





نويسلده: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


ناشر جابى: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





كليات وتوم لم ع سعد ومو لح مق اترده لاجرل ع د علو كران مساك كط الوم وااو ناا ال ل لك ل ا ا ره حا اتح حرتقا لاا حا لك ا اك أل 1ت تا م حر اده 6 سا ا ل اع اك اط او وول اا ا ا كت 8 
فلسفه دين و كلام جديد لمم ممم مم م م ممم م ممم م ممم م ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم مم ممم مم مه م ممه مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مه م مه ممه مم م مم مم ممه ممه ممم عم مع معد هه 
جيستى دين ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا حا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا سا ااا الس ل 0 
آيا دين همان عرفان نفس و تصوف نيست ؟ م ا ا ا ا ا ا ا ا اع اا لكي اله 88 
يرسش م ا اا ئس صصص ا ل ص ا مس ل بت تمص صتصممش ل ام 7 ل ا دارم تتحمك 28 

ياسخ اياك كا حقالياك لاي اتيك م علدا ا لزع عند لخدنو ودين الال و يمرل لات لابو ايخ داه تماد ندا كان ريزو الى ارابك لكبو يراه مداه انط ف ع كدض مدن للد البو يام كا لي لاسو لاج نيه ماده اده مكو لالدو ف جلي وبا وياب يجي لأ أي نان عالط لان ندل لد ولد ل يو اجو يليك شمر ياج اداه اتنس علدا ل زول كاد عدي يلمك السو يأ ياي عقوا وس رت :00108 

دين يعنى جه؟ عي ا ل بصي ير اا نه ل لب را مأل الصد باد ولوك و لاو يوووا سيو اود مق واج باط وج من ول ب وبال من عبد وخ بود مات متا سه ووو مب بوي م لا ا الو دم سك و بف بن د فنا 
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ياسخ ممم مم مم مم ممم م مم م م ممه ممم مه ممم م مم مم مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مه مه ممه مه مه ممه ممه مه ممم م مم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه مه ممه ممم م مه ممه ممم مه ممم مم ممه مم م مه مه ممه ممه مه ممه مه مه ممه ممه ممه مم مم م مه مم مم م م عه ممه عع معد مه 

دين جيست؟ 0000 اا 00 

ترنمكن 1 بدن بان ناد ني انفش اند ماد وان عه تاد توفي صن عفن ان انط عاتن راتخا ماح ننج عه بطو دي تسد بن جدود م اتا ماد امو عن اج تلدع برضي اد 

ياسخ طيحن بجي د نعي ناج لا لبد ند و جواجي لد يهاه لدي اتودارع ع تجيط تيوه وعد يوت مامه بيعدياة بددجم ادعب حو حل عيية بكند و يوادي اميه وابال بج توج ذم تعيم م لجا ببتكاجي يابو نادي دج حيبي بن شو تج مع بوت ل اينواميه لد يوهاب لدق م اد ممدع حدم ويم باق بوط بك وجي عه لبعط د تيد وبردعه نو تجده ا 5ت 809 

مراحل و سطوح مختلف دين كدامند؟ لجوج جو تن ك1 جوج الم تن اوج لمن دكن جد 01ج واو ار وم ره 1 ١‏ لس دو اد جد ول ل اج ابه لطا جنك ون با خا امد م نب 1 رو جنات تاه ا ا ب تت مجاه 

رسن ولاع عدن اماو ا عه باه وا عات لمرو تو مع ا 5 ل برقاداحد ات ةد 3 ا ف عت بام د لامي و اتوك قا م كد لد 3 لعا را ا د لدي ف حا حلت اي يق ال ا حت و ال 





ياسخ سمم ممه ممم مم ممه مم مم مم ممم م م ممه مم م مه مم م ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم مه ممه ممم مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم مه عم ممم ممه للا 
يك تعريف كلى از دين بيان كنيد. ا ا اا ا ا شت عت شيش ل مس اش اش 0 امات مات تلم ارم بيو تام لما تياد و مامه ءا ميش ابه ع 1لا 
يرسش كاده دع بلووالات جبد عرد ع ادي ع ع اول 22 وداه ل دع حم لويد كم عدي ولب عد ملاع د - مقا لمش يد مك لحك ع ا امام م ع دولك د ع دناه لقعو د شم بساك كديا لق ع ا قم عدن طاو لدع ردم بدك مك مدع كو نوكه 82 عر عله ل وان كما عام يدع بماك ع مدعا لب دوقع لد د ونام امك عد ريك ع ك1 7 





ياسخ كس اواك عات رت ا اشوا كيد اد 1ق عات لق ل الاك ا ا ل ا د لم ارك حا ا لدع عات 315 الاك اك اا لقا ا اط اا اك اد ا و اك ف اود ا 
جرا اصلاً بايد معتقد به دين و اسلام باشيم؟ م ا ا م م 361 
يرسش اع ا و ا ا ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا حر تا ع ا ل ا 2 117 
ياسخ ا اا ا ا اع لظ ل م عة م حت ص تزع اك مم م لع عام مه بابق غ8 
جرا كروهى به خدا يا مذهب كرايش ندارند؟ _جاجاجومجوومجوووومموووجا وموم وجومجاوووممجووومج اجاج اا 0000 
ورنسين. ااا ااا ا م لول ظيط وا وت مطل وامه كط لاوا لخت وجول موك مدل وا كمه الو فكو تقض ارط خوك وول ال ع9 
ياسخ وو ابن مود مدي ند د ع دود نوه ادو عه لوبت مذ دارب كرتم ميد دو وميه لجو ماب ع كت انان دولناد و يود دواع وسو راون ع وباك و ةداير ول دوع با عدم اك بو ب عراب و و تاعي باد ولد عور ذلاد اديه قح ول لجو ودب د دايد د كذ دوك داد دن ياد 2د عياب قل وياد ان كين د ع9 
نظريه آكوست كنت درباره ى منشا اعتقاد به خدا و نقد آن جيست؟ يامب ادف ود من مه مكئ مادو ا تسسا ب مهالا ع مع ميك ردن كان دمحما نقمي لفك مد مقه ركنى ططمما باط مقن باهي تي كال بس ميك ديا مكب مكوا ناب قوت ا بلي معطي نك مد مله ركد ملدها ايا ما مام 10101 
يوسن يك < وه مس و ون تدا تلا ومن وبا د جني ل دوف و واوا لدو عاد بت يك عق ردي وت دن نوك و 2ر720 ايند دك دو وز 2232 23 131727 نا تن داه 22237 27 75 222 2ن جور كراد > وت جناك متت 5 وفع حت ع دو عن د وكات رف جر و2 11016 
ياسخ دصر ميت حورت محتد سد ا متوكيد دار مد تخت تنبت مودو كه حوفت لتر صقانت ناجول 1 كلو كد كدخ قا لاتوت جا حلت امحكو د طمن اهجهن حم قي او ص نا مد طون فجت كع حدم و عدت تعمد عن 1140 
ير انسانى خدا كه كليسا ارائه ميكرد. جكونه سبب دين كريزى مردم شد؟ م ل ا ع ا ل ا ميم ا ا ل د كت ال عام ع لطع امف ف وم ملم ا عند ف 101 
يرمش م كر ا ا اي وي ا 1 ا توا ع ا روا م لب بم او م ع الدع وي اما بمب ا م ار فيرلاب ا قط ا د د ابي واب ل 1 
ياسخ وخجا مسد عي دي او ديه لجاب اد عاد دده وده دونك وع الاجبا طاو ايه الل ان عل وت بك ون اتعام اماو ل دال اد و ل ‏ اانف1 
«آكوست كنت»» ادوار زندكى بشر از نظر تفكر علمى و فلسفى را به ٠»‏ تقسيم كرده است و ايراد تقسيم بندى او. جيست؟ ماود عه عي رده عم دك حو لتو عر وجو لاقع و6 حرام هتروع حاتي بم مر عدرل لمعو جا جه ركه طو مااع جاه جره درا فيد لمت كه تكو طم 3ك 2 1 
تراشين. عد بتاك ا ساد يد مد داه وه لجع ترح اميه بكر و عاد فو فق مو دا فص تعدا با دري تاه اعد ل فيك قات ديع ف ترية قر عي ترما ل د فل بيط ال قدي تو عكري ا دشاو عبط مود م مي لكيه أن السك لوقا د اد حك من تك دم تدرط وك د 1:28 





يرسش ملم ع يي ع اي ا م ا ا اا ا اا ا ا ع ا ا تو ا ال ل ب 1 
ياسخ أ احاح نان اح اح ناا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ال اس 818 
آيا اعتقاد ملحدان كه عامل ييدايش ايمان به خداء معلول ترس و جهل مردم است. نه فطرت آنها صحيح است؟ ادمعتم ةا وو لك المع أت تت عت ل ةي دك لها اج تت عا ف 2 تل لقي تق لا اك ل نا اط 3 ا 3 كن 21 1314 











مقصود «اكوست كنت» از مراحل سه كانه فلسفه و علم جيست؟ اين نظريه جه اشكالاتى دارد؟ ونا ملاظ مسا عن ميك يقاخ ا اجواينة (لماسواييي بال للج جاب عدا متم ر لمن وشم بالخبه او ايا رم الو مسا عد ميكيا شمو كديا بنك ادو نيساي ياي ل أ من حدما ات د با ما ا 11 











برتقن ا ا ا ا و لصا د اا لطا ليت الو لما لبك ف ام خاي ذال لعا وق لا لو لطا 1101 
ياسخ الح د ا ا ع د ا ا ام ا لا لما وار اق ده ع لوا د 111 
نظر (فرويد) كه ترس را منشاء اعتقاد به خدا و ديندارى دانسته , صحيح است ؟ لك ا اش ا ف لم لص ل فر ات م ا ا 11 
ترشن 55 3 دده ادع قدي 2ف 0 32 رد الوا ارود مو 11 وتو م2 7د تدم و ود د22 ادم مونو 321 272 32 ادع رجي دم بوبه دده برف 8237 روك ود د 101 
ياسخ كا ا ا اا ا ا ا تي لي بكي ال و ا الى لبح ل حا لك 6 ا اا ا اك الكو د خف الدع اللي معدا د 11 





5-0 ا م ايه ا عام عو ع عا ا اا ا اا جا يام 1 ال مةئ جا وى البو ا لوا بو دعم ا ا 111 
ياسخ لت بغار ةا ال لواو اد ااا اا لافطالل تالواطو لطبو ادص رماوالا وام قو واب ل 
جرا بشر همواره دين دار بوده است ؟ و 11ل سوه و نانج جد ددر لط م طاو ف دود ه105 ج13 د كوو ان موف د و ةي 127 9 قم امبو اوم 1و 3د و1 عا ححيةة معد ونه جد 2112 37 لوه بع 1111 
ترس ال ع بي يي لسري ف ل الي را ا ل و و ع ريا م برا لاي لل ا و ل ا ع اع ل ا ا رار الا ا ا لا ا اع جا 11 
ياسخ اليد اسوك ات م سس و م ا بوم اما ا تمت ممه مت سا ساف مود ا سمط اس نس سدس ماسوو م 11 





يرسش اا ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ال اس 3873 1 
ياسخ أ احا ا احا اح نا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا اا ا اا ااا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اس 31873 
آيا اين سخن كه اسلام در همه شئون زندكى راه حل دارد صحيح است؟ ا ا ا ا ا ا م ا م م ا ا اا ا 1 
رشبت كا ص الو كي ع ود وح مم امح و كو وك جيل موتو الي اا اط قو كو عو وا ني رك ذه انون عوي اوون وق اده ورا وال لد رود سسكا لجو كد وت عفاودو ود مدع مد كد وشو ولو اد انيه وبع ا 11 
ياسخ لمعم مم ممم ممم م ممه ممم مم م ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم م م ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه مم م مه ممه مم م مم ل م ممم عم م عمد 118 


كروهى خاتميت :اين و كمال آن زا بة اين معتا كرفت اتدكه دين 'تنها به:بيان ارزشهاى حاكم بر ؤندذكى يشر مى يردازد وأو تدوين و تنظيم احكام ,.قوانين ومقررات سياشى , اقتصادئ انسان يرهيز م نمايد . تذوين احكام .و قواتين كارئ بقترى اسث كه به تناسب محيط ظبيع + 118/8 


وق ا م ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا م ا ا ااا ا ا ا ااا 11١‏ 1 1 1 11 1 1 1 1 ذخا 
ياسخ(قسمت اول) لود قا اق لف اما ما اخ ا ل لوط عاط ص مطاف كتقاط او ا لوا ال لو لله ب لاذه د ل لات نطق العا كيد اذوه فقوو عاط افا الو 11 
ياسخ(قسمت دوم) لد بم د احا أ م وة مكي مدطدة عد ددرو و موحد ا عنام ودود مط مواد م د اعرد ع تيد م يدو بد نر مد دعرات اح اح مل لواحي لد كا ا دم ادم دمر ص ‏ و لدي جد دم اع عد ل و 1151/2 
اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده , از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند نشاط -- ١88‏ 
وق كدب ممعي لتم د مديا وما مط روماه ام ور والدتوى احج 2 دع حو وري ا شرا جا 5 ورج كو 1 حوراي با حيار ابعياي وكات 5 جوتي مكل وين عار شوم رد طون ام 2 تنديا تب مان حب رش رمات ماودو لجيه 05 خوك بوكر ا شري تخ 1ه 


























ياسخ 





ترشن م م ا ا ا ار ا لت ل ا اي ل جاده را ل تكن لتق يك وه ل ا لماج دم امع ل ل 116 
ياسخ الوا لاع ا اا لوت حا جره م لور جار شار و ل قي ويا 1 كي كار ا و قا ا ولوف ا ااا ا الا لت لات لقم ل اكع اك ل التي 116 
جرا بيامبر اكرم (ص ) عرب جاهل را مسلمان كرد ولى ما امروز از دين كريزانيم ؟ تمدو جيه رهج اء لرةة ول اذاي وله ورد عبيل سيد امسو ردي فق عاد مع لوي سين بد كيم دو طح مذ حرة واه ع اباباي ريط ب لمت دووف جيه ب ا مد وول بل مايه وب و مني د ولو مع ا لوق بلداو انه و دست 0 11508 
رشقل 01 11 عدا ماف وداج د كك و5 سم ا ديه دلرو مي 0 يك 20014 لع 0 لمح ا معطم ازج مسة فقت د تمده دجو 1 عد حدس ع 1< شار يدج نمام د و 21006ب 35 بسر د :0 1ج تمقو مادج تدك كف لطعم ع الحقيادة سوسا 0 5122254 لوك م لط اوم قن 4 را 
ياسخ و ا م او ا و ا ل دعوتت ار بو وو اي رو شري اي فوع روي ار ةو ودر روعي حي وام احا يي امرك ا ا ارا ل بد كدي ل تك و مويه لوي بك 

در جهان ييشرفته با توجه به كستردكى اطلاعات و تجربيات بشرىء قرآن جه نقشى مى تواند در زندكى بشرى و دهكده جهانى ايفا كند؟ اا م ا ا م م ا يل 
يسفن و 1 ا يي لي تش ع ري ل ري م عيدو ل لصوي ابا لو قي في بي ص وتيك يات اي مي ا اص وت رو تراك لصوا اع لع ف 1 و نري ني ت بدا ا 1 و قري لمي قميا ددع دده لودو م تع ا 20 
ياسخ لحا عد كي كلدك ل كم ع اح نمم جا كد كد جع جد ادر ب لا حاط د منج دماه ليتوه كع ع2 د دور عا حدم كد عاد دل لما اد دود عو كلت اد لط دده ماه دلركاه عط و 8 دل ع دك رطع للد عن ل لوه د كبا مقا لاد 5 ع د تع 2 دل لما لتو كد ع1 
اين كه كفته مى شود قرآن كريم بر احكام شرعى مسائل اجتماعى سياسى و... مشتمل مى باشد آيا اين موضوعات جداكانه در آن بيان شده يا اين كه قرآن كريم ضمن يك هدف واحد. موضوعات ياد شده را بيان فرموده است ا ا ع 101 
رشق 2 22 ويل 
ياسخ شل ل ل ل ل رع 
مادى شدن دين يعنى جه؟ اا شت شتت هش وضث م عشم لض يتتش<كالشم لش اتتتصتص تبي ص امات تت ص اموا ع ا اولاز 
5 اا ا ا ار ا ا را اام ما ما لف امي لو ميا سلاف لمق مدا وس لو له الصاو اس و كا 
ياسخ ال ا ا ا ا ا ا ا 11/1 
قلمرو دين تا كجاست؟ اا صم لات ا ال ف ل و امه اك موا لط وو دو الل قر ولا ل طلم ل امد وص لجف لوا ات م لمق لو نو فوا ا كلك لموو وت ف ول وا لك لك مطل ا ااا 
ترسين ةع ون و1 وو مو زود جد وان دإق يسيع ةو انه دة وأ وي 1 10 وف ويه وزت هجواي دز 1و2 2ن نوق و وو جف وباك و ابيع ما ري د 11/02 
ياسخ شم لمت م ماما لديا اال ا ل ا لد ارا ا 31/17 
مقصود از دين اقلى و اكثرى جيست؟ لطن جنم اجوه بن 2 حل تام 25 مجه ده نم2 دونه نه تددم ان ددج لم ف ادم د لم ع جه منت م 2 كن 20192 لال وم 4 جاه ماه ومع تركذ د ف ردم تون بد مع اجو ان حل ان 4 ون د 2ه م وه لد لم2 لخد د ل 01د 11/27 
برسقن لي و و بام اا عي قو وات اقم مع جا ص قات ا ا تا ا كر ا ج اب صاوو عب لمشي عا ارات اا ل داع عاك ياك عات دا عا كدي عا 
ياسخ عكري علد ع د در دوه فك د أي رمه بط اس ب اي دع ذا لك مع فى لمم عورا كايا الي م ف مان بر مده تلد ديق 1 رسيي دض م وه مع لج خ 11 ول امم لودو له درم تق د لبس ع اعسات امم فقا لك ددو ذه اليد ات ل 10/6 
جرا حتما بايد دين اسلام را انتخاب كرد؟ :جد كوه 1221 1 سدع كاه مترده انامح د 0م002 2522و طح مجاه لتو ده دلج 40 3522 1ر5 تروك لد مامد كمه تاسوه 1ج 4 جل ود د تان دكار كط اطنط عا لطبو د ماه د د 2د لود لعا بطع برد عه مقي الوح © ج0021 222 مطح مم2 كد 2 11/50 
تاسين ل او اس رعو حي وي ان رتو حر مرا الت بف ل قالطاب لامي عوجر لوي بق ويف موي متم يه لطر سل 4 الريك لوطا رع لا مضه يي ب قب قن لمعه و و رن لوا لوقك بل لا و 2 1114 
ياسخ معرا م6 2 لحرت عد دو رم ل لاله لح ا عر لا لكا ا ركاه لاك عا و ا توا داه ل اك اك ون اج ل وت ا 6 كات اا لح ا اع ا د اراد او 1ه عات ار داو ا 2 د 142 
ايمان وعد ص عد ص و ا و ع ا ا د صا ما لي د م1 ا اط لدو 1 اك لي اع اا عا ات ص عه و لبية ئ 1 ممصي ابا اي اموي ا كا ع دوي 1ع شام دوسا الو سما دان م1 لم 11 
جكونه مى توان ايمان واقعى بيدا كرد؟ ل ا ا ل ا م مم ا 2 2220 1117 
سن ل م ا تي قي ل قب بت صما قت ةلص سم ص ص لمتة تام تا مس صصص متا تك لما اام م ل ا 
ياسخ صا لا ا ل ع ا ا ا لل عا ا شي ات ات اكت لع كي اص تتا تكو عات عر فا بك 2 1 14 








اين سخن را كه در مورد اعتقاد مى كويند: عقيده جازم و يقين مطلق مورد نظر است؛ اما ايمان تا حدى با شك توام استء البته شكى تلطيف يافته و توأم با اميده شرح كامل دهيد. ماو ع ا عد مرك بوجو قو مد لدبا ودع روجع ع م دور ل 111 





يرسش اا ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اس ا اا اا اا ا ا ا ااا ااا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اساسا اساسا ال اس 3 
ياسخ أ احا ا اح ا اح نا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ال اس 8ل 
ايمان به «خدا» جه آثارى دارد؟ 0000 ا 00000 ا ا 001 
ترشتن لم ا ا ا يش مل ات حب شار لهك اكسناا ا ا ا 113 
ياسخ المم ممه ممم ممم م ممم مم مه ممه مم م مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه سمه مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم مه مم مم م مم مم م عمد 143ل 
درباره ى ايمان و فوايد آن و اوصاف توضيحاتى ارائه فرماييد ؟ اسه دودو ودود وماد دك دع يجدده مو دعو ايرود دوي دجيدد واد سامود عونب وو و3 ا وجب ددجو د يود دك يواد مود دي وول وياد وجاك داب د لدت براك دودو ونوك ددر وياد وق واد دل د و بودايرع ومو بد 11413 
ترش 118 1 1 1 ا 
ياسخ أا احا ا احا اح نا ‏ ا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا اا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا اا ‏ اس ا ‏ ا ااا ‏ اا اا ‏ اا اا ا اااا ‏ اا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا ا ا ااااا ااااااااساال اس1 9 
0 

تؤسشيق ا ااا ااا ااا اااي 2120202 12 2 212 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 12 2 212 21212 2 1212121212 1 1 10 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1410151515 1[ 1 ذ12121 1 1 | ااا ااا ا 
ياسخ لمعم مه ممم مم مه ممه ممم م ممم م مه م مه مم م ممم م م مه ممه ممه ممه ممه م ممه مم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه مم م ممه مه ممه ممم مم مم ممم م مه ممه مم ممم ممه ممم مه ممه ممم مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م م م مم ممه 701 
مقصود از كفر. شرك نفاق و ايمان كه در آيات متعدد قرآن به كار رفته و علل آنها جيست؟ فا اك وو ع ريا ا دك مطريا ا ا ةي را موتك ف ل لما ع لاسو ل كاي ركام قارو اليم رصا ف كي ا 1 ف ود 110 
برتقن بعر مع ع اد اج عم ب مج لعب هه دس جد مج كد ع مومه الحا كوم ا اوه نموم مه لوبو سوا د صم ا عه وعد وت ومطا د ل لص عم امبو يس هه امسو يدود تدك اد مد لص ع 117 
ياسخ(قسمت اول) ا ا 1 ات لو 1 1 تامس تمي مام تت م ا م ع ا اروم مم م1 
ياسخ(قسمت دوم) طمنواف ع هعودعد عود اعرد حلا لد عو عا سوق + ان د عرد عور ع لايد و عه فقو اعد ع اط دع و ل وق يده ا رد ا ع اد ا عع ا ا 11 
رابطه ايمان و اسلام جيست؟ لي زا 
يرسش اح ا ا ا اح نا اناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اساسا اال لس 3198 
ياسخ أ اح ا ا اح اح نا ا ا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اساسا اال لس 3399 





برشن ما لمان ابل ند دا اطاط ل ل نت لخدا اياك نلك كوا ان دي ولو اس داواي اماردو وار انحا لطا راكد 1 ول اراح امار لط د انا نمه ل أب هرانا انوا امش بادلا دا لاد لوو ل 11 
ياسخ لمم ممم ممم ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه مه ممه ممم ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم م م م مه م مه مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه لم م مم لمم 2 3717137 
برتراند راسل ٠‏ در مورد نياز انسان به ايمان جه كفته است؟ ل لا اا ا ا تت ا صمي ماد ص لمات اد دبيدد ديد دروا ون وكسيد كدد ديج لز 
ترشن جوادية مرو م وو ووو بعوتسي وو سه ووه سد انع ومسي ده جد وود واه بو مو نو وجول و كن وجوج و ياه بود مود ابوك وتروب وخا يج سوبو ومسامواه موتو كب و رويب وجدوه مداه وو وده كو رويب ود وا مدخ وج روه وو امد عع جا ا 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 000 رضن 





5 للم ا ا ا مما ا رمن دنه اط جو ا ل ات ا مم اسمن الوم اسم و مما لي د مد م مم و وو ا ا مج ا وا ا و 1 
ياسخ ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 0 رضن 
ايمان به جه جيزى كفته مى شود. و فرق آن با اسلام جيست؟ براى تحكيم يايه هاى ايمان جه بايد كرد؟ ااا اااح اا ااااااااااااا ا ااااا اا ااااا اااا اااا اا اااااا ا ااا اا اا ااا ااا ‏ ا ااا اا اااا اا اااااا 3013 
رسكن الوح واس ا السو ف ف امكو لعفي العو ص قوكف ململ ارم امعط حرو به الما اميل ارط محف لبا وت عار العو وا ادن السفيه لخدم وح به مام ارو ال 
ياسخ ممعم مم ممه ممم م ممه ممم مه ممم مه مم ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه مه ممه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم م مم مه مه م م مم عمل 737717 
از آن جا كه نشانه مسلمان بودن داشتن ايمان استء جطور يك نفر مى تواند به ايمان داشتن خود يقين داشته باشد. به عبارت ديكر: نشانه ايمان كامل جيست؟ ا على الال ا ل ل ا 1 
يرسش اح احاح ا ناا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ا 38187 
ياسخ احا اح ناح اح ان اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا ا اا اا ا ااا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا ااا اال ااا ال ااا اا ااا اا ا 380387 





اصولا فرق ميان اعتقاد و ايمان جيست؟ در صورتى كه فرقى ندارند. بيان كنيد. تماق كفن ة الا ا ود فوط شما جا جر تنه لب نه قا و ؤ ابا ل شهبة تدقع نت سوام لذبن خط موا ترق قن البكفنة دخ لاد بن امي قد باق كفن السو افد يي 1 

















ياسخ مم ا ا ا ا ب ا ال تت تتم شت ع ما ص تس ص بلت اا ص شتت لتم تسم مام ا ا ل تس د 4 
آيا ايمان. به امور غيبىء مقدمة أيمان نيه خناوتد اسث يا ايمآن بة:خداوتد را آسان تر مى كنذ؟ آياعشق و محبت از امور غيبى بؤده ودر افزايشن ايمان مؤثزاسك؟ عر ل م ل ا 1 
برقن امف اخيد نيا د ا الما تدسج بن اماردو يا د الا ا لاب بشن ا ف الاطط يد خا لمشمدة ‏ اما لاطا واي او اك ا ساس دا هن النة اال ارا ا 1 
ياسخ اها حا ياي موه لع ب جاما حا عمد عه كدح نمو عكياية يري يحاي يسو صعمو اك بد عع ماحاع ق دن كدر د لود احا بيرت تي ماعن حص ع ماع عا دعو عيفد تو وتيا يلكات وهاي بس يوك ماي كمرحي د عمد ف 3ن بام وكا اماي بالق نوها هك وياد عمدت بي دمر ع دنر ليا بايد مايايا باس مها كا سودي دحك قاع عدم عا مر عو عاما عد مدير بايا عطاك عام جح ببح سدح © 6لا 
ايمان واقعى جيست؟ آيا همين كه بكوييم يقين داريم كه خدايى هست واز او اطاعت مى كنيمء كافى است؟ اا اا شط اف اط ل ع 
ترش و و مقي ملي وو ون م 1 سول من و ان ورف 1و ع كر يوك جم ووو جو رف 1 21 و ا بو دي و تق رش و ز و تق بوك ات جوانه 7ف بج رق 3 وو د12 1 نان 8202 و 0 وود رف كن ا و بس 1 1 
ياسخ لمم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه م مه ممه مم م مه ممم مه م م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه قمه مم مه ممه ممه ممم مم م مم مه م مه مه ممه ممه ممه ممم مم ممه مم م مه ممه ممه عم مم مه ل مم ل م عم ل عم ل “37163 
آثار بق انمانة حيسة؟ ااا ايا ابد هضشش2ش1105*<[<(2 
5 لم م لجر لومي كه ا ع لما ترس تنة اق ع تال الود تو التي ل را ام كا في يت ست مما تمي ا للدي ا عا د ب او الا ا ل قا بو تر م 11 
ياسخ حالسو سنن دس د دوه فد ل شماح كبيق ترا الست ورغ جل دا ا و ويل صب جو وبيجة ملاو باد مساو الع مودو تجو اب مجو يد عر ة لذعب ان وطوية طو عرو جه يح ادن ع اد وباك طن ون بان سَيل ووكي لم نو و ع عرن ةج بل 2 وماك يا مطل وو ال وبديه اموي ويه كدخ جا وا ا 1/713 
حقيقت ايمان و كفر و رابطه آنها با علم و جهل را شرح دهيد ؟ معو ا و و ا و ا ا ل ا ا ل ع وك تا اماه د عد ا رمد ا 7201 
رسن الام و وا ا عي د ساو اديه اروس ال كار ال مو ارط رع با دو الما د المعو ا كط ا او م العو ل ا ا ما لمحي مرا ا ا بادا ل ا 
ياسخ املعم مه ممم مم مه ممه ممم م م ممه ممم مم مم م ممه مم ممم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم م مم م ممه مه ممه ممم مم مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مم م م م مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممم مم ممم ممم عمد 183 
اسلام و كفر فقهى جه نسبتى با ايمان و كفر كلامى دارد ؟ 00 ا 00 
يرسش لسعم م م ممه مم ممم مم م ممه مم مه م مه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم م مه عه ممم عم عمد 7417 
ياسخ أ احا ا اح اح ناا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ا ا اا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اساسا اال 93672 3 





إرسين ا ا ا ين 
ياسخ ا ا نين 
آيا ممكن است كسى اعتقاداً الهى و عملا مادى باشد و بالعكس؟ رم اا ل مام ل اي لو الماح اا لما اام د ود ملو كه لمارا سك 101 
ترشن لاد ا ا ا مم انا الا ما م ام و اداه ا ا ا 105 
ياسخ ممه مم ممه ممه مم مه ممه مم ممه مم م مه ممه مه م مه مم م ممه مم مه م مه ممه مم م مم م مه ممه عم م مه ممه ممه عم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه عم م مه عم م مم م مه مم م مم م مم مه م مه عم م عم م ع مه ع م عع د 7015 
ايمان مذهبى جكونه بهجت و انبساط مى آفريند؟ و و 1 ا و و ال او دتو نوو مدقف ة دم وومةه بو ع قزة و ودبت وه وود دونع دعو وه ووو ويه تع دل دوه ب بدو د 32 ود و دو دك عو د و د 0 012 
يوتش ا ا ا واو ا مي د ا رط لدعي اي د ليد فيد ا ل دم لي ب لب كي ا ل الاي لق لاطي ع ا لطر لو يبيام ب 10 
ياسخ معاي م عع ال ف اده ا ار لله رز الح ملكت يك امع ب امتح لوك لد عع ع يك 11د د اد لدوم دراه بن عجن 1د ود ا د اما ادع جرم در دلي -2 23 16 ع جه لدع درام اطرله بج كك ودح وك لشي عدم ادو ند يك 7102 
ايمان مذهبى جكونه ناراحتيها را كاهش مى دهد؟ لحك سات عق عا حا ا وك ع و ا عا اا كا بيك يا و الب يل تا اام اا رتك لداعي ا لا ل مقا بق الام م لكي 
تراشين اي عاد در وا و ا 2 لمي م يجا عدي اي ضح ل الك دض اجام ديرا يي ا يي ا فيه وات مي لجيه رادي يفا دعيو فر د مك دض حبكي امي ا بط سي قي وح دمي قط ده العم سيردا سعد ا دح مط قله دع دما تعد نام لع د 2 10 
ياسخ 0 وكا ددن دبج كمد بد تاد د مدي ملو ماحد 30 :دود عو راتت عاد دم رومية الج م جد د ع 14 دن حا حطيط ع1 كاد دده ممام وده قدو لوقنم ع اطول لد ماد لجن ع جد د د دود ددن جا حطس جا لدي دلو دامح فد لعو د م ع عط د لوم 10101 
آيا اين سخن درست است كه بر اساس قانون فرا كير عليت. هر كس تلاش كند نتيجه كوشش و رنج خود را خواهد ديد و هر كس از علوم تجربى بهره مند بود از طبيعت بهره مى برد و ربطى به ايمان وكفر فاعل ندارد؟ دلا لل م ل ا ارا ار اف 72837 
رشق ا ا ا ا ا 0ن 
ياسخ لع سي ا ا ا ف ري ص و ل و 1 وق ا ع و ل 1 ا ب لت و ا تو ب ب يل ام ف ا ا لوديا د ماسر 1 لمم 10/6 
با عنايت به آن كه حقيقت «ايمان» همان اعتقاد قلبى است. آيا همين مقدار براى رستكارى كافى است؟ لم ا م م ل م ا 102 
وريدن مض شم 4 شيش سس الا ا شتت ص صصص ا باص ات مس ا سمش ص مض كط متام تامع التويعة لواحم عتتامع ع ب 789 
ياسخ مع فق ا ااي شي ةصح تب ير تت تيت تتام ات ةي ا تيوصت تي يلا 2 توي مض مس ماتيا ص امت عات عتم ددغ يد د78 


دن لع 








ياسخ(قسمت دوم) --٠‏ 


خدا از همه رازهاى نهانى آكاه است. اعتقاد به خدا و اعتقاد به آكاهى او بر همه رازهاى نهانى در زندكى انسان جه اثر عملى دارد؟ ا اا ا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا اس 319 


رابطه ايمان با آكاهى جيست؟ ا ا 
برش ا ا سمش ست 2ش مش مض تمس شه #ااتت تتا تت سس اما اكمس صم د تج ةدا معدم دوك عام تكرج د وجوه وه تخد م نقذ جود دو 2 901 
ياسخ ا اجا ا ااا اا لا الجا تسا ب اق نل ص فم الو سئي ميك ب مايق نك دار با دوفن 1 

فرق ميان مؤمن و مسلمان جيست؟ ا ا ا ا ا 0ن 
سكن ع سو ووو وام و لك و و اف رو وق فق واه ولو ا ا ومو مكو وف وم ول تاف مود لصوو ومن لك لفاو عض ود ون بلدا عو فاك الو للضم قد وو دك بال افد دو ول لاوا كط شال ل لت 10 
ياسخ داعامو بر عوا وله ابه جو وراد ويه دتو فخ د عه وو نوو مو وبا وه ا لادان ورد ند وده و مام ده وده و وو وياد ويه نو دخ وك مود دده دودو وراد وه ا وا رادج دكي وود دلت مواد عو ول سكوب وول وياد وج دكار ون ددا موا دود دوست و دع يداون ا رياد دح دوه يادو م ع 2 2 11 

تقاوت مومن: با مسلمان كر حيست * ممق الما لم قل ام صو وين لي اع عامط ا الوا ا صل ف رع قو لع و ارد و ا فم ل عد لع را و طم اتيت لقا عاد سل لمق دمن لمم له راح نال ندا ليلدل دعر ركف و د لبا م 1 
يوسش مادا د د عدن 21 0 طلا ديات 2 لوم دده ب جد وا م ااام جم ون لجرو وني اتاد اوم ا دي 00 فو ونه ونج د دن 21د ل ا ترات قد نو اجون و 0 ول به او م م ا 
ياسخ دم عد رسو رات جردي كف حك رشع بحو لطايو دنا التي بك دك وا شام امف جين ا لأدقي ال اير لمي 0 لطامت ارم تك كوو ل مو قدا ارك :ليا لخدي لع معاد لم و رساي امار 0 ا عات و مقا لاوا وي 8117 

ايمان جيست ؟ هدايت به جه معناست ؟ آيا شرط داشتن ولايت على شرط لازم و كافى براى ايمان است يا خير. يا آيا طبق كفته و استناد دكتر على شريعتى . شرط اصالت عمل را هم بايد داشته باشد يا نه؟ 111 1 ذا 
تن كوك نموا واه مت حا عد 2 دلج اد ل عا سدع ماع مشو علطام جاه ادك د نالحد اعون د داه ال فم دار كو ااه عا عوط ود مه لم ماكر د كنالعا جه 2د مما ل دع لدع وخر 312 علط خم ددا دلدة ادح تلد ل كه محل عا لاه كن ل 0 





يرسش ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ما ا اا اا اا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا ا الس 3 3108 
ياسخ أ اح ا ا اح ا اح ا ا احا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا الس 3 308 
فلسفه كنيز و برده دارى در اسلام جيست ؟ شي ئش ا و 
يرسش نيعا مم يج و ز حون رمن اي يدي لندايا وناها اناك كدي يكيل لاود بايحؤياء لاليق يناوالا اسان كلد أده بابد اندي ارك لود لحي يز تندنا كنا جنال ودف ماما اخ وامعابا يع الأد لق لام عندايا ذاه مشا أده ور ياب اكيز م يدل لا لا هديا ح ألما الاق اكد و شاي اهايا يزيا للحي يطل اه داه دايج دنه كن ولدلا بدي يام ميجر خرن 110117 
ياسخ لمم ممم ممم ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه مه مه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممه عمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مه مه ممه ممه ممه ممم مم م مه عم م مم م مه مم عم م مم ل مم لم ل عه لمم 2 719017 
آيا شك در مسايل اعتقادى. از انسان سلب ايمان مى كند؟ ل ل اا ا ل ا وا ا ل الو وم ول ا لفوت ووو قدو ب 3 
يرسش مريت جو سا ونان اا بدو و وام ونقو ج والخريو بود وام و موسو وام ود جاو جارج يو وح بو موكع وجول وجا نه وات سه ار بود مدع ذم 3 عترو وشكوك او اسجكرنه جايو وو دهو ووو ب كوي وكوب وارنيب مكارواح وو ودين ووس ترود يدوا بججرو بوت وو م دود عو بف 
ياسخ أ ا ا ا اح ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ا اا اا ا ا ال لس ل 3108 
بعضى مواقع در اصول اعتقادى (توحيد. نبوت ومعاد) و يا ادعيه در ما تشكيك بوجود مى آيد. علت جيست و جكونه عمل كنيم؟ وبع وين مره سخ 9 دن سوم كن اص رد ء ونه عع كذ وو عنام دو ن عو و يكن خم رحج ونه و وماد بل ونه وو دونع ع كن مود ل عدو جين كن وب لاد 1977 
رقن احج و جد م م سك معطو نمطا يجا انم وام جل مج د حي وبل مادج 4 مودت و١‏ دترام بد كل مارت ركه شوح امتم ىك ليام ذمه جم مقي اس تداك مبد فك و يجت م لطم اول مده مجرا استد با م مدب رجتم له جد توج كدان جاه مارج ارمله وماق دنه 4ك جومت م ل دلي 980 
ياسخ عم ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عمه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه قمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه عم قمه عم مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه عم م عم مم ممم مله لع م ع 7976 
جرا شك و ترديد در مبانى دينى مذموم واقع مى شود. مكر نبايد دين را با استدلال يذيرفت؟ ممم مه مه مم ممه ممه م م مه مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه م م مه م مه م م ممه ممم م م ممه ممه مم م مه ممه م م م مه ممم م مه مم م مم م مم مه م مم م م مم م مم م م مه م مه مم م مه ممه لم م مم مم مم 131/2 
ترستن 1 1 ا ا 11 1 1 1 1 1 1 00 
ياسخ لمعم ممم ممه ممه مم ممه ممم مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممم ممم ممه ممه مم ممه ممه ممه مم ممه ممه م ممه ممم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممم ممم مم م مم عمد /791 
آيا شك در مسايل اعتقادى. از انسان سلب ايمان مى كند؟ اااي اناو موا لويس د س3 ماس فده لواف نع عفرا ابي ا ع يه خب 1161 مدي ا اند مي أ مزه ديا ليها عق نيد امد شد شط الو سا دك عفد 1 مسف د 115 
يرسش أ ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اما ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اال لس 308 
ياسخ أ اح ا جا احا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا ا ا ا ااال لس 3108 
دين واخلاق كوا كوس نمطي جو ميت جضن دنو تي مجو عوجي ونس سج امه جني كوه سبع مد رمت حا يمون سيو باتع عو سعيع و سوج يض عجو سكوسو ب عباتجد نيه الوصو دجو و ماسو ع كومس عدو سدس سو ا كوس ع عدو 4 








ريق 022 ين 
ياسخ الات ا ااا اا روم ل ا ايا ا ا برخ تتا م الا ا نابا اس م الي لماعي اما اماي لل ع مكو اا لو الودل / 37 
7 ثله را كه همه جيز و همه حكم نسبى استء جه كسانى مطرح كرده اند؟ 2 
برتستن ل لو طلا دك بد بوصو دوو او و وما ووم كيده سساو لوطا ونال كد وري لو نوو وال ولول وو فيو يندمدو ديد عاد واو ا كا ف ا ا 1 




















يرسش ا ل ا ا يت ل ل ل ب اص تا تت اص يات ايام لمت ا لي ب اسع ب لك امم طخ و وك ل ا 100 
ياسخ ع ا ا ا ا ا ئش ل رتتسم وات لمتشي ب اموي د مجح لعو لخبي بد ئفح ومح هت فب ]1 
برخى كفته اند اجتماع مولود احتياجات و نيازهاى وجودى انسان است . انسان هاجتماع را براى برآورده شدن اين نيازها درست كرده اند . از آنجا كه شخص انسان دجار تحول و تكامل است , نيازها و احتياجات او نيز تغيير مى مى كند .از جمل 8١08‏ 
يرسش 0 
ياسخ لمم مم ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممم مه مم م ممه ممم م ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م م مم م مه ممه مم م مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م مه مم2 108 
برخى معتقدند كه حسن و قبح مطلق و ثابت نيستند , حتى امورى مثل عدل و ظلم نيزمتفاوتند . مثلا شلاق زدن زناكار در اسلام عدل است اما در جوامع غربى ظلم است امود خوك ابوه دعن داك ده دود دواد مودو ادرو اد ا ات د مد عو و 10 
ترمش جه بامانه دو اراد ياد دلا عا دايا دايا بده ولايد تيج اماك يودي دارا حلاي ‏ كا دلا ده بالا وله بوبم دالاو بويا دالا ليا دعايا ذال دما وكا بلا هناف ل هاا الات ف لاطء اي شال وناك دك ءالأ ولد يلياك هدالق الا اط لق ذأ ا دسا ماد ددا عكده وكاو تاذ دادعال بوداي فالأ د ذديا ل 3لا حا دده يك وكد د و لاذه اناك لا الات لين 18 
ياسخ ا ا ا اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا اساسا سس 188 
«عقل عملى» در اخلاص و عبادتء. جه نقشى دارد؟ توي د إن آم اع ذه به دك بج اتيس اماقم بام 6 ع اراد 3 لاساقي ام خ دك جح امات دقبه باتلا وح امات وت تكرام 2 مب كلك عا ساماد بتكام كب يد ع عربت وج ياد لآو دج عط دده باع م مدن يردا ا كع بات يام خا ادج انك دك اماس مدهي يا 3 وزيا دخ لاقيام ع ماد ل 
بسكن 000000 [ذذ1[1|[1[|[|[|[|[ |[ | | | |[ | | |[ |[ [ |[ 1 1 121 1 1[ [ 1[ ا 





برتقن الم للا ا اا رع ل ا ا عاو ا ا ا اه ا ا ا ص اي ا اا عا يل ا ص ا ا ل ا 1 
ياسخ 7ب ز[ذ[ز5ذ[ذ[ذ[آ[آ[[أ[[[003 اطرنا 
آيا ظلم امرى نسبى است؟ ان 
يرسش مه مم مه ممم مم م مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه ممه مم م مه ممه مم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه عم م مم م مم ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه عم مم مم مه ممه ممم مه ممه 1716 
ياسخ ا 1010010[ ا 0 
رابطه بين اخلاق و مذهب جيست و آيا مى توان كفت كه مذهب يايه اخلاق را تشكيل مى دهد؟ المي ل م يي حورته د بساك ري ا ا ترم اا يي ب را ل اميتي ما واد سردات ب بع او ع 31010 
برنبش ا اا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا اا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا 11 
ياسخ ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا ا اا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا ا 1 
آيا مسائل اخلاقى صرفاً در حوزه دين قرار مى كيرند يا جنبه هاى ديكرى نيز دارد؟ واد موا ا دادم ل عت 202 بال ار اد رد د اك لال لاه نوكر ويد ايج دده جلا د م لد ل واه يا لي د مد فرك ل اجر ل و 1 ما و ا 2 0101 
برش ئ ئ ل ا م عم 111 
ياسخ اع ا ا د ع اك ا ل ا عار ا لت تي ا ا ردت ار كا كود لا ع عدا كلت لح ادو اود ا ان وو دا عع ام م 3 ا 101111 





5-0 وم اي بودي لخد لد دود د 2 21 ساد دج كلاه فار د كاج 22 ازنك د ردان تلد منج واه من نما لم قرا 515 دك لود ملم سود و وميد 5 ل يدت د وك 5 حو وحنبو عم وده 1805 حو 231 ج ده دعصا ماد جد ترد دساو مطح جح طباه ل 205 011 
ياسخ حي ع و حي لوعي لق ةو اا ا ات ب كي في كي ري وا يي با و اص مسا وا عرق ف لافار اا افد ا ل قري لرد ليم ص لات اا ات كر ا م ا 11 
امكان جايكزينى عمل به وجدان انسانى و اخلاقى به جاى ديندارى و وابسته شدن در حصار تنك دين و شريعت ؟ ممم مه مس ممه سمه عه مه ممه ممه عه ممه ممه مم م عه سمه مه سه مه عه ممه ممه م عم عه ع سه ممه سم م عه عه مس م سم م م سه ممه مس م عه سمه عه م سه م عه عه ع سه لس عم عه مسه لس سس ل سس 2 30110 
سفن عدا ح اين ما امي اا ا بك م ا و1 لصي ا و واي ص1 اي لني وتو اق مسا مااع و قري قا ا الع و ل مو ل ع مي اام ال واف اأدو دا د ع لس لت 1ن 
ياسخ ا ا ا ا ا باصا ص ابت ات تي شت تا مي تا صصص تضم ائيتة ما ما متت ضمت از 








برخى معتقدند جون حُسن اعمال نيك و قبح اعمال نايسند بديهى است يس در حؤزه اخلاق نيازى به دين نيست اين عقيده جكونه قابل بررسى | 

















آيا خوب وبدى براى خداوند وانسان مطلقند يا خير؟ ا ا ا اا ا م .سي ا تت شت شا مس ات اا اا ا م أ 
يَرشسن ا و 2 ع م تت م2 صصص صصص ةا ماما تي 23 اق 8901223 
ياسخ نماك تمقو و خا ادال لوك حا لمأو لجان ف املا با مايال ل ا و لاا لو الإطاف طر باات باك سل ل حا اد با لط ف الات وا اق دا صم اي مساو مام ا اد ال لعل ا مع ملم سا يوقي ل مسب مائا ذني ند دلو بحا ده بلاس ا 01 

آيا اين سخن نويسنده كتاب دانش و ارزش كه مى كويد بايد از هست نتيجه نمى شود. درست است؟ و آيا اين نتيجه كيرى با مسأله فطرت در مبحث اخلاق مخالفت ندارد؟ تق وه دواد 2ك ب جه نوج و ج عا ماه تناك ماد 3 كدعو مدو تج ودج داب د لجن بان ايده ودع ماد د مدع ا 2 101017 
إرسين م ا مم ما ممم امام اماما ممم ماما اماما ا بويد ووو لل ع لاطا ل 0 
ياسخ 37 د عوج 2د ادقن في ١‏ جو دوت د 2 جارف 1ن 315 كر يود جود 3 7252 32 فقوت 23ب 2 دف نود وق ف د 37 2 2 6 ون وجيت كوت وو دق وو عوط نأب 32 2 و كبرق نم موا تك 2و 276 روا دو ع جف م 0د 2 02 1171012 

آيا داشتن يك دين صحيح. مى تواند ضامن تكامل اخلاقى انسان باشد؟ ابب الدلل افو ا كوو لت ل لد قاد اك ملم ول لووك لكا ديت لسو ماقا ل عمد ل ركع كو التما م لاما مول لعل مك دع مكو حالم نوا عط 011 عل دخوا كا او دنه لا م 
يوسش ودود دياه د الع دك د لووط جد اعد دده را عد و حمدد در عاج امد وج امه ف ل تك ونان تررك بروج با مودو دده وك دل هكد د تيد ددا جد تراد ند د دبعن دب بال دك دون لمارا لدج ادع طاو فوا الى لالد واد ة واج با م وجا و ا 11 
ياسخ ولعي ا مما با ا ا ا راص و اا رار ركاه ا وم ا ا عا و لت م اا لا تر ري كاد لاا لا مقا سك م 6 0 

آيا بنيان هاى اخلاق از دين برمى آيد يا دين در سايه ارزش هاى اخلاقى يذيرفتنى مى شود؟ ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا 1019 
ترشن انف عن تت و سو و ج21 مد تق منج لواصم عاد فب ومس لم30 2 ود د تو و لد عام وفع تلويةة توح د 5101 تالس امود دده تددو ددرو اددع عدي ند كلع جد ون كد كماو نيدح جد به كت 0 0170 





يرسش لمم م ممم م ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم عه عع 7214 
ياسخ ممعم ممه ممم م ممم ممه مم ممم ممم م مه مم ممه ممه مم ممم مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه مم م مه ممم مه ممم مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم مم مم ممه عع 7014 
تجربة دين ما اا ب ص باصا ةا متم مضت تش .شتت امك وس سش2اتتتتش مش اشم يم تس ئس ةا تدك عام 
جه فرقى بين تجربه روانى و وحى وجود دارد؟ :00 0 0 ا ا اونا 
يرسش احاح ا اح اح انا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا ااا ااا اا لاسلس 187367 
ياسخ ممم ممه مم مم م مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مم ممه مم مه ممم م مه ممه سمه مم مه ممه م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممم مه مم م ممه عم مه ممه ممه ممه مم مه مه ممه مه مم م مم م مه مم م مه م مه مه ممم مم مه ممه مه م لس 170158 
آيا تجربه دينى قابل بيان است؟ 0 اا 
يرسش سمه ممم مم م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه سم م مه مم مم م مه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممه مه ممه ممم مه سمه سم م مه سمه ممه مه ممه ممم مه مم ممه مه ممه مم م مه ممم مه ممه سمه ممه مه ممه مه م مه سمه ممه مم مه ممم مه ممه سمه م مه مم مم م ممم مم ل مه مم ممم 7766 
ياسخ ا 
آيا اكر حضرت بيامبر(ص) عمر بيشترى داشتند به قرآن اضافه نمى شد؟ مويه جوع و ييه واي مودس واولا انود د وا يودي كدوك تود ود ودوك تابو وو يدوو و وسقي و دون اونظ ذه و ووو كوع ن ودقة ادع بعت وو ميد لد 10610 
0ظ2 ااا 000000090902000 ااا 
ياسخ مجك وتنم عدو جاده كنع ريهز عن و سوج + يدياب رياو 2ه بو ديات وي ع وياد واد دواد مواق + الذي يدع راح كدج وكا جيل عجان دايج ون يديت يكب بكم ديدع جا بو ديدع ورمع ودج باح 5ج ل مواق ب ييه نبي ددمرم ودح جد و ون مونو م راجن و سول بان ديات انو اردع ومعو يد عجوي و2 ببح جودنا د جاو حيبت يكبيي موزلم دوج - وود و 101901 
آيات قرآن تناسب با وقايع كوناكون كه در اصطلاح شأن نزول ناميده مى شده نازل مى كشت آيا اكر بيامبر اكرم بيش تر عمر مى كرد. وقايع بيش ترى اتفاق مى افتاد. آيات بيش ترى نازل مى شد و حجم قرآن بيشتر از الان بود؟ در اين صورت قرآن نسبت به آن حالت فرضى نقص 0 
ترستن مما ئضي ا م ا امي و ل ا ع ا 06 
يأسخ تاد 2د مم2 دناه اوت ديد لدان وب 32 1118 دب مقا دود اشرو انون واد 0د واه دو 4ددع 6 0ه 823 لادج لبا اا 0 ا و ماه ليك ل ا رد وب ف جا ا ع ل لد ا 16 لا 21 070161 
جه رابطه اى بين تجربه دينى و ايمان وجود دارد؟ متك ل لي ا وات ا اا لا ع قدي الاج لاق الت لما وئف مساح مدان تقر اع م راع عد ص عا عم لمعه سدع ققح دم ع كوم المح طم عمد وكا ماده حدييه لجع ع دواد لاع بح ما ب ساد عه معو لع اد ا اف 01 
يرسش مداو اد ءا كاد دع كاي دماج يا تربك يدترت عا عون وكات عاط لاع ردي بده لنت ح يذ ترباد ع دباع كع اود 2 29 بلع براق لأسا عأ الع عع ل سهاماع دمع داء اوقا ف دح وكام لمش د اع مدهانات عقا د دونك بن رتاه ع قرعا ين قرياك ة دعاك عالسي ل واو اط قاع ل تمع بلع ملكت م طعا نوع لد مراع اا ل ا بل 0 
ياسخ ممعم م ممه مم مه ممه ممه مه م مه م مه مه ممه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه م م مم م مم م مم عم عمل /7761 








آيا بيروى از هر آيينى مايه ى نجات | 

















مردم ايران و كشورهاى مسلمان كه به خداوند اعتقاد دارند واو را مى يرستند و خداوند هم وعده فرموده كه هر كس او را عبادت كند به بهشت مى رود. در صورتى كه بيشتر كشورهاى خارجى مثل آمريكا و روسيه و آلمان و... كه به خداوند اعتقادى ندارند به جز عده قليلى از آنها؛ 1 » 
يرسش احاح اح ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ااا اا اا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اا لاسلس 1 387 
ياسخ مسم مم مم مم م مم م مم مه م ممه مه مم م مه ممم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم مم مه ممه مه مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه ممم ممم مه ممه ممم مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه ممم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ل مه م عه عم مع ارع؟ 

مى كويند الطريق الوصول الى الله بعدد الانفس. آيا مى توانيم استنباط كنيم بجز لوى راه ديكرى براى وصول به خداوند وجود دارد؟ دهاع مده ووب بوبه نايت بجناو ع لسعم رح جود عابت حو وك نر ويك بجر جاب ناك دجوت تيده بام يدت عبر كان باطايد بيجب وماد م6 دما نا بجوم ادب د 11 
أشاره ل و وا جا ل شق للق ا اوموق او ا بالطو لخو ووطق وقمو م وا و مقف لقي د قم ا الوا ا مقا ل تش لا ول وو وص وت تاونق وفعيو كمعد سكن ون لعن 
تسق ديات كله 3 يق 2 ولوب وه دام ددة دك اموه اموق وودواء و4 عاد وي نكي دل جه د مك نو قل خوك دود 6 داعود د ناك ايلود و دقو وميد وج ذو دود نام مدن موه لظو سوق جلر وياد رد اعون عكر ناموت دو و مو ل نه ديو ناد ون تان 2 تق علو 2 1 بعرو جا ود ل عراف 
ياسخ ممم ممه مم مم ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه م مه مم ممم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم م ع إأع 17 

آيا بهشت فقط براى شيعيان ؟١‏ امامى است يا ديكر مردم از جمله سنى ها مى توانند وارد بهشت شوند؟ 3 د ب ده تاماك زنج لد يه و رمه مدت دكن من دود 35د داج جه 4 جل مره ورده 2 و مد بن 2ل 2 و دون ج تاد + مدرو 2 مدعت مث لعن اداد وذ د 42 20 حم ل مدن وده 1 ل 1لا 
00 لت حي ل در د وي لملا الو الج جا مكح رن م الم لتم ادم جف رات لامي امات لق ب الج مم ا رج ارد لد يل مما الو داكا 4 ل مما م أ 
ياسخ حم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ا ا 0 

از ييامبرء روايت شده است كه فرمود: "به تعداد نفوس انسان هاء راه رسيدن به ت وجود دارد." مى خواستم بدانم مقصود حضرت جه بوده و آيا اين حديث نمى تواند مورد سوءاستفاده كسانى قرار كيرد كه به يلوراليسم و تكث ركرايى معتقد هستند؟ ذا ا 
ترسشن: الم م حم عد مم ف دواو دده مرت ار اما وي او تي باك ارا لماي رق حرا معت الف رمو ل لوو ل لك الوا اتيت وار العامة ات 1 
ياسخ(قسمت اول) اح عمف ل الع لح ع لمع كا او ا كوو و الح ه ا ‏ ر ا ‏ ة ‏ ا اا جع كا ار 01/1 
ياسخ(قسمت دوم) لا ا م و مةئ ل ا تت ا تي ب 7ل بئات تسا ةس م لصتس شم دان موي ب ل ام 
ياسخ(قسمت سوم) م ا ا ا ا 018 

آيا ما شيعيان انسان هاى واقعى و بركزيده هستيم و بقيه مردم همه كمراه هستند؟ ا ا حا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ااا اا اا ا اا لاا سا ااا 13 179 
يرسش اا اا اح ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ىلا38 398998 
ياسخ ا اح نان اح ا ا انا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا 38 398998 

آيا اهل كتابى كه به ييامبر ايمان نياورده اند بهشت شامل آنها مى شود؟ م ئش يشش تش شه سس ئشششششششششس ص تم وما داع فتة 
يرسش سمه مم ممم م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه سم م مه ممه سم م مه مم م ممه م ممه مم م مه سمه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه ممه سمه م مه ممم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه عمه مم مه ممه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه مه مه ممم مه ممم م مم ل مم مه عم 70315 
ياسخ م ل لش تاشت 2 ا تيش متي اشوصت سا بات سام امي لمزم صا الام ماء ام تت اما عاك مع ا دا 

در مورد شبهه نسبى بودن بذيرفتن آن بر روى عقايد اسلامى فرد و همجنين جواب اين شبهه توضيح فرماييد. حل ااا ااا ااا 0 اام 
ترنسكن تجا ا سكم ووو وعدي برا نا حو م وج دون ا عو مدر جد عل ا م عتعاك ونوك وول ناك وخ واو دخ م وف و ولمع و ولد فة واه ادف ناد و متو بلسو نر وول ود ون نات وكخ واو حا و كيك نم دوه رادو ذو بد در و م 6ق 
ياسخ ا ا نا ‏ ااح ا اح انا ا ‏ ا ‏ اا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ اا ا ‏ ااا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ااا اا ا ‏ ا اا ا ا ااا ‏ ا اا ‏ اا ا ‏ ااا ‏ اا ا ‏ ا اا اا اا ‏ ا اا ‏ اا اا اا اا ا اا ا ااا ‏ اا اا ‏ اا ا ا اا اا ‏ اا ا اااا اا اااا ااااااااااا اا ا ااااال 18789 
جكونه مى توان تنها حقانيت اسلام را نسبت به مسيحيت و يهوديت اثبات كرد؟ جه اشكالى دارد كه همه اديان حق باشند و «يلوراليسم دينى» صحيح باشد؟ ل ا لان 
برقن مراك ا الراك ولك اكت لد لاو لوا ل اما عو لوقي كاك لبر لم م ام اميم ا سما واه لجا م م سي ةالوو حل ع ل نا ةد 0 
ياسخ حي لاصا اه !1س مع قي صا قم اجبلا كليو 1 جا يي وا ا م د فيا براي لص عه وا 2 و مي لبي اجر اي يا قر و1 ذو ميا لبر توا عي دا لماي ويم فم صا يع 183 1 تيا عاسم تمدص عق جاح دع مر وما د امامو ات 

حقانيت يك دين را از جه راههايى مى توان اثبات نمود ؟ رادا لحا لد لام لكاتو للع ملو عا واد لوم ا فالا را ل 6 كو لهك ل ال الله عا لوك لووك ماد ار لعي و3 ع ا لطع محا ولد لط كه و ع ا 215 110 
ترنطش: 0000000 1#[70(0887080أ[7ا ا ا 0 
ياسخ لمم م ممه ممم م مم ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مه ممه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه ممم مم ممم ممه مم م مه ممه ممه صم ممه ممه مه ممه ممه مه م مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه ممه ممه م مم ل مم ل مم عم م ممه 6317 

آيا تنها شيعيان و محبين حضرت على عليه السلام به بهشت مى روند يس تكليف ييروان اديان و مذاهب ديكر جه مى شود؟ سمس ممه مه عه م مه مه م سمه سه عه ممه مس م عم مه ع سه ممه سمه عم مس م سه م عه م م سه ممه مم م عه م سه عم م عم مه عه ع سه م سه م ممه ع سه مس م سه ممه لس لس سس ع ل سس ع سس ل 18719 
يرسش مم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ع ل عي اح هه اح اننم لبي تب يبه كت 2 721141 




















ياسخ م ا ا و ا م واي لت تس مت صا باصت اتات تتم العامة ا اكاك اا شع لي سس د ب 529 
آيا مسيحيان و يهوديان و ..... به بهشت مى ورند؟ ( به نظر من اين با منطق جور در نمى آيد كه در اديان ديكر اخته مى شود و به خاطر خدا كار نيك مى كند و به جهنم برود به خاطر اينكه دينش اسلام نبود ) عدو ند مج نودت جاباج 2 22 1117 
يرسش لمم مم ممه مم مه مم ممم مه ممه مم م مم م م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مم مه م مم م مه ممه مم مم مه ممه ممه سمه سم م مه سمه مم م مه مه م مم م مه سمه مم م مه م م ممم مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مه مم م مه ممه عم م مم م مه ممه مه م مه عم ممه عم مه ممه ل مه ممه ممه لم له لم له مم لس علا6 
اف ل لش ل ا لش ئش اش يش شت ا م ا م ووم ل اف ماتخ لمث كا 
با توجه به آيه 71 سوره مائده كه به اهل انجيل فرمان داده مى شود طبق كتابشان حكم كنند آيا منظور همان يلوراليزم دينى است ؟ 75ب ب -_-- جز + + زج + زج زج زج ز ز نج ز نز جز نز نز + ج ج _ج - _+ جز _ 0 + + + ب نز ن نج نج <ج 7 7 7 7+7 0+7 + + 2 + ز 2 2< زا 
ترسين دندد وه استو و كووب دوي دعو دب رحد جمد كو دون وماد د ننه رود ده يود عو عوج وود ود وي دج دادع مود دس وامة ودوك و3 ولج ابد عيبو دك مواد دونه دكي ع دوب دك د تدده يواد عدو دوع وودارة لاد عل بابس دود بو مد ع3 د ا 21 
ياسخ لمم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مم ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه مه قمه ممه ممه ممه ممه مم م مم مه م مه مه ممه ممه ممه مم م مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مم مم ل مم م مم مم مم م 666 


29 ال ا و ماق كام ع ا و 50 ات ما كا لت اي 1 لك مي سيل ممع اكات وو المح د حب لا ا ود و 
ياسخ الم سخ ده ا درطو مد بال عي الع لجو ومع رج دسا و عع مل صلق وجا ويح مانن جد مساو للع توكو كنوع ا للج يق كدج لل جم أنه ويه بن نا كيار ع قنع بح لملة ع اما وليه لع و ذ كبا تين اين مدق الو لله ا بلا بل ويا كلد وو كيده سواه م و لا ا 1 57 
آيا كسانى كه به وجود آيينى به نام اسلام بى برده اند ولى به آن معتقد نمى باشند. مستحق كيفرند؟ مه مه ممه مه مم مه م سمه سمه مم مه ممه ممه ممم عه مم م سمه مم مه ممه م سمه مه سم م سه مه م مه م مه مه عم م سه مه ممه ممم م م ممه ممه ممه ممم عه مم م سه مم مه م سه م سه ممم سم م عه مم ممه سمس ]1 
ترشن دول مف ع ميك تدا وف اموه المواكه خياد كمه مد سيل اميا عمد ةا امد افيه بارع ليتف لدم ل م عدر اام تاوما املد سراي اه عا ا د 1 
بافخ لما ا ا ا ا ا تت عاك ات بع رمد حيو حم ومو الج مر م رم لصوا متو 2ل 
با وجود جند ميليارد انسان روى زمين كه داراى اديان و عقايد متفاوتى هستند تكليف آن ها در جهان آخرت جه مى شود؟ احا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ا ااا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا اس لا 
يرسش و حي اك لان واداسا يوب + لوب عا قي ابد لدت ولد عا جياه - علد نايد باح بون عدي ف تعب يات جات وباي وت ع انلياح يدبا بود علأبوت كك د جاناك عو بدك تبت «الدس م ب يعات د عدر اط بزع ون ع ردك ع ديم يدت جحل لعا دع معان و عن علا لب عي كب كي كج جرده ترك اماك تعره ترجا باع كنا ولمع ا ببدم رات ما حت لديم انح ع الكت اعرد لاع دنا أ بك بره نيدت 88:4 76 
ياسخ ا ا ا ب اا يل اتات لي بت بصت ا بص تا تا ا تت ب لت ص ستص مش ص ويا ب و تت ل اتا و اوه «اودييعة مود مده +58 





يرسش سمه سمه سم مه ممه م مم مه م ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه سمه مه مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه سم مه ممه ممه مه ممم مم م مه سمه مم م مه سمه ممه مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه سم مه ممه ممم مه ممه عم مه عم م مه ممه سمه ممه مه مم م مه ممه مم م عم م م عم عع د 684 
ياسخ ل رم ا ا م م وا ا لخت م وما لام اوم و لا ف تك ل ودياك اود دل قفر ولا الله لقكة بلطو كلم وو 
در سوره آل عمران آيه 19 آمده است: "دين نزد خدا اسلام است" آيا به درستى اين همه مسيحى و يهودى كه امروزه در دنيا زندكى مى كنند. در آن دنيا از زيانكاران خواهند بود؟ اجو ووو عو رذ دق ولك دوتع لابو ود و وماد ول عو و دو ود 1120 
اشاره ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا ا اس ل 36 
يرسش أ اح ا احاح ا ا ا ا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ا اس ف 36 
ياسخ ا ل ا ا ص ما اا او قا وي قي اا ا كر قا وي ا بي و ارو تو ةده عا وال ا رك لد اك ا رام عار نه دواعي و 
آمدن ييامبران با اديان كوناكون (كه موجب نفاق بين انسان ها مى شود ) آيا سدّى در مقابل كمال انسان ها نيست؟ مد ع جد وي ل تمي وات يت لضع لبت سا مت ل تتعية لبت و لسع اماة لما مي بو ا وعم لد ليع دمع ذم بلع وسخم د لم بجا 61 
ترشش صخت بلح بخ لك عم و ا ا م شن ل تتام يلات مم مم 3م يواه لام مدقا ممت مما ويك ادام اج ديدح وت 
ياسخ لو ل الو ا ا ا ا ا اا اك يا وي ا اب ري لا بام اا ا ب ا ااا كي ل با ا ل ام ا ا 
آيا مسيحى مى تواند به سعادت مورد نظر ائمه اطهار برسد؟ لمم مه مم مه م مم م مم مه ممم سه م ممه ممم مه ممه ممه ممه عم م مه مه م مه ممه مه ممه ممه ممه سمه مه مم م سمه مم م م م سم م سم م م ممه ممه عه مم ممه عم م مم م سه مه ممه ممه م م م عه ممه ممه ممم عه مه م عه م عه مه م عه ل سم مل عه لط لس ل لس م سعد لالع 
يرسش العم مه ممم ممه مم مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه مه مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم مم م مه ممم ممم مه عم م مه ممه ممه عم م مه ممه مم م مه ممه ممم عم عم م عد آالا6 
ياسخ ا جا اا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا 361982 





آيه ”ع سوره بقره كه مى كويد : بيروان هر مذهبى بايد به مذهب خود عمل كنند وهمين قدر كه به خدا و آخرت ايمان داشته باشند و عمل صالح انجام دهند را كافى دانسته يس جه لزومى دارد كه يهود و نصارى و ييروان اديان ديكر اسلام را يذيراشوند ؟ معاي [ لا ‏ جا 21/1 




















هركاه اسلام ناسخ دينهاى ديكر است , جرا در برخى از آيات قرآن , هر يك از افرادو ملل جهان را اعم از مسلمان و يهودى و مسيحى و ٠٠٠‏ در صورتى كه به خدا ايمان داشته باشد و عمل نيك انجام دهد , اهل نجات مى داند و مى كويد : براى جنين افرادى در روز رستاخيز تر 584 


يرسش ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 111717150801000 
ياسخ ا ا 0ن 
دو طرز تفكر افراطى و تفريطى در زمينه «يذيرش عمل خير غير مسلمانان از سوى خداوند» 53 لمق لي ا م ا م ا يا ايع ايح لاي ل سأ دل ع ياس اب بح لص لاصيا ا ص كل حياس أ ارح لال أي مي عا أ لكل دع أ امال بك 52199 
ترشش ممه مم سمه مه ممه ممه سم م سه مم سم م مم م م م سم م سه مم مه ممه مه م مه م عه م م م سم سمه م ممه ممم م سم مه ممه ممه عم م م مه م عه م مه مه م عه م مه ممه عم م مه مم م سم م عم م م م سم سم م عم مه م سه مه ممه ممه عع م مه م عه مه م مه م عم م م عه ممه ممه عه م عه مه م عه م عه مم م عم ل سم ملل سه ل سه لس ل ل سد د لقع 
ياسخ ممه مم م ممه مم م م م مه م مم م مه ممه مم م مه ممم مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه عمه مم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه مه مم م عم م مم مه عم ع عمد لم69 
دليل عقلى طرفداران مسئله «عدم تفاوت بين مسلمان و غير مسلمان در يذيرش عمل خير از سوى خداوند» جيست؟ ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اس 369 
برست مووت ده ود توا ماب عط بتع و اتام ترد يجت 3 وجادوظ دجاه سق مارح قرط كما رن بلام مرج وق لياوع مابح كك حار اك لرمتر من ادوع دقي ةم عدو عا واي ست روكدم اترمب ‏ اموماة وج جا وخ حابن سا امه باكر اشر حويدة مخ الف عط كر ملي وشدبنك ول 1 مادا ونا اظيا ترد بطر 92 
ياسخ ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اس ا 368 
دليل عقلى و نقلى طرفداران مسئله «يذيرش عمل خير از سوى خداوند. فقط از مسلمانان» جيست؟ وله سوه م و ا ا ب و م كا مادق الما مد امع اسع وا اي 41 
ترشتش مل ا ا ا ا ا ااا ا ا ا را ا ا ا 317 
ياسخ حوعة مدت لمر عمد مع حو سمه لماح دو مج موه اميه لماعت ود مط لعج ما مدع وس عيدو مط عطس معو عم عار جم ممه لوس ومو ممم ام المي و اقم 
ما در سراسر جهان افرادى را مى شناسيم كه مسلمان يا شيعه نيستند. اما انسانهاى خوبى هستند و درست كردارند. بسيارى از اختراعات توسط دانشمندان غ لمان انجام شده است. آيا درست است كه همكى آنها را به اين دليل كه مسلمان نيستند. مستحق جهنم و عذاب الهى بدا 
برشقق ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا اا اا اا ا ااا ا اا ا اا ااا 1 لل 
ياسخ ل اا ا ل ام تاك اال ا م تا ا تعبا ص حت ت7واصسات ا عتاا ا ااا اا اا ا ا 8 





سين عد عاط باكر ف لباك ددم ف وا فج 1101 ريدي سبيت فعس و كلذك دس فممدك عد ليدع يي ف ما دي د رين ترمد لمات شاي شو فل مي ند الما رطا ا مه ني ديم حرم مأ ف عقا أ لذي ليما يي فنه دو علا 1 دده دس ذوما وبل خض 2 8:03 
ياسخ برطو وب دن سه 8 1كن : لد اد كوو 2 21 2012 سدع بد كاه ملردة المح 0 9021 د نالحد عا مجاه مدو افد دف 3 لاد اكد ماع بطح تومته 5ع يد دوك دح اسع طوف وهاه وده 56 80د عو 31 2سا د حا ملو كلو د لول د و25 معد عع وي د 16 2 811 
منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ وال ا ل لش رات ره ةا مه ل د قت لاد اج الم 311/1 
ترشقل ادع م ل ا عه نت يا مت و كات مات لا ترود وك محال ا او ا 0 ا لوك رق حصا له اطي ا ا ا ا ا ان اا 0 ا و كو لا ا را واوا ا د ار كا ا 5د لوك 2 1051/4 
ياسخ يي مضي ا يي الع ب فا ا دي ا ا لب وميا د م1 ةفو 1م اص التي توق سات ا وات لع و ص 1ق ع ا بو ال و ةم ا مي الم اا ضف الصودها دى معاسر السسةة فع /81 
منظور از كلام حضرت على ( ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ جع دو د تدتو تادده لوعن دد كن ةاون بق 30و دج رد توق وذ قدق لت ود د تدز كوظة 182د ‏ ج25 325 قو د6ج 011 
رسن م ا م صما شي ب سس توت رةس ممتي ال وضات ا وام مات عاضا ب مسق مه 811 
ياسخ صل تل ا ل ا تي ل حي ا تمي لت تو قا لدات و مظويه ند عي 2 قفا بش 2 1011 


آيا بعداز بعثت ييامبرر خاتم((صلى الله عليه وآله))فقط مسلمانان به بهة 








أكر همه بيامبران از سوى خداوند مبعوث شده. بر حق هستند جرا در حال حاضر غير از اسلام دين ديكرى يذيرفته است' 


























آيا اديان و كيش هاى مختلف بر حقند و همه راهى براى رسيدن به 


با توجه به ييشرفت هاى كسترده علوم: نقش دين جيست؟ ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا اا اا اس 





آيا خود علم فايده دارد؟ يعنى اكر مثلا عدد ريكهاى بيابان را بياموزيم هر جد 





فت علوم و فراهم شدن وسايل رفاه. بشر داراى آرامث 


و راحة 


دى در آن نباشد آيا دانستن اين موضوع بهتر از ندانستن آن خواهد بود؟ مم اح ا 























ياسخ ا ان اح اح اح ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا ااا ااا اال ساسا الس ل 
: تفكيك علم و ايمان از يكديكر جه نتايجى داشته است؟ اح ا ان احا اح ا ا ا ان ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا اال سال لاسلس ل 
برقن اب افا امو ال ادا ا رطاخ الى لقف اا ا ا ع لاوط حلم انيقي ا ساي الما اا ار بك لخو 
ياسخ ممم مم ممه ممه ممم مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه سمه ممه مه مم م ممه مم مم م ممه مم مه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه عم مه ممه ممه مم م مم م مه مم مم م مم مه ممه ممه عم مم م مه ممه ممه مم مه ممه مع عم ممع فعه 
جورج سارتن ٠‏ در مورد نياز انسان به مثلث هنر ء ايمان و علم جه كفته است؟ اد د دودو دوكس سير يسوي سوسس بريد سودي سووودد ديدي بسي واااو ا 0 
رن ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
ياسخ ممم ممه مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه مم ممه عم مه مع عع عع معد لعه 
آيا از ديدكاه قرآن و روايات اسلامى اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ ادهج به وده بريه وان #جنج سيان ججلنه كدي كنج يدع 2 م جبمع ولع د بف و جم بج تججا لسوت ب نجور بريد هودق جز عه وماد ول ورم عبج سوب ننس وتيت مفنه رن 2 جز عن و2 ول ع2 بكم بجت واج سباقب ينجو كفيو ردج دلج ل واد ولب بن سنن سوا 1 1 
5 ال ا ب سي ل يت ا د م ا 0 ا ع ف رمات 1 لان م جا اا و ل وك ا لج ارت ات اي تج ا د ا م را 
ياسخ ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا ساس ساس لاسلس 3 ل 
آيا از ديدكاه قرآن اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ ل و ا ا ع ا ا ع يا ا مد لل د مم10 و ع ل 3 
رسن عا د م معو للوافكة ارود و فد ل ل دروي ا لبان ا ص حاف او لي ليد ل الم مولت نيه بويدرطيم عقن ميد رامذ الب سرود ظه اد ا وا حا ف افد سارل ع يي ع العامة واب ا 
ياسخ ممم ممه ممم ممم مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممم مه مم م ممه مم مه م مه م مم مه م ممه مم م مه مم م مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممم ممم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه مم م مم م عم عم معد أعة 
آيا از ديدكاه روايات اسلامى اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ اويا مان 17 لماي دفر اماو 1ق ا نيع د لد مد ا قمعو دك دق ألم دو درا قم 11 ممم ماب وسيم بدا ع ويه دم نيا شه تدده اام عدي موفان الوط اوقا ماه 1 د با د 01/10 
يرسش سمه ممه ممم ممه مم ممه ممم مم ممم مه مه ممه مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم ممم ممه ممه ممم عم ع ممع لالاه 
ياسخ ا حاح نا ان ااح ا ا ‏ نا اح ا ا ‏ اا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا اا ا ا ا ا ا ‏ ااا ا ا ‏ اا ‏ ا ا ا ‏ اا اا ‏ اا ا ا ‏ ا اا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا اا ا ‏ اا اا ‏ ا اا ا اا ا ا اا ‏ اا ا ا ا اا ‏ اا ااااااا ‏ اا اا ااا اا اا اا اا ا ااااا اا اااا اااااااااااس ا ا اسا ااال 13 ا 
آيا مى توان با كنار نكذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت ييشرفت كرد؟ احا ان اح حا اح ا اح نا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا الس ف 1 9 
يرسش اا اا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اا ا اس لالس ف 1 9 
ياسخ لمم مم ممم ممم ممم م مه ممه ممه مم م مه ممه مه ممم ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم م ممه ممه مه ممه مم م م م مه ممم م مم ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مم مم م عم م ع مع م ععء هلاه 
آيا مى توان علم و دين رااز هم جدا كرد؟ خوباعدطا بأد رافظ معو دلي يندلا مناه عنس وانها كاد عدو يايو الس ولا للددالة دي مسد داجيا وده ديار هاا ديب بالق الا عدا مذي كات وأدوايد لما ديد مر كد يماي دعا اداه دنا كدو كوا دياك وعد الي ل يدل ذا علد ابي كلد لدو و ةا ا 2101 
يرشن لم يي ا ص ا وا ا ا ا ا و اا موا ص ا روا ع عم ا اا ااا امح الوا عدولا مره جمد ل لخ اك و عمد با بد الاق 
ياسخ ممم ممم مم ممم م م ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم ممم مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممه م مه ممه ممه ممم مم م مه مه مه ممم عم عم مع مع ممع لالاه 
ضرورت و اهميت تحقيق و يزوهش از ديدكاه اسلام و قرآن را بيان كنيد؟ سمس مم ممه م مم م مم م مه سم ممم مم م م مه ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه سم مه ممه مم م ممه مم م مه مم مم م م ممم م ممع معد لاه 
5 ل ل 1 ا 1 كا ل ل ار وجا لفل الاك لا ل عا او لل ا ارال لحا فرطك ا ع ل لمن لد ال رد ل ا ل ب ب الال راك ا ج01 
ياسخ ا ا نا اح ا ا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ااا اا اا تالالا 1 ا 











برشتخ ممصو مود عه ا ا ا ا تح ف كا وات بال ل ا 891 
ياسخ حم ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 0 
آيا اصولا امكان دارد كه يافته هاى علمى متعارض با آيات قران باشد ؟ دمو دوو اد ولناتب يود دك وودعة دو وسو ود اود ووو دجبو دده اود دود ملل وكر ويد هون واد دع يود دو دو منج دك سي وو ويك ونج دعو كد دوك ودع وود ب وبا و3 ل وماد د دعن كاده مو عمو لد لاق 
ترسش ي12 2 2 2 2 2 2 2 2 212 212 12121212121212 1 121 1 2 12 2 1 1 12 1 1 1 1 1 ااا 0 
ياسخ ا ا نا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ا ااا اس ساس 39 8 9 
نظر قران درباره فت علم و لوزى جديد ؟5 دن نم ادن جه دك بحاي #ومد باه يم 2 عاراداء حدقي ام خ د اماه دقبيه باد نو حب تادائم دج اتكريا مح عدب كلتك عاق ساماد وبتلام كي بد ف عرب ىج يدق لآو د جا ع اسش د ا م مدن يباه ا عات باخ ادق جاتب دك امي دوقع به ف ا ك «ابزبا ع2 متيام د با سد عا 
يرسش مع نج ولمع مرجع اياي ريق مكب بلجت مييق حر جد ل براح ومو برقا ريق وى و لايك يا مج كيت ري عاد شرق وداه للع ودشي يق سمدية جه دياق طبع دبع مذو وب سل جردو عي وام كجة بنذ جد درق قدا و ع بوداي عرق وريس اسه ببق حر جلدج را و ب بالل شويق جه وي مدي و ممرطية بلج جاع لق واي بواجي سر 





يرسش ا ا يط ص م م ما ص وا ام ب صا متا اسع بي لت م اميه حم سونسية اوبات الع 
ياسخ حم مايوه كا ات ل اا ا اا ا ا ا ا اا ااا لاا اا اا ااا ا ل تت ا ات الي و شخ اك مت د 2201/7 
آيا بشر مى تواند از راه يكال نتعادت بربئدة ا ا ا اا ا ا 0 
يرسش ممعم ممم مم مم ممم ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم ممم مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه مه ممه ممه مه م مه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم مه مه ع فض 
ياسخ حرماي ولحي يز تال اوكاءا نيان د كلت وكدها ارده كادي يمدي قد الت ل تدارا ننه حدلة وده وشا موادي وايش ااي ينيف للج ل لضاء عدايا ذا يكاز وكدد ابد اذه د عوك دل لاي تقد ادام ناكد الدض كيل مإملة بامصزيات لحيل رذ لال اوشاه كاد كن مكلو ند با مذي ادي اجو لد لاي ف ل هديا دشان دل بلدا ينو واكم ايديا ماح د الك د يداد ندا عاد م2 
با اهميتى كه علوم غيردينى دارند, آيا اين علوم در شناخت و ايمان فرد تاءثيرى دارند؟ باصي وعدا لطبا بلاطك داكن وري بيج ناياد يلب مان اياك جح ساو اانا عاتن بات بن عياب ناليد الاباك جع ل ساسا تا بحا با بكر جنك بابب ايا اتات نكاما حدق تناح لادان حاتجا تاكرح اياي ياب د عا جاح انبحي مي 2 28:14 
برتقن 9111 ع 
ياسخ ا 
جكونه مى شود از علوم تجربى لذت برد و آن را با علوم اسلامى عجين كرد؟ كايو ايعاد + جد ود مدو مم ين حدم كو سطع كوه م عدمي د يد وميد بدك مموتب كو سدم كوول ب كا دمي عب يايد مم يعبات فب نم كو مطكي مع بد جبدوابية وميه ججايد بب ابد شو حدم تدب بل اوماد ديد يمدي بد بدرحد ند بدك 
يرسش اكبع وتيع قبي ودرا و تود رو يانه كوب تيم كيه وي 5ه ريم وان وي رايت خب تجرد ني كدوج بح واد بع كم صوي حو صوليت بدي با ربع يت من طبدع ورمع دوجم بع بجنا وسوهة > جه راج ردح كدح بح كد وو وناج يسوي سب ياج حي ردهي عن يع ول جيجه ب سود سودي سيديج حو كد ردح كدي يح كله وب اده تسو 26 
ياسخ العو وديم ناي حك دود عو ريبك د واب دج مك ابح حي تدبا دل 7 عتييك ع تجي ايع حي ظ فيك لقب كوبت تامام دج لكي اوج دده تلك ساي كت متو ف به حيرت بودبد لأج ماو سك لامشاا ومشر باقع دادج دك واكبددة دمت ديه دب عوجت ع سود يخمع يه وين 26 
: جرا علوم اسلامى: خود را با تكنولزى روز و ارتباطات امروز خود را هماهنك نمى نمايد ؟ ممه مه م مه سمه سم م مه مه م مم م مه سم م مم م مه مم سمه مم مه م مه ممه سمه سم مه مه م مه م مه سم سمه مم مه ممم م مه مم م مم م مه مه ممه ممه سمه عم مم مه ممه م مه سم م سم م مه مه ممه ممه سم مم م مه م م مم م عم عم ممح المع 
0 جتنو عد كه ديد جود بجت اسع اندي دنج اانا وده كدو انر اكت ما جه 0 لووك ووه د كرد ودج 1ه انعا كاده و لاط ود كارو بح ول ع لم1 عدا قله وود د د د جود 113 للد م لحني دل بالاو ف ار 0 1و 1 21/0 
ياسخ مره ع كص م لا تاماه كام لطم ناه ني جيه ا ري عكر س عا ناه يطل سا ركع كام كبا لت ف م كف والدماه معام لماه حسام كه لس ل وار ع بكو عع اما مضه مما ركاه عت لكد ةي عبرا جات عات ف عاد ها دناه سه عنام لد حدق وك عدا دماح الاح ملف معام يشيع ع لقب بن و ع ع اسه بعام ل200 
اضافة كردن كلمه أسلامى يه انتهاق نام .يك غلم (مثل يزشكى اشلامى تاقتصاد اسلامى :و..) جة معتايى:ذارد؟آيا معنايش اين أست هدر آن رشته فقط بايد به احاديك و آيَات هرتبظ رجوع كرد و حداكثر نفسير يا آزضوتى رويشان 'اتجام داده يا اين كه از آيات"وروايات مى توان روشئ )1 
يرسش العم ممه مم مم م مم مه م ممه مم مه م ممه مم مه ممم ممه ممه ممه مم مه ممم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه مه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم ممه له عم عع أ فض 
ياسخ ا و 0 ان را 


تعارض آموزه هاى دينى با يافته هاى علمى در يوشيدن لباس سياه و سياه بوش كردن تكايا و محافل جه توجيهى دارد؟ يافته هاى علمى حكايت از تأثير مثبت لباس هاى روشن. در نشاط و شادى و ارتقاى فعاليت هاى انسانى و تأثير منفى لباس سياه در اين امور دارد كه با سنت رايج 























ترش 000 
ياسخ ممعم مم ممم ممم ممه مم مم مه ممم ممه مم مم م ممم م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه مم م مه ممه ممه مه ممم مه ممم ممه ممم مم مم م ممه مم ممه ممم مم مم م ممه مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مم م ممم عع م عم عكآم 
استفاده از قوه عقلانيت در قرآن و اسلام را توضيح دهيد؟ مما سوط قد قري ع مز تس يوووا لو ا داكا لديو عو ع ع يويك قوري ادا 111 ف اكت يريو ويا ا دا وام اه مرا ا أ يريا نب ماي عو يد ميس قري قري قي ع مد اب وو ع فو مقع لج مك ا 
يرسش لمعم ممه ممم مم ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه مم ممم مه مه ممم م عم عم عع لاض 
ياسخ ا ان احا اح اح ا ا ا احا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اال اا اا اساسا اال الا الس 9 1 ير 
جرا در بعضى موارد مثل نماز مسافر و يا ربا بين دين و عقل تعارض ايجاد مى شود؟ صمحم ع ا ب ا ا رع ع ع ا ا ع دمن لمر ومو و ما مف لبو و تجو مرجي سمي ب موس جب وبيب قور 101 
يرسش يت شمصص ص ام ص م ف يح اتات مم امش مام تتم وات بات عاك ا تمشت اوت ا م سم ا يم م ع ا ا 210 
ياسخ اااش شئ ئ ا ص ااي د ما ري ل امات ران دب و 21016 
تفكر و تعقل منطقى درباره «مسكوت عنه قرآن» جه سان است آيا همان اهميت و فضيلت مسائل كفته شده را دارد؟ مدل يووا د ماعو ب قارب أي عدا ا ع لديا لماو + اب صما أبعي ف رن لكي ا عند جلي لد ده و ابا لخدي معو ا لحب لي خدج شا ع داوكأ ويا اوباب امأ لالد ند 2201072 
00 اا ص ا مشا اق ان 3 قا ناد ا يا با سما تاد ا اا ا دب يا اا ا لد قا اا نا اي ا سا ا لغ[ 
ياسخ ممم ممه ممم ممم ممه ممم ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مه م مه مم م مم م مه ممه مم م م م مه ممم م مم م عه مع ع كلام 
نقش عقل در استنباط قواعد و مقررات حقوقى از ديدكاه اسلام جيست؟ تمجه جع ياك معو واد مو مي ديا رع نس يه ا تن هج عا ب صو مو موسا الما ع وبا ع كموي م دو رمج ب مساك وهو مدع وه صروا ينه يك مد ب ممه دع يوا مامه دواع ادب اما شمو وي داب مو داوم عو ام د دح د مدان بللا 
از ديدكاه اسلام عقل جيست و جه جايكاهى در شناخت دارد؟ ما ا اك كر ا 
برقن ااا ااا 58080++8+<غظغظغ1[1[1[1[1[1[141414151415151515151515<1[ذ1[ذ[1[|[1[1[1[1[1[1[ 1[ 0ك 
باسخ(قسمت اول) الا اك اي ا سماو كم اا رار كو وي ع ا ا ع ا ا ب 1 بات اي لا اق ا تراك جات مكاكت ل معام جه ل مهي ا 
ياسخ(قسمت دوم) ا مي ا ا م و ل دض اد مأو مر اح لوو م كرد ما لح ماما سبد مع ع ل د د لو 11 ابا ادي أل ديع نقد الي يا عي اوم و ف مج دجا دا م 1 1 





اساساً انسان جه نيازى به دين دارد؟ مكر انسان با عقل خود نمى تواند راه خود را بشناسد و نيازهاى خود را تأمين كند؟ بنابراين با وجود عقل؛ ديكر جه حاجت به دين 


ترسين عاع عي ام رعو لا و ا ا ل در كرات حار ود لوووك رجي ب ري تاكارك تح لوا ار ا ل لا مين لا ويك ا ار ا ا ا اوور اك ام وو م م 
ياسخ كا 
اكر جايى از اسلام با استدلال هاى عقلى ما تضاد يا تناقض داشته باشد و ما براى يافتن ياسخ و راه انطباق تلاش كنيم و به باسخ نرسيم: وظيفه جيست؟ الما ا ا ا ا اكوا لطا اما 11 الات اويا الماع 
يرسش احاح اح ا ا ا ان اح ناح ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اس اساسا اساسا اال لال ال س1 ا 








ياسخ احا ا ا ا احاح ناح ا ا اا ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ال ااا اال ااا ال الالال اال اال را 

آيا مى توان با كمك عقل به حقانيت اديان بى برد؟ ا ا ا لام وه عدوم ته اع قو 1 
يونت ا شت و ا ا صا طعا ما مي م وا عاد لان ماد قط بان ناما د سا ا عع 
ياسخ تممه مم مم ممم ممم مه مم ممم م ممم م مم م مم مه ممم م م م ممه مم م مه ممه ممه م ممه ممم مم ممه ممه مه ممه مم م مم ممه سمه مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مم ممه مه م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مه مم م مم ممم مم م مم م م ممه ممم ع مقعم 
12 رابطه ايمان و علم جيست؟ آيا ايمان همان علم است يا جيز ديكرى است؟ ااا 1 
ترشن ديا يت د بج اع عايب د ادا اسيوتو و صارص سوج انوج ما عي تيا وه وود بذكو ومع جحت سيد بجوي تربع الود وو ما بكوك اعبات وج توويك بجا نجي مجو موت مانت ع لعو 3 جتروي وج تجو عا داك سوه دو موا ود ا د اربوش وات لاع جود اتج مود مك لخ وبا د حتت 1 ينه 
ياسخ ممم ممه مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه عم معد ء لاع 

از ديدكاه اسلام عقل جيست و جه جايكاهى در شناخت دارد؟ ب ارد ب د روك 1 اي ده راد واه ري 11 ك1 ار د ند بد ما 1 لد د ا ولي 1 جو اج 2 د جر قي تاك م كر 
رش 000000000000000 ا 000000000000000 0ك 
ياسخ اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا اا ا ااا اال اساسا الس ١‏ 
معيار شناخت خوبيها و بديها جيست؟ ااا ا ا ل ل 1 وت كلد ار 
ترس م ل ئش ا ا ااي برع 
ياسخ ممم ممه ممعم م ممه مم مه م ممه مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممم ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممم مم مه مم م عم عم مل الارع 
دين و ايدئولوزى امس م سه سم م سه م عه سم م سه م سه ع م سه م سه سم م سه م سه سم م سه م سه سم م سم م سه سه م سه م سه سه م سه م سه سه م سه ممه سم م سه ممه سم م سم م عه سه م سه م سه سه م سه م سه سم م سه م سه سه م سه ممه سم م سم م سه سه م سه م سه سم م سه م سه سم م سه ع سه سم م سه م سه سم م سه م سه سم م سه م سه سم م عه ع عه سم م سه ع سه عم م عم ع سه عم مع اماع 
آيا نظريه سروش كه حقيقت دين حيرت افكنى است با قرآن و اسلام سازكار است ؟ حم ات جد ع بن ها جود عمجت تج ع وك واكك طم جوج نه حب وي طن جالحق اك عد كك يتمع 7 رات ج ومح ب مداع جم وتو اكت رحج كم( 2 بخص ع عاط لوه طح مهما مك حا تي 0 ف إلكجو ا جب مداد ب ماعو بجت ل 
يرسش اح ا اح اح ا ا ان ا اناا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا اال سا3 ضر 
ياسخ ا ا اح ا اح اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا اا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال ااا اا اساسا اال ساس ا الس ضر 

آيا دين ايدتولوزى است و آيا ايدئولوزيك كردن دين درست است؟ نظر دكتر شريعتى در اين مورد جيست؟ ااا ا ا انو 
06 شرو اترغز 
ياسخ ممم ممه مم ممه ممم مم مه م ممه مه مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مه مه م ممه عم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه مه م عع فاع 
معرفت دينى ا ا ا ا اا ا ا شك د الات لاا ا رت لع 


برشك دوقي لوو بهو دسو يه 3ن ديوان د تراك ع سق م جد نان بترو ع ربب 3س كوا كبر بان د ص موك يي 2 لق بكرن حدم و53 نجاف د جح دست ونان بت دخ و عدواو 3 بو وديا دجون جار سه ود موت 2 ب بوه حدمو دوالك ناح جا دجب 2 موت ع عداناي بق كك ند مام دجاه كيه اجن دوواد مود مت 2 باس د سرمتم هع 
ياسخ ا اا ا ناا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا اال ااا اا اساسا اس 8 ضير 
معارف دينى قداست ندارند جون فهم بشرى نسبى است ورد + جد بم يون تجا تاقح باع كيرد و وم مه ووحاه بو بام سبايا با سباي يدبت بان رده د مم ردم برع بوم ع بوم سما نح برهت با بيات د و كد عع ود وبي و جود دبا اجون انه يلدت يت د حاحب تدع رد ومو بم سودت ا شبدية وب بام دن عدي لو عد تب اديت لاقم 
57 اماحوت ونع مجيا و مترم دف اتويات خرن يوق نج 5مغ حاط مج مار ماي ارات حت ميمه جة لادقيذ و مق كل مايق مزلي م شرج ادثوو ب ني وج مم عا كيه ماص ركد جك روماه وترامت كوك مايه واج دينع ا رشي جحت كر دن م# ادق ماق مارد مان د وتدم اه بنك موجه وقد كية ر و/1 220 
ياسخ(قسمت اول) لاسي يي وي ل 11 مايه اي با م وق اك ف ساي ويا ار لي ا لت عي وا ري ابي افيا تيتا امي ف ميت فين اي اي ف د دي فك د العا عت ميم يي مح ماه فا مد دحج مسلام بم عد دا لكر 
ياسخ(قسمت دوم) مط اد واد دع 3 ع دسم معام لد ام د ملم دادع طح ماعطا وسو مدهو مسد عوك ا اعم مطامروة امق وك اد له وس لطع موه ام د ودعو لقعا لسع كاه مت ار يد اا لو اط 119/23 





دين جيست ؟ معرفت دينى يعنى جه؟ آيا معرفت دينى جزء دين است يا متباين با دين است؟ جه نسبتى با دين دارد؟ ميا ل 0 
يرسش ل لم تا يا اا ا ا ااا ا ا كح ا لا لواصم تح ويف حي صعبيه بر هم د ار 

ياسخ داح عدف يلاع ات لجرب مان اناا دك د وك لا دأم”لدعاشاياط ابا نان الاب ل نالا دان نت له بأد اده عابتال لاو ايان الات نك ناك قال ع باع ا لات عا عا ول جاع اع ل لحن نل 2ه باع عدا جا عاص ل عا جاع اد ح لاقمل ل ال داع ما ا اد سدءلأعال سب رام يه ا مه انا عي اوه يا سا 017 

زبان دين قدا ايخ ياو عي لع ل لجان نه جات ان نات جرح كن عكناح ايدج يكاحت ل عا لأ تج حا نعج ون ااي تدج دياب بايد يا حعا نانع دج بتاعت حار جب جتن حها< ايان اياي جات 2 2 مان تايرح اسع 4 انان جايو ال يامام دان ند مادج قطان ساء جرد عر ادي يدن انا ايد بايا يا + و2 عه ليدع حال او عدي عابر و كر إلا ماين اد عام حا ع لعا تح لقالا 
ديدكاهها نظريه ويتكنشتاين است كه در آن مى كويد معرفت آدمى تابع نحوه معيشت اوست را بيان فرماييد؟ ل ا ا ا 1 
براش مجني حو عا مسد نلق ب وسوس دن رد سود موعن دعو عو وبا وكوي بحر يي يوت درو عو مقا ناموي ودراب ويج تحبا دج رن وكا همتع عا واد عب رجانه و 3 سرع تجن ع ايروك تو مواد عمد ع رانك برع د نروك ونم بع ماتخ دو تروا اق ود عراس ع ندع بوواياها كار باع مجارت وب بوك دود وا م2 دس 1/0 

ياسخ ممعم م م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه عم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه م م مم م ممم لم م م ل للا 
موقيف 2 اج لاود د وهو ادوم مده سيت مويو وار وج كم د متميو ين حم مد رين ادوج كمد وردان مجه بدلا بع جد جو دوه من تممه مدو :09 جوا2 2 فيج انمز ان جرنم وا نه كن لفق عون توطن وبنا ون شبرو رادج مدير ول جنات ويد جود مرو بن حو ا مر م ا 
هرمنوتيك به جه معنا استء و در جه حوزه هايى مطرح مى شود؟ جاجججاجواججووجوومومواووووووووموم امم اجااجاجاجاجاوووممجوواجووممجاجاج 000 ازرور 
بسكن بتاونن شرن تفن شا 7 تا اتوضوي عام اناب عردب وين بالسان رارف ا خا كرو توبتة لخت رن فاجو مووي تؤاجرد ع اخ حجان السارفية انر تس جو قحي ااتوط وبا لاتق كيد ييه ما 





ترفيقن ع امد د كلس عم اليد مسمس مانت بامسطيو الحم عو ممم واكم موس لومعم ماه مسام اكوم و عطمع اللسووة لتم ام ممسطكووا لمعه اماس عدا سما مسقيو الم كم ممص 2 1 
ياسخ ممعم م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه م مه مم ممه م مم ممه ممه مم م مه مم مم م مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه م م مم م مم م لم عم م عم 3/618 
نظريه « هايدكر» و «كادامر» در مورد تفسير متون و نيز اشكالات وارد بر اين نظريه جيست؟ مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مك ممه مم عه مع مسمس أر] ل[ 
يرسش ا ا ا ا اا ا ا ا ا ليا ا ا اا ل و ا ل ا ,لا صمي ةي و ل ا ا مات ولص اد ا ف سكيد و د جد عدي أ/0 1 
ياسخ معم ع و ا ع عو ام ا ا ات ا ا ا حا ع ا م ا ا او ا ا ا ا تم ا ار ا ا يتات اي لكام ع ع ع ل ات ا باد لي ا 0 
آبااذر تفسين قزآن ياايكى از شتوق مقدسن: محور تحصيل مقاصدفزسسيده كتاب :واتويستده آن :اس يا حود.متن:وافهم مقسر؟ تااجايى كه كامى أبن أله راادر كتابهاى هرمتوتيك به صوّرت مؤلق مدال متن مثار وبيا'مفسن مدار مظرح مى كنددة ل 701 
يرسش م لوا و دصو تنما م به ريس اه ورس جاتحي عد وامويوه و وي كسن وكسريي سججاسيي بو رجاو ممع ادك كويب ع جه اجر ب سارو امصت د د مد و كع شسيي محجده ميو اوج الدع ماماو وو يه و ريه جب يترد جر تعن ا تعس كا و شم ميحج سعد بو رعو م ل ار 
ياسخ يان كديا يدي اكه لين يري جوت بح لع له ميا دام قال يدوا ل ينين ينظ وايعؤماج للحي ا وو اداه راذع كلت مدن با بابد ينيدي عاع لك لون الاب اي تنند وا خ داه اكع وندق مك واوا يا وابم ياج لع لأ لوذه كدان هاه ملت كديا ماي ها ده جو كد ليف ل تضدايا دجاه لالد القن أبنو ماك لتبدزي ا الصف لوطا عاد عن للد ولد مامه ااي ار را 1/1 
بحت هرمتوتيكة توسظ جه كنسن :ودر تحت جه غنوالى ذزاايزان مطرخ شدة ا ا ب كر لومي اا ا ع ا ما ار ا عي ص اا اا ماع حو ا ا ا مره مد حك أو عمو ا 0012 
تشقن ولام ا ا ار ا ا ا م ما و تيه ديو دوي مو ب دلوو د و ند اكد ديمان يد د دري دن و ديو سبي و 
ياسخ لمعم م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم ممم مه مم م مم مه ممه مه ممم ممه ممه مم مم م مم مه مم مم م مه مم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم ممه مه ممه ممه لع مع معد ةلا 
جه رابطه اى بين هرمنوتيك و قرايت هاى مختلف از دين است ؟ جاجججوووجاووممجوووووموومىووممم ا جاجواجووووممجوممجوومووومممواجاووومووموو جام ا 
برتقن لطر ع خوك ل ماروا ل لم دست ا ا ا م م ا اك ع ا اط ما فم اس و ا ا ا 1 
ياسخ ابح ور ا ومخ اد ناي سج سابك اق وتوح رده ا كيم جد لكي للك يا مار توي توم ماه بئ ك7 تيرك ع2 لكيام ديه كا مات لقا كوبت كاده وج كياج دمو تلخ سا نحت متحت بي عدت وج نمم الأب مشي سك ساسحا وترم ريا الع جنا لامع أبن كله مك مات تدم دك لا مامت ع لاتحي اه 8 
الف در مورد هرمنوتيك توضيح دهيد. عمي الا سا ا و ا ب ل فا وي ساي ليو لب و ف د بي اليو اجر اي فق وي ا عي قي يات ايا تاي مم قي ره موف ا اة راي ما مي ف مح علا ماح ميا مطريا ملبج لم د /1/01 
أشاره وو د لكل ارو 3 م لع للد ددن لام للدي د تع ل عن عله فلج ده وك 6 3 اروك اد مامد مدع لمم ماج للد ات كد لوطع ا مامه لعشا لود ددعو لعا طم عدي ملو لاد يد و ع وو لحل ماه واه فت وا اللا 
تست ا د و ا ا ا ا 
ياسخ ممعم مه ممم مم مم ممم م مم م مه ممه مم م مه مم ممه مم مه ممه ممه مم م مه مه ممم م مم م مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم مم م مه مه ممه ممه مه ممه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم ممه ممه ممم مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه م مم ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه مم م عم عه لع عه ممع لاهلا 
هرمنوتيك جيست لطفاً ييرامون آن توضيح دهيد ؟ أ اا اا حا اا اح ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا احا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اساسا 1 
يرسش ا ا ا ا ا ا 01 20 بارا 
ياسخ م ات ا ا اي ا ا اا اتا ا مي م ا اا ااا ا ا 1 ا اا ل تا مس ايض لشي م تيت تسيا ماروا ا ما ب ا ا 





لا 





1531 اضل باامولف كن أبنت 2 أصل :با 'متق بود ومتن:مشتقل ار مول ات ناض "با مسن مدن الست يعرمتوتيى شان 

















ياسخ(قسمت اول) ا ا ا تي اتا الت لس ا ام مم م و 1 
ياسخ(قسمت دوم) ع ا ا ا ا او 132 
قرائتهاى مختلف از دين ا ايا 0000000 0 ااا 0 
بعضى از نويسندكان نوشته اند: شريعت صامت است,. ما به حرفش مى آوريم: آيا اين نظر يايه و اساسى دارد يا بى اساس و يوج است؟ يأ م كك الامش لأستو تاداع ياك يامو اكظ مامج د مايظ نو ماه سه اد عار جع موه درا تدم وت جر علماية مايهه باياك يا نوك عطي تش رح ع مدأ 4 مجك عله مرح قد إعاماء د مايخ باه عأعات اع د ع عات 12 1/48 





يرسش ا ا ا ور ا ا عو م ا و مم د13 
ياسخ ممعم ممه ممم م مه ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه مم م مم ممم م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه مم مه م مه مم م ممم مه مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه مم مم م ع ممه عمد 17/343 
جرا علما در بعضى از مسائل با يكديكر اختلاف نظر دارند؟ ا ا ا ا ا ام سما م و اا اميا دام ا ارما ا 4 
يرسش يبي وجل كدج سدق كلع ريو واج جب توووء خج د ولد خم ديد يو مو ديناة ول وده وق جوج صواح عي نه دي يا يدري دهج د وماد وم جاح واي ت وها يخيد رجدب يذ ترد وج بع جيذ عجره كفاع وله جوج ساي + يونت بانج يذخ هرم رذع جد و وام و ولب وال جنا سوا + يفا توك + مذ نوي رذع جا بويد رد توق + واح اد ولق كوا سوق + يونت خيس وان درنة تدوج وعد ودع د عم 
ياسخ ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا اا سا ا ا 





يرسش لمم ممه م ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم ممم ممم لمق 
ياسخ ممعم مم مه ممم م م ممه مم م م ممه ممم م مه مم ممه ممم مم ممم مه ممه مم م مه ممه مم مه م مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممم ممه ممم عم مم ممه لعل 
ديدكاه امام على (ع) در مورد قرائتهاى مختلف جيست؟ ال ل ا ا ا ا ايا ا اا ا ا اا صمي ا ا جات واد مادا م ا د ا ا ا 
يرسش اا اا اح ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ىلا38 
ياسخ ا ا نا ان اح ا ا انا اح ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اساسا ااا ا ااا ساسالا 38 
نظريه « هايدكر» و «كادامر» در مورد تفسير متون و نيز اشكالات وارد بر اين نظريه جيست؟ تلن 
يسفن ببب01001010 1 ا 
ياسخ باسك بدو مق مقا با حاعيي د وي اناد مدع تج امام عسات ماما يديت وا سامت كابوت رحج اناك وو ددح مرح نو وتات ايت يو حيرات و مار ردروا دكا حك مزح ياج انا عبات يعدت وك تاماك نا ء ودع اراناجق كام يرع ك2 بايد ياه 2 يدو سيا بي عا نايا دمج صر تناح ناير اياك يايه ات حك لمشي وناك قا نان اد مرح كوج عأباك ماييت يا هاعم وس عا 2 167 61 
قرائت هاى مختلف ازدين يعنى جه؟ وبا اختلاف فتواى مراجع در بعضى از مسائل جه فرقى دارد؟ 0 
رسكن تي و بو اي 32 تلن اي بل و 2ن تو دارو ا 1 1ه ريو ب وي و ل عي يي د م ا وف ودبع ووو و بجو ل م و ان 0 اجو بيه ا د ا د ا م را 
ياسخ ا اح نا اام ا اح انا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا سا ااا اا ا اا اس اساسا 3 
آيابحث كثرت كرائى دينى با قرائت هاى مخلف يكى هستند؟ 000 





در اسلام داريم كه اسلام دين واحد الهى است يعنى اينكه در مورد يك مسئله اى در آن واحد فقط يك حكم داريم يعنى نمى شود بكوييم كه كسى كه مثلا آدم كشته است هم مى شود حكم ايكس و هم مى شود حكم واى و...را اجرا كنيم و اسلام مى كويد كسى كه آدم كشته بايد قص 





يرسقن ا 
ياسخ ممم ممه مم ممه ممه مم مه م ممه مه مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه سم ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممه م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم مه م مم م مه مم مم م عم عم مع علقم 
قبول مقدمات بنج كانه اى كه آقاى شبسترى براى فهم يك متن مطرح كرده اند. جه لوازمى دارد؟ ااا 
ترشن ا 00 
ياسخ ممعم م م ممم م مم مه ممه ممه ممم ممم مم م م ممه ممه ممه عم ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه م م مم م مم ممه عع فعلق 

آيا فهم يك متن. عين فهميدن مقصود صاحب آن متن است و عناصر مفاهمه كدامند؟ ا ا و ا ب ا ا ا 11 
رقن مسي جب مبا ط وج ل ل 1 ا م امج سد الج احرف ير رمم طاو ل اكد رم مرمامي اي لمر لكي و ا ارول اورم اا ا ل ال ا 
ياسخ اموا ولغ د بج و ونواه ولع ول جمدي سيل رايس سونو وبع عر مسا ود دول بنع كد وواق وبع ميان رخ جاخ ووو كع عرو كجو عامس لمجو يق ادع ل جه والرد وو وبا تخ ل تبان ع جه يحي أ ون ع لظ راطيا كنا 2 شري سال اوباب الجخ ودع وب و لو لماعتن قبا وده مط سد ا عا ا 210111 

آيا مى توان كفت كه تمام برداشت هايى كه از دين مى شود. مورد قبول و صحيح است ل ا اا ااا اا 000 لان 
برشش ال ا عو ادع و ل ةو ا و امول اج الكار كمي مرو ابرع ري بف ع لدعا ف مماية ار مسقا امد وفيا حا الم ا الف ا موت اندج دترت لاد مق 1 
بافنخ 00 
جرا در بين مراجع از نظر فتوا اختلاف وجود دارد؟ توضيح د و ل ا لق ات يي الما عي ا يم ع اوت لتق اموس دق سم د 61 
يرسش تسمه ممم م مم م م ممه ممه مه ممه ممه مم ممم مه ممه ممه مم م مه ممه قمه م ممه ممه ممه ممم مه م مه ممه مم م مم مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه قمه مم مه م مم م مه مم م مه مم م مه ممه مه ممه ممه مه ممه مم ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم م مم مه ممه ممم عم ممم مم عه ممه أكلم 
ياسخ مي م لس شك و تاي ص ا لس مضا ص بو ةل ص ا ص لكك م امام لص مو ع 1م 

آيا فهم يك متن عين فهميدن مقصود صاحب آن 0 ل ا ا ا تال ل ا 1 1 207 
يرسش اا ان احا اح اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا الا 3 م 
ياسخ ملسم مم ممم ممم ممم م مم ممه ممه مم م مه ممه مم مه م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م ممم ممه مه ممه مم م مم مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم ممم مم ممم م ممه ممه لهم 

آيا صحبت هر حوزوى يا مكتوب آن در هرزمينه اى همان نظر اسلام است , واكرنظراسلام است جرا اين قدر اختلاف مى باشدوجكونه نظرصحيح را دهيم ؟ عفدني ايا الا اا امامو ااال لكف ال 1 
يرسش لمعم م مم م مه ممه مم مم م مه مم مم م مم مم م مه ممه سمه مم م مه ممه مم م مم سمه مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه سم م مه ممه عم م مه م مه ممم مم م مم سم م مم م مه عم م مه ممه عم م مه ممه مم مم م مه عم م مم ممه سم م مم م مه سمه مم م مه مم م مه ممم مه م مه ممم مه م مه مم م مم م مم ممم مم مع عط م عم م ع مس م م م عم ل 5 له/ 
ياسخ ممعم م ممم م ممم م مم ممه مم ممه ممم م مه مم ممه ممه مم ممم مه مم م مه ممه ممه مم مه م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مه ممم مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مه ممه مم م مم م مم م م مه ممه ممه ممه عم مع مم معد هم 
نيازهاى بشر به دين 2ش ضشسشششسشضششششَُ شت كص شت كش أ تئم م ا موا م وخا ضع وا اي ب و حو وك وودوو ووه ناي وق وم ع وأو وو دم أن وجل يا حل ات بط تو عا قن 32 8م 
آثار اعتقاد به دين در زندكى انسان جيست ؟ اا ا اح ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا ا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا اس ا اس الالال اس ف 
برسش م ا ا اح ل ب رص مرو ا بال ا ا ا ا 1 
ياسخ ا ا نا اح ا ا احا اح ا ا احا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ااا ا ااا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ل اس الالال اس ف 
سؤال : دين به انسان براى بر آوردن نيازش جه كمكى مى كند؟ ووم دوو و م دن ويه جم نو ا م و ات او مر و ا و ا 
5 000 




















آييا جامعه انسانى رو به تكامل مى رود يا تنزل؟ 3ع لال 2 2 ا ل اخ 
يرسش اا ا احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا اال ااا اا ااا سالا 3 
ياسخ لمم م ممم ممم م ممم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مم ممه ممم م م مه ممم مه ممه ممم مه ممه مم مم مم مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممم ممه مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه م ممع للق 
در كشورهايى كه مردم آنها روابط اجتماعى خوبى دارند و به حقوق يكديكر تجاوزنمى كنند , عدالت و حسن تفاهم در ميان آنان برقرار است . در جنين كشورهايى دين جه نقشى را مى تواند به عهده بكيرد ؟ اماه لظن ل الو وك ود ات ديك ا ب 1/1523 
رسن 1 1 00 
ياسخ ممعم م ممه ممم م م مم ممه ممم مم م مم م مه ممم مه ممم ممه ممم م م مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممم مه مم م مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممم ممه عم مع ممه عم لألق 
اريك فروم »درباره نيازمندى همه انسانها به دين جه كفته است؟ نطف لاما الراواية لطا اا لم قا ا موا دالو أده قرا ا كران لالد لب بالا ماع 4018 
برسقن ار ا 
ياسخ ا ا نا اا ا ا ااا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ا ااا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا سالا اا ال ا اس ااال ا ف 
بوعلى» در مورد نياز انسان به شريعت و نبى جه كفته است؟ ا اح اا حا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا سا اساسا ا ا ل 
ا ان 12 





يرسش العم ممم مم ممه مم مه ممم م مم مه م ممه مم مه ممم ممه ممه مم م مه مم م ممم مم مه ممه ممه مم م مه م مه مم م مم مه مم مم م مه ممه ممه مم مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م مه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه م مه ممه مم مم م مه مم م مم ع عم ع مك علقم 
ياسخ 000 
نمونه هايى از قوانين اسلام كه بر اساس فطرت و نيازمند يهاى انسان و ده را ذكر 5 ا ل ا ص بت ص شي ييا لوا اا ا د كع لارام 
يرسش مع وا ا ا ا ا ااا م وا عب جد قد ع اللخ 
ياسخ ماص ص ا مف ا بم م ص ص سش سس سا تس صصص ات بئصس مش ا م صمي ا م املاظ ع ا 84 
آيا دين أمرى لازم و ترورئ اسك؟ م اا ات صو ات وت اطاس ال وا ات دق م واو او امم ات و1 
رسفن ل ااا ااا اا الا اا الحا امف عام الوا لو ا اا ا 1 
ياسخ بياس نوا متوا ع بط ع احاح وح ايديا حا موحت جر طاماي ماياب ماما بياس امام نامرد مااع ايا يدم عاب مر كوج اماي يدج يمي نوها ع ع جح ع محا مده و دمي د تدم ران اماك يماي باحق لاق مي ناك رحا لالد بتري ناك بحا مايال لاو امات ميق لاع ردح مدن يبامو تمر اماي مامد محا با ينرق لاسا حت يج ونح يا بدير ات مون بج وطان ماديي تاو ماق لع 2 211 
آيا مردم روز بروز با اسلام نزديكترمى شوند يا دورتر؟ لمكا ابا ااا ع اح ابح لطع ع مشي م م م ا و ات ب اي ف صل با ع سي ص م ا صخ ايح ايع ا صل لد اج مامه ربكا ا ميات أب ايا ذه جد قو وا مسي ل عا عا مدا امال بالا .]1 061 
برقن و ب وو دي تود تن بو و و الكورة ا ولاج ع مه معيو ب وح بو لل تج يك و 2 1 وا وف ودبع هوم ب بج ةج و د 0 او وبي ان د ا ات د قر 
ياسخ نان ابا تع جيه واب وب امج مج مع توب او عه دوت ببمكامي ها وعدي بدا بجي ع لوي سجيد لي باع يوحي لد وهاه لدب ل مدع ل جيم ويه وعد وا ميهج ديدي وجناب تديا نه وبراتعب تج نجه عب بكلاو وجي وميد هاب لدج الود دج نجع شويدء وك سيا ببعايدها ب يعوا جنا وجرن مه حوب جد يم ع بن لاود دوه لدايعواء لد د 1 1 
فايده مسلمان شدن جِيسَت؟ 7ب7بببببببببدببببب- 0 1 000 
5 اما اج د اللو موق عمق ب رن الى من موق اا السام لاد اق كو ممم ا قو لسعم امو اكت جر وق م م ولت كت ا ا ا 
ياسخ جب دح تخ فوا مدن كاده م جما مدان مداع قعيه انوا جد ساد دن وو وج طخ حصان صم حداح ادع ممه جب ة وق ماوع عابم جا تدم تدان فمع ذعم اجا ددغ ممق رو اس عت قد مس كدح تحط قمع و جه واد موجن نم وا فصن مدع امع خ دع جرخ و ون نا ون ع كه مناه دمع ناد عه وعد ة اد مص ندند 85051 
جه ضرورتى دارد كه ما دين داشته باشيم ؟ داكو الع لداع مداع دل كم لالنود ‏ لط و لط ما حولله لدو دوه جق2 3 م هلد كو قحم امو 1 ح علس دكهة كا جد مالاو اكد طعا ديه ذه دناه ووه د وله وو ارد عرد « اف عاخد سم عدو ددن لطي التو دكن مط ما وله دو 1311 
ترسك ال و سس ع عم اخ ارمس الصوية لد ما لوقيف الماع كر ام المعو لخوي لق التم ل اقبي ارط سيل كط قط عا العو وا مكرددد اديرد لطداا او يق اموا 1 
ياسخ ممم مم ممه ممم ممه مم م مم مم ممم م م ممه مم م م م ممه ممم مه ممم مم م مم ممه ممم م م ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مم ممه مم م مم ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم مم ممم مه مم ممع 4315 
آيا دين براى انسان است يا انسان براى دين ؟ ا ا 11 ا لس شت متسس افصص721ش يي ص لاماي توك الا مس168 
يرسش يم ا ا ا مم ا ا ا م ا ا ا اا و ما تت مات لت ام وشم ماب د افيه سواسو وح ابد قم 














0 ماوع عو سعد ةسام مر مدميدة اوور د للدي ليب و ا جرتم دعاو صو عي اد عد كد مع اج عوج ال مر اام ولا مد فد زو دارع د هويا روطام يبو مدو بط ور دمع رع برو او ود ليمي لودع هبمرط يعد د20 0113 
باسخ(قسمت اول) م يا 141 
ياسخ (قسمت دوم) 3 كى>ى>488884889999494:<>999 224729١4‏ 1 ا اا ا 0000000 لال 
نقش دين در زندكى (فردى و اجتماعى) انسان جيست؟ جرا حتماً انسان بايد دين دار باشد؟ 1 1 000000 
رخ ال شاش اا لخ او ا 
ياسخ للمالن اه مشا عاك تاك ذا 7 الددظ هه لساك له تلا لنداة لالحا ماكاان د الخد راد الى ايا شاك ألما تك ماح اليك له الاي تابر اش ل لد لاع كتياه كد ددا الملا رمج مدل يك سابك يج ف لخر اه تاد يليا دل مود كلت داس لامك الك #4 شط اه حكواه ا ده عاد اماك دح مال وا اب ف الجر ات ايا تله لايك دق مك لوانت لاد لش ا ا 5 
جرا انسان امروزى نيز نياز به دين دارد ؟ و جرا اين دين بايد از جانب خدا باشد؟ حل 0 0ن 
5 ا 
ياسخ حشسكيام مام كدو جم و ولع ورب واو عب ل تودنم وب يان يكن بزع ودعو درت ور وهات بام يوون جوع وياب كيدي ومرية كدوج ونه بورع موده تويوه يوي يك ين كرد وي و كيد وجري وناو وام دو ل جوان + يخعت ب وي لاجرم ف كدج جد ع بجر وليه طن عبج ا تووم بيقنت وا ا ديد ع ومو سردت وي واد بح بتوانا ودح يونت تابورق كدوج ع و 91 


جرا دين وجود دارد و جرا ما بايد دين داشته باشيم آيا واقعا لازم است بعضى كارها را انجام دهيم و از انجام برخى خوددارى و اجتناب كنيم.براى رسيدن به ياسخ اين سئوال جيزهايى را شنيده ام و يا خوانده ام ولى مرا راضى نكردند در نهايت به فلسفه روى آوردم تا بعضى جاها 911 





برقن ا ست ص صصص تي تتشت لااُا7تشاش تس مت تاسات ساسةت رض ات ام ةا م ا 01 

ياسخ عع ع لصا ل تت ا عاك فر عه لي وه ص ا لت ل عع عد دم وو اي دتمم ات ات #رع ةلع مستت يمام توعان ا امعو دادع مي د30 

انسان جه نيازى به دين دارد؟ ئش ل 501 
ترشن جاح ول يا وك وتو دنه دن ما ا سحو ماكو الم وراد مد عون اموا ووو دو وو بود مايخ ماود دعق كج وده وعداو ندري د اج كد كدي ولو دمن دع فخ ود دج ددا دهج و3 ب انا ماد دواد اهمد 3 27 3107 

ياسخ اا ا اا و ا ا ا ا ا ا با م ارال اما الام لما لماك ان ا ام ا لول علو لد اركف مه 

جرا بشر همواره دين دار بوده است ؟ كج جد أب الاوك الاق ل بلطيف و حبك وال ات باد جروالا لاوا ال ارك انا لايك ود دبك الج د بارج حك الى دجت م ما اللا اا اد و ا ل كش 84 
5 فط اا وود و و م لكل بق ل وو ووه ا وم نعط بودي جرب قو برو لوفو اخط كل مو و سسوند وا ا اكع مياق وجو وول فز لخ كديع مودق جد دوا ود د ونيو قن دميو ديدس م3 

ياسخ جد ةعمز ال باو وو و1 رهاوظ دق ووو دل سيو عع الل 1ب جع ون 31 ووو ”ود دا ابوه بك وه 2 ولخ د يد ودف وا د ده ارود اد ب 141 

دين و فطرت حاف ومس كم ال لاع و ل اله ا ماني مالو ميات ام أ كل بده الو أ م الا جد الاح ا ا لم ا يألو الي مدي الم اح لاوا لي انام لود أل لي لاع لاع دا ا د رايا واي و داو ده بألا ل الود لو اماد عر 


با نكاهى به جهان ييرامون روشن مى شود كه اكثريت مردم رو به بدى و تباهى دارد اما اكر دين و توحيد و كرايش به خوبيها در نهاد انسان كذارده شده و به اصطلاح فطرى آدميان است. يس جرا اكثريت به خلاف آنها كرايش دارند: و اكنون جهان ما رسماً سكولار است. يس بايد كفت 


تشقن ارد اا اموا ما ل بي للا وك لاما م ل اتبيه ا العامة طناك لكي ممع مج عم اوري تيوط ال ام امم هما اسم دك مجعم ا م بكي 1 
تاشخ معاي ا ملم ع دده و وح حأ مجاة ميدي مه بو وك دوع حي دك حيتي برااي اجا عه مما وت وما وي امد ادي 1 تدسية !دم و و1 نت دأ دع لت محرية؟ وا دونه ا فوسو دس فق دز اليا ييا عي اد فده ا فاه دق ذه احم وس وشم 1 م 0201 
استدلال به آيه فطرت كه منشأ و ريشه دين را در فطرت انسان مى داند جكونه است؟ دعت عا جد هاج اهف 3و نه دح دنعو دك ددج لدع اانه دن لاطو مد و كادد مد قن عا ةك لد صاء لمن كمد ددح د 2 لخد ج انيه دلو دما يده فو در جا لطن ج2533 34د اع 
ينرسي ادا اي الصو وا اي ع ا اي لا ا او اك و ا را ل يا فم ا ةي اا ا رت ات ا اك ا و ةا 
يأسخ تمه عع ارود تن امع د ا ل ا رهد مج ا م حا اه د ار حلي م باد اك تر تحط ات تي هبخ جلف له جد يام ا حت ا ا اد الحا مد لكك مه ا مرح عد عه اد ا 071 
با توجه به آيه فطرت كه منشأ و ريشه دين را در فطرت انسان مى داند ممكن است جنين توهم شود كه آيه 7١1‏ سوره بقره كه منشأ دين را بيرون از كوهر انسان و ضرورت اجتماعى بودن او مى داند با فطرى بودن دين ناسازكار است اين شبهه را جكونه ياسخ ميدهيد؟ 0 
شين مع ا ‏ ل لصتت سئس ا م لدو م2 اماع 
باخ للح ا ا ا ا ا ا اا 1 شتت ا ص سس كي ##اصمما لاما موام ةك ع ةا 
لور اوعس يق تحييلت؟ :وجه ذليلن براق وجود. عنين دابنئ أؤردة ]ند دمصي ا وص ع اتات عات عشايت ع لش مت مس ع مم 2 م تمصت امات م م ص تادابع تدعية وي ا ل 






































ياسخ أ اح ا ا احا اح ا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا اا ا اس لس 171 

اكر انسان فطرتا خداجو مى باشد, جرا افرادى مشرك و كافر مى شوند؟ ا ا ااا اا اا ا ا ل 
برشن شه سا لا افا ا وا ور اف ا 9 
ياسخ لمم ممم ممم ممه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه عمه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه مه ممه ممه ممم مم م مم ممه مم ممم مه ممه صمه م مه ممه م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم ممم ممه ممه ممه مم مه ممه مم ع عمد 6//اة 
جرا بشريت ارزشهاى اصيل و اخلاق فطرتا ياك خود را فراموش كرد. مس ل ا بح ا كار ا و ا ا لا ا ا ب صر مم لش ل ا و ا لايخ طن و عد لود رد رشا مخ لخ ا 1 010 
تونملين ميري جد ما منت ع ادع يدو ع تبواج ونج رك بج ياو بود ممدهه موس و عد مدا بخ محرت عرو دجام مان انع ل وتاب وتاج ب د أرد عام ووو تي د عتر و وشت يه بجي ريديو دو مو ملاط ع يدوج تيعد ونج كك بك ارد عوك موعن د مومع يروك وذ رباع يججر د عبديو بس مد دوج ب فيه 
ياسخ لمعم ممم ممه ممه مم ممه ممم م ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه مم ممه ممه ممه ممم عم مم2 91/8 
لطفا توضيح دهيد اكر آيين اسلام با فطرت انسانها سازكار است جرا اين قدر ارزشهاى اسلامى در جامعه خودمان و در دنيا دجار غربت و فراموشى است؟ و اصولا جرا دين دار بودن اين قدر سخت است؟ م ا ا ل اد ات و ل 1 
رشن اكد كدو حو اي حجني مكاي مكدر رشو لح عمدتو حم 71 دق مجر لو ل شام امي الجر دن ذو ققد لسري رحا قله يك لوانتم 3 ادج م وق حوره جه ماه مشوماه دنعف كوي د حددي ف تقر مط ورت اله مدي نيه دتو لمعا د طق حك معي يولم امار لب الاي 
ياسخ أ ا ا ا اح ا اح ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا اا اا ساس سال لس 3 

آيا ايمان به خدا فطرى است يا معلول عوامل ديكر؟ ا ا للا لا او ل عن ا و ا ا اك ل عه ات اه لالجل و ع داك لع داعال عد عمد م دل ال حت ملع ا مال عاد له كرك 3< الأ 
تريش 0000 
ياسخ لمعم م ممه ممم ممه ممه ممه مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه مه ممه مه ممم مم م مم ممه ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه مه م مه م مه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م ع عع 941/7 

جه آياتى در قرآن از راه محبت به تبيين فطرت مى يردازد؟ ا ححا حا اا ا اا حا حا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اا حا ااا اا اا اا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا سا ااا ااا 99 
يرسش العم مم ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه م مم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم ممم مه مم م ممه ممه ممم مه ممم معد 9148 
ياسخ أ ا ا ا احا اح ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اما ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا لال لس 8 
اسناد مستقيم اراده تطهير به خداوند و نه كس و جيز ديكر. در آيه «تطهير»» بيانكر جه نكاتى / ملعم ل ا تل ل ئش ل رش ا سج فا و ع 
يرسش أا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا اا ا ا ا اا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا اا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ اا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا اا ا ا ا ‏ اا ‏ اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ا ا االس 19 8 
ياسخ لمم م ممه ممم ممم ممه ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم ممه ممم مم ممه ممه عم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مه صمه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مم مم2 1917 
دين و تقليدنايذيرى ا ااا 00 
بسيارى از ما مسلمانان به خاطر اين كه در خانواده مسلمان بزرك شده ايمء مسلمانيم و اكر در يك خانواده يهودى بوديم: حتماً يهودى بوديم. يس يهوديان كه مسلمان نيستند. جه تقصيرى دارند؟ سمه مه م مه ممه مه ممه ممه م م م مه ممه مم م مه ممه ل م مه ممه ل م مه لمم لم لله لم2 9915 





ترستتن: ما ا ا ا اا ل ا لح ا ار 6ه 
ياسخ أ احا ا ا ا اا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال لس 89 
من فكر مى كنم كه اكر يدر و مادرم در آمريكا زندكى مى كردند يا هر جاى ديكر قطعاً من شيعه نبودم جرا؟ م ع ل ا ا امم 9717 
ترنشقن ةو لم لور لاد لكي دلو وام 30 ل بلا ا جلك جد 1ه و د ل بل ل اد د كاه دك جا رد اك مك لم ا 1 وام اه اا د دل 1 لد 1 اي دان ا ل 1 1 33120 
ياسخ اممم مم مم ممم ممه مم مم م مه ممه ممم ممه مم مه م ممه مم مه م ممه مم مم م مه ممه مم م مه م مه ممه مم م مه ممه صمه مم مه ممم م مه ممه ممه مه مه ممه ممم م م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه م مه مم ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه مم ل مم مم عع ع 91932 
حال كه ما در خانواده و جامعه اى مسلمان متولد شده و رشد بيدا كرده ايم آيا ديكر لازم نيست كه درباره اسلام تحقيق كنيم؟ و آيا بايد آن را بدون جون و جرا بيذيريم؟ اح ا احا حا ا حا اا اا ا اا ا اا ا ا ا حا ااا اا ا اا ا ا ا سا ا سا اا ا اا ااال 99 
يرسش لسعم م ممم ممه مم مه ممم م مه مم م مه مم م مم م مم م مه ممم مه ممه مم ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مم ممم م مه مه ممه ممه مم ممم مم مه ممه ممم ممه معد 93/4 
ياسخ أ احا ا اح احاح ناا ا ا ا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال لس 899 











آيا اين احتمال وجود نداشت كه اكر ما در خانواده مسيحى به دنيا مى آمديم مسيحى بوديم و حالا جون در خانواده اى مسلمان به دنيا آمده ايم مسلمان هستيم آيا اسلام ما ارزشى دارد؟ مم يح با تت لمت اتا ات ا و 1 
يرسش اي مي ل ا ا ا ا ا ا ا اق ا ا ا ا ل ا يام و ل لكي ع ع عع م ع وم ع ع وا ا ا 1307 
ياسخ 00008 ااا 0 

با توجه به اينكه ما بايد با مطالعه و تحقيق ييرامون دين و مسائل دينى بينش و آكاهى خود را در اين زمنيه افزايش دهيم و به قول معروف فقط به خاطر مسلمان بودن يدر و مادرمان اسلام نياورده باشيم لازم است مطالعاتى داشته باشيم؛ لطفا مرا در مورد كتابهايى كه مى توانم  ٠05‏ 
يرسش حام الك كناو ل ةلدات وبا اما ا نري امو ا ول الا لاه ادك م ا تااما وناج دوي لالد وماحم ايلك اام لش ف أ سكي اية كيام جدكد اها احاح أل شا مو فاليا يليان هذا موكلا للا كاه م ليام أ تدا داو لماكتم الى اياج ل لا ال حوطوهة لاما تأده تاج مشاه لوط وبا ا اسع ديام لاح الاج كاه تنه بام ندا وداج لكات ميات عالبا مااي لالد قي دما لوتساه تلسا وال ا لا شت 3 18 
باس خ(قسمت:اول) دوا ده سس دو ولد نوك وراب و طح ود ديو دو وود انو وو ولد بذ عب بلك دو امود د وود نو نعل دوو ادن ول نيه يمددام يو ووه لسعو ويك ياد و تسد ده بل د ولد الروك ودوك نه ود ديو د بام بو دن و وول دون اع دل 2 1011 1 
ياسخ(قسمت دوم) 1 1 011 

اكر يك شيعه بخواهد سنى بشود و يا يك سنى بخواهد شيعه بشود (تغيير مذهب بدهد) شرعاً و قانوناً مجاز است يا خير؟ و آيا تأثيرى در دنياى اخروى آن دارد يا خير؟ ا ل ا 0 
برقن سد ا موحد مرو ار جود وص ع مم ري وو ارود انط وي ا برلا تدج اي را م م ا ملسي باقلا ا وم ا ا ا 1111 
ياسخ ذه وكيم ع ب احج يض علد للج دن وارن ع وام ويام كيل كوا ع اجة م خوطلة جد ل دراو واماة ورذاء وذ سراي كبن # يايد بت بالونو د دري سات برناك وا امايق مويق كوا و يفنب يا مسوران يريخ كدق دباع لداع ورداع وبل بوي جلرفق لولدم خم يال للدي حلم ولد 2 رطع رماوا بكر شد وجاك م كنت يانم نه عونق تع ولام وا و نعو ماي صريل يام لس و3 ب 16 301 

جه تفاوتى ميان تقليد كوركورانه و تقليد در احكام دين وجود دارد؟ ا ا م ا ا 101 
يرسش علو و لا ل ا ا اي ا شي ان اا ا اام ل ا مانا وك صاصم لقا تع قرعا درست ع انان عدم داع ل ماد معاد عد اه ل 311 
ياسخ يي 


به فرموده يكى از ائمه(عليهم السلام) اكر با تحقيق وارد دين شويد, از آن خارج نخواهيد شد. ما مى دانيم مسلمان به دنيا مى آييم و به سن تكليف مى رسيم. اكر دين ديكرى را انتخاب كنيم حكم خارج شده از اسلام بر ما لازم مى آيد و محكوم به مرك مى شويم. جه كنيم؟ ٠١7‏ 





يرسش ممم مه ممم مم مم مه ممه ممم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم ممه مم م عم م مه عم م عه ممم عه 7017 0ق 
ياسخ احاح ان اح احا ا ا نا احا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ااا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا 8397387 
حكونه مى توانم اسلام تقليدى نداشته باشم و خودم در مورد دين تحقيقى و استدلالى عمل كنم؟ ااججاججوووممجوامجوووموومجاوموومم اجا 0 | 
يرسش تائم م ا مت ئس م ئس ل ا ا ب ص ع ا ابام اما 151 
ياسخ ا ا ا 2 ل 
آنا مَفْيِيرمذهب مثلاً تخ شيعه كود يا شيعه به ذهب اصل سيت مرا يده كنا اكه جون ميان مردم فته فى ' قود فلات انبا بوده زيرا متهبش .را فروخت يااعوض كرد؟ لطفاً ذر اين مورد توضيح ذهيد. بببب1 00100101101003 1 ا 
يرسش اسسم م ممه مم مم م مم مم مم مه ممم م مه ممه سمه ممم مه مم م مم م مه ممه مم مم مه م ممم مم ممه مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مم ممه عم م مه سمه ممه م مه ممم م مم ممه سمه مه مم م ممم م ممه ممم مه سمه مم م مه مم م مم م م م ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م ممم م ممم مه ممم ممه عم م مك 61 30 
ياسخ الم ممه مم مم مم م م مم م مه ممه مم م مم ممم مم م مه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه قمه عم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممم مم ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم قمه عم مه ممه مم م مم م مه مه مه ممه مه ممه مه ممم ممم عم عم له ]60 0ق 
اكر يدران و مادران ما كافر بودند يا مسيحى و... باز امكان داشت با ايمانى كه به خدا داريم» مسلمان شويم و به مذهب تشيع روى آوريم؟ مش ص مت و بج 2 16 
يرمش ا ا شط م ا ل 101 
ياسخ ع موا ل شويه كيسيكدت كو بدو بوبلا بيع كلاح ماح جو فا سواح يريت )جديا م وريم كلع وده وله ويه 9 لج سيان + يديت واد كويد جا موي ردج ول اغا وى بون دواو + يا بت يحي يا جرع ادوج كلاد جربو زر حو يت واو اج يخي يلدي كو بيد عه بع ديداه جلمد وابجاد وال بج سوام + يكلب ا لب يا يعرف جردح جد و كنع ويح با ترجو لاس ويل م ياد يا إن رن 121014 
جرا ما در سن بلوغ نمى توانيم مذهب خود را انتخاب كنيم؟(ب) احا ناا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اس 836 
تشقن مض ااام ا م ص ع كر و لوا ا ل ماد مر ال ات 2 1/0461 
ياسخ ود ار كد مت لم نونك ريج لاود تلطه دوه عمسا لاك دواد يو لذو د 34 التق مدي ولد رطعو ل اللو هتدح مراحم ف ددس لاقف وا مد كو وك لح + اج فم وداه مك5 5خ مرج تان ادكه د ني اطول وا حم دده سمه وق درولا ار و 1 17162 
جرا افراد هميشه بايد دين يدر و مادر خود را داشته باشئد؟ اي ا ا 
يرسش عتويت يدس ع هرد ونا ءا كعك د كلدك لت جه مااع م دما قو لام د ء وكا ع تداق رد ظربك + بدع ام عاك سان لقم حك لع كوم الت ددر دع كد ابرادم ع طم ناه 2 9 2م بلع ف ترجا حعاار عله لاسرا ع هادع نك ع ناء لولا ع ل د لوطا لمت ادع كلام كد امع كع داعو لات دج روطع ل ترا ده رياح دسا عام سما نرت ا 
ياسخ ممم ممه مم م ممه ممم مم مه ممه مم مم ممم مم عه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه صمه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه م مه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه مم ممه ممه ممه مم م مه مه ممه مه لم م ممم عم عم عه /63 0ق 
١-آيادر‏ ائل اساسى و اصولى اسلام ليد كرد؟ ا ا ا ل م ا ل ا م ل ا ص تم م ا و ا 1 
يرسش لم ا ا اا ا ا لش ا ومس ل ا ا ام م ا ا م ام م ا ا و م 
ياسخ ل ا ا ا ااا اا ااام م سا مااع 1 


























يرسش اسس سم مه مم مم مم مه مم م م م ممه مم م مه مم م مه ممه سم ممه م ممه مم م مه مم م ممم مم ممم مم م مه ممه سم م مه مم م مم م م ممم م مه ممه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م ممه مه ممه ممم مه ممه سمه مم مه ممه م مم ممم مه م مه ممه ممه مه ممم مم م مه مم م مه ممه سمه ممه م مم م مه ممه سمه سم عم عه 3١815‏ 
ياسخ ا ع0 
ما كه به ييروى از خانواده خويش به دين اسلام روى آورده ايم اكنون مثل أنهايى نيستيم كه بيروى از يدران خويش به آئين مسيحيت يا ديكر مذاهب روى آورده اند؟ براى جلوكيرى از اين حالت جه بايد كرد؟ سام م عع ماس م عع ا ماس ا ع سام ا ساس ا لاسا ل سا اا ا اس ل سس 41 316 
5-5 دع ادام لمارالا دض فلمك ل اواك ان ده قي را مو قتف الاح موك لما فد ما عقون داك سواه انما ندم بلا موا مداخ لماي دلوك عدا عاديا ولا وه لام علط اهمده ذل دل ننه داعا داس شاد لد ناء اراد مال دل ددك لمان اداه وا ذا 1181/1 
ياسخ مود علد اادج كد لد مج اد دل ل هيا د نديد دمت جو مدوم جده دن دمع دده لك واه + اديات 2+ ليود ع اد دود يرن ددهم د و دواد ع نك ع عد كد مد ذ عن دكن ب لو وك بزذي تكد بج امه ددن حك عند د 3 دود امد اج مدوم دجد د عد دو دك د ف لل جد د ن د /ال1 
ما كه در انتخاب دين نقشى نداشتيم و جون يدر و مادر ما مسلمان بودند. مسلمان شديم حالا كسانى كه در محيط بت يرست و در خانواده هاى بى دين متولد مى شوند جيست 000 بال 
بانشتن. كامة افد اندجو افر عار انتب ةا التخر ةنخد خم تت وعد زة رطنت كفنا تاف ةنابعت ماس اندم وان وعا لا فاخ ا وا ناي 1 
باسخ م ا ا ع و اتا ا ل و ل عع ع اه ا ادك لاد قت د ل اق و2 11 
خداوند از كسانى كه جشم كوش بسته از دين آبا واجداد خويش ييروى مى كنند انتقاد مى كند, حال با كسانى كه اسلام را اين كونه يذيرفته اند جه مى كند؟ عطي يم اف بد وا لظي و حرطي فق مم العف او و و ال ا ا ا 
5 صو ااا ا اا اا ا شا اق لاا با ا ا مق لل دا ب جد كراد ا 1 
ياسخ لديو ع صصص ا د ةي د ل صم ا يي ري قم عي يي يدي ص صقو يي ريه ألمت قبي مع صم م تج به يي تش أ ا ف قي مي امات ب بح 1 اح عا ل يدي م بت ع فد بح كا ري ما مه ا ع 1 
ميخواهم در اسلام و در امور اعتقادى تحقيق كنم , از جه طريقى و با مراجعه به جه منابعى مى توانم به هدف خودم برسم ؟ مسمس ممه مم مه م مه سمه سمه م مه ممه ممم مه ممه ممه عه ممم م سم م مه ممه مه ممه ممه سمه مم مه سم م سمه مم مه مس ممه ممه عم م ع سمل لمم لس عم م سم ل لس ل ل سس م سس د معق 
يرسش ا ل م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وا اا ا ا يات لاا ا ا ا م ا اي ات ا ا ا ا ما ا د ا 1 
ياسخ ا ا اا ل شي تق تك عا د ات و ع ا ع د ل م 1 





برشتق مض تاشت تت صا ص ص ص سسسسششرضضي2 همسش ص و ةك لتنا 
ياسخ مسمس ممم مه مم م ممه مم مه م مه م مه مم م ممه مم مه م مه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مم م مه مه مه ممم م مه سمه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممم مم م مه لمم ممه عه للع 3 
جكونه است كه من نبايد در مورد هدف خلقت و جكونكى انجام اعمال خودم (جبر و اختيار) فكر كنم و با اين حال اين دين را نيز با همه دستوراتش بيذيرم؟ ع م م م و ا 12 
يرسش اسم ممه مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم ممم عه مم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه عم م مم م مه مم ممه ممه سم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ع مه ممه مم م مه ممه عم م مم م مه مه ممم ممه عم ممه مم عه ممه ممه عم مم ممه ممه ممه عم كلع 0 3 
ياسخ لمعه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه عمه عم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه عم عم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه م مه مم م مه م مه مم م ممه عم مه ممه ممه عم ممه عم مه ممه ممه مم مم ممه ممه ممه عم ع 0ق 


آيا غير از اين است كه درباره اسلام و شيعه بايد تحقيق و يزوهش انجام دهيم لازم است كه درباره اديان و مذاهب ديكر نيز تحقيق كنيم ؟ تحقيق در مسائل ديكر آيا براى دعوت آنها به دين اسلام و جواب دادن به سؤالات آنها بر همه واجب است ؟تحقيق در مسائل شيعه تا جه حدى بر 


20 حا ل ا اا ل ل تا 1 ج203 2 21 ا د اد عه عد دل وو د كك جد 1ك جديا عن امه جرد بز ند كه ل مدو ل دك ل درك عو 2 16 
ياسخ م ا ا ا ا ارا رمام ل اام تم ات لق وال لماك و روف لود د ل لبا اميا دما وف عات بك بآ 
با توجه به اينكه اصول دين تقليدى نيست جرا بايد كودكان قبل از رسيدن به سن بلوغ متدين و مذهبى تربيت كرد؟ لم سمه سمه م مه سمه مم مه ممه ممه سمه ممم مه سمه سمه مم مه ممه م عه عه ممه ممه مم م مه ممه سمه مم م عه سه ممه ممم مه ممه ممه سمه مس م ع سم ل ل م لط سس ل سس ل م لس سم ل عمد لع 30 
5-06 1و ومن انيطع لكاي ودب بده ود دونه المج رطنت جة وديا ك1 م5 ميجن كد د بت لبط برجن ديق د دو دادج 540 5720 كن ودس مناه ةبك لومم 11ت :و بحم 25 30 5 15 شطيم جا ا د مم نع قد ع 25 1925223 تم 1 طول بذج مناه امه و مت 3 2 بار ا سيم ا 111 
ياسخ دكي ا لوو ل ل ل حار اموه ا ل 3ك ال و ات 1 م حا لدي د ري ب له را لك ع اك لم لاا اما اك بج ل لك ل فك ل ا رم ع ا مح ع اا ا ا ل ا 0 
تقليد. يذيرفتن بدون دليل استء و عقل انسان جيزى را بدون دليل نمى يذيرد. ا ار ا ار ل تا تت يات لم م ا ل ص اما ا تو وا با 1 
وزسفق اماي ا وت ا 111 11 و1 لايق اي ع وي ب و يي تر ري اب لب 1ص ويا د اجات ميو م 1 تي 21 ب خا ص تمي قي تويك ريات نمم لز ابم قل لي لصي ل عم لد مدص دي مع من يما دما عر تمل د م 110 
ياسخ مم اا ل ص ك تت ا تمصت م22 مت ات تش و لت لت مت ص ص اس عل اا تيد جمد تند ةودع وك وش معدا 





تبليغ اسلام جيست؟اكر عده اى در مورد دين او سئوال كردند آيا من بايستى به دنبال آن بروم يعنى وظيفه من مى باشد يا خير؟ يا در مواقع ضرورى بايستى به شناخت جزئيات دينم بيردازم يا نه در حد توان كافى است.براى اين منظور جه 

















تقليد به معناى رجوع جاهل به عالم است. علت اين كه مجتهدان تقليد را بر مردم واجب كرده اند. اين است كه مردم را جاهل و بى سواد مى دانند. همين نكته باعث مى شود قشر تحصيل كرده هركز سراغ تقليد نرود. الت ا ع ل ال 1 


هبى غير متخصصانء در اسلام و مسيحيتء سبب دين كريزى و كرايشهاى مادى مى شود؟ وليه صرت ور ع رن ردت و5 لالادياية مدي كا لس ا و ماديا دع ا بي براك مد ترات بر طبن لا ولد لط ةا ررد دا 





جكونه رهبانيت و كشتن غرايز به بهانه رستكارى و سعادت در آخرت. سبب دين كريزى و كرايشهاى مادى مى شود؟ اام م ا عاج ع عام ا عات ا سا ع ا ا ع عام سا ا ا ا ا ا ا اع ا سا ا ا ا ا ا ا ا سا ا اا ا ا اا اا ا ا اس 




















رسفن لل ل ا ا 
ياسخ معي ل عا يش اه اش ينلصت ةمي مت عت سس صصص تو تخا ص سمش واس يتات ايا تم م م دم ممم يد و 1 
بعضى از عِلل كرايش به ماديكرى كدامند؟ لصتس ماش ما ااا اك ام و و موا 111 
ترشقق ا م ل ا ا ا ا 101 
ياسخ يا ا ا ا م ل ل ا و اا ل لا و ل 11 
جه علل و عواملى باعث كرايش جوانان به كريز از دين شده است؟ ا ا ا ا ا ااا اا 00 
ترش مدن دك اده تعدا رادل مد اراك كا لبط ساو اود أ وكا طلم ااا انمه اتا كو طط كا كد واد لطا مدوم د اك دوين تانايك اط يز ود مك فانط دلب ديول اد فد أب كوو سانا 
ياسخ ا ا ا ا ات 11 
.علل دين كريزى در نسل حاضر جيست؟ جه راهكارهاى براى بهبود آن وجود دارد؟ عا ا ا ا ل ةمي ات اا كر ا ل ا ا معدا شدي واي سي ار تا 1101 
تسكن اا ااا م ا م م ات ا ف الوا الما حم عا اا 
ياسخ و ل افطع ح كاه مناه 5 ع با د الت عط لبه يناد دود د 3د حر لمتحم مهدو حم بلي عوج 005 512 عد عد عا اه وده 5ف 5 ديد ادك تر 2 لع ماح مك كه له 5 عد ل د جمدم ل عم مد ماد لدت 1د لد 7 222 1101/6 
جرا با توجّه به اين كه همه جا از اسلام صحبت استء جوانان به اسلام كم تر توجّه دارند؟ امعان او تر ا وي صا ل با ور صر اك ا عا ار لطي ا ساي وا وا دري ا وا اا امي اد ل ا 13 
برقن تامو لمح كاد عل بد وج و باد الور بع امم لخ د عدي لبه احا ا و5 د ال لخر الحا كعد اكد اه ا الام مو محا عط ال 3 باك ا ا لات ود لاد 1 لع م كنت يد ارو عه لقم لاصيا سوه عدر ا حا 11011 
ياسخ لدي حي دح موبيصية ‏ عايت موس ند ليد قر يي شي ا وص و 1 سا بص فو ا بييا ‏ ير يا و اوائيي نا ع يي يا تايا لوع ةا ف قي مي ل صو ربجتو 1 1 ع تن قوت مد وا لد اما اله فد امد ديا ل در ةا 11 
دين كريز كيست؟ جه كسى دين كريز را مى شناسد؟ و جكونه با اين افراد بايد رفتار شود؟ لوه دا ع لحو اا ل ا ا كاه ل د ا ا لك مم عزن ارد ع ف جا صقن لياه ته م ناح قاد تود ع مدع معاد عا ل ول د لو فم لقن عط ولد د 6د دك 3 12 1/12 1 
رست مع ا اا ‏ ائ ا ا 11111 
ياسخ ا كا ل لع ا ا لعا ا ا ا اا ل اا لع لت ا ا ل عع ل او ا ع يي عر ميا ب م ا ات 111 
اديان براى هدايت و رستكار انسانها آمده و انسانها هم طالب سعادت و رستكارى خويش مى باشند. يس جرا انسانها روز به روز از دين فاصله مى كيرند؟ لي ال ص ل بك اص اعد اا ل ا اماد ب امع 111لا 
بوشن وال ئش تت شا شي ا ل ئش ئس ئس تس شا تت عات تام مام عاو جم وف وو لخر سي خا لض لت و وي وان ل د 11131 
ياسخ مما اا اي ا ا لي ا لوك ا ع ا ا ا ا ات ااه لد عل مدر اه لماو اس لا كا اع يل لما ملم ا ا 1011 
اديان براى هدايت و رستكارى انسانها آمده اندو انسانها هم طالب سعادت و رستكارى خويش مى باشند. يس جرا انسانها روز به روز از دين فاصله مى كيرند؟ لل ا شم بك ود ا واد لا كط ار ا ا 1 111 
بترستن كه س وكاتوا ابد لودو اد ات ا ف ص وو ل ا ا ار بق و ل اا ما وو قل بط ص واو تلم دون يدوت المووضف د واد قو اواك اميد بق مل ان انال وناك اا ا 10110 
ياسخ ار بقن لب ايو ب ل جف د اي د35 و1 تبن ب 1 و 2 تن 1 بت 51 2 بابي بد لاف لتو و و انه لظ وقد وو ل ا فوخو وز 1711 و دن عي ا 111101031 
علل و عوامل بيدايش و كسترش «الحاد » را بر شمريد ؟ المح صم ا ا ا ا ا ا ا حا ا ا ا كلق قبل الع اا ادكه مخ لي كا ا 1111 
برسي ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1111 
ياسخ م ا م م ا موا اا قا و را ع عا و ا يا ما مم م متك ات عدا وو ياعم وت 10115017 
جرا بعضى مردم كاهى خرافات را جزء دين مى كنند و باعث دين زدائى مى شود؟ معيو بده درط ما قر لك أ لقن قمع يي فو ةوقك مك دتك ريل روبعل يي لس دل مه من عه ل عدي أذييا بش اي مات دي ما ند قن ميقس امضامة مص فو مده دع ل ل 10 111 
50 دجو 0د 1ن امو عه وقد دنج اين شود دراطم لسو ف وداه يقد و5 ليد لتو 1ل ع2 بطع د مكام دلي د انوج 022105 2 20 طاح عدوا كدو مي لاجد ف جد 5 كروك ل ام مهت كاه داه 5 خد عت بلا كد ارا م لهي 1 موك وك و ع 2 1010101 
ياسخ عر ييا يي ب الصا ار مدر ممع ب لما ا اصع يي ا او رياو اد ا لا با ا لكر وي ريه ا با ا ل رما لاه يه فر ف كك رو لما ل ا معد د ا 111 
آيا جامعهى ما اسلام واقعى را معرفى ميكند؟ اكر اسلام واقعى در جامعه حكم فرماست جرا جوانان از اسلام رويكردانند؟ امعط ا ته حنم ا مط د ا لدت المع مامحاي ع وا عق دحال مق ا ع ع عم تل محم ار و11 
سين مي وي عي حرا مسي عي ص لج وو قي ا عاخميي يا يي يي ال يو ل م وي ب يي يي وا اويا جا يي اط عدوا ماي ال ع اعت ان ا اسلا بم صا الع يو قد لصن عكري با يي ماد ال وول لود د 1 ا 
ياسخ ا اش ا ل ايا ص خض تت ل ائة با ت ستتصضتتة تت صشص صصص هت ع تمش تمص اي مات م 136 








سس 11 








آيا جامعه انسانى رو به تكامل مى رود يا تنزل؟ 300000000202 65»7»7دند6دا6ا7:7:76_6_6_6_6_66ز7طزةا7ا7ا7ا000707070707070707ا6ا0اااااااا ا ااا ااا ا ا 
يرسش اح نا احا ا اا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا 313878 
ياسخ ممم مم مه ممه مه ممم مم ممم م ممم م مم م مم مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم مم مم ممه مم م مه مم م مم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم ممم مم م ممه م مم مم مم مك 173لك 

اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام يويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دموكراتيك , نظامى عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را؟ موادا كران امه عاد أل بجا مس و ل 11101 
يسفن لم لمي م م ا او ل م ا ااا م ا فم دم ‏ ا 1131 
ياسخ ممم ممم مم ممه مم مه ممه ممم م مه ممم مه مه ممه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه م مم م مه ممه مم م م م مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه م مه مم م ممم مه مم م مه مه ممه ممه مم ممم مه ممه ممم ممم عه عم م عم مم ع 31313717 





برسين: اد جد اجام ادع د دود بل داح امو د مداه وه دف امون لع دن جد ل جد ج02 وا 0 03د دن 2 2017 بوجت ودر نه وام اجن نج اتيك ولت ايه نم ادن بن تمد د لل واه امن ات موده م 1د د 1 لات 1 ا ع 11101 
ياسخ لود بوم وم ا طاو الح عا لابقا م عمدتو جا م لوي مك عوك لو عرو ارده المح اق الع مدي تو جلدم داك ارو رمو ل ماه اده و مع عر موري ل جد ا وماد ني 1 1 
بُعد اجتماعى نظام و قوانين اسلامى جكونه است؟ كنطب ادانع امناو شو الس وات اق اد ااا ورد ةمالعو اسم ا ا ا 
أرقن 1 د 1م متم لي و 1 ام اديه ا دو 11د مدير لجع ع 0106 ا0ل ولد مجاه 1 دود دق :23 122252 1ك اوم جوف 16د 33317 05 دلو ع مويام د عه اكد و ا بوكو بريه 1 02 1لا 
ياسخ ا اا ا ب لقي ل لعا قرافبو وام ا اح با ا مات لمي المع ول ري با حا ف مكرما ماما عر فرط مساق اف م ا ا ا 
قرآن كريم جامعه ايده آل را داراى جه ويركى هايى مى داند؟ م ا 1ه سمه أن عو ايو ااه ا جا و ا حا مو ماد ا ميا ماو د م سود ع عم ات مس ماه در ا 
ترشن ع ع ا لست يت ف يق دري قي لي مدي ناي عي بق مم بر دي تي باع 1ع وو ةا بز ييا د اميد 1 لي ف يدع ورد د أيه قدي مودي اجا ديه ياد ف اع ور دا تيا ا محري بحاي تسم أ ادعو ع م 1 1 111 
ياسخ عد المج دك فو لود تمق وه الاج لتم مدع عع ما الام ف اج ماي قدو طون ابره عد وك برد ماحد م دء حصده مده م اناج دق علطي كرت حوره جنات عا ناي 23 سيق جه ب كا مال دخ دك ل علا لبح جع ناد نع ع اع جع ودع مر عاد لم ا الام ل د طعا ولق د ع رد ك2 82 11010 
از نظر اسلام آزادى بر نظم و امنيت مرجح است يا بالعكس ؟ 9 0000070700007070707070707070707000ا0ااااااااا ااا اا ااا ويلك 
رسفن الول يدي ما ا ل عأ طش ا حم عد قات ص وات مراك عو ا ا ا ااا ا عع ا ات ا صا و ا 1ت 101131 
ياسخ ممم ل ا ئش ل قر 





برسقن ما ا قا ا با ا للع اد ا ل خا اما تماد ممم ولو ا مطل يل مواق وا معي ألم عاط ا كر اي لم شف م لل لا لطت الجا كوا لد ول قرا اماماي الما داكي لد دل لما الو اا الات 11 
ياسخ لا ا ا م ع الم م ل ع م ا اروامة ا له وا ده جا و وي و لامو ا 1 11 
جايكاه نكرش طبقاتى در بينش اسلامى جيست ؟ د و ل و لا كج ور وصات ابطاو وف وك لوو الولو فد وسو ا واوا موود بو ند بو وا ول ل لوي ودود و وجا وا اع ١1151‏ 
نوكن بن واي بدو بقل ع وف رادو ابد ب بصو ولد ووه دع ول دو مد موق ودف ولاك وله وجوه وك تون و ولوك ول عدا ميو وو ووه او ووو معي دعوو و جاو وب الت 0 11101 
ياسخ م ا ا أ لب ل عل و يبالط ا لوطو ونيا لدم وح كم ل ب 11151 





يرسش ممم مه مم مم م مم مه ممه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم ممم مه ممه قم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه مم م مه مه مه مه ممه لمم عم عم مع معد 131815 
ياسخ امم ممه ممم ممم مم مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه مم م مم م مه ممه صم عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مم م مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم م مم مه ممه مم م مه ممه مه مه ممه لمم ممم عم عم ع 131815 
جرا در اسلام. دين و سياست از يكديكر جدا نيستء اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اندء ييشرفت نموده اند؟ مع ا ا ا ا ا ا ا 11001 
يرسش ا ناح ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا اا اساسا الا 0 11 
ياسخ احاح ان ا احا اح ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا اساسا ساس 0 11 


يرن 112 





م11 











سين ئش يشش شا اا 
ياسخ اا كك لاا ات م لق 1 ع 2 21ت يت نا ع 111 

دز مقايسه:اديان برك توخيذئ اسلام احكام مذنى.بيشترق نبت بها آيين فسيحيت و .يهود دارة: توغ زفتار و كتشى هئ كه:مسلمين هارئد كوياف اين نظر اننت. اين احكام نظر عمدةاى أن ضاحب نظران را يهان تكتة جلب كرذة:است كه أسلام 'ديتئ سياسئ'اشتء درناينجا بحث معز 
ل كناد وا اناي اراب بتاعي وان يا نظ نيا ادق جح ناد جرت لح ان نع جح لني ع ا امت عا اد دل احا ع با ع يال ادقن عا ادج جاه بالك دحج ع طعا جرعي د لاع ماح تا تا ود 2 4 تاد حا 4 جاتن لاقتعا حا قن د حرجاء ت ج لل عا ع تا مي د ا ا محرت جا 1011/8122 
ياسخ 111 ااا 0 


5 دلوا عم دا توا اوسا بحا ماهر بش عد بتعا ل وها رمتعا ون ااه لعل تسج وده عدن دما كفا و قيدن الم لامعا ا جد ذل ونال مده ونه مراكم لوا اليك مسا وك روا عله وكا ووه تصق اد لاع أل عند لوكي عكوا ونم ل وام لقال مدل ددا دسا ال ا 1 1140 
ياسخ تحت يدنه مسسامه كوكر وجم رلة ورمع بواج ولد مون مويح و كدت اكويام عريم ودع مده بيو يون ووم دول و مجويان مود دع بويا دوي وبدن د وجول مويو هنك حم يا مساج وج ووه نيول وو وله دب كو موور هه ون ع كمه كذد وام جو ل مواق + كيت اجو معريم نوع د و معو دو و و وده م ا 11 
آيا قداست دين با دخالت در عرصه هاى اجتماعى و سياسى از بين نمى رود؟ مذو دجديا داه ححا تربك وح حت ماده ثم عاق الدج دلب ويك لوكو مامد 1 ودرطو لادج يلوك مار تي ور ترق و تع احت مك كا ابو يام وم مك تالا بيك لوطدمة وجتع و عوزي من مونيام عار سج وخو اسم ودب 11 
رسي تامتؤيق انض تدم الول دمر كاب كان مدان سروه قاد شام سفة وك اأوحو اراد لاا بت كيد بار وداه ماسجا رارف اناه أ قدو كي انض الشنع لطيو تجار خخ حب نت لحو فا شام ع 1 
ياسخ لحو و جوم لاد كوه وك مي جد بات بسكت مودو ونج ماه لدي رح لصح يك لله تدم ممع وا الاب جمد #مت ووه موه سوه 4ه دحوي مومه لماحو فوع كو وق 6 حدم سابموك وا وهب جم ها مسوك وو يب 17150 
سكولاريسم جيست و جه تعريفى دارد؟ ا ا ا عا ع كع م راي ا ع ع دش ا لع ا م د م لطاي عرم اماي ل لاا اج ا د ا ل 111 
رفن خنية سسب ونوك جراد روطو عه جسل عت ب لتر عجوي مج أرط جني مور لع نماو حالم ايت الطب دجس لمكي انوا لج لا لروه حت الوط ورا و الما ده الم لبقاو تو لوو عه وات ساح رطم سي خب ووم 11 
ياسخ قد ودع مسق عم نوا اس د ف م مدي ل ا مي ميات ص لب ةا بتاعا بسي اي يت ا ضاي نا وديا تصيية استي ين لس يم بت يي اعرد اي تي عم يبع ينغ لم متحي سمي افده وعم م 8 14 
رابطه اسلام با سكولاريسم جكونه است و جدايى دين از سياست تا جه حد با اسلام سازكارى دارد؟ دجو حو برف همع عم مه ناح مشم يكيو بص روح ع دحوي ١‏ ع صهع حسم كوب رع ص د بقعا شد ع هع كع متعم جع مت يوي د ع رس ا جيم مما مويه فس ضع عامط د ءاسا عن د بوك 6 1190101 
ور تكن لع ا ا ص ا ا ا ا ا ا ا 1 1 
ياسخ ا وا ل وت و ا ل امم ع او ل مل سا يعة م عط تمع رمات مع سمرام ماف معز ا ا ممم ع صم ا 11 
درباره سكولاريسم توضيح دهيد ا ف ات ص تس واس تش لشت صا عاض تا م تا ةتس سصش تس لت تبي ل 7 سس شم مالتسا لالصم اي م تت وب لجا ممع بأعام اع سه 8و | 
يوسبكن سس وي ا الي ل قا عه با جرت ايه باك فون ا ام ع ع ا ا ا و تح ا ا ا شي لي تع نت و م ع عم يقار ماه وجرن ده ووو كاي تدع لم وتوا و ع ا ار 11 
ياسخ(قسمت اول) فجا متام سما دبع اللطد للق عدا مده ركع علدا ماسر وديا معاد + ذلك دما مكدو وكيا اي بحا ا ناليي راالال ةله عاط ذه كنج ولمها رطا واي جر خم دا مسد مده عدا عدوا و ادايا توتحا دب لل للق عدا مله وكا لدم كمي ير عطاك ع من عاط ملم اي 01 17 117 
ياسخ(قسمت دوم) تبات ب ابم ول حا تور لوحو و ناج راو الجداك برب جه حا جا ارح ون راد برو ل ليوو أ لدت وم لا شرن را لدو لدج اال جه اناده داري جاه ويج حار مدو نبو لوج جلك ةا ابلس و عنام جردو توي وناج ووقيرع بج يله ريطي بيدابد وه عا مو اب تكد وس لاطو ا ا 1 101 117 
تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و هيج كاه نتوانسته حاكميت را در مورد طولانى نكه دارد. مانند حكومت امام على(ع). آيا بهتر نيست دين در سياست دخالت نكند؟ 7 ا ا 
ترك توك ب تعن وا امنود مجع جوت ع بمو بوذتو دجن ومتبو بام مون علا باد ولو سروبا د ونج جا لض ميا وده ووس رويب وشح وجييد ج جايو واي عو راح باج وود موك وكهه جع د ريا بو وود رد و ربوب وج اجا جعي عملت ورك بوعويب ادب بالسدو ع 110101 
ياسخ جد توق بع بوط مك جمد يديا دمل مو و ع موث ع الام ديه وني واد ا دم حدم جل كود مات وين #سامي ا بوقوما ل ونين بطو جيه وب فد مسابو ود هاه ميك معدم سدع جوع بع ووه مكاج جنا يدينك لمم مم ب شح عدي مين ع لهم اعادو ادي ياك امنود سدع شو دم ع وب ب 11 





انى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند. مى كويند قرآن حكومت ييامبر(ص) را نفى كرده است. جواب آنان جيست؟ ا الم 1 و 04 زايا راغ :اج اق تريخ تمق ننج اباط وذ مفب ترم جراق تب 7 الموران رفز جاخ ية نف بم 1 باتك تريخ ترق لج اس ا م 7 














ياسخ اش ل مهت ااا 
تفاوت حكومت دينى در انديشه كليسا در قرون وسطى و انديشه حكومت دينى در عصر حاضر و در ايران و در انديشه شيعى جيست؟ 7ه 2 :110110 ا ا ا ااا ا اا 0 0 0 الو 
ترشن دوا مادو ايان ا بلاط ساون ودالوعف اد تأده مياد حاولالا ب يطول وفك دل الى وأ القت لذ لدب بوط لايل دل مدل كع نامي بايطا اد طايه لاب أمظ ددا دك علدا وأا علدو ديد تمان ل بالا ما يون وق دمي بابد علد بادا امم دور امه أب ا امك يي اا ده ادا وأ ا 111 
ياسخ ولاح نا باد معدت دك مف امات حر لبالا انم لبج د حا لدبا ناد عر مي وو ول دي و حا ناك د لج ثرت مامت تن لبا و تجن دا نر جديه: دع يان ناا ده جح جك 25ج ب أ وي اب بايا دك ديات دده واب مب نج باك تا تياب نات دبا د مادا 2 دما تادب ب دوت ون وتاك اتيت ا ددع 1 111 
ديدكاه مهندس بازركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ تش ص ات ص تتا اما واو ل ا فو ف لو لقم مق و اا وا ليل ل ل اما ما 11 
ترش دوي ده ‏ ممتموظ ةج وو واد ويج دع دده ده اب وه وو دن اديه ا وما اود دعبيو دود عه عموسة كج ووه بويج دج د دعامود دودولا وو تبره ا ووب ابد دعب يود دو بود مك سبو ون وود د ع كن دم بوك دو د22 و سج وياد رد رياو ع 2 بماد د مك ا نر 1 
ياسخ باك ددا ظة ظد ديو ا شما دن امد ماو اليد كوا رامو وو 0 لل عو بلع مكو قلطا لفيا اراك لم وول رع كا رمم موه خاو فق ملعاف دالماوا بتكم د دلا خا د لخاك لول فك علا مكاج رك ولط نماك اد اموي 1ق دل نه وكا ماده ادا لل 11 
باست جيست وآياعلم سياست بادين ييوند دارد ؟ 0017 نان با دده واد دع دب 1 د و بون ارات دج تراد ددن د بون ع ودود قو ديدي مد مجع ود 3 لجح كن نان تيك بونج مدان اجد رديه امه تدك اود د كد حد وه ماحد ادلي ام لج ل دك 1 ب ا د 11011 
رسن لمك ب ا وح ل ا بع م ا ا لمات اا ا رو الا ا ع اا ا ا كت رمي ع ا حم اا م شر ار ا دا ا لا اي 1110 
ياسخ(قسمت اول) حوث م باد لام م ل ا م م ع ل عي ا ا ادع اع ل ل ا اا اما م الم مي اي 111 
ياسخ(قسمت دوم) وول د ل قوف 5 ا 3 اموجن يددع امد و اد 21د م دحي لحو ا جد 1052 كل ممع د جناد د ود د 203 5 1310 دك ا مجح ع كد يكم ع رمد لالت دواد دده رحد و ابت يه 6 1111 
در برابر كسانى كه انديشه جدايى دين از سياست را مطرح مى كنند. جه ياسخى مى توان داد؟ در وا ا الما ع ا لل مك ا يي با ف ا لو و سا لل العم ا و ا 11 
رقن كك عدت اا ع كل وتات شري اق م ا وك ام وس كدوام الحكو ع وو الح دخات وا كه حا لود ا اسان لب تمت و ل م د اا عه اد موحي د الا 














ييشينه, خصوصيات, وانكيزهاى ترويج انديشه سكولاريزم را بيان كنيد؟ و لممجومممجومجوومموووجموومموموماوم ماو وموومووووم ا اجاججاومممومموممممووممومموا و00 
يرسش و ا ا ا 0 1 ١‏ 
ياسخ لدي وأداد ثداءة والشاة واميايا يالب يلاطيا ندا دام لات الدناه ادوم ا ةمذب الت الكل وفطي داه كدك وأ مكل ممص اف ايض الع ايا ع لامي ندا دض كن ننه مث ابد يا رياطف الامو لاد جارد تفي د نك عن بأد مكاح يفقاي اماي لح للد ناه علطا دض ة ماد مقاط وقدا بدي يات ويه الا كالخ ووس خا داه اننا كاد مات ماش بان ودعت يدت 1/1710 
بين دين واسياهت جة راط ا وتجوفا دارو ا ا ا را اا اا ل ا 
رسن ببب0111 1 ااا 





ترنطتن: اي 113101010[ 0700اا ااال اا ايل ةي ة 2 212 12 0 
ياسخ احاح ان اح ا حا اح ا نا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااال 1873 1 
اين كه اسلام در طول تاريخ تنها در زمان ييامبر عملى شد و امروز نيز در كشورهاى اسلامى فقط نام اسلام هستء نمى تواند دليلى بر اين باشد كه اسلام قابل يياده شدن نيست؟ اا ا 1#11ذ1ة11آ1ذذ انالا ال 
رسن ا تا ا عام و 1ت ا اق 1 مه داه دل اندي لحم دل عاد لا د د اق ا 2 لا 11 
ياسخ ممم مم مه ممم م مم ممم مم ممم م ممم م مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممم مم مم م مم م ممم مم م مم عه 1114 
اكر اسلام دينى قابل اجراست. جرا اجراء نشد و نتوانست بر مردم حكومت كند؟ الصا تس حرم حم صما واو وهر ا ماده صا اع عمو ا مف مات ا م عه ع ا 11 
يرسش ممم مم مم ممم ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممم م مه ممم مه ممه ممم ممم م مم عم ممع ع 370179[ 
ياسخ ممم ممم م م ممم مه مم ممم م ممم مه ممم مه مم ممه ممم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه مم ممه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم م مه ممه عم مع 3377179 
مذهبى را كه ييامبر و امامان((عليهم السلام)) نتوانستند بياده كنند و يس از تحريفهاى زيادى كه در آن صورت كرفته به دست مارسيده. جكونه مى توانيم يياده نماييم؟ لعي سا ا لطا 1101006 
يرسش ا نا اح ا ا ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 98 3873 3 
ياسخ احاح ناح احا اح ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا 3187388 3 
آيا مى توان ذين را از سياست و يا سياست را از دين جدا كرد؟ ا 7177171710 ااا ااا اا ااا 0 ا 
5-0 ا ا ا و ا اا ل ا ا ل ا ص لد أ ا ل با ف قا م د اي ا ا ا ا اك اا ا اا ما الام اع عل ااا ألا حأ ا لال ا ا 11601 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اران 
هدف دين تامين آخرت انسان است حال آنكه ما براى تدبير اموردنيوى خود, به علوم نيازمنديم و در دين به آنها اشاره نشده حال جه بايد كرد ؟ 06 1 1 1 11خ اا ااا اام ام ااا اا ا ا 0 
تونسين دوجن اراد داريا عدوت د ع ا لش لش لس سين سيت اي ايد اي يد تحت 2 ما يدوو و وت تع الاي 170 
ياسخ باح وتون مشديوة بك ديه يدود بماد ببرتم ع حو تجو عي موادي وجو واه دبع سمدم ب تدع شوب وك مت بيدا بيع ده جد دي دعب حو نجه اوه بد ابي بياب لديا ا وبالدع ب ديح توج وق بون هه ودياك يدود ب بدا مجرد عه شو تفج بجع بك بعادي لجيد هاب مد مب سبالم جد وب اوم دجب 115017 
جند دليل از قرآن براى غدم جدايى دين از سياست بيان كنيد؟ عبد اعد جد ده 2216 2 توي + مجع راد كديا 2 بحيام عو مد دجو جو + حي مدر دوج - وكا ون مودو وين مجه كمه مد عرد اعد دك علدو ل اجو متب ممه عدم و عوك رع سي ا 110 
يرسش 8آآ ا 00000 اا ااا ا ااا اا اا ااا ا 
ياسخ ممم ممم ممم ممم مم مم ممم م م مم م مم م مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مه مم م ممه مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مه ممم مه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه مه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م م مم م مم ممم ع 11158 
فرق لائيسم و سكولاريسم با هم در جيست ؟ ران 
توسنشن 01 قا 
ياسخ ممم ممم م ممم مه مه ممه ممم م مه ممم مه ممم مم م ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممم مه ممه ممم ممم مه ممم مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه ممم مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مم مه مع مع ع عه 13773717 
آيا سامان دادن به دنيا و امور دنيوى از اهداف اساسى دين است ؟ ممم ممم ممم ممه ممم م مم ممه ممم ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه مم ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه م مه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه عم م عم م عم ع 1773717 
يرسش ا ناح ا ا اا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 38738719 31 
ياسخ احاح ان اح احا اح ام نان احا اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا 318738719 1 
آيا مى توان جكونكى تنظيم رابطه با خدا را تماما به دست انسان سيرد؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا اير 








ياسخ ل ا اص ضضم ا ص ع متتس م باص تمض ب سخ تتا ل لا بماك باع بلعم عاطم موت كت 198 
سكولاريسم را كه امروزه ورد زبان دشمنان است. توضيح دهيد؟ احا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ا ل ا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا اا ا سا اساسا الس 3 3137 
برتقن 1 1 00 
ياسخ ممم مم مه ممم مم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه مه مم م مم م مم ممه ممه مم مه م ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه م عه ع ممع ع 11813 

جه رابطه اى بين دين و سياست در مكتب عرفان وجود دارد؟ ا ااا 
بوش و ل 1222 21 رن لج د د وو موتو ف رار 0 تكب و ع انه بو د 12 2ج را وخر م1 كه يوا تج جف ا 0 1227 112 7 ات 2 ا 2 1 2 2 1 52177 وق بوه ب ف نج 31 2 2 112 111 
ياسخ ممم ممم مم ممم مم م م ممه م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه م مه مم م ممه مه مم ممه مم ممه ممه م مم مه ممه ممه ممم مم م عم مه مع ممع 4م17 
جنانجه دين دستمايه قدرتها كردد موجب ضعف دين و ضربه خوردن دين نمى شود؟ ول ترج و0 عي نو ومع وه ولك عام و فم كوت سرزوا” وان يخم كماد مودو جم وماد فو ول عودو” وان ري طن 6 ايه م م يراه ملم ف بكخاق وام دان بن اسج ع مجو وات ويد م وبلا مم وخ عويث #ودم جف فا سودت مودي وطن كنع بن عم 017 0101 
بلقن تر دون السو ا رهم وو ار لود 0 0 ورا لتر جا ار رن ب ريل ده ترط ال ا ل كد تا ب دي ووس اك تر اي ا قو كر 1 
ياسخ ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا سا اساسا ساس اساسا 1 387 1 
آزادى تشريعى انح تر و ع1 امد ما لاسكا دل لال 1 21 3ع ادق ةي لي د ل ع يه ولد مارو لف ات كوك عل ل يلج باه واد ل مد ركم 3ج لا ات دلج مط كاه ف در مالم عا ج25 3ج داف او ا د ا 1111 
اشاره بلطيو ا سي اود لصم وير جد ميق سف جا الي لو عبر لف ف ةعول درم يف مام عاك وساي ا تيطلة ا مدا لخم ةل درطو عق ع لماطفي لوو ال 
متب و ل ممم ميات مات ا ا ص باص صو مو لامر عتما ماو ما امي امبمواكت ماسسوطا الس كي امماكى طاست وم سو سام مسو و لد حو ا 
نوكرايى دينى جيست و اشكورى و كديور كيستند و جه مى كويند و جه مى خواهند؟ مسم ممه مم ممه مه مم م ممه ممه ممه مه سمه سمه مم مه ممه ممه سمه ممم مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم سمه مم مه ممم م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه سمه مه مم م مه ممه سم م مم مه ممه مم لم له لمم م ماع11 
يرسش ممم مم ممه ممم مم مم مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممه ممم ممم مم مه ممه ممه ممه مم ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم م مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه عه عم م ممه م الأع”17 1ق 
ياسخ ا اح ا اح ناح ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا سا اا 387 1 
جوتي :يتمذ رتبت تبه معنا اسك و جه كرفى بين انق :دو وجون تاردة الي ا ا ال كا ات ا ا ل ص فو و اك ا ل ا شق 2 عرق زر 
يرسش اح اح ناح اح ان احا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ا اا اا ا اا ااا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا ااا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اساسا ساس اا ل 387 1 
ياسخ مسمس ممم مه مم م ممه مم مم ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه عمه مه مه ممه مم مم ممه مم مه ممم مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه مم ممه مه مه م ممه عم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه م م مم م مه مم ل مه م عم عع ماع11 
مدرنيته و يست مدرنيسم جيست سمه ممه مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مه ممه ممه مه عم عم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه عم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه عم م مم مه ممه ممه ممه عم م عم مه م مم م مه مه ممه ممه ممه عم ع عمس 129[ 
يرشن لم ا ا صصص اا ع موقت مض الواح عا امات امات يونت وا صمي العو ل ا ع1 
ياسخ ممعم مم ممه مه م ممه مم مه ممه ممه مه م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم ممه عه إأع7 3 
كمال معنوى به موازات مدرنيته جكونه حاصل مى شود ؟ ممم مه ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم ممم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه عم م مم ممه ممه ممه عم مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مم م مه م م عم م عم م م لح 5 7ق 
سق ا دجاوتل ليطت كر سي طن وار ولاش اماس دا ار بف لحلا نظ وام ملا رت لما و و ست الو تتا لق يا الح ا لضا ا اش ل 1 
ياسخ ع ووالشيدوةه كاده كو عردو مم بدا ممع كلاد ماح جو فا سراح ديري )جديا م وريم كلع ولد ع وله ويه 9 لج سيان + يديت وان كويد جا موي ردج ول اغا وق وان دواو + يا بت يح يا مراع ادوج كلاد وبليو زر سويت وال اج يخي يلدي بحو بيد عه بع ديدا د بلع وقد وال بج لصوام + يكلب ا لب يا يرح جردح جد و كنده ليع با ترج فسويل م ديات دي 11/7 
لبه م 3 ا ا ا موي اللا جا ع ا ا جيتع اك لا وي ا ا بارج لصوت او ا قو اشر ات ا دا مم ع عم ا ل 
سوق ادع وود ميل انراد تا يا م3 لو فل عرد امد ادر د لبي ا نع د قرو لك لال 1 اي وم بطر و نك د كرات عله لبي جه ون ولو وا حي ل يدي لديا تا اع دقنو مل قد لعن عفر تر مطلمة بدن ذم واد دم ف لجو لا 
ياسخ ممم مم مه ممم م مه ممم مم ممم مه ممم م مه ممم مم ممم م مه ممم مه ممم ممه ممم م ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مم ممه ممم مم مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم مم م مم م م ممم مم م عع عه /[/[11 
تفاوت مدرنيته -مدرنيسم - مدرنيزاسيون در جيست. ملسم م م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مم ممه مم م مه مم ممه م ممه ممه مه مم م مم م م م مم م ممم مه ممه مم مه مم ممه مه ممه مم م مه ممم مه ممه سمه ممه مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه سم م مه مم ممم مم مم م مه ممم لم عم مم عه 1117/17 
يرسش ممم مه مم ممم مم مه ممه م ممم مه ممه ممه مم مه م ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه مم م ممم مه مه ممه ممه مم مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مه مم م مم م مم م ع مه ع م معد 1771/17 
ياسخ(قسمت اول) عوسي علد اخ ا عامط 3ن الود نو 113 مدي بات يمي الو ا ل د زعا مقي ليد اال انام مول الوم ادق ا 1مس لف مفو لماي 51 في اتات ذا سال يده دقن الم يوا ف نامرع ولباب ملم لذ فو بعلن 1 د 11/1 
بأسخ(قسمت دوم) اا اق 
دزبار وس مد ري وتيخ هين عم ا ا ا ا ارو ماي ف ا كو ةي واي تو ا ص و ا يا قدي ف ا م ا ني ماري اقلم بصي قم ويد عو ادع تل ناد صل معد و 1 
يرسش اح ناح ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ا ااا ااا 31878 31 





ياسخ(قسمت اول) - 


ياسخ(قسمت دوم) لمعم ل م عه ممه مه سم م سم سم م مم سم م سم م سه م ممه ممه سم م م عه سم م سم ل ع سه ممه ممه عم م مه ممه مه سم م مه سمه عم م عه عه ع عه ممه م م عه ع مه سمه ع م عه عم م عم م عم عه م مه مس مس م عه م عه عم م عه م سه عم م عه م عه عه مط ممه ع م عه ل مم ل ل لط ل ل لس ل لل ل سس ل سد ع9 818 





اشكالاتى كه با مبناى اسلامى ما بر نظامهاى مردم سالار و كسانى كه براى قوانين اجتماعى يشتوانه تكوينى قائل نيستند وارد است را بيان كنيد. الماش ص اتا امات تمت# صم ةا اا ةا تددو مو م ويا لا 1 161 








دموكراسى در اسلام جه جايكاهى دارد؟ تائم شي ل ا 1 
يرشقن ايا ا صصص ا ص اك ممم جوت خشخخصخئخصمس شمشم تصئ كا ص يم داو ا 
ياسخ مدا شا تش 0225063 االابُترة تم ختاضئ و اط رايا ااام ةيا ااام سا الواتابااا اماق اا 1 

ديدكاه روايات درباره حاكميت مردم جيست؟ اشوا مماتوقة اوه وه داسو ود بوت عا مدن ي بادطنق ا اادط دوب نيك ود ج طباء و لوده لانت جك دهع كد م ده ورك وخ وراة يق ناي يلاه 3ك راد اليك ديات ايك الاج دياك ولد بابانب قن دده وكوك اعد مح كد عد لد ا د 16 6 
2-5 سس لوخي وسو واوطو تو امعط ووو قد ماه سد قوط سيد ودبيل سد وم بوه ا ا ا ل ام لمم مم وو امك نه حم وو خصو دا فوا ا 
ياسخ عوك اولخ معو د ون تروت ةلودو تيو نو مواد موت كد واوه لو دوو دك ورك ده عوك دة مك و دون رديه “وراد ولي بود دك ود عل و حول وو ع ول تاد ول دك انود د و3 ةوك وبرت ور ود كدو دو امطدم ةدك يو ووو دو ع 1 2 1006 

آيا در اسلام مردم سالارى حاكم است يا خداسالارى؟ مايا0 اا 0 
برطي دج تند اوم اام أدج باك ده جد ب جنات امن تمجاه وه دف سامون بلع ددن جد لد جد ج02 وا 030 د د23 2017 وج و دونه وذو لون جا تدك طلا م ليه ام ددم امن كن دنه دوق انو وده وم د د 1 ات 1 11110 
ياسخ اوداك م ‏ مطاس لاطا الاق م مو وس ات حدم الوه صف عرو لو تسو الود ا ال المع موتو جد دك رز اميم جنات و اده ا كت ودلا م عر امور ل لجا وم ا مما 110 ١‏ 

در حالى كه قرآن در بسيارى از آيات» اكثريت را محكوم مى كند. جكونه مردم سالارى در لباس راى اكثريت يرتوى از حكومت اسلامى خواهد بود؟ ا ا ا 00 
رن ع طعا قد يس د وكاو دوو تمع وو لاود فة د رك جد عوكلا اط م انمي او م2150 31 كك مع عط إودمة الو و د جرد اق ا حةدم مكار وديا وك بسع داواي لكي جد لبك و اع 1ك 11117 
ياسخ رما ا م مل ع ا اع اا ري ا عر ا اا ارا ل لي وا ل ب وب ع ا ل اع ا فرط ف اا اا ا م ل در ام ع دم ا اع ام ار ا ا 1 

ايرادهاى وارد بر نظريه دموكراسى جند قسم اند؟ اندم و و م م ع ا مور وه جع سو م مد سمحت مو مد سا سبد م راس طم اسع ل سس ا ما 
رشن ع و وي ييا لعزي يا بات وت بع تو 1 لي ل نديد ياي عي لقا ليع يي ف با و ناي ل و3 لاما 35 عي 1 لي ف سي ورد أ أو دي مودو اا لد ايه نا ف انع ور صا ليرا 1 حي بحاي سم أ دمو عم د 1 ا 11101 





يرسش يماي اي عر لا لاو ا ااا ااا ا و ااا ا اا ا ا ا كت ا ااا ا توة عم كو ا خان ‏ جخو نات و ‏ /01 1 
ياسخ ا ا ام سس م ا ئضي ا ا ا ل م سا بوت ل ل تت ايت اص م با ابص م لق ست ع ا اواج داعام يي 1837 
موارَد اضلك أخثلاف وجالشن بين اشلام وليب رايسم كنام انث ا ا رش م ا 0 
5-6 0001 ااا 
ياسخ ويك م جعت و دا يام وهاط امت تاميوه بامانابيي 2 تم حامر لواحي اكت ني اماي ع يح عام احاح يات ديا حت مرحت مو اناج ادي ماما اياج حدق كسام جالعك حا واكاك يندج ابعر يد عاجا ماري وساي ع و دان اميد ديا حب مر حك مز ع ماي نات ماج أ د اننا تام نات وود ب راكاج دمح يوناث اباي عاي ةا يايا ناما سبج مد عه حا ماح وان عو مز طاساح ام ع ابي ا 20016 1 
دموكراسى به معناى قديم يعنى جه ؟ و سير تطور دموكراسى از معناى قديم آن به دموكراسى هاى كنونى جكونه بوده است؟ م سم سه ممه مم م سه م سه مه م سه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه م سم سه م سه عه ممه ممه مه ممه ممه ماه ممه ممه ماه ممه مس عه مس مس عاك مس مس ماس مس مس سس م سد 6174 1 
تن ا ا ل ا ا ا ا ا ا ل ا ل ا ا 
ياسخ جاح وكوي مسديوم ب جديه يدود محمد وه دمع شواع تج كوي بعادي طدودواك اديج تددم تم ذو مضه فم بيساي دا بيعوا ب تود دي عه حو تج او بد ابي يهاب لديا ا وبالدم ب ديح ج يوق بون ب ودياك يدود بدا بجرد عه شو تفج بجع بك بعادي إجيد هاب مد مب سبالم جد وب دوع يو كد 4 15 
جه ايراداتى از سوى خود فلاسفه حقوق(نه مكاتب ما) بر نظامهاى مردم سالار كرفته شده است؟ لويخ + خنت رات ريدج عو يرد ع ول بعاد وى جو مواق + يا جه مالي يا ميلح دوج د و ولد جميوج ل حي سوال خيية اديب كت ديد عه م تيده برع مجاه بال بج اسراح + يكل ا لبس يام مرح جردح جد و عند كيه وا نرم وح وله يد ات ا 17111 
يرن م م بج ا ل توركل عن مرت ااي الوا او ا تع ا 0 امبرف ا د قود مع مد تك 1 
ياسخ معدن يداه مداع دع هدي جد وان فون سسحت نت د لدت لح م عت ا ا ا ا ا ل ا لع ل لع الاي د ا 6 دمل قات فاخ تع اط ون 1711/2 
آيا اسلام مومنان را مقيد به يذيرش خواست اكثريت مى كند؟ م ا مو اا ا عي مك ل الاك شمو داف مات ما مكلا جك ف اواك كو دا ولق ل 0ه ا 1ط ا 11 
رسن ماصعدم ا يه بعش مما امعيافية ديات كل ف المت ع السب اا لامكا لفون طداي لوكت نف مقو لومم امعط فووا بي ف ف مظيعة اماي فرط ات ع بل امف ل ماف نال السو 137 





ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا 0 0 رين 
دموكراسى مربوط به كدام مكتب سياسى است و آيا دموكراسى مختص ليبراليسم است يا تنها روش بياده كردن عقل در جامعه است؟ مو ص ست صم ا م ار وم ا 3 11512 
يرسق ااا 
ياسخ(قسمت اول) وريه دود ونه د ناوث ون دبل وقد وس انايد ده عاد دك ماو حدر 2ج ايا داه نيال نا لان عا ادف د اناك عوبر طبار + د ونا برد دي لفت ددح بر ناد بج عب اوقل يا طالان اين دك الال قر نايك جتن يواد الب د عاد أ با مس بان ا ل 11606622 
ياسخ(قسمت دوم) اس م غتشْشْْمتسببيمسش© اوتا تمش ان تت تتم تاق سمل صاصم ندا الام وبا 818 
در مؤره دموكراسى» برايم لظ كمين توضيج يدهين ؟ لم ا ا ا ا شي شي ص ات لصم ئضت تا ايام كت مموتاع دتمت ما بوم ول سوك 22 ابه امو ددا م 1/0 112 
5 بب 010101010121‏ ا ا 
باسخ(قسمت اول) 7د لجع بحس بن ند اموي راك ويا اد 2 بد رد ب دك ل 2ك لج ايع اجون رن جو د ا 0 ان مدي ما ا اي ل ا ان ا تود امو ل ا ل ا ا ا 1 
ياسخ(قسمت دوم) امارد كو اا م ام ل مم ار لج لح ا ع ع ع ار حت از 1 ا ل ا لمع و وح لق روم امكوي نا جا عد متام سي الت سي وم ار 1/1 
ياسخ(قسمت سوم) طحاو اندتن انعط اق قد انطاوم الوتعو رن انوة رمام ع ل ا ا ا ا تيا 
ياسخ(قسمت اجهارم) لا لك ل ل عا ل لاد ل د وطح عا لاه د ا دك ل قل مله ات ا ع ع ما 21 نك لا ع ام ا د و ع 1 
ياسخ(قسمت ينجم) مداه جات ريوع ما ا اروك عو ا لمعدوايااك الحااا ا مظاك وال لدي أ ا فر اك مو لاا لبود ار فرط ل ا ا ل مه ع درج ع رف ل م ع اجا لمي ما دماح م 1 
فهرستى از اشكالات وارد بر دموكراسى جه در حوزه نظر و جه در حوزه عمل را بيان كنيد. لقم مه ممه م مه مه ممه م مم مه ممه ممه مه م مه م مه مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه مم م مه م مه مه م مه ممه مم م مه م عه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م عه ممه م م عم ممه عسل عم ع عم داع 8[ 
يرسش لل ‏ ااا 0 | 
باسخ(قسمت اول) م ا ا ا ا ات ا 
ياسخ(قسمت دوم) ا ااا اما ا ا ا ا م ا ا امع قبع اموا 01 
ياسخ(قسمت سوم) ا ا ا 2 
ياسخ(قسمت جهارم) ممم سئس تتفل لئسب222ضامث22222205225صشامسششم س2 شسشصصص2 شل 51م 
باسخ(سمك يتجم) ولخ اح ع جه قل وراك و3 تومن لون يد بو ود د عن كنك ود بان وا دده د واد جد جه من كا عق وبا و3 مدن بدن جنا ا جاه عاد لو كد وكوك دوف دس بم تسن دل قل تنو فك وود ما ذه يتوه اجن مودي ون ان د اد 1 22 11 
اهميت مشورت در اسلام جكونه است و تفاوت آن با مشورت در حكومت هاى دموكراتيك جيست؟ بيد ماده وكيوا اد اما داري يدلا ردلا عند دنه كان علدنا مهال ابرلا امد لع م وساي عطاك رد علدو وياد ور ط ايام ويا لالش عد عقف وشا لدم ديرام نس مو بخ طعا ل عم مق كط لد الجر يا 1100110 
1 م ل ا ا ا ل ال ا 9 1815610 
ياسخ ممم ممه ممم م مه ممه مم ممم مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه قم ممه مه مم م مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه عم ه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مم ممه مم م مه ممم ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مم م مه ممه عم م مه مم م مم م م عم م عه مم م عم م ع ع عم عد /1 14 
آنا تايرك مركم تققى :در حكومت و امامك اتمدادارة؟ ل ئش ل تا ص ا شت تش ست تم تس تمس لص اع تا عدي وليل ة ‏ يف وموم سد ل امود سبو و وودونة عوك ند اموا 
590 000000 از[ |[ 0 
ياسخ احاح جاح حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا سا اس 3 لم ل 1 
مردم سالارى در حكومت امام على(ع) جكونه يود؟ م مم لوت صا لما وم وم لواف ل شروو للد صو م مكو جعاصيية ل كا ميد سما الصو يا الوم مه مدا و ل حا مسد عم ما رت ةا 
ترق ضغ ئس ص ل لت ا اس ستصي صص يا امائدة عام امو تا تم لقا ب عم قد 3 نواه 1881/0 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم م ممه ممه مم ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه ممم مم ممه ممه ممم مه مم م مم ممه قمه صمه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه مه مم م مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه مه مه ممه م ممه ممه ل م عم م عم عع مع 1441 
آيا اسلام اعتقادى به دموكراسى دارد؟ 100000000000000 0 100 
يرسش ممعم مم ممه مم مه ممه ممه ممم ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه م مه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم م مم ممم مه ممه ممه مم عم عم ممع /اهه1 
ياسخ لمم ممه مم م ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم م مم ممم مه ممه ممه م عم عم ممع /اهه1ا 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ ا ا ا ا ا صصص صصص صا تك م بدا م قا 
يرسش اا ا ا ا ا ا ا احا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا لس 1 ل 1 
ياسخ ووو وومجوووومومووموووومموووولمووى و لم و ل و ا ل و وول لولم ووم ووم ل ل ل ل ل ل ل وو ووو لمجم ا ا واد 





دين و آزادى تدم تمد وتم سود ووو رحدو اح و كدج ورك مود د طرق وني ووجد اوطخ ب دم ود رطم جا وم يتور بده بردب د بوط اوري قت رمع رادا رد مد د موات و دتميو مع ولوب اومرح م وتم كد 1181/1 


آيا حكم ارتداد با آزادى عقيده سازكار است؟ آيا عقلاً صحيح است كسى به خاطر عوض كردن دينش كشته شود؟ ا شي د ضيعة زوز 
بِرسَش 238 0 0 0 0 0 3[7#[310501000[أ[00ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا 
ياسخ ا ا ااا ابا ل ا ا ا فك لي ا صا لما ا ص الس لطت لالط لمم د لحا يلصيو اه الصا ان بم ال عفد لين خا ود وا و1 101/613 
دين مبين اسلام ودين مسيحيت از دين هاى شناخته شده هستند, اما بسيار مشاهده مى كنيم مسيحيان به دين اسلام مى كردند, ولى مسلمانان نمى توانند به دين مسيحيت كرايش يا اعتقاد بيدا كنند. علت آن جيست ؟ د صا لي ل لا 1110/2 
رسفن ا 0 
ياسخ رادل 
جرا امامان معصوم(ع) با برده دارى مخالفت جدى نكردند و برخى از آنان غلامانى را خريد و فروش مى كردند؟ مه سمه عم عه عه عه ممه ممه عع م عه عه ع ع عم م عه عه عه عه مع م عه م عه مس م عم م عه ع عه عم ع عه عه عع عع ع ع عه م عه ع سم سم ع عه ع عه ع عع ع ع سس عع ساس ل سس ل ل سس ع م م م د 481/8 01 
يوستقن: ا ا ا 0 
ياسخ الم ا كا وات ا ا ا باو اا ا ا م اك وو قد اروب اج يا م413 
با اينكه در قرآن آمده است: «لاكراه فى الدين... م در دين اكراهى نيست». جكونه در برخى آيات ديكر آمده است كه هر كه جز اسلام دينى را بيذيرد از وى يذيرفته نمى شود؟ مان انه حر اده بد الما ل قم ات او ل ل م 1 
برتقن م ا ا ا د ا قا ل 1 ل اج ل ل صام وك ابي ات وك له عدو درو تمق م داك را عا مدع كمه بكدة حنم دم لو كد فد لطع لوده وميه اعد و سو جع 119/1102 
ياسخ 2 ا 11 1 يل 


در جامعه امروزى ما جوانى كه مسلمان زاده است مجبور است نسبت به دين اسلام بايبند باشد و آن را بيذيرد. در صورتى كه بخواهد از دين جدا شود و به دين ديكرى ببيوندد مرتد اعلام شده و اكر جنين تفكرى داشته باشد جامعه او را از خود دور مى كند در صورتى كه در قرآن آمده 


ورسفن عو اي وي اح ا مي يي دي بي حي ةي 3 مضي وي يي يو يا دي ع فيه قي سي ص ير يي مي ل يي ب ص لصوي مو د رضي لحي عقي لجرا يدي دذلن ألم تحبا نميا ل معدي ممم بخ دمدعه مع ا 16107 
ياسخ عتع وي ودحو ورج لد د مد ويه دعم م مك ا دي سوا مرو ويا دج مد با كم موا ابرع وريج لات جو فيا جم أ تم اودوعي ترجا اجام لح مده سبجو عوك بر احسود م امهعم لجو دصو يد معاد عرس شا و معاي دمو و رع يرود 1 
مكر خداوند در قرآن كريم نفرموده اند: «لا اكراه فى الدين يس جراء مجازات شخص مرتد. قتل است مكر اظهار يشيمانى يك فرد از دين ضررى دارد كه اسلام از آن جلوكيرى كرده است اا اح ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ااا اس 81 19 
يرشن ا ا ل ا ا ا ا ا ا ااا 184/3 
ياسخ مات ئش ئيش ا ئش ا و14 
جرا خداوند در انتخاب دين اجبار قرار نداده است؟ ا ااا 1|111[ |[ زذ 1[ 1[ [ 1[ 1 1 1 1[ 1[ [ [ 1[ [ 1 ا 
يرسئن ا 
ياسخ ااا اااا 1110[ ا 
لطفاً توجيه دقيق و دلايل اصلى عدم موضع كيرى قاطع اسلام را در برابر مسئله "برده دارى بيان كنيد؟ 000000000000000 ااا اا ا ا ا اا 0 ااا ا 
برش تيان ان د عد موحد مقرو مه ان و دواو وو حا و ات اش ل ا ا كي خا 1818 
ياسخ معد بود ع امم بودي م ممي يو حم حدر نووت م وا عدم رمي الم مم بن ومح كو دلت دمل وتاك ها نم رمه جد من كيد كوي تدع حي وبل اميس لاد ونيا مم بما لدم ب حدم كم ع ديت ون م مترفي ا ب كرد دم مايه كح رحد كوو م مر عه رساب ممرودد مموح كوج ستسديية ومدك واب رج 12320 
جرا انسانها حق ندارند غير از دين اسلام دين ديكرى انتخاب كتند ان امي ادج متاميس طن حي مع مج ونه ون وك ون مودي رامس جه ارد مودو ادو ود و ميوت الج كد » جازم عو ومن مهن 20925 بس د موده د وجي ادوج مد دوجوب جره د 6و0 الا 
576 مط بق و كر ست كم تارتم دج مده كارك وكدم الترمب وا مت مج[ دجت لاه ارده سك عاد تجا مرح رمت كلم جد اد لدت قل مام تي ممت اع من اك يادتم مظتني و1 نط ات اه اهرجت انتم وميا لاجم سي كلك وسطاح مك موده ف سداد مم سق ستو ود ود ع1 
ياسخ ووم دوهن او ةا ات ا عو ا ا رض ب يي ل وتيا امت ام يط تت يا تي يي الس تيتا ات يي وي و ليه لمجي ا مط دما تحدم دده وعم ددع قبع معطو و اا 
اكر در يذيرش دين اكراه و اجبار نيست جرا حكم مرتد از نظر اسلام اعدام است كا ل ل م شك وا واي طاو قو اول ا كا ا جص ل ع وا لو 1 مه ماه لصوي لمم فق وتو لوول مجم وس ب عا م ل 1 اي ع بغر 
ترش ححا ل يش ئس ئش ا ئش ا ا ال ا تو ضرع 
ياسخ ع ل ا ا ا ا ا ا و رو حير بر افر ووه تو را رق ا اع رع ابي ع ا ب اك 
آيا ما ايرانيها به حكم اينكه يدر و مادرمان مسلمان هستند بايد دين اسلام را بيذيريم. اكر شخصى تحقيق كرد و به غلط به اين نتيجه رسيد كه دين مسيحيت را انتخاب نمايد آيا مرتد است؟ آيا مى تواند از نظر شرعى و قانونى اين كار را انجام دهد؟ هه و لماحم بح عا 
يوسَيدن ا م ا ا ا ا ا بع 
ياسخ ئش يشش ئش ئش ل ا ئش ل ا ا ا ارلا 
شبهه اعتقادى: مكر شما نمى كوييد كه دين اختيارى است و هيج جبرى در كار نيست يس جطور است كه اكر اكنون من مسلمان دين يهوديت يا مسيحيت يا يكى از اديان كفرآميز ديكر را اختيار كنم شما مى كوييد من مرتد هستم و بايد اعدام شوم. يعنى از طرفى شما مى كوييد ما 





عرفا 























لى مجازات درصدد ابقاء اجبارى مسلمانان بر دين خود كه سابقاً و جه بس 





بوش ددنياد انك اموه دو كاراب و دو دي و4 وود دود جاده ددن موادت 2 ب 2< 2ن يبر تنود عند ممق ده ل عو ووو وو ع تنود لدو موت يتل بقن ح روث نواد جاده تداك دازلا 20 ددبت وخ ب وبساد د هاده دي مودت بو بك كد دل وبسارة 3ران ولد مو د 5 جد 110101 
ياسخ(قسمت اول) 11[ [ز[ز[ز[ |[ [ ز [ [ ا 6-7 
باسخ(قسمت دوة) ا ا ا ب 1 اج ب كاه ع اسه ب ا ما الا ا ام ا ال و ةا ا ا و ا ا ل ا 1 


در مورد اعدام مرتد كه سوال كرده بودم جوابى داديد كه قانع نشدم:(نامه )١١7177.7‏ اولا كه بحث بر سر اينست كه جرا اين حكم شامل كافر معمولى نمى شود ولى شامل فردى كه يهودى شود در حاليكه يدر و مادر او مسلمان بوده اند مى شود (حتى اكر از ابتدا اين فرد هركز مسلمان 


بوشن ا ااا 000 0 اااي ة 2 12 2 21212 21 121212 212 2 21212 212 2 2 2 2 212 2 212 21212 12 0212121212 0 10 12 2 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 12121 1 1 1 زذ1 1 1 1 1 1 1 از ذا 
ياسخ(قسمت اول) اضوع د سار ياج سطع د كاددة د توه لسع امول دا صام يلاه كمعد دد ديه در هده وحصي اودب 54 و روك سم ددسي وسو فةة م عمد د 1دوك عد احم ع دما ياج ساطو ودح د كد35 د جود لسو مولت تاودا قتجد ب بايد وك و ا 0 1ر1 
ياسخ(قسمت دوم) ل ع يا مطريي عانق ار عي م لد بع و لوا الا ا بي عا حي ا و ااا ااي ا لم ل ا م اي رصا فياه اا ارو ل ل ل معدم لدت د 1 عار 
ياسخ (قسمت سوم) ع سمب وسو و جك ا تج بويع ممم مد داك كا خودي من ورك ويه د عدي عم و مع صم سم اك م م مو ممم بص د رو / 1 
خداوند در سوره بقره (آيه الكرسى)مى فرمايد :در دين هيج اجبارى نيست و هيج كس مجبور نيست كه اسلام را بيذيرد يس جرا امر به معروف ونهى از منكر واجب است ؟ محا ا يي ف ع لصم ا عي ا م خا نت مدا وص دع حا 11 
يرسش سمه م مم م مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مه م مم مه م مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م عم م مه مه م مه ممه ممم عم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه عم م مه ممه مم م مم م مم مه ممم م مه عم م مم م مه مه ممه ممه م م عم ممه عم عم م عمد لاع[ 
ياسخ ل م يا ا ا اا ا اا ا ا ا ع ع لع ل ار ا ا ا اا ا ا م م 0 
اسلام دين آزادى است «لا اكراه فى دين »حال جطور است كه كه مرتد مى شود حكم او اعدام است. عع ل ا ع ا را ا ع لوفو نعي 3101 
يرسش او موووووووجووومووممووومو ملل ولو ووومموومم و ول ل م لو ىلم و جووولووووموممم مما 0000 





© م1 





جد اجلء 1 


در يكى از آيات قرآن مى خوانيم كه در يذيرش دين اجبارى نيست (لااكراه فى الدين ) از طرف ديكر يكى از ايات قرآن بيان مى كند كه هر كس غير از اسلام دين ديكرى بككيرد ازاو يذيرفته نيست و در قيامت از زيانكاران خواهد بود تناقض ظاهرى اين آيات جكونه برطرف مى شود. 


1290 --- 





ياسخ ممعم مم مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه م مه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مم مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه م مم مه ممم مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه مه ممم عم عم ملعل 
اكر دين را بايد بر اساس آزادى و اجتهاد انتخاب نمود. جرا كسانى كه غير اسلام را بر مى كزينند مرتد محسوب مى شوند؟ مم د رك ا ا و و و لقعم جم اد معديو ةج سود ودع مد مت ته 1 
يرسش اح ساح ناح اح ان احا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اساسا اال ااا ل 94 2 1 
ياسخ ا اح ا ا ناح اح ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا سا ااا ساس ساس د ل 98 ص 1 


يرشن اا ا ام ا اا ا ا 3 ارا 
ياسخ مسمس ممم مه مم ممه مم مم م مم مم مه ممه مم مه ممه مه مه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه لم م عه مه ممم عع لأوع 1 
اكر كسى در تحقيقات خويش درباره اصول دين به نتيجه اى نرسيد جرا شما أو را مرتد مى دانيد ؟ ا ا قا 11/11 
يرسش ممم مه ممه ممه مم م م ممه ممه مم ممم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه ممه قمه ممه ممه ممه مم م مم مه مه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم مم مه م مه مه ممه ممه مه مه ممه له ممه مه ل م ممه عم عم م 5 ال 
ياسخ ا لكامة يا اده بكم المع حاو اله اللي اوه ل مايه بال عن اموي م ملح ولد و ل باو له نوو راق تيل بالسوكنه بالود 1ج وب و لي3 سق تيا جبفدة والويله الح ا ادف للقي تال 385 الس جيه بك ادق حل جل براك داوق صخ ووالاء 3 اكه ل اق عام و وراد لكا قينة المي الك 11907 
آيا محدوديتهايى كه دين براى انسان به وجود مى آورد مخالف آزادى او نيست؟ ع دري ماد ف ب جد تجيء ممد ميت وبدعا ميا يداد ا بدا مجان ده حو نع امام فوفد هادي ماع هات لدم ا ومع ب حدر جوع وم كيت عه عقي بيد دمن مدان يجرب هب داع جتحي بزع #إملام يديه مه واب لد ومر يدانه دج حدم شعي جمعه مر بكم 11 
يرسش ا ناح ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا اا ساس ااا اا ا لا 317 1 
ياسخ ممم ممه ممم مم مم ممه ممم م م ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه سمه مه ممه ممه مم مم م مه م مه ممم ممه مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم ممم ممم مم مه مع مع معد ١1/08‏ 
آزادى عقيده. آزادى انسان و امنيت در قرآن جكونه بيش بينى شده است؟ لمي مو د يض ع قي ا ل لا ل يات ود وقد تبط عاد ورا ا ا ا ات لا ا ا يي فل ل او لات ا د وص ع ا ل كر دوا ام ا وطح فت وك اط رت 30101 




















ا فى الذّين ز(بقرهءع0؟) در دين هيج اجبارى نيست"" اولاً) اين شبهه به وجود ميآيد كه هر فردى در جامعه اسلامى. بدون هيجكونه شرطى آزادانه زندكى كند و هر كارى دلش خواست انجام دهد. آيا جنين است: 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالك وصاحب آن مى دانيم جرا در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام آمده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا ائمه ما با خريد غلام و كنيز آنها را به خدمت كرفته و براين ١‏ 








برسش: حنج ل اد دنه ادن ا نج وماق أي ووه عام مجو 10 2 20 للج 2ك لا اد ونه رون نج دزا ود اج بدنج مع 1 سجن 01 ولا اتام لاوج ادع بد ند 0 وان انبر مو 1 ل ا و ا ينه لاا 
ياسخ(قسمت اول) كمه ل تجالت هه للدم ل كا الود امم د شد وو ا ميات عقي صخا خوك مود ملو الام جا حك حك ل وجو شام ادل نودي اليا د كي كبر مه قدت وا لجتانية ل ككل وم مسا ع راودو ا ميا ود عات ةلا 
ياسخ(قسمت دوم) كد رع ادع عر ا ا ع لع ع ماله ال الك ا اصع لات اا ل لا العامة ا 
باسخ(قسمت 'سوم) وال مره عام ع كه مل لد 0 ات ل ا ل ع لمم ماه ادك 2 تئر اد مه همه دلج المي مه د اذ كو ع حل مناه طلا د دده للد ف ل كاك د او ل ع اك اا ل وه ات و 22 لاا 
ياسخ(قسمت جهارم) ا ع فيدر برعاي حر دحا دي لاسي اد ل ري رو كرا امه وود ل ب ذم لموة ب اه و خاو ل وناك ورك ار ل تلمع الم ار وا م رف اي ا ا ا ا ل ا لاا 
ياسخ(قسمت ينجم) موا اح عه شود ع لجرو ورا رك اك و ف رم اا ار ا كت د اك ا لاقم الو 6ع اتا مدلل ل وه عا قا ع ترا لت كد او تق لق ا 6 ات ا كلل ا ل 1/882 
أزادق جيست.و.3 يدكاه اسلام زا'ذر موزة: آزادى بيات كنيذ: مالك يوطي اماو ع ورد او ل ا لاا و بي امي ةل لفيا 1 تله قود م لاد باب 1 لبس ما عدي قري وريت كر اب برسي ا مه براك دريب اد بي نع مده قرم حيط قي لع ا 11/0 
شق 52ت و حم ان ك0 وديا ج010 2121 حو وكات 15 وك امد وده 590:0 0د مك021 د لد قمعم + مدع قمه دما وج كح 2 50 2ر5 1102 د مه جه بعل د لو هماه دوه 06 220 50 22د دلا حرا سم له ف وك له حب 30 +31 42 22 2و5 و ج دجو بد د و مدا وف نينا ود اج ند 5 0 ال ار 11/1 
ياسخ(قسمت اول) ا صصص اماو اتا شب تيا بستنت تش #اتمصصا عمس ست تبصا مس شتات “ا تاس امام ا 
ياسخ(قسمت دوم) لكيام ا ال ع لاك ا ا ل كا ا لكي ع لي ع ال ااا عر لص ا اما ا ا ع تعر ع اوت اا ات ع شعو يه عا وا اكد 1 3 وات 11/1/1112 
آيا آزادى مستلزم وحدت اديان نيست ؟ م ل ا ا سا1 
برشش كاده وجونيب دخ ساون دس مد كد عل عودد ده ويه ولل ناه ةهج واد بلجو كدي وك وبال وي ناته د فك راع باس وه دنه لوق المعو ادن مد رو هاداد مله ونوج ولواب دوي دع وساخ مانام سام د رول وبا و 3 تبره دان ادب وى داه اناطا لتو لكوي وماك ولك نل تكد مذ تلد فلا110 
ياسخ داق لكك انا دق اولان ب تطاط ناكد ردك دل تسسا ااه الما لاك د سال ال ددن ام الم لان ليث اطي د ادقن لود ملو لام الجأ تف قاين اوفك اب ادو ادك والطلط ب اماد دو ابا اما طداية ل سداد امل انام لو لطن 1/1 
منظور از «آزادى معنوى » در اسلام و راه حصول آنء جيست؟ مصيي ود د ا ور امتر يك تر اماج بحيو باط با وسو ا مدع لاق اتج لاي الي مألاب بدييي ودع ع ل ارود وي دمن واكك ا 2 ما وات وك صما اع ررد ارايو اندم حشري نا مما يبظ ليد مامه بدن لطا عاو حي الس م شاع بم ا وا +10 1 
برتقن م م ا م ا و ااا 
ياسخ دوي تجا بخ د سمو دده مدل باد ة ندا د دودو با بو مصاد ع3 كوي وه وياد وو نمه ذلك د مومه دوه وه نود ون ا وياد د ده بماد دود واد مومه ادج وو واد وه تعد ل رام مود مود ولمع ل وك وب ةناد ميخ دو دود دن مسا مود سق وه وبا ونان مول عمد 11/1 
با اينكه در قرآن آمده است: «لاكراه فى الدين...] در دين اكراهى نيست». جكونه در برخى آيات ديكر آمده است كه هر كه جز اسلام دينى را بيذيرد از وى يذيرفته نمى شود؟ ككلم دو قود نر ونا ددا دمر ركد رم 2 ا ينادو وده ود دمو دم بجح لكو اه عي د دا الا ا 
برش دوي حنه عاد ووم المع د 2د الح امت ؟ او امو عام ماعب و م ولد ترات مواد لودو جد وتاي ب وج مزه نوج معاد كن اموي ولي ب قن 20117 دده بن كد ب ا وان ند جر امه جعي عون ع م ون ا و لاا 
ياسخ ددم ب مدمات د قط امت و اك ارد د كمد امد د شد موقي 0 نباك مدي كته عق ب خم لد ول لوطاو ديا 0 حك د دعولا مشوم ماد لج لجان ا لديو الك تاقد 20 اكت دادما لح لدم اق هدم مورت طم د دديا عق مر لاما وت جرلا 
اكر دين اسلام به عنوان يك دين آزاد و طرفدار دمكراسى استء جرا مسلمانان را به عنوان حاميان اصلى تروريسم در جهان معرفى مى كنند؟ ممم مه ممه ممه ممه م م مه ممم م مه مم م عه ممه ممه عم م مم مه م مم م مه عم م مه ممه ممه عم م مه ممه عم م م م عه ممم م عه عم م عه ممه عم م عم م ع عه ممه ع م د 11/617 
ترفيقن 15 عدا ود ان اد د جل اوقةجة الاب مش دوعن فونه دن خا ده ا و 1 ع اا ام حا دلخ واكام ينةة بالن د ونع مجنت جنا زناه مبرع داه محف + ود بد 7د دكن ماع لدع كاه دو << + قن لوك م د حرا لد جا جب عدت دت دالت د وو 2 11 ذا 
ياسخ د يي ا كد مع اا د مورت لسكا ا ل ل وو ار تعر ل كب رع ود مدر عوتد ل ب اا د حلم تل وو لأرم مجاه ايا با لع لي ل ف ا لك ل تجا ل تع ل ل 1 
بارها شاهد اين بوده ايم كه اقليّت هاى مذهبى در ماه محرّم خيلى علاقه به امام حسين(ع) و 
ربكن ع م اعد وا امي سي بان الح با مدااا ماخمم ات مي 1 أب اع عا لها مي ريدي المي مدا اراي 1 ل د18 !رابص ية ف ب لر دوي لاض اند لد ا مسلا يدت مان للم يو حا لم معي نا اماي لالدو اد ا 1/01 
ياسخ 7ئصصض سس ص ص شام لي الي اجام تم ص2 م ص6 مشا امات لات مسمس م عا نايت عوةاة تمد نات مداه وميد 13/8 


آيا علت لمان شدن انسان ها اختيارى استء و هر كس دوست دارد و تشخيص مى دهده بايد اسلام بياورد و مسلمان شود. براى اين است كه آن عدّه كه خداوند دلهايشان را نرم ساخته. بايد مسلمان شوند. يعنى مسلمان شدن جداى اين كه امر عقلى استء امرى قلبى است؟ 








جرا يك مسلمان نمى تواند دين ديكرى انتخاب كند اماشخص ديكرى مى تواند اسلام را انتخاب كند.وحكم ارتداد با آزادى عقيده جكونه قابل جمع | 


























طبق آيات ء و سوره بقره اكر كسى ايمان به غيب نداشته باشد. به عذابى سخت وعده داده شده است. حال كسى كه با انديشيدن به اين نتيجه رسيده باشدء آيا انديشيدن جرم است؟ ا ا ا ا 110 
برشن لامع اوداك د و ع ا د تت اك 5 قوف كو ا ا ا د قن ل نو لق 30 31 2 32133 11/348 
ياسخ يبب ااا 

با توجه به اين كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين" جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشود. حكم او اعدام است؟ اكر لمان باشد: وديعذا كاف كوة يا كافر وده بعد سلما شد سيش :مرتف شود ان جيست؟ آيا مرتد نمى تواند توبه كند؟ ااا 1140 
رسن 000000000000000 ا 
ياسخ كد وك دود دي ود تعد و ع لكك وود تعن دادج د عويوت دن دسنس دي بويد وين دعو كاد دوك دع و مودو ع وبدد و لاون دل دكي يود دك وو د موده وو وه رودتو بادك يود دودو ود بروج بدو انه دجو دويو وو بم مودو ديو و ورد وب دع دل 2د لاقلانا 

با اين كه قرآن فرمود: لااكراه فى الدينء يس جرا در قانون كشور ما مرتد را مى كشند؟ مج امد ددس و ياد وات فانم لاد ااه لل ادل ديه الاو امنا لود لمانا مل ول دم باسكا ريه ادك عا مدل ذل دل ذه داعا ماس قاد اباد امال دعل داك مات عاد رذج 21/10 1/0 
يوسش" دول ند دده دج نم مدن 1ن دده 1ن جه رذن نجع ف دنه جح - دل عبد 3 دن 0 ونج ديلت + جوم دز +جدن ون دو دز ود ج201 تج و ماد جمد ومن كن ويل دري ولي تكد جام ادع على #عدديه لدو ادن 2 مره دم اجو 1 ا و د 1011 
ياسخ دق برت م اه دكات الخ حت ل كل وه ولام د لوم ا بد الع را ل ادمياال دق وا طب عوك رلك قا دمل كاده يقد اال اك لوي لا رطام ل لام ات لد ادل يل مل ا ا ااا ا وى ا ميلك ماقي ير الاق 111 

جرا انسان در انتخاب دين آزاد نيست؟ 8 6331010100[آ117آ#آا17 ا ا اا ا ا ا ا يا ا 000 
5-0 م ل ا رت ل ا ل ع عوك عه 1 ل 1 عا ع اك اك قد ا ا ا عع له 1 3 ا لبا ل ل اه مل لما واي دو شد 8/222 11 





يرسش ممم مه مم ممم ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم م مم مع مع مع ارع لل 
ياسخ ممم ممم م م ممم مم م م ممه م ممه مم مم ممه ممم مم م ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم مه م مه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه مه ممه ممم ممه ممم مم ممه مم ممم ع ممه ممه مع ممح ارع لل 
نظر اسلام درباره آزادى عقيده جيست ؟ ا احاح ا ان احا اح اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا 31 3146 
يرسش ا ان احا ا ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا ااا اال اس 31 1 
ياسخ احاح ناح ا حا اح حا نا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا اا اساسا ااا 314 31 
نظر اسلام درباره آزادى انسان جيست ؟ لش سس ل تت ب ا س2 ص شب ع م لك عي 3 روه انتم ري ات مويو امول نادي تاك 1714 
يرسئن الامرقده جد ودف افوا حدمك و سد اراي 3ك مدا جديا الى دما طالملا ل عاد امال علد حك ديعا بكو اناي 3 فعاف ملعيل رخا ذل مدا مده للد دوا فاته يدس ير جمالك ياي معي مدا رد يدوا ب اماك مجمماا يعه لله ا قد دك مدا ركه دما ركم بس يرو اسطائل لعل ملك دما ملم لحر 0 0 11 
ياسخ ممم ممم ممم مم مه ممم ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه سمه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مه مم م ممه مم ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممه مم مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم ممم ممه ممه مه مم م مه مع معد لول 
اسلام مى كويد : ييروان هر دين و آيينى حق حيات دارند و بطور آزاد مى تواند خود رامعرفى كند يس جرا از بيروان ديكر ماليات و جزيه دريافت مى كند ؟ عه ممه ممه مم م مه ممه ممه عم م م م مه قم م عم م مه عم م مه ممم عه ممه عه ممه ممه عم م عه ممه ممم سم م مه عه ممه ممه عه ممه ممه عع ع عد 6 [ 1/4[ 
تريي متعوو د با ين اي د جه د عوك عرواه رسخ رماع توعد الوك مقو كبك جرمح باتي د موا عي ماع بال مرو ديا و يرم تعاب عردحه متك بسع را ودام برحب و3 مرع يا م بتري جا باتو ع حلم 2 ناماع وود د جد وك وات برو ص توا م نا د كل سنا سر اه دجون جما توا قرو موا مدع اكه بو سرون م ع برق 4/2 ]3 
ياسخ احاح ان اح ا حا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا اساسا 9 31 3 
سؤال: تعارض هايى كه در قرآن وجود دارد جكونه حل شدنى است مثلاً در جايى از قرآن كفته "لا اكراه فى الدين" و در جايى ديكر كفته شده"لكم دينكم ولى دين" و در جايى ديكر كفته مى شود هر جا كفار را يافتيد آن را ا ا 00 
9 عت يه تبي روفي ااتن هجتم 4 كوو يتم مم ماب دع ابه مطدبك بد 1 وكام حجني اي عت حك ب اوه بش مد كا دتو وجا كم 2 عع سج بوي هتايك حون اي لابو يوك دا تبي متايه ب ف اطاحم 4ك لطبو يم وو مك مت بق شدي أرب دحو ماو ديا عن مسج لخم ب را 
ياسخ ممم مم مه ممم ممه مم مم ممم م م مم م مم م مم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م م ممم ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مم ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه مم م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مم ممم 2ك 1433 
آيا واقعتّت دارد حكم كسى كه مرتد شده اعدام است يا خير؟ و اكر صخت دارد. جرا؟ به حكم آيه شريفه «لا إكراة فى الدين...» هركس مختر است دين را آزادانه و با تفكر و تحقيق بيذيرد نه اجبار؟ ماده كه ماع جام مدت كم تاه جوتو مده موا ع كر و 1117 
يرسش لع لت ل ا ئش ئش ئش شا ا تس اا اا سا ا مع فقا عدم فك رم بصق عم جد مام م حا لمي 1111 
ياسخ ممم ممم م ممم مه مه ممه ممم م مه مم ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م م م مه ممم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه ممه ممم مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه ممم مه ممم م مه مم م مه ممه ممم مم م ع ممه ممه مع معد 1414 
آيا ايمان را با زور و فشارء مى توان ايجاد كرد؟ ممه لم م م مه سم م سم م مه ممه ممه عم م سه ممه ممه مم م م سم ل سم م مه عه م مه م مه مم م عه ممه مم ممه مه عم م سم م مه ممه م عه عه م م عه عم م سمه عم سه ممه م عم عه م مه ممه سه عه مه عم م عم م عه عه م ع ممه ع م عم م ع سمل ل م لط لس ل لس ل ل لك ل سس م عسل ع8 1 
يرسش اح ا ا نا اح اح ان احا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا ااا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اساسا سا3 ل 
ياسخ ا اح ا اح ناح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا اس ا 3 1 

















ياسخ ام ئ ل ا ل 11 
آيا اعدام مرتد با مساله عدم اكراه در دين تناقض ندارد؟ الي مما ا شي وت م ا تت صمت دما ممة اخمود امد د ودحو رادا عو داه ود برد م د مد مك لوو 6 43 1/1/1102 
برشن ماماو عارك وطن اط وال 1ح مل اما مقعم أ لعل ول ف و لوبقو ل م يط سك ا و بأ روا ب ما ا سا ب مل مل علاطم اباي امو لدي موطف الم مام حا عل وا و 143010 
ياسخ تلن ويا نا يا بك يه ينيف 3722ب وناة ون نان 232 0 دك دور بتار تت نيا ةد جب ا زان + 52 دوو نقد در تققد دج قد كد نجي بق عن وقد ول 0 نان دو كك تردرز :225 2ب يا 32 يا يو رات زوف تت > دو لان 2 333 عباداك 902352 دسي ان بت ا دعي 2112 2 101101 
نظر اسلام در مورد آزادى جيست ؟ مدي ووو ل ات او ئ وص وف لقا و ل م مل م لفطوط ا فوقو ا يو ع ف وم مما اول قات لمي وا الح فص ا ا ل ململ فح وو قد وما فم ف و 1 
تزلشتن ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا اا ااا ااا ا ااا 1/1 
ياسخ ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ااا اا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااال 11 
با اينكه تعاليم اسلام بربايه ى آزادى عقيده و عمل استء جرا آزادى كسانى را كه برخلاف اسلام باشند. سلب مى كند؟ دن دج جر دنه د ا و زم زه متاق تو دم ادك كس نع قو مواق قن خر ل لوده ود وعم 1 ف و ا 6 
لست دع ا م ا لا ا اكع شرا ا ات ال رميات م كح ا توت ارد الع لاي ل ا اما تاي ا را ار فب عا ال ا م ا شر وو را دي تي عي 311717 
ياسخ افد نم انعد انس انعا ع لافطا اما رام اد ام خم ا ا اك ا م ا ا 
اكر انسان در مذهب حقه خود شك كندء تا اتمام مرحله تحقيق جه تكليفى دارد؟ ولمعا ع ا رمم اي موه ف ولك م م و م 21 ديا ب مق لوم ع ا واه مذ ع مد ع أو اعد بده لت سعد نطو 2 161516 
تزسين نعو كي ني لص ل يا ير صا ا ا ار ل ا م ري الم بأ ع ا لو و ف ا ل ع ما ا و ا 111 
ياسخ عدم كع ارام سن تر ع تو اق ا ات لجح تش جل ايه وم ع أله موه روطي وه جات قوع حارو ا 53 ل ع حاط و ا قا ا عن ل تع يه ع1 116 
مكر نمى كويند هر آن جه در درون انسان وجود دارد. ياسخى براى آن در عامل درون وجود دارد. يس جرا درباره برخى از جيزها نبايد سئوال كرد؟ مم م سم م سم م م سم سه م ع سه سمه مه سم م سم م عه سم سم م مه عه م سه عه م عه عه عه ممه م سه مس ع سه م سه مس ع سه ممه لس لس مع ع ع سه لسك لس ه عد لل1 48 
برشل اح ا ااا احا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا لا 16 
ياسخ ا ا اص وص م يا اي لفيا لص كم اوم م ص اا ا ا ع لع اندو اسااة 1/60 
-١‏ جرا اسلام بعد از ظهورء بردهدارى را لغو ننمود؟ دامح دو رسكو ودع ع جب 1 د دوج لول ووو وت دده ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ات تي ل ماو ان ودود 01 و2 0 11179 
برسين اي ل ل ل ل م ع ب ا 1/1 
ياسخ نودلخ او سين لجو وده ودرا دوو ددجي 51 دو و7 وكوي تك فظنا ويد جع ولد ونال وذ لاد ند عدبي وه بو وا ون ومو ووو دك وراية روه ده لقة دوف ووو رابج نودو ته بول تون لواو ادر ود د عله 110 
موضع اسلام در مورد بردكى جيست؟ يرسش ممه مامه سمه ممم م ممه مامه ممه سمه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه ع ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه مه ممه ممه ممه لم عه عه سه عد + قط[ 
اشاره نر لاه وتلا ف ونا تو نيك لجرك جناي دك حا د لجال امس رك ااه اج اانا يط لوق حو لايق ددجلاب ا اد وك لات ده و ا د دك و انار ناك افده وك وجو زف وت حل وجرا ناي د ا د كبا لاون ل لا دعي ا 2 1/00 
ياسخ ااا ااا حا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا اا 1 
جرا اسلام بعد از ظهورء بردهدارى را لغو ننمود؟ يرسش >ال9_2_+جخجب72>7>2>2>2>2>2>2>7272>2>2>2>]2>727]7>؟ب2-2>2>22>©89893899>292>92>2>2>2>2>2>2)27>> 2 >7>2>2>>ب>2>2>2>2 929292 299999 2 942ب ج2->2>2>2>2>->3>2>2>29ُ3ُ3ُ9ُف2ف9حُ4ُ9ُ7ل7727 07 
اشاره ان مع امورو دمت لداايد ابما الو ل م و للا امانرة ط م بايد دن تا ديدم 1ن لمر و0 ب جد دن لين دع ا ند 3 انا عدار جه نادي ال دا د دراج م ده ول دجوا للد ابد لبما بام لاو 3 ا بعاد موود ددا م يك 11101 
ياسخ دود تكد دم لمت لك عاد اه د ع و كد جد ل موه ونم ساد ان 2210 ناد جد راد :كت ود جد دمن سدح 1ت 201 داجو دجا مداه ودود د مجن 1 فد وود ادك دم ل ان اتا ا ل د ا 11 
اعدام مرتد. جه نقشى در سعادت وى دارد؟ مح ا دي ا ا ا را رار ا رو كد و ا ا جك را ووه لا اك اا ا ادا مي ما تي 17800 
0 جام وا الم امي كار فا وي ار قري وي ا ا ص 1 ب ري ص سي قط لقي 1 وي ل و وا قط دي قبي ريواخم م لمي ل قت بي ا تي بص ييا ص ني ف بي تان مص قو ل تر تمطح اماما عد فم مطح دع اط لود 1/871 
ياسخ 0 ل 
على (ع ) مى فرمايد : ( حق را بشناس تا به وسيله آن اهلش را بشناسى ) . جكونه حق را مى توان شناخت ؟ آيا با واسطه اشخاص مى توان حق را شناخت ؟ عا ب اع ا 181 
0 احا ااا احا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا 9 1 
ياسخ احا ا ااا حا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا اا ا 9 1 





يريشقن ا ا ا ا اا شا ا ات ا صا اف عي لدم ماف شي 5 1707 
باش لمي ا فص ا ا اا ل اما وي قي عي فته لي اك عه ف عي م يمسم روي ستخصم م م ته مات يي عب فب متا ممم لمي تصمم 3ت 7 مم عدم ا 
اكر فردى اظهار كند كه مسيحى است واز آيين اسلام روى كردانده است آيا عمل اين فرد مسلمان صحي يا + 5 معم1ا 
برشقق الم ل لاي ا اا ا ع العامة ا لا ل كو ل الما كل اياي وا با ع يه ا وش ول عد م ف 1 لاد ا و د 2 11 11 
آم دكين اماد اا اي اف ااانه البالصفيات ا تاياي الا اله سيا شاد اق اليا عقا لا لكب ما نه الاسظ ف شاي ندل للقي لاخاياءة داف ةلاخن لالد 


١معال‎ --- 








آيا از علماى اسلام كسى بوده است كه مرتد بشود؟ نام ببريد؟ ا ْمك فغبز 
برشن عو ةك مت صصص صق 26صش مم قت اث امك اكت عمتست ص تل ص صت ص تئش ص صاش سششش سس لوص مم ةدغار 
ياسخ(قسمت اول) متسإ ا ا شي ا لا ااي رات يا صا اي لع صوق ام اا ف مسق مله لكا بين دمحما نك بي ع وق دم وشم لمع د صمت وراد أل يو أمظ دي ل د ال وما قا ف 106 
ياسخ(قسمت دوم) بدو كعم ف ف عو وخ ونه ود عا و 2210 12 وك باد ولعو بدو قاع جع و31 ان دزت عد كدو اعدو نول رق جروا 323 1:22 لكي ردجت روف ل قو 1 1د اي رك با لق د ون بف عن د 2 1/11/1312 
ياسخ (قسمت سوم) اي ا لم اا م ا ا ف له ا 1 
آرمان آزادى و مقدارى از جوانب آن را توضيح دهيد؟ اعرد أو ددود دوو ده دوت قور ووو دع رك دع دو دو ع مو ندل وعد يد واج ددع يوت ده ود دوو ا كل وود ويه تود دع ليود سد 3 روه زتره ويه ود ع بو ده مد مل ووم دده ا 20 101/1 
ترف مدذنه أ تارم د مدو ا جد ادل عدب لخو د اباك لوط لدوافا بسو لمم لمع ورا اعادو لاد ل وات ومو دع باس ا قل لمن لوخ المي امود ذمه اكواأيكة روط د لئ دام اول دمل وده رارك دو لوح ود لوباك يري امد فده أب كوو ان ع 101/3 
ياسخ 8 ا ا 0 
مقصود از لااكراه فى الدين جيست ؟ لوعي ا مم ارو ا اا كا د لي ا ع ااا ا م الى درو ا اد اوه ا ع الوب اج ديف ا ا مر لقا 
رامين عاط لالس وااار و حالد بمانطب المع ماري اند طاخم عا ا وام سا ل لخ ل كد دلاخل سما ا اع ا ا ا ل ا ل ا ا ا 
ياسخ انر ا عا دوه اليد الو د تادالق عاد يا د اد 31215 ع لمع كاده اتا ج2125 209 اولس د كلاه لسو ده 20 5 21330 25 وم ا مج مك بكم ع د ما كد لول د امد دده لد و اب يم 10102 
الف) معناى لااكراه فى الدين جيست ؟ آيا اين آيه به اين معناست كه در يذيرش دين اجبار نيست ؟ ا ا ار ا اع واي ب م اا را ب لف ا لو ل 10 
اشاره وص وعم ام اماه سي سد موه ود ممص الويوع ات مسو ممة ا مويو الم م ات مم عد اعمجت لدع و ناته مامة قدي عبد اقم سنا معدا لمعم اه بد د لكا 
يفن مم ل ع لص ا قت عت و بد يي 3 داف فصي ل يدي تس يدش تي م لروج ا ييةا 3ت وي العامة تم دادر سات تيتاء تزع الم ترو دم امد عتمم مم اذام نع دان الوا الا 
ياسخ ع ارا برح لص ع اه ا و اعد لب ع كد حول لح و العامة 2 صم ل تم لا نيان عع ع جلا اه د عوط رت زط 2 13 114310 








رس ااا ل ا ا اماو ل كاه ام و لم للم واس لا 
ياسخ ممم مم مه ممم مم مه ممم م ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مم ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممم عم م ع معد /1431 
بارزترين مفاد آيه شريفه (لا اكراه فى الدين ) جيست ؟ و جه كروههايى را شامل مى شود؟ 2 ع ا ع ع عا عا ع ا ا ع ا عا عا ا ا ا ا ا ا ا عا عا ا ا ا ا ا ا ا ا عا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا 19/8015 
برش كتروك ب جو وبر وس موت موده بع وبر بو وت جره ادي جو ممه موك اواو مويب وتجرج بامخريا د ووو عمد وح رويب ودجو سد جروج بص وو وواا عو ده باون واكواك و دوعي ب بياس بود مود لبح وت واي ود أ سجس عرو واس اسوت دمل وروا وو تويب ماني رياو 141 
ياسخ أ اح ان اح ا حا اح نا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا اساسا اساسا 3 9 





لا اكراه فى الدين . . . اين آيه با توجه به اعدام مرتد جكونه توجيح مى شود و اماه بلغ تق تن واب لبه جد بده وبا قعقية زج عن بولة ادا انف ازا سند اللنة كد ودج لذ شابخ تاجيا ع اند لمكن لذج و كثة اموا مزجي سنن ام يت 1 





ا ال ا ا ا ل كان عي عي ماب يات ا اي شا لمات لقي امد خلد د لو وا الماك 3 2 1411 
ياسخ لا ا ا مت ا ا ا ا ا 141 
حكم مرتد در جامعهء اسلامى جيست ؟ آيا فرد مرتد مى تواند در جامعهء اسلامى زندكى كند؟ اكرنمى تواند, علت را توضيح دهيد. ال ا ف قا ا لو فل دو قم مسو ادال لكل 11 
ترشن 5 بد عابو 2 1و3 و دقف تود اروانوة دو ون 2335 وق وياد وو طعي ل جم دوت ناد طق نود ودود ونا د دكي يي دم يواد مون حو وو ةدود دة دك دود دو دلب كعك ودر كو تددو دق بسكتو لكب وه لود وو دعي و د 119101 
ياسخ مو نند خ كاوتن مكايا لالط اند وده واد دظ ظنم د ةاعارم يدؤم اكد كا الخدننمة انا هالول اا كو نشم لد ادلطاك بودن موك دوين لادنيك اط ديل ويد د كد نزم ادن ناميل دود تس كد ا 131 
در آيهء 8٠‏ ١بقره‏ مى كويد: . با توجه به اين آيه اكر سلمان رشدي مرتد توبه كند, توبه اش به دركاه خدايذيرفته است . يس آيا باز حكم ارتداد وى سنديّت و اعتبار خواهد داشت ؟ تيده ة ذه كيده ممه ماه جم ما نج تجوت اجو بردم بدو + مم ولد عو باح سك ات يوط مدي ياد جلي لود من اونا 8/08 
شقن مص ا و ع ابي ا و ا يوه اا يو كج ا كر قار كي ايا اك ا ااام اا و لكي ا اه عا ااا 
ياسخ مع ا ا ل ا ا 1 





ياسخ مك ا ‏ ياتئ ‏ ل ل عة خض ل ةلع ةبك تسا مما 1و1 
آيا در مورد ارتداد و حكم آن در قرآن به صراحت آيه اى آمده است حي عا ص ا ل حر جص ص عياف اكت عع رصتعي معدي رع #اعية فتن ا صن كايية بعت لعن اميا تمسر تمت مر توي اك تمد موا د لوا 
رسفن م ا ل ئ ك1 
ياسخ اش شا ئش ا ا ب ص ضشضشم ل لماص لا ايقة اس م اتاو مي واس وي اماو 
-١‏ جايكاه مرتد وحكم آن ازنظرقرآن ومنظر درون دينى جيست؟ 0100 000 
اشاره متم ا م222 ا ا ا ل اموق لت ص صب ات كارية كا امات تا و ل ع وب 18و11 
برشن 10 ا اا 1 ااا 
ياسخ ا 120ل 
مرتد به جه كسى كفته مى شود وآيا فرد مسلمانى بخواهد به يكى از اديان ييامبران اولوالعزم بييوندد. مرتد محسوب مى شود؟ وه سد لك ل وام لد طواه لان اليد ده د دمج م 2 22 بلجتو نئاك بدا مما وج لاقم 17ل اديه دو وه لدمة مداه دج و كع ل عي 6د 1 101 
برسي ا ا ا ا ا ا ا و اي 1411 
ياسخ م ا يا وو ا رمم اموا ورم ا مار ال 2 يات ود ا 1 





--- لع19 





دين و تساهل و تسامح لمم مه مم ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مه م مه م مه م مه مم م مه م م م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه ممم مه سمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مه م م مم م مه ممه ممه عم م مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مم عه ممه ممه عم ممه عم ع مع عع 19 


مقصود از تسامح و تساهل در دين جيست ؟ با اليج لجع رذ وبرج رد جا طن وجا الاي مويل تل كفنة لمكن ود دع ب ققخ جمق علد الم أده بق دج ور كد اله ويا تانبل ان اب كج ومح عدم وماوار لوح تمق كين : ييه موادي جروج اطع ولاه يلا مي ب لعفن اموي و ا 137 











ياسخ م اش شي ئش ل ا ع 
درباره تساهل و تسامح. 6 ا ص ئش مش صصص ص سس سس كش مش ص ل بض ا سك 2ش صصص مع فك معو ضام 2 2 232 13212 
اشاره ادل عمد انان سافن فصان ديكا م لوك دمل ل عش اه وام يي دي أب أمظ تعد امل حل دعق كو أي دامس لقت ليم ف اده اطول عط سم أ حو بأد يمت اتام اعون أمظ دك مر قط يألا مودي شافط ن لوالا يا مل دعق دع ود علدو مايص ل وجا اماع اص يي ا ادو ا و ا ب 141 
نرشتن جناك يا دادم براه دك عل ا دجن عدا لاد نان د داب د كسد اسح رت وي ورت وك حاتي وا نات د دج وق قدي ناا دن لباك وان تايا دان ديد د كد يان لاما وجاك وروا 3 د يبراي د د ولواب وثد- ولا مدع دح وراك حت م3 د دمال لدطاه تادب م دوا ورت تاك ايت دح 2 14121 
ياسخ اا ااا ا ل 
ديدكاه اسلام بيرامون تساهل و تسامح جيست؟ تمو وق وود ووه بد عو د ووم و ووو د عر مدو هودق كيه ودود ذه يوت دف يه دوت كيج رم 1252 تكبو دف وود تون بر تن 327 26 بدن ةد بو م مط ووو وود وو ع ا 111/12 
ترشن 00038 ان 0 اا ص 
ياسخ منت للد ام اجر ل كا و و ا و ا ا ل و ا ا اك ا وا 3 ان ا يت د ا كن ب كل كوا وم 2 ا م لم ل حر ل 1 ب ا 190/1 

آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ معي و ا حا عات ع ا ل را ا ا ا ا كر ميك و لا حم اا ا شو او ‏ ا ا ‏ لا ‏ ت 1 
تين لكاي 7 العم ا اا اال م لاوا ا ا ل ا لع امك ع مان ف ادم لا العا علطم اداسف فوا عام احم ا ايا 
ياسخ ا اي لخي كوم ع ند ولع مد تخا د 3ر311 عاط ع عجو ولد ادج 2053 2 11 بام ع موا دو ه51 40 5 552 بد كروك لماه لع مك 1د :د واج م 2 2د دوك ع2 0 بدك د وباك كد 2 الوا 222 2 111115 
تسامح دتساهل دين جيست؟ وآيا روايات مثل (بعثت بالحنفيه السمعه السهله)(١)‏ بيانكر آنست كه مردم وحاكمان ميتوانند در عمل به احكام دين تسامح وتساهل داشته باشند؟ مم مم م مم م م عه ممه ممه مه م مه مم سم م عه مه ممه م عه مم ممه مع عه ل ع عه عم م سس ل ل ل لمم ل لس د د 191/4 
ترسقن معد كاه تع ادو فيل ا م ور ل ات ل ع اد ارج بق ل كاج كد زولا حم ات دك حا ا متك جد لل ل بات رت ل ره و ل اموب لي تو د اا ا اا الك اد ع را ع تر 11 
ياسخ متاو دي ل يدي لو را سات و قت لح ار تي كي تا تب اج يي ني ب نا تتا عات ف ةل لوي م يدا وص ةج تي كي لوعلية تمي ع وات ص يلات قرع لبط و ب م دتو تف تم دو ل ات قو ا ب 1190/8 
يرسش: تسامح و تساهل در دين يعنى جه؟ ا ا ا ا 0 
برشن شا لشئ ا ئا عااا ه عبه ا ع/141 
ياسخ ع ا ا ا عيا ‏ ئ ا اا اا اش شاك قط دج 122 1141/27 
تساهل و تسامح جه تاثيرى در اسلام آوردن ايرانيان و بلاد كفر داشته است ؟ ا ا ا ا ا ا م ا ا تت مصتعم اااي ا ار 
برسسطن كا وؤد دتو دلا ماده مسد كب 32 6ه بوث ترا دان لدي ملا كا ةد كدج وجاك بدي دس دظ وام دا مد وداه ولو ادو مون بد عدويو دساده كوه ادي ووانهاه ويه دع اماد انو دد دور د للق ودش حو مواق بويد بكا كو ادي وتوران وزو ود ما هد 2 11416 
ياسخ عد فنك لما نابا لال نحا د كاري ل مدل ققد بان لوا لالطالا نحا ا اال دك دل دمو عاد ماطف ولا بلي بالط ونا وده بالا عادو بض قي ا دراي ماي وا دما دادو ادا ام حزن ل بالف دل قم اماد عادصا باد حش لح دعاك لعل ا لمات مادم 3140 
درباره ء تساهل و تسامح و دين سمحه اسلام توضيح دهيد. قب جد او وا ا د وك داعا راي ملعك د اا لوك ا رارق وتجطباك ولي دالا اج حل اتاد و جا لور ا تيا اه حال كح نا را اي ان د بتر و3 ابا حال اا كا اد لا د 21 1448 
نرقتشن طم قا ا او او ا ا جا و لك اال اروف وا ل لال قو الوا ل ا ود و لماز اما داك 06 
ياسخ قز جد عا دوت ج35 15 تود وعدت ود دن موادي بن 332 52ت وياد ون د عله دو دك كود وده او د دود تابابدو يو مود ووو وو 41 دع اخ ده مودو و علو وده انهه وزنه بماد د بطه مو و به وب وت عو نك د 113/817 
دين و تمدن دوم ملع كردم و بح امح ميا كح ما الصو 2 الص ماطي و عي كه ع لطي و م واو اع اي د ام ا لا ايل د و د رط م يع لم ا ب ل ادي اك اب يد م ا ا م ع 13 
علل عقب ماندكى كشورهاى اسلامى از لحاظ علمى و صنعتى از ديكر كشورها جيست؟ آححححككككلككبجججج44>>>>”>كرحجب]ب2>27 22222 ا ا 00 10001100000 لل 
رسن ام ا اا صا ا ا ا ا ا ا ا ا ا معي ا كا عيرم اا م لك ره اي ا جا حي ال ع مات بك ا 
ياسخ ع ملا نل مي ا دواد ا شيعم و ديت ره فج مي ف ديلت يد أ مح بح قرع ماد دمي لك لاني و1 سمي لمع وا بر ل من ةا دييقت يي لبه وله و دن جر ميدي ديا يي اي مدي مان سي قم المقيية وخاد كاده مرح دنه واد دمر لك لي 130/01 
جرا با وجود منابعى جون قرآنء نهج البلاغه و ... ما مسلمانان اين قدر در علم و تكنولوزى عقب مانده ايم ولى امريكايى ها اين قدر رشد كرده اند؟ طن جا مه سود 403 < ودام د كوو ا عام حلمم كس 53 + بد ا دكا د د كي د م وك عداو و د 133 
يوسش مانع يي ع يد مو الاك لطر كي مح ا لك نحا اد اود ل لك ل لسع و سايق مره لا قدا اخ ع رم ا رشو ب و ا لمم ا حو فس و كما ام مد ل ل د ا ا 1331 
ياسخ ا ا ا 0 ليل 

آيا مى توان با كنار نكذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت ييشرفت كرد؟ ماي ا قو ل لو قي د صر ا 1 م ةلم عاق لات بو و ب تو تفي لض و لولمه ل ا ات ع ل 1331 
رسن امم تب ص ص يشش عتمم اميك م اتات و ا تت اب 2 ات سمس عا 3 مم ع مات لو ص امك لازا مك3 2 و 11461737 
ياسخ ا ا ا ا ا تت 2 تسم م ال ل لس يض تت م مس مص الام مام تي اند اا لوه ارك لوا مع 4ه 199622 





1992 --- 








يردن 

ياسخ ا ا ا ا تضم ا ام ا صم ب ا 7اواستببا تا ةتضت اسصصت تي ا سام تا تيبي تت حلاصت مت تت يت م عت اما ممع ا اي 1 
با توجه به اينكه در كذشته مسلمانان در زمينه هاى علمى و فرهنكى بيشرفتهاى فراوان داشته و دانشمندان بسيارى از قبيل ابوريحان بيرونى و ابن سينا و ... را تربيت نموده اند ولى امروزه جوامع غربى كوى سبقت را ربوده و از مسلمانان بيشى كرفته اندم برخى از افراد متجد ١154‏ 

رسفن 8 1[1[1[1[1[1[1[1[1|[ظ[1 1[ [ 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ [ 1 1 0 

ياسخ مده 2 تووم تاساك ع مدي يأ وق من امن عاج محا ف 4خ مه حم امو ك2 يديد رارق تسمه سد مد ع حا عع را ندعو صمو ياي ميري بحاي بيت مرو سومار هداع مااع اع دمع دامر دمو باجام يديرت برو ديلوت مودي ماح امدنع و حم م دعتبا لاك ب مايا بصن يالماتى اك بم معاي ل مه جم اموي كرك يماي باصا يرجا عإطاء عه ع ع عر حا مح ع معاد موع د شيا ماعو عاد ع يديا 8/6 7124 
در حال حاضر كه جهان در حال بيشرفت است و غربى ها از لحظه لحظه زمان شان بهره مى برندء براى ما مسلمانان براى تمام لحظه هاى زندكى دعا و نماز سفارش شده است آيا اين امر فقر علمى را براى جامعه اسلامى در بى ندارد؟ ا 00000 

يرسش اسم مم م م مم ممم مه مم ممه ممه ممم مم مه ممه ممم م م ممه مم م م م ممه مم مه ممه مم م مه مم مم ممه ممه ممم مم مم م مه مم ممه ممه مه ممم م مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه مه ممه م مه مه ممه ممم م مه مم مم م مه ممه مم م مه ممم مم مم م مه مه مه مه ممه مه مه عم م مم 2 1999 

ياسخ ممم ممم مم ممه مم ممه ممه ممم مم مم ممه ممم مم م مم مم ممه ممه مه ممه ممه مم مم م مم ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممه مم م م م مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم م مم م مه م مم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم مم م مه ممه ممم مه مم ممه مه ممه ممه مه ممه له مم مد 1999 
جرا كشورهاى اسلامى باتوجه به دين اسلام - كه مايه سعادت دنيا و آخرت است - در زمينه هاى دينى و فرهنكى و تكنولوزى عقب مانده هستند وجاره اين كارجيست ؟ اج ونه ماج يحل كج بكو عبد فج +0 بد د بل ف طن و ولد حون مواق > كني كج يان جل به ع و لو ول وول د فسويل انج د ل 1 1 16 





يرسش ع ا ا ا ل وا اي ا ا ا ا يك بي ا م را ا واي را و لك عا وا امي كا متو 1 17 
ياسخ ممم ممم ممم مم ممم ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم م م ممه مم م مه ممه سمه مه مم م مم مم م ممه ممم مه ممه ممم م م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مه ممه ممه مه ممه مم مم ممم صم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم م ممه ممم مم مه لمم م لم مه 70017 
لت عقب ماندكى علمى و فرهنكى مسلمانان جيست؟ اكر عدم يايبندى به اصول اسلامى استء جرا غرب دجار عقب ماندكى نشده است؟ كاد مات موف املا حا انوا وال دالا وق ل اد لقم لجا اي ابل لابن لا لو أ 1 11 





57 ااا ااا ا اا 000 0 
ياسخ وبح سه امجعاد ج22 بج حية وويد جل اجن مده كج اد واد ونه 23 3 مج جرد دوه ل التيور ع2 اجبتر دع كوه جد امو ب دي امد عدو ١‏ دق نو جو ملاو يج كج عع بعد ك عاجي ب سان وج اج ادو عم 2 ميدس و مح ا ا 1 
آيا بشر احتياج به امداد غيبى دارد؟ عن اجام وي مل سني ياك تدم بق وتام دمدياك وان مقا وتوم بو 2 ادي © وده 5م11 حي اسج دا ويك مشو عام ف مدع تو يذو ع حتيي فوث لاقت يه المتاحق مي حمق نتم وق مكب واي يق شد وي حون ني دجتي حو عار سج ار توب ب 0 
يرسش و ا ا م ا م ا امم ا ل ل نب ا و ا 4 الف ته لقا تدع 2ت 0 دب 11 
ياسخ ل ا ا ام الو وا ا و را وي ا عم ا ا ا ا كي اك لم معو بكم و ا حي ا ص رلك و م 0001 
آيا قوانين ييشرفته بشرى مى تواند كمال بشرى را تأمين كند؟ ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا 311 
يرسش ممم مه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مم ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم م مم مم م م 701717 
ياسخ ححا حا ااا ا ا اا احا اا اا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا ا سا ااا ا ااا اس 83013 
بدون شك دين اسلام برترين اديان استء. جرا كه رهبران و امامانى همجون امام صادق( داشته است. جرا در حال حاضر مسلمين از بعضى جهات از غير مسلمين عقب مانده ترند و از نظر تكنولوزى فاصله زيادى با جهان غرب داشته باشند. جع م وجل د د 301 
ترسك للم ئش ا ا ا ا ا ا ا ص لس شا لش ا م م 3 
ياسخ ا اا ل ات اسك م ص ل سم ص تامس لص اس صْسم2صس ست ص 3ش ممص م اماع 3 








يرسش اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا اا ا اس 3838016 
ياسخ ممم مه م مه م مم مه سم م م ممه م مم م م م مه ممه ممه سس م سه م م سه م مم م م سه ممه ممه سم م مه مم سه سس م م سمه سم م م م مه ممه مم م مه م عه م م م سمه سمه مم مم م سمه سم مه ممه ممه عه م م مه م عه م مم م م م مه ممه ممه عم م مه مم ل م م عه م م م عم م سه م م عه ممه مه م م عه ع م سم ل لم ل ل سم للم ل ل ل 3701716 
ع7 

رفست لع دنا لاحل للدي ناح يباك الح وان الراك أده عاندا ندا دي لكأم اياي ايا قال ف ال كا ان ونا أل كاله ليلدك باك بايا ك ولح افا الا أدب والبا ادال دلي لطبو لاد يالل ياك ييا كاف الا أ اك اا أل ناج وجا لالد اناك ايان كال ايان الا كد دقان ندا أ دن كاعد لحا ايك ايك مايا اليك ليان دايا تالدايا تالدا يل لاي ل لحاية ل لات تايان الات نالك أ 1 
71 

















يرسش ا ناح اح احا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اا ااال ااا اا ااا الس 38 
ياسخ م ا ا ا ا ا ا را ا ا ا ا ا م ا را لع ا ا 1172 
جرا ملل فاقد ايمان» زندكى مرقه ترى دارند؟ ماما ادن ويك لياه لماو مادم رامد الال نم ملب كو قيطي ب يق دك د ماه بأد مدو دما لم بح وهال عع دع ددا ده بلط لط اطع اما اي حب ل دعر كه مدو بطرت ارط بام مضي لمك ل لا ماد او ا 10 
يرسش سمه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممم ممه مم م م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مه مم م مم م مه ممم مم ممه ممه عم مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مم مم م مه ممه ممه مم ممه ممه عمه عم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه لمم عه 119 





راز ييش رفت اين جيست؟ جرا آنان ييش رفتندء ولى ما ايرانيان عقب مانده ايم؟ آيا استعداد و تعداد سلول هاى مغزى آنان بيش تر است يا از نظر فرهنك و ايدتولوثى بر ما برترى دارند؟ 119 |[ [ز[ [ [ ز[ [ [ [ [ 1 


ارقن الما م ل ص اما كر عات وكيم سروم اميه ارس جلع عا حم مس يسيمو الممر لم اماماي مكو لومي مس امات مام سس كسيد اماس الو اسمطد لسعم ممه لدوم 1 
ياسخ ممم ممم مم مم ممم مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه عم م مم ممه ممه ممه عم مه ممم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه قمه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه م م مم م مه ممه مم م مه عم م مم م عم م عم م عع ع /[6 
اكر ايمان و تقوى , موجب نزول انواع بركات الهى است و نقطه مقابل آن باعث سلب بركات , جرا مشاهده مى كنيم ملتهاى بى ايمانى را كه غرق ناز و نعمتند , در حالى كه جمعى از افراد با ايمان به سختى روزكار را مى كذرانتد ؟ اسم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمعه عمسم عد لقم 
يرسش م ا ا ا ا ا ا ا ا وا ا ا ا ا ا ا ا عا ع ع 2 ع2 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا اس ا لاس ل 
جرا روزى مسلمانان بر اكثريت مردم متمدن روى زمين حكومت مى كردند و قافله سالاركاروان تمدن بودند م ولى امروز دنباله رو ملل ييشرفته جهان شده اند ؟ الع ا اا اا 211 
يرسش سم مه ممه ممم مه ممه ممم ممم مه مم م مه ممه مم ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مم ممه مم م مه عم مه ممه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه ممه مم ممه ممم ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه مه ممه ممه مم عم عم عع له 
ياسخ ممم مم م مم مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مم م م مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قم مم مه ممه مم م م م مه م مه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مه ممه ممه م ممه ممه ممه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه مم ممه ممه لم عم م عم ممع له 
با اين كه ييامبر اسلام مردم را به علم و دانش دعوت كرده و با زبان و بيان وتقرير , از مقام علم و دانش و مبارزه با بى سوادى و ٠ ٠٠‏ مسلمانان را به فراكرفتن دانش دعوت كرده است - مع الوصف - جرا امروز بسيارى از مسلمانان بى سوادهستند ؟ العم م م م ل ل مم د 15 * 
برنسن ا و لوده ا ود لو وباس سو ا د او ا ا 1 817 
ياسخ ممم ممم م ممم مم م مه ممه ممم م م مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مم ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مم ممه مم م مه ممه مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه مه ممه مم م مه مه مم م عه ممه عع عد 5 له 
بيشرفت و عقبكرد امت ها ناشى از جيست؟ لودل مج داح ب تلبذ يده عام و ملاع اب وجيع لجيه هاب لا وم لت ماي ميد تداع لها د عم ملام بو عاجيدها بيع عاب ا ودا ند وجل وب حل تلويد عا عاب وملا ع بومابيع عاب هاب لدم بل بجايد علا حلد جا م بد معام وين اماي جا بيد عاد ل بدن وعم ل مداع ل تلو جاع وبي بعلملا هديع ابيع وا بي بعال فبداية دبا حت جا وب د ماطح مو ببو ادك 40 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا اج ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ا ا اا اسل لاس ل ا 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا سا اس ال لاس لق ا 





رشق م ديح ل مامد لوالا وان الو برف ع ال عا لا و1 اد 1ه ددر حر ار لاط وا ال مكلف 1 داو كا عا ع سل مقع م رك كرد حيط 16 امد د ممالا ا الم ب ف و لمع + جلا 1 وقد 1ه ديد د د ل ا جز 
ياسخ ده عام نا مسد كم دعا كراشا ده مساق ركع تدع لكين 2 عا امكو دس عق عالمس ها مكاد لطي عذاع شع جيية واد مده تك سدع عط عأذك فح مح حلا كي ع دحام حو لوا تلم د معاد اماه حناء عله الب ركم رد عم مات كو ص نع انيع سدع عطاك مكح تاه 4ب عن # اعد حلمم سك مها مك الله شاع فم نيه مد د دس 8م 
جكونه برخى از مكاتب انحرافى در ميان ملتها از بيشرفت برخوردارند؟ ا ا 00 
يرسش سم ممم م ممه ممم مم ممم م ممه مم مم م مم م مه مم م مم ممه ممه مم مه ممه ممم م م ممه ممه مه ممم م مم م مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه مه ممه ممه م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مم م مه ممم مم م مه مم م عه مع م عد 3ه 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ع م ل ا م ا م م م م م ا ا ا م ا م ا م ل م م ا م ا اك 083 
آيا جوامع اسلامى امروز از نظر ساير ملل جهان؛ متمدنترين جوامع بشرى هستند.؟ 0000 ان 
يرسش صمما ائ ‏ ا ا اا ا ا تصغ سما ا وم ناما ات 2 83 


























جرا تنها غرب در صنعث و تكنولوقى ترقى كرده اث؟ آيا مسلمانان نم توانستند در آيْن زمينه داشته باشند؟ ا اا 001 
يرسش يوي م ا ا ا ا ل ا ا ا ا اا ا ا ا ا ل ا ا تل ع ع اح لس د طبس م صو ب سيك اميه ومسب 1 
ياسخ درحاكة عاد الماح مق 3 مواقا ع ل عل ل امامو اما لم مل ل كف مولت المطخقة العا لكل له مضل مدل دول عاص عدو كف الما ب دان حم ب ادك مدل ود كل ركان جد ون د لبالا ابا اوداك دعل ماده ماده دا ا لد لاس باع ادك ده حا ول ا تدع 

آيا مى توان كفت غرب در ييشرفت خود در بسيارى از موارد از حقايق قرآن استفاده كرده است: مح ماهم ج مت د ب خوك اتج عر ملكت بيك موسو ماي جرع ايك اج موك و متيج بيت بح ب سوك مدعا رده تدعو نج كاد ايودي ياك باد سوك عمو لامي براه كدو يج كاك وئية عدا تريحييد بو باح جوع جع داه 
يُرسَن اام ا ا وو ف فد و ل تاطلج مظاك بادا ب دده املاع ا ا با قا اا اح ع 
ياسخ 7ت ادي د م عو ج22 1527 دعن لج سويت دكن ولق تدر راون وذ ونيو دع موا و جد دق 2 28 جب ع ع وا تو ع دا رق تجرف أو ود ووو يك واه عو 2 1ق 22 221 تند كبا نت توا ون در و قن تدرف اجر جا تباج وود م3 37 ا 

جرا ملل غربى ييشرفته تراز ملل مسلمان هستند؟ وام ا جا م ري و برك ل قروا ا أده أن صا جر لا جح تدا ا تا أده أ جا ااال لإ ل ا عع ا دا مشا ادا اج لا لاك كع دك ا شا عأ لأا ادا لاح أ ا حأ > لد ا دا أ اتاد 721 
نتن لح ل ا ل م لي ل ط راكع فته جه عب يد جا ذو ل تمن حكن دان دق يت بونج ليد كن نادمه يدك على تبلق دجاه 3ن تك دا نت 2 أده عرده< د ذبن عجن داف حك درون با ترك + باج درام محدن دوو بدن د كد - دحوم حي دك لني مدريد عاو 1 ا د86 
ياسخ معاي اا ا عا ا ل ا ا ل اق ا ا ا اروم ات وض ا حاار لوو لق لي تيمم اق 2 

جرا بيروان اديان ديكرء مانند يهوديان و مسيحيان ثروتمند و مرفهند اما ييران اسلام در فقر و عقب ماندكى به سر مى برند؟ ماواتراو فنع ب خخد اا كادف #الد در عالطنع الو ميو ة نحي امايو كط جر عخع مب ةباد فسن قو اقبي مج ا اخ عامط دين لقم 
1000 55 رقن لدع ةدا بودي بد و د بت نود الس عزوت بذ ماه 3ت وه جنر كمد ب و شعن دي دلرو سس جد 3 ج22 كك لك اوعد طلا ل لاو مداه 14ت :إن جاده :05 825/3 حدية جا كام ند مد بد د و كدو ده د وت عسوا بلج ماه ف مجو بوت ب د ب اق ما 
ياسخ 1ك 

آيا اسلام با تكنيك موافق است و اكر موافق است جرا مسلمانان عقب مانده هستند؟ باحبمو تا الما وم ووس الوم موا امام مكمه سمط االلسياكم ا جالي حلمم اواارصكم الموو ا د مال م اذ 
وسفن كت يي د توصي ا نا موس لز ليدع وي قر توج ل محري وا دده اجو ع يي فو اموي بي ل تياب يي لب 1م ييا بي تمصي اليد حي يي ةي دع د قدي قي دوك ميات اكب موي ا للبم أ قي دمي ل مده دا متمد ع يت دعم دم جم درا تبي نعط دمادت رذحت لعا 





يرسش عع ا م م اا ا ا ا ا ااا ا ا حا ع ا ا ا ا ا ا ات ل تم ا ا ا 8 
ياسخ ا اح ا ناح اس اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اال اساسا اال الا ا أ ضر 
جرا اين ماركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت ييشرفته اند ولى ما خدايرستان دانا و فهميده بهيج نرسيده ايم؟ موك لماو ل دوو و و3 حايرلل فم بو خم با عات متصيان وك ور ناد فإ ااه لكيه وود اجو ا وو الا ا ا ا 2 6 
يرسش 000 








آيا 
ترشن ا ا ا ا م ا ا ا ا ااا ا اا اام ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا 0001010 1غ 
ياسخ تيل افده ب جد دم دمر دده ل جا اد وم لال اديدج دده ولد وميك ريم حو ورج لولم لتقا وني عو جد مدل يد ور وك د سالاد وجد د اروم ما د مطا حدق جه اد مكلك ادر ل رفي دمن بمرد د لد م لاك لادب كدر وليه وديس رد ممرحة د ا ا و 201 
جرا با اينكه مسيحيت كنونى به انحراف و خرافه كشيده شده در جهان كسترش يافته و در مقابلء اسلام. كه آيين صحيح و بدون انحرافى استء نفوذ و كسترش كمى كرده است؟ 100 1 1 1 ز1 1 1 1 1 1 1 1 11 ااا ااا اا 
يرسش اح نا احا اح ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اساسا 3 
ياسخ دعو مطل وا قو د جه مادا عمف ب قله نون دج دي دج عاد ماد ودح ال لم وكا ع حرا اح نمك لبت ع نب سام و مد ده عق قاع دج ممدتوة د ملعم مد جع 5 ددح دن جم تسح و تمان سس فت ققد ص عو عسو ذم ذم ملة دك العامة ج18 323 231 فم ع3 1176 1/132 
كفته مى شود در برخى از آيات قرآن به سفر انسان به ماه و ديكر كرات اشاره شده است. در اين صورت جرا ما مسلمانان در اين امر ييشقدم نبوده ايم؟ دمع الا اج مه مسف ود دكي و رسام شوو مممكة ف خا سباك بح كا م عا ديع من مده ةالص وك به رحو بيجو 1/4 
يرسش عدوا م ل ا ا ا ا ا اي و سا شاي يش ا ا ا ا مي شن صا لاع اال اي ا اا تل لاما مس عم أبائيع تتم وات ات ز لأتئ عم قدا 5 حساك كام لمعيه اع للد اس 1/6 
ياسخ سكسسس السو ا ا عا مولع سوام ا امسبة د واكم الاي جه م لل عه مجم تعن عا وا ب ستو سيوع الوا جاع رمد اماتخ وسامبشع اسع كحو اه 8 ع ام ةارع سا دعب عم عه اع الجا اماع ل نر عطامار ستيج حمل يتم لدعا عم و ع م ااه جه جام ل ادطاج حا يا م سر و ع 11 
آيا اين كه در كتاب شهيد مطهرى((رحمه الله))آمده است ييشرفت علم و تكنولوزى. باعث مى شود انسان تحت تاثير جاذبه هاى آن قرار كرفته و از معنويات فاصله بكيرد. سخن سستى است؟ ايح اا يا مان أ عو تح د د عترم معطم خخ ذو جد دما نج رو 1 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 الرشرة 





جرا روزى مسلمانان بر اكثريت مردم متمدن روى زمين حكومت مى كردند و قافله سالاركاروان تمدن بودند ,م ولى امروز دنباله رو ملل ييشرفته جهان شده اند ؟ ممعي يا د ود يده ولدوا لاه يله ناما ماما تل ايأ حا لمر مسا يزه لاي لد يولج عا ريام ياج لايد عي مم عا ات لديل وا 901/16 



































ياسخ احاح ان اح احا اح نا ا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اساسا اس 1 318831 
علت عقب ماندكى مسلمانان ٠‏ با داشتن معارف و قرآن و ... جيست ؟ لممم ئت ةة ‏ ة شصاصت ا شي 2مس صف ش. متش صصص ا كص صم ا 2 4533 ج22 لبط 
برشن وما ا ا ا يشش م يا با تا ةا لطبا ل اما ا مي مي بأ عو ص ا يا ام ا لمي عل سم قو لم لطن ما اطامو مضا أي قم دعل قود عواطم واد ديا ما اما لعل لو ا مد الا 
ياسخ ممم ممم ممم ممه ممم م ممم م ممه مم ممه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم ممه سمه مه مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م ممه مم مه م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م م م ممه ممه مه مم ممه ممم ممه ممه مم مم ممه عم عع 74 0 ؟ 
اكر رمز موفقيت در تحصيلات ترك كناه است يس جرا غربى ها از ما جلوترند؟ لال ف لس عكداها لدي ددا كاله داح مايا اك أ سي اياك الح ل ال فاك عاد اا أ د داك أو لك لد مامد عا اي اياي ك الل ف الشف اه تباي اد »ا اداح وكليد دح ميا ا مدي امرك لاس لش اداه الما وك رك أو لالد مالا الاي امك لا فالا اه كياد اسه اتج لا حا باح اال + 
برشكن ااا ا 
ياسخ ممم مم مم مم ممه ممم م م ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه عم عع ماعطإل[ 16 
علت عقب ماندكى مسلمانان از قافله تمدن جيست ؟ 04 ان لجز ينه اجن د ان رلا ال عون ون معاي رلت ذتي ابوه 2 رن ورا كوت ند جوت جوم وان حي فور ادوج ونا لجال موده رازه دمو انب خو بدو مد وام لوو جو جو جني نج ا جر لالجو ولي ووه عو ا ل 0 
سن ماي جيك شي تواست الباترلتي 2 وج مك مقي أ باق هدم ودبي دوم حمدي لمحي كاه ولخدي مو كاحي اديدج لم مك ناي ووكه يفلم رايت 1 جدرط تجا ير نه لاون مضا رقن ينو احم ك3 اباوج وق تر مق ا باق واطدمة ارب هن رار طبدي ل مقي كا تاك م ا 
ياسخ احاح ان ا احا اح ا ا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا سا ااا اا ا اا اساسا اا سا 1831 


ترشن سار ديب رك به موك الا ا لاد ميا م ل صا ا اوعد ا كا ا و ليومت ا كلا ورف يمي ليع جر فووا بل و اوري لاو اه ليم صنت لصيو لدت ا امم و 
ناف عدم عم م وداه دل مود مانت حقو جاتر مات اه ع صا رجه لا جو اه ع وا اعوج قل رو اوهو لحت قم لوو دتولا جه عدا قل م حت اط التو حك اس لاو ل حاو ا اام ا لجل لخ ا 101012 
جرا مسلمانان كه برترين:امث ها بدثرين شرايظ زندكى را ,تارتن آيا با وعده هاى خداوند سازكاز است؟ يي مي يدي وم تييع قدي ةي بيه مي يذ معد مرتيمية بويد لدم ايه ككفي ريدي اد بسنا يعملا درج قيس بود قد 1 مددييه دطعطم سدم فص قدب ذجه تس دا ا 101 
يتن وك وح سمه كا كت وى 6 دجا اراد كط لاير0 وجا اباد قاد دار د سرد ره لطم اك دعسم دوه 30 ترد ارولو عد 3 جد 121 سدم جع 01ج ركد بقح دسح كا كل ده ا جتن اد دم 2د عر كرس جا ا باك لب و فعا فاه 2 ود رع 2 رم 1 11 011 
باسخ ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ص ئس لصتت اسشُشش 2 ا عاو لما ما 8 
با وجود ييشرفتهاى انسان در زمينه هاى مختلف جه نيازى به خواندن نماز و آموزه هاى حياتى هست ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا 0ن 
وسح ماح ل شا لئام سس ل د د ال ا 11 
شخ لج و1 دودخ تسا دعوو ل اد و ودوك انه بوتس بلح كن ونون وك ولعي اس و وام باد ده عمد كم ولوق عبال و3 ادن ناد عد يسناباع اداه دده ونه وونعه وي دنه راي ماوت عزون 301 وان دف ورد رخ نيد ري ته واكك بون او وو ارون الجا مج 2 101006 
جرا بيشتر افراد متخصص و داراى تحصيلات بالا غرب كرا و مادى كرا هستند؟ 11111 ا 
إرسلن وكوو نوي عاد دمب يقوسد لل دارو ناك وونا حبك اناده بارج دك اا وك اناك نودو لحا مام ماح لل كاد ال اكنال لاد رد لبايك لد ابت رج مك حفباح واو لمم ع جه اباي جاده أبب ايف ابيع وبا ننجي دن حبك ويج ا اي و لد مادو ا حور وو دعا أيه ا 1 
ناشخ ا ل الا اا قا يلتمم ص ةتام م لوطم ممت لام اممايي تعدا ندند واو و سي ما ل ا 1 جا 10 
علل عقب ماندكى مسلمانان كدام است؟ للا ا ات ل ئس ئش ئيش ل اتا لس شمص تتصي ع ادع ديك > ديه رامو و دود السددا اس د امت وو ووو دون وال مون تروا نل 
5-7 عام ااام ا اا اص بو ا 101 
باشخ و ااا ام تج د و1 جاو بود اك بت 1ك ودود اما امود جد د 1 نج ب امب لام ال ب ب دي ول ان ا ات دازي ا ادعام ل ع 0 
اكر دين موجب بهبود زندكى انسان مى شود جرا جوامع اسلامى ييشرفت نمى كنند؟ ا 1 ان 
سيق سو وا قو م اولي احا ييا اي فح ويد الى يي حي ل قروا ةي اميا فر قوط و في ف للقي عو ما مسي له و مقن حك م ف ريط ريعي يد لبح ولت ون هن عي لجر مي كرما بسي اي مق وعد ون نج قم لم عم عله ا أمضامة معذ فده وود دم نج بوي 10 1 
بابخ ند دوك ادا مه ع كماع ند 8 لد ود انان ددن لالح جا حو نج دناه ليه وكا جا د عون الاح حم م ماع ونون عانامجة ل ند د د له عند ونا ولا ف حدم كاد لق عات د و2 ذو عماء بطع كما م330 خدج لانن مذ نط3 ع1 حجن دنج قو ليقت وق يجام و لين 1 12 1110 
جرا كشورهاى مسلمان عقب مانده و فاقد بيشرفت مى باشند؟ ع ا الا ا مم ا وا وكا ل ري ا ب ف ا ماي ا حر د ف ب ا لطر ل تدا ل ل اد تع و د ا 1 
نرسشقن تس م دا طم محمد ايد مدو اد جاده لصا ص لهت ره مج ات دك جر داه اح مس3 م ل ا ا 2ه عط ا حت د لالد و تك ااام رج حصو لبت حو قد كا ل د اع ص عت بش مجع وا 10 
باسخ دو الو اك اا سني موه مان لالم بر فد قا 1 ليد اق لامي للم نيز لد مرا ري ملب ايد !لع يي دلرو 20 علد !رسي اده لماي لني الات ا سلا مق مان الس يوي فد قح د مايه دس اب المي ألم نوي اي دسا في مت 7 
با توجه به كفته يكى از مورخان بزرك كه تمدن ها سه دوره دارند «كودكىءجوانى:ييرى»و در نهايت سقوط مى كنند آيا اين در مورد اسلام نيز صدق مى كند. لمم ا صا سملم امام ا 801 
سق ا ا ا ا تست ا امي قا صم م صم م ناوه ليو ام لام م ا 1 
يأشسخ ع ل صم عات ص ا ات كعات ا ف كع ا اا ئش ا سس 2 سْمت سب تت ماوع ا اماي مات عت ب 19 








آيا مسلمانان در زمينه هاى مختلف اختراعاتى داشته اند؟ ع ات ا ا ا ار يات م ةع م ارا 


يرسش احا اح احا اح ااا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا اساسا ااا اا ااا ا اساسا اس 3038184 
ياسخ احاح ان ا احا اح نا ا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ا اا اساسا سا اس 331814 
بين دو مقولهء مسلمانى و عقب ماندكى كافرى و ييشرفت جه ارتباطى وجود دارد؟ م مه مه ممه ممه م ممه ممه مه ممم م مم م م ممه ممه ممم سم م مم م م ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممم مم م مم م مم مه م مه مم ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه سم م مم م م م مه ممه مم م سه م سم م م سمه سمه ع سس 3131694 
ترسقل ا ا ا ا ا ان 
ياسخ ممم ممم ممم م مم م مم ممه ممه م مم م مه ممم مه ممم م مه ممه مم ممم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مم مم م مه مم سم م مك 7303 
جرا غربى ها مذهب را رها كردند و ييشرفت نمودند, اما مسلمانان دين را رها كردند و سقوط نمودند؟ مشج و اتج جوس وو مما د مامخ موقي وشم حرا مضي د جع بوك وو مو موس ماماو وشم ته وك دجي مجح وو نون موود دك رامعم عدب ا شم جيه باتع د جي ايو ادو مع مم اب وو ابن ون ع اب 01 7 
رفش 0 عا 0 
ياسخ احاح ان ا احا اح نا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا اا اساسا سال ساس 380311139 
جرا غربى ها در بيش تر جيزها ابتكار عمل را ازمسلمانان كرفته و آنان را دنباله رو خود ساخته اند؟ جرا مسلمانان نبايد از خود ابتكار و خلاقيت داشته باشند؟ حبت تا حك حي لاماي متحتي شوبتو و الوم مو عوك ورب بتر شحي في بع سحا رتو 11 
يرسش ا ‏ ا اا ا 00 اا ااا ااا ااا ااا 0 1[|[|1[1[|1[1[1[1411511 |[ |[ ا 
ياسخ امم ممم ممم م مم مم مه ممم م مه ممه مم مم ممه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم ممه مه مم م مم م مه مم مم م م مم عم م م مك 13ل 
اكر دين موجب بهبود زندكى انسان مى شود جرا جوامع اسلامى ييشرفت نمى كنند؟ عع عي و ملاعاي عرص ف 4 ا مقي ميو م وو بل با م كم مايا فرظا بع ب ف مف لمم ا وي ا تي ما 
برقن طق مع مو بصا واد سود عاك كوال مواد مو عمف امبو رع امه لمع لصسيده الماك د مه لماه مدال ا عه حت عرس لاطا اسوو وم كدكو محمد صو نعم اه مجع يه و 111 
ياسخ ممم ممم م ممه ممه مم مه ممم ممه ممم مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم م مه عم ع ع 7331315 
جرا كشورهايى مثل زاين كه معتقد به اسلام نيستند. اين همه ييشرفت كرده اند. ولى كشورهاى مسلمار مانده ه دليل اين ماندكى 5 أ م اماه اماه محا عا ع ع ع اماه اماك عع اع ع ا عا عاك اماه عع عع ع اع ع عاك عاك ماعل اط ل عاط ع عاك عاك ماع ل لاس ل لاط ل ل عا ساس لاس ل ساس 16 37111 
يرسش للك اتش ص ا ا ا الل ئش ليا ,ل رز ا ات ب صا لض ع مع مات مم ص ممم ت وي ص يات ال تم جا جام ا كع عد برعاو ا ام ال ا 11 111 
ياسخ ف ا ا ا ا ا ا ا اتا ا ااا اا ا ا ات ابل و ا 12571067 
علت عقب ماندكى مسلمانان از قافهء علم و صنعت جديد جه مى باشد؟ جرا غرب با وجود عدم رعايت معيارهاى دينى و اخلاقى توانسته است بر تارك صنعت نشند و بر افلاك كام نهد؟ الف ل ئش ا 11 
بوشستق ص ئصص ‏ صي م م تت تش ئش مر 9ب تاتش ات ل مض مص مس مت امو م11 
ياسخ مسم م ممه ممم ممه ممم مه مم م مه م مه ممه ممه مه مه ممم مم مم ممه مم مه ممم مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه سمه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه لمم ممه عم لم عه 111/6 
جرا مسلمان ها و كشورهاى اسلامى به يهودى ها و ها عقب مانده تر ؟عا فت رهاى غير مسلمان جيست و مسلمان ها جه كار بايد بكنند كه خود را به قافله علم و صنعت برسانند؟ ا 0 0 00000 
برتقن 0 00000 0 اا 01 011 
ياسخ ممم ممم م ممم ممه ممم مم م ممم مه مم ممه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم ممم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم م مه م مم ممه مم مم م م م عه عم م عد 711317 
با توجه به اين كه بسيارى از علوم توسط دانشمندان اسلامى يايه كذارى شده است جرا امروز جامعه مسلمانان از كاربرد و استفاده از آن محرومند؟ ا ا 10 + 1 1 1 1 1 1 1 ااا 
يرسش احا اح نا اح اح ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اس ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ا ا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اساسا اا سا8 33138 
ياسخ احاح ان اح احا اح حا نا اح ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا اا ا ااا اا ا ا اا ااا اا سا ااا اا ااا ااا اا سا8 303138 
با توجه به اين كه دين اسلام حق استء جرا همه قدرت هاى جهان در دست غير مسلمانان است؟ عع دعن حا عد ةخود ع اوجن رج فحه وحم دن ادن معن لظ مل ملم له انج ب تسم لا مط دقن عع تدقع تخي ل ماد بت قن فس ددع ند ذه افده م العامة مط 2ت اع 52 ا ا 171017 
5 50 0د لخح لوطع عاد دناه خا ينات امد د داتتسم لوب 0 حا تيه و2 للد كود < 1 21 بطع د متام د ندج امج 2022105 200 للح عدا مواد درو عله لاجد فج 5 كروك امد د عه كاه مادة خد عن لت ده د راكد علطيام ده موا ليق و5 لد 2 1011111 




















آيا جوامع اسلامى امروز از نظر ساير ملل جهان متمدن ترين جوامع بشرى هستند.؟ 0 
0 2 06060000000 
1 الا ار اا الس سا ا ا لا ل ل 
ا ل 
7 0 
1 تاس ا داتع ات كا اتات ا جا ل سال ا الا ارا ايد 
علل عقب ماندكى مسلمانان كدام است؟ ا رت 
0 مساك سا السو ا ا اس ال ا ل ا رين 
1 ولاس الجا ا اه ا اا سا ا لاسا لم ل ا ل ا 
جرا بزركان دين كه منبع علم بوده اند مخترع هيج كونه وسيله اى نبوده اند؟ ا ا و ا م ا 
0 ماح ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
1 ا ب ل تل ا ا ا ا ا ل ا 
روان شناسى دين الم سح لطس الس لا ١‏ سر اس مسار رمس ااا الا اتا ام 
يكى از اساتيد ما در مورد مذهب درمانى صحبت مى كردند. آيا نتايج جنين تحقيقاتى در نشريه اى جاب شده است؟ ار ا و 0 
5 للش ا ا مااع يع ام تا للد تر لو لاه رت ل 
1 امن بححبب:ححححج->ئى2ى271ءثك0نثةنةقر ظز#_»”_”8*"<نل»ٌلكاكاة ملح حلح)الببجاا 0 
آيا بين دين و روان شناسى تضاد وجود دارد. انامس ل اه اس اناا اللتاادة ا السلاك اااار ام ل ل 
0 لفو ل ل ع ا او سي لض له 
عع ل للا ا م ل 1 1 





بوطبكن: + سير تر دسا 51ج مجان يليت و لظام تاو اناو #اتدنا دراي اد تاحاب بايا ناو بايا ادق 
ْ لاح ل اا لان اانه ماساوا سح ااا ا ا ا ا ل 
علل روانى انحراف از دين را بيان كنيد . الاج ا اج موص ا جا ل و جا ار ا 
5 الاج ا سد سا ا ا ل ا اك 
9 الا 1 ا الل ل امس للا ل ل 
آيا فر تعاليم اسلامى با روانشناسى در تضاد نيست؟ ا 
0 لحاس ري ا ا ا سا ارا لوا ارو رست ا وا ل ا 
1 ااا 
لطفا يك سايت درباره نقش دين در سلامت روان معرفى كنيد؟ مم 
0 الاح ا اك را ا و ا له ان لله الا اا ا الاو را امش الا ا لا 
ياسخ(قسمت اول) اسح ل د ل اا م ا ل ا ل ا 
ياسخ(قسمت دوم) ارحس سح سور ا ا ار ا ل 0 
ديدكاه قرآن را درباره بهداشت روانى بيان كنيد؟ الل حار را ا ل ل ل ل 
1 الح م ل رت لاا اح ل للا تال ام ا الل ل مه 
ا ل ا 





71129 --- 














ا 1 ا 
باسخ ام ل ا ا شا ا شا ا ا ا ا معد عر ع تت 4 1 
جرا در جهان متمدن و بيشرفته امروز مهر و عاطفه و محبت بين انسان ها از بين رفته و انسان قرن معاصر با يكديكر اين قدر بيكانه شده اند؟ وا ا ا اا مام ف لتب اا 1 
ون اج ع وي ديه و و و 1 31 و كي ا 1 جد تو رت تق بعد 2 ا جد و2 مح قي جاتن تيد ب 2 و مون و 3 1 32012 د ون دك ان وو يا يق 1 نو اق 3 ا ا و ل ا 1 
باس لمعته اللودودسسسوود وس تسوس يونين وسور بسغسصوس#سسصيدسي وس دودو د اسسيدي د يد يد سود سودت د دوو س بسو ووب سوه وي ا 
منظور از درون دينى و برون دينى جيست؟ ملاك و معيار تشخيص درون دينى و برون دينى جيست؟ معام جب متي حو تورات وا ما جووا د جا رصان وشو حرا شين جه باك روب ع عو ماس و وتما رد تبر مات باه تج توب توا فعا سسا حادب تابد شمو جاع باتو جب بحواه توب مان بعصت راد بدو بو بال ونم رق بال و 171113 
يرسش لم مم ممم م م ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممم مم مه ممه مم ممه ممه مه ممه ممه مم م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه مه ممه م مه مم ممه ممه مه ممم م ممم مه مم مم ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مه مم ممه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممم مه لم ممه عه لمع عد 315[ 7 
باخ ا مر اا ار ا اا ا مسو ا 1 





يرشن لل لا و ا لا ا ا ا ا ا ا ا ا ةلم ةر 1 
ياسخ اديت ا دود ل تدوع عق مد 5 جد ا دس تمه سد ده ماه امد و لخ ددر رقع لوطع ة مام دنه لطاع جد :06 2 0 قو عطس عدا دواد فد دده جد 50 00د لك 1و0 1 لك مامه عد كد دقهة خند رح تدا د د حلط محويم مد تبه كد و قي 1 1011112 
ييامبر اكرم(ص) آفتهاى دين را جه جيزهائى مى دانند؟ ل ا ا ا ا ا تح ا ويل وجا تار ل ا وك لماي ل ري ا ا حي ا ا 
اسن ادع دع م سوا عدو د اموا ا اعرف جوزت مامد ص ممما لماعمو ده هه مس تتسوو متهي دم لحل وعد لمعل و حت اس دك سما ا لطيو ع لتو مود اعم الحم ا 2111 
ياسخ عم ف و ا مي لدو ل لعي ل وي بم ص وت جيم اد و لج يي يا اه امي 1 يي فوا اليم ياد يي 1 ل ية تع د ل ابد قفي فرح ذا لكر بي ياد دود قلس دو د ذم ل عدد يع دمعي د مسنم تع فقه دوه دع نل ا ألا 
آيا اين مطلب صحت دارد كه اسلام براى اثبات خود از فلسفه استفاده مى كند وبعد آنرا كنار كذاشته و مورد عمل قرار نمى دهد در نتيجه يويايى ندارد؟ جنات دايا ا دمع ع عم ما وي و 3 ملقو عشب مدع جد ع ف نعم بانع ايج ع يان بد ع ردح عر معان ع عد ل لخم يولم برح ل بد 9143 
بريكين ا ا ا 
ياسخ اع ل خالل ع ا ا ا ع اا ا عرف ل تت ل ع ا او عر كوا ا كك ا اق 1 
با توجه به اين كه از نظر قرآن كريم براى جلوكيرى از يك عمل بدترء مجاز به انجام يك عمل بد هستيم در اين صورت با نقض قانون "هدف وسيله را توجيه نمى كند", جكونه قابل توجيه است ا ل ا ا ااا 00 للف 
0 يشش ئش اا ئش شي ا ل اح ات تضم عاتم ما ع جع دوف رساخ سس حت لحك و ادي دلوا د ع ا 111 
ياسخ الو ا م اي ا ا را ل ل افا اخ ل او ل ا ا اط اط كيخا قد ما عراب الما اي و ادال لع ميك لم ملس ول 1011 
آيا صحيح است كه انسان هيج حقى نسبت به خدا ندارد ؟ ل ا ا ل ل لص ا مم صتمت ا ويه ا ا ما ا واي ا ا لا 
رسكن م ا اع وري صو ورف و ا لووك مم و قا ل امد قدو للم او ل كل مو انط بسحو ا ولو وااو دمو واد وقد فيو ال ل قل لو وو لد ل عا ااا 0131 
ياسخ 157 لج و بو و و1 زف ود وادوور يو دز وار رركن رخ ون ديه واكم د م ووو ووو رودن وو نزت وو 1 سيوج ل بف ود ووز بودن بو دز تي وود ا 1 
آيا فلسفه و دين با هم متناقضند؟ آيا هر دو انسان را به يك سرمنزل مى برند؟ آيا هدف هر دو يكى است ؟ ا ا بي ا ا ات ع لم با الح برع اد ام ماك عدم م د ا 7011 
برشن ا ا ع ل 1011 
ياسخ ا ا ات م ا ا ا ا ا حا ميا ال ا ا ا عا ا ف اا ا ع اله موي قم موي13 
جكونه مى توان نظريه سارتر كه بزركترين تزضد دينى را نوشته نقص كرد. (سارتر نويسنده فرانسوى) م مع مامه ممه سمه ممه ممه ممه ممه سمه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه عم عه ممه ممه ممه ممه ع ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه ممه ممه ممه عم ل م عه سه سه عد 3711815 
يرسلقل عي 4 اودوع سطع ب كس دناه اديه اود دادم لدوم فت قات ايد وك نمو اد ره 3 اط سمدم حدم مد مانام و 25225 2 عد ططند ما ديه درج مياه لاجد ف ند بد كروك اد امد بطع كماد مادة خد جه ل ده 5 خرال د علطيام داه مواة ليق و5 للب 2 1 11131562 





ياسخ(قسمت اول) ا ا 2 72600 اران 


ياسخ(قسمت دوم) سا ا ان ا اا اا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مس313 3 360 








آيااشّما قبول حاريد:اسلام د رخازج هست ولق مسلمان'نيسك ودر ايران يرعكين است# أطفا:توضيح ,ذطيد دين آنجا جرا .بالك اسلام باشد هب 














در قرآن سوره آل عمران آيه اى است كه مى فرمايد: من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين اكر كسى غير از اسلام دينى انتخاب كند از او يذيرفته نمى شود واو در آخرت از زيانكاران است. با توجه به اينكه دين اسلام دين زندكى نيز هست و احكام 7770 


يرسك ودبي ع و عدي دري و وك انعد ماع ب لج دما 2 سي بحرن اروك درو مط مس ع رانك وود رويد تجوت تابه إرداو عون مج عراد رسع بويت و راع درن ومابوك دروا مواد موس نات باو واد وكا جد رد مود مو ع عد راع وباب و 2 ترو ع يجكر د يعويوت دو ست عس م وو واو ادب مشج عبان لدج :41/1 

ياسخ لما ا ا يا ير ات ا انا ةا م تبت ةا م ميا و اي سيا تايا اباش لاشيم بار ميف :1 لسو شم أن عي المارئط عدم مدان خاي سوا لما خدد تدا بدو وا ا مج 011 

يديدار شناسى دين 3 ا 0 رار 
يد يدار شناسى جيست ؟ ديدكاه هوسرل در اين رابطه را بيان فرماييد . الموج وم ووممطووووجووممج وموم ومووموممم ومو ىا ااا 0 00 00 لير 
يرشن بخ خب تند حب ةوخ انه تاقنر وبر قلطم اانه جل وناج لسريو انظ خفن فلح و سنا ها تيه امسج ركد املاط فررن لدر د * وكوب ده ابرط ااالمو وا رنوت كفاط و كانه مانا لسرن الما كو مة 0 

ياسخ ااااااا 10000 1 1[ 00 


دين بزوهى 

مشخصات كتاب 

نويسنده : مركز ملى ياسخككوئى به سوالات دينى 
ناشر : مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 
كليات 

فلسفه دين و كلام جديد 

جيستى دين 

آيا دين همان عرفان نفس و قصوف نيست ؟ 


3 


يريس 
آيا دين همان عرفان نفس و تصوف نيست ؟ 
باسخ 


خير , زيرا دين يعنى اعتقاد به ماوراى طبيعت و خدا و عبادت خالصانه خداوند ودين معرفت نفس را ابزارى براى رسيدن به 
غايت نهايى كه همان خدا باشد مى داند . در حاليكه عرفان و تصوف به خودى خود و به طور كلى صرفا در فكر شناخت 


نفس وتهذيب آن اند . به بيان ديكر عرفان صحيح همواره بخشى از دين است . اما دين الهى هيج كاه مساوى با عرفان صرف 


«دين) در معانى متعددى استعمال مى شود مانند«جزاء» » «ياداش» و «١‏ طاعت) » جنانكه بر مجموع تعاليم اعتقادى و اخلاقى و 


عملى كه از سوى خدا به وسيله ييغمبر به مردم ابلاغ مى شودء ١‏ دين» مى كويند بلكه كاه بر مطلق اينكونه تعاليم اككر جه از 
حاف ذا فاشك دين اطللاق من اقرية: 


در قرآن مجيلد«دين) در اين معانى آمده است» مثلاً به معنى «ياداش» و «جزاء» جنانكه در سوره فاتحه الكتاب مى فرمايكد:«١‏ 


ال نم الدّين»)» مالكك روز جزاء و در آيه ينجم سوره البينه در معنى طاعت استعمال شده است : 
«وَ ما أمروا إلا لِيَعيِدُوا الله مُخَلِصِينَ لَهُ الدّينَ) يبنه/ة 

[امر نشده اند مككر اينكه خدا را عبادت كتند در حالى كه طاعت را براى او خالص كنند.] 

و همجنين آيه: 

وق أ خط ذا يكن أحلم ولجهة لاو هو تكيق ا نناره ١‏ 

[طاعت جه كسى بهتر است از كسى كه روى خود را براى خدا تسليم كند و او نيكوكار باشد.] 
كه بعضى از مفسرين فرموده اند: مقصود از دين» طاعت است. 

ودر معناى مجموع تعاليم اعتقادى و اخلاقى و عملى در مثل اين آيات آورده شده است. 

«إنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الإشلام» آل عمران/9١1‏ 

[همانا دين در نزد خدا اسلام است.] 

ل مَنْ يتخ عير اإشلام ديا فلن يُقْبلَ مِنْه) آل عمران/0/ 

[هر كس كه غير از اسلام دينى را انتخاب كند از او يذيرفته نخواهد شد.] 


شده است قصد شده باشد, جنانكه ظاهر آيه هم همين است. 
و مثل آيه: 


«هَوَّ الذى أرْسَل رَسُوَلَه بالهدى ودين الْحَقِّ ليَظهْرَهُ 


عَلَى الدّين» توبه/*”7و صف/5 
[او كسى است كه ييامبرش را با هدايت و دين حق فرستاد تا بر تمام اديان غالب كرداند.] 


ودرهر دو معنى اخير (يعنى آنجه از جانب خدا نازل شده و مطلق برنامه هاى اعتقادى و عملى اكر جه از جانب خدا نباشد) 


در اين ايه امناة اسنة: 


الكم ديتكم وَلِىَ دين) كافرون/5 
[دين شما از آن شما ودين من از آن من.] 


وازآياتى كه در آ ناز «دين»» كل آنجه بر ييامبر نازل مى شود قصد شده استء اين آيه از سوره شورى است. 


- - 
أنْ أ 


شرح لَكُمْ من الذآين ما وَصَوى به تُوحا اذى أَوْعَينا يكت و ما وَضَّيئِنا بهِ إثراهيم وَ مُوسى وَ عيسى أنْ أقيمُوا الدينَ وَ لا تَتفَرُوا 


فيه) شورى/١١‏ 


[خدا شرع و آثينى كه براى شما مسلمين قرار داد حقايق و احكامى است كه نوح را هم به آن سفارش كرد و بر تو نيز همان را 
وحى كرديم و به ابراهيم و موسى و عيسى هم آن را سفارش نموديم كه دين خدا را بريا داريد و هركز تفرقه و اختلاف در 
دين نكنيد.] 


دين جيست؟ 


در تفسير «دين» آراو مطالب كوناكونى از سوى غربيان مطرح شده است. «جان هيكك» در كتاب «فلسفه دين» تعاريف 
كوناكونى از ديد كاه هاى مختلف درباره ى دين نقل مى كند: 


أ تعريف روان شناختى: «دين احساسات, اعمال و تجربيات افراد در هنكام تنهايى» آنككّاه كه خود را در برابر هر آنجه كه 


ب ) تعريف جامعه شناختى: «مجموعه اى از باورهاء اعمال» شعاير و نهادهاى دينى كه افراد بشر در جوامع مختلف بنا كرده 


اند.» (تالكوت يارسونز) 


اج( تعريف طبيعت كرايانه: «مجموعه اى از اوامر و نواهى كه مانع عملكرد آزاد استعدادهاى ما مى شود.) (اس. رايناخ) و 
همان رويكرد با همدلى ببشتر: «دين همان اخلاق است كه احساس و عاطفه به آن تعالى» كرما و روشنى بخشيده است.) (ماتيو 
آرنولد) 


د) تعاريف دينىء مانند: «دين اعتراف به اين حقيقت است كه كليه موجودات تجليّات نيرويى هستند كه فراتر از علم و معرفت 


ماست» (هربرت اسينسر)(١).‏ 


تنوع اين تفسيرها به كونه اى است كه انديشمندان مغرب زمين را وادار كرده تا اعتراف كنند: «اصطلاح دين داراى يكك معناى 
واحد كه مورد قبول همه باشد» نيست. بلكه يديدارهاى متعدد فراوانى تحت نام دين كرد مى آيند كه به كونه اى با هم ارتباط 
دارند. ارتباطى كه لودويكك ويتكنشتاين آن را شباهت خانواد كى(١)‏ مى نامد). 


؟ خصوص اديان الهى: «ان الدين عنداللّه الاسلام). 


در تعريف دينء توجه ما به همان استعمال دوم لفظ «دين)» است» كه خاص اديان الهى و داراى سطوح و مراحل مختلفىء مانند 


دين نفس الامرى و دين مرسل» است 
مراحل و سطوح مختلف دين كدامند؟ 
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برسش 

مراحل و سطوح مختلف دين كدامند؟ 
باسخ 

مراخل اضان درن عبار اانه 


أدين نفس الا-مرى: آنجه در علم الهى و مشيّت ربانى براى هدايت انسان به سوى رستكارى وجود داردءدين نفس الا-مرى 
اكه يه فرك سكو نوين نفس الأمرق مسر بق ميد ومشياق ادم اسك 

ب ناديق قرش ل: نجه از سوق خذاوتد متعال براق هدايت انسان به سوص رستكارى به واسطه ى وسولان الهى ارسال شدهة 
است»«دين مرسل» را تشكيل مى دهد. به ديكر سخنء دين مرسل بخش يا تمام دين نفس الأمرى است كه از طريق وحى در 


اختيار ييامبران الهى كذاشته مى شود تا به آدميان برسانئد. 


آيا دين نفس الامرى متعدد است و خداوند براى هر فرد» يا كروهى از افراد نسخه اى خاص براى رستكارى دارد؟ 


آيا دين نفس الامرى متعدد است و خداوند براى هر فردء يا كروهى از افراد نسخه اى خاص براى رستككارى دارد؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: (07) 


ادله ى نقلى و عقلى كواه صادقى بر مشتركك بودن كوهر آدمى است و بدون شكك. دين نفس الامرى به همين كوهر مشتركك 


نظر دارد و راه رستكارى را براى آن در بر مى كيرد. بس ناكزير امرى يكّانه و نسخه اى واحد مى باشد 
جواب تفصيلى: (”0) 


اكر آدميان را حقايقى كاملا متغاير با يكديكر بدانيم كه هيج اشتراكى بين آنها نيستء يا جنين تمايزى را بين كروه هايى از 
انسان ها قايل شويمء مى توانيم ببذيريم كه خداوند براى هر فرد يا كروه» دينى خاص داشته باشد. ولى اكر افراد آدمى با تمام 
تفاوت هاى ظاهرى از كوهرى مشتركك و فطرتى واحد برخوردارند» بدون شكك «دين نفس الامرى» نيز يككانه خواهد بود. 
بنابراين» تلقى ما از دين به تفسيرى كه از انسان ارايه مى كنيم» بستككى دارد. 


ادله ى نقلى و عقلى كواه صادقى بر درستى نظر دوم است و بدون شككء دين نفس الامرى به همين كوهر مشتركك نظر دارد و 


زآه وستكارق رابراق 1 ذو ير فن كيرنه(١):‏ ين نا كزنر اعرئ يكائة و السبخه اق واسحك فى باشد 


آيا عناصر دين نفس الامرى همكى جهان شمول و غير وابسته به موقعيت و همه زمانى و همه جايى هستند؟ يا در بين آنها عناصر 
موقعيتى» وابسته به زمان و مكان و موقعيت خاص نيز وجود دارد؟ 
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يرسيس 


آيا عناصر دين نفس الالمرى همكى جهان شمول و غير وابسته به موقعيت و همه زمانى و همه جايى هستند؟ يا در بين آنها 


عناصر موقعيتى» وابسته به زمان و مكان و موقعيت خاص نيز وجود دارد؟ 
باسخ 
دين نفس الامرى يكك مسير يكانه براى تمام آحاد بشر در هر عصر و هر سرزمينى است و در آن عناصر متغير راه ندارد 


از آنجا كه كوهر آدمى يككانه و ثابت و لا-يتغيّر و دين نفس الا-مرى ناظر به آن استءناكزير تمام آنجه در آن استء جهان 
شمول و ثابت خواهد بود ودر آن حقيقت عينى» نشانى از تغيّر و تبدّل وجود نخواهد داشت. يعنى دين نفس الا-مرى يكك 


مسير يككانه براى تمام آحاد بشر در هر عصر و هر سرزمينى است. 


جكونه مى توان به ساحت دين نفس الامرى راه يافت واز آن نسخه ى شفا بخش آكاه شد؟ 
جكونه مى توان به ساحث دين نفس الامرى راه يافت و از آن نسخه ى شفا بخش آكاه شد؟ 
ياسخ 


سه راه براى اين امر متصور استث: 


أخداوند بخشى از آن را اظهار كند.انبيا از اين راه برخودارند و براى آنها قسمتى از دين نفس الامرىء يا تمام آن به وحى» 
عيان و آشكان هى كردد. 


ب آنجه از طريق اول آشكار شده. بيان شود و ما از طريق نقل به آن دست يابيم. 
ج عقل در بى كاوش هاى نظرى برخى از عناصر آن را بيابد و بدان آ كاه شود. 


بنابراين» انسان هاى متعارف از دو راه: عقل و نقل مى توانند به دين نفس الامرى بى ببرند و براى كروهى خاص راه وحى نيز 
كشوده است. بدون شككء طريق عقل و نقل امكان دارد با خطا مواجه شودء ولى وحى به معصوم مصون از خطا است. 


ويزكى هاى دين مرسل جيست؟ 
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ير بسن 
ويزْكى هاى دين مرسل جيست؟ 
يباسخ 


١‏ واقعيت تاريخى اديانء به شهادت تاريخ و قرآن»كواه صادقى بر تعدد اديان مَرسّل به تعداد رسولان الهى است. در اينجا مراد 


از رسولء «نبى صاحب شريعت و مأمور به ابلاغ آن)» مى باشد. 


" دين مُرسَل معلول نيازمندى بشر به ييام الهى است. از اين روء در كذشته طبق مقتضيات دوره ها و زمان ها اين بيام تجديد 
مى شده است. با اين وصفئء هر جند منشأ دين مرسل و منبع آن» دين نفس الا-مرى است و دين نفس الامرى فاقد عناصر 
موقعيتى مى باشدء ولى دين مُرسِ» به تناسب مقتضيات نسلى كه براى آنها ارسال شده و موقعيت زمانى و مكانى مخاطبان» 
مشتمل بر عناصر موقعيتى» افزون بر عناصر جهان شمول است. از سوى ديكر, امكان دارد؛ دين مُرسَل برخى از عناصر دين 
نفس الامرى را در برداشته باشد» همجنان كه ممكن استء تمامى آن را شامل شود. 


“اراه كشف دين مُرسَل نقل معتبر است و اككر عقل جيزى را كشف كرد كه در دلايل نقلى دين مُرسَل هم وجود داشتءامكان 
ارشادى بودن آن دليل نقلى وجود دارد. در اينجا فرض بسيار بعيدى نيز قابل تصور است و آن اين كه عقل عنصرى از دين 
مُرسَل را كه در دلايل نقلى وجود ندارد» كشف كند. به اين معنا كه دريابد جنين مطلبى به رسول آن دين ابلاغ شده واو آن 
را براى مردم بيان كرده؛ ولى در اثر عواملى» به ما نرسيده است. البته اين مطلب كه عقل عنصرى دينى را كشف كندء بعيد 
تبك وك أنه كددكر انق كت" كو يضما دور شولا دق 


ابلاغ "شده و او بيان كرده و به ما نرسيده استء بسيار غريب مى باشد. به هر حالء اكرجنين جيزى اتفاق بيفتد» مى تواند راهى 


براى كشف عناصر دين مُرسَل باشد. 


؟ دين مُرسَل جون از طريق انبيا به دست مردم مى رسدءبه ويزكى هاى رسولء از حيث مراتب معنوى» و خصوصيات آن مردم 


و 


محدودهى زمانى و مكانى آن بيام بستككى دارد. هر جه رسول از مراتب بالا-ترى برخودار باشدء حظى بيشتر از دين نفس 
الا-عرى به وسيله وحى نصيب او خواهد شدو هر جه مردم مخاطب ييام؛ داراى توانايى فرهنكى بالا-تر و يذيرش افزون تر 
باشند.بهره ى بيشترى از دين نفس الا-مرى از طريق نقل به آنها خواهد رسيد وهر جه كستره ى زمانى و مكانى دين مرسل 
افزون تر باشد و مخاطبان بيشترى را در زمان ها و سرزمين هاى كوناكون در بركيرد» در بردارنده ى عناصر بيشترى از دين 


دين جيست؟ اهداف آن كدام است؟ آيا براى زندكى انسان نقش دين ضرورى است؟ 
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يريس 


دين جيست؟ اهداف آن كدام است؟ آيا براى زند كى انسان نقش دين ضرورى است؟ 
باسخ 


دين در اصطلاح مجموعه عقايد» اخلا-ق» قوانين و مقرراتى است كه براى اداره ى امور جامعه انسانى و يرورش انسان ها مى 
باشد. و لذا هماهنكى قوانين و مقررات آن با نياز واقعى جامعه و مناسبت آن با تحولات اجتماع و مطابقت آن با سرشت 
انسان» ميزان حق بودن آن است و جون قافله ى انسانيت جزئى از اجزاى منسجم جهان است كه به اندازه ى خود در آن اثر 
كذاشته واز آن اثر مى يذيرد ازاين رو تنها كسى مى تواند انسان را رهبرى كند كه او را به خوبى بشناسد و از رابطه او با 
جهان آفرينش با خبر باشد و آن كس جز ذات اقدس الهى كسى نيست از اين رو دين حق دينى است كه عقايد» اخلاق» 


قوانين و مقررات آن از طرف خداوند نازل شده باشد. 


در باب ضرورت و لزوم دين مى دانيم كه الف- انسان موجودى استخدام كننده است. ب- استخدام كرى بشر در طبيعت وى 
اختلاف ها رفع شود تا انسان به كمال لايق خود برسد. ه- رفع اين اختلافات جز به وسيله ى قانون امكان يذير نيستء قانونى 
كه زندكانى اجتماعى انسان را اصلاح كند و سعادت وى را تأمين نمايد. و- طبيعت انسان از عهده ى اين كار بر نمى آيد 


جون خودش عامل اختلاف است. ز- اختلافات به وسيله ى قوانينى كه با انديشه ى بشرى وضع 


شود از ميان نمى رود. ح- با توجه به مقدمات فوق به اين نتيجه مى رسيم كه ضرورت دارد تا يرورد كار از راهى غير طبيعى به 
انسان راه را نشان دهد واين راه همان راه وحى است: اما در باب اهداف دين بايد كفت» دين امت كه فطرت را با فطرت 
اصلاح مى كند و قواى مختلف را هنكام طغيان به حال اعتدال بر مى كرداند و رشته ى زندكانى دنيوى و اخروى, مادى و 
معنوى انسان را به نظم درمى آورد و آن كس كه با ايمان باشد و اخلاق الهى را در جان خود بياده كند و بر يايه آن ايمان و 
اين اخلا-ق عمل نمايد در فرهنكك قرآن كريم» انسان است و اين هويّت انسانى نه تنها در دنيا او را از ديكران جدا مى سازد 


بلكه در برزخ و قيامت و بهشت نيز همواره مميّز او از ديكران است. 
جواب تفصيلى: (01) 


معناى لغوى دين» انقياد» خضوعء بيروى» اطاعت» تسليم و جزاست و معناى اصطلاحى آن مجموعه ى عقايد» اخلاقء» قوانين و 
مقرراتى است كه براى امور جامعه انسانى و يرورش انسان ها باشد. كَاهى همه اين مجموعه. حق و كاهى همه آن باطل و 
زمانى مخلوطى از حق و باطل است اكر مجموعه حق باشد آن را «دين حق» و در غير اين صورت آن را «دين باطل» و يا 
التقاطى از حق و باطل مى نامند. 


دين حقيقى 


اذ انقها تددو راف اداه شور امع انان و زوواوقن اتبناتماسة» خمافك نواقن و ندوراات نكا جار افق امعو 


جوهرى انسان» ميزان حق بودن آن است. 


قافله ى انسائيِت جزئى جدا بافته از تافته هاى اجزاى جهان نيستء بلكه جزئى از اجزاى منسجم جهان است كه به اندازه ى 
خود در آن اثرمى ككذارد واز آن اثرمى يذيرد. ازاين رو كسى مى تواند انسان را راهبرى كند كه او را به خوبى بشناسد و از 
رابطه او با جهان آفرينش با خبر باشد. كسى كه انسان و جهان را نيافريد» نه انسان شناسىء راستين و نه جهان شناسى اصيل 
است. يس تنها آن كس كه انسان و جهان را آفريده است به انسان و جهان و ربط و بيوند اين دوه شناخت و آكاهى تمام 
داشته و در نتيجه از توان هدايت و راهبرى انسان برخوردار است جنانكه همان مبدأ وحيد, تنها مصدر صالح براى هدايت 
مجموعه ى جهان و راهنمايى تمام اجزاى آن خواهد بود به كونه اى كه هيجكدام از هدف خود محروم نشده و مزاحم رهيابى 
ذيكزان”بة:همدق تكرذد و آن كس 'جعواذات افذفن الهن تستة :ا ابن .فقدقه «اتشمة من شوةدين دق :"دي اسث كه عقايده 
اخلاق» قوانين و مقررات آن از طرف خداوند نازل شده و دين باطل» دينى است كه از ناحيه غير خداوند تنظيم و مقرر شده 


شاكله ى دين 


دين آسمانى به طور كلى از دو بخش اعتقادى و عملى مركب مى باشد. بخش اعتقادى. يكك رشته اعتقادات اساسى و واقع 
بينى هاست كه بايد انسان يايه ى زندكّى خود را بر روى آنها كذارد و آنها سه اصل كلى: توحيد و نبوت و معاد هستند كه با 
اختلال يكى از 


آنها ييروى دين صورت نبندد. بخش عملىء يكك رشته وظايف اخلاقى و عملى است كه مشتمل است بر وظايفى كه انسان 
نسبت به بيشككاه خداى جهان و وظايفى كه انسان در برابر جامعه بشرى داردء و از اينجاست كه وظايف فرعى كه در شرايع 
آسمانى براى انسان تنظيم شده بر دو كونه است: اخلاءق و اعمال وهر يكك از آنها نيز بر دو قسم است: قسمتى اخلاءق و 
اعمالى است كه به ييشكاه خداوندى ارتباط دارد مانند لق و صفات ايمان و اخلاص و تسليم و رضا و خشوع و مانند عمل 
نماز و روزه و قربانى واين دسته به ويزه «عبادات» ناميده مى شود و خضوع و بندكى انسان را نسبت به ييشكاه خدايى مسجل 
فى سازد و قسمتكى اخلاق و اعمال شايسته ائ'است كه به جامعه ارثباط دارد مائند اخلاق و ضفات بشر دوستى و خيرخواهى و 


عدالت و سخاوت. و مانند وظايف معاشرت و داد و ستد و غير آنها واين قسم به ويزه «معاملاات») ناميده مى شود. 
ضرورت دين 
مرحوم علامه طباطبايى در ساحت ضرورت و لزوم دين از دو طريق استدلال كرده است: 


طريق اول: -١‏ انسان موجودى استخدام كننده است. -١‏ استخدام كرى بشر در طبيعت وى نهفته است. - استخدام كرئ شر 
موجب اختلاف در تمام شئون حيات مى شود. ؟- نظام تكوين اقتضا مى كند كه اين اختلاف ها رفع شود تا انسان به كمال 
لايق خود برسد. ه- رفع اين اختلافات جز به وسيله ى قانون امكان يدرو تلمك قالوي كزيل كات الماع اسان را اصلاح 
كند و سعادت وى را تأمين نمايد. 8- طبيعت 


انسان از عهده اين كار بر نمى آيد جون خودش عامل اختلاف است. /ا- اختلافات به وسيله ى قوانينى كه با انديشه ى بشرى 
وضع شود از ميان نمى رود. 8- با توجه به مقدمات فوق به اين نتيجه مى رسيم كه ضرورت دارد تا يروردكار از راهى غير 
طبيعى به انسان راه را نشان دهد و اين راه همان راه وحى است. 


طريق دوم: -١‏ انسان يكى از اجزاى جهان آفرينش است. -١‏ دستكاه آفرينش براى انسان ساختمان مخصوصى تهيه كرده است 
كه زهينة ساق كمال وى هن باشد #دمتشاق متجهيزاك وق زند كن الصماض اسك #عجاث :اساي ساق اسث جاودان 
كه با مركك قطع نمى شود. ه- انسان بايد از راه و روشى در زندكى دنيوى بيروى كند كه هم سعادت اين سراى كذران را 


تأمين كند و هم سعادت آن سراى جاودان را. #- راه و روشى كه اين هدف را دنبال مى كند دين ناميده مى شود. 


دين به جه معناست؟ 


دين مجموعه عقايد» اخلاق و احكام است . يعنى يكك سلسله معارف علمى و عملى را كه مجموعه اعتقاد به هست و نيست ها 
و مجموعه بايد هاو نبايدهاست» ديق ناميده مى شود. اين دين» نزد خداى سبحان همان اسلام و انقياد همه جانبه انان در 


ساحت هدايت حق متعال است و اين دين فطرى انسان است. 


جون قطرت تغيير تايذير اسث» غطوط و اضول كلى ذيق نيز تغيير نايذيراسث + يعتق دين نه تنها كدشعه ا طولاتى :زا بشت 


ديو كلاشئة اسك يلنون الكهاقن ان يرف راددييذا "كنك دن ] ند ند تقو ثمى يديرف 


به بيان ديككر : قرآن كريم اين ادعا را كاملا تبيين مى كند و مى كويد : دين به معناى مجموعه معارف » اخلاق و احكام 


خواسته فطرت است و جون فطرت انسانها تغيير نكرده و نمى كند » يس دين الهى » تا انسان هست » تغيير نمى كند . 


با توجه به آيه 19 سوره آل عمران كه دين نزد خدا اسلام است آيه 24 سوره مايده را جكونه توجيه مى كنيد و تكليف بيروان ساير 


اديان جيست ؟ 
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با توجه به آيه 4 سوره آل عمران كه دين نزد خدا اسلام است آيه 88 سوره مايده را جككونه توجيه مى كنيد و تكليف بيروان 


ساير اديان جيست ؟ 


باسخ 


آيه 27 سوره ( ( مايده ) ) بيانكر يكك ملااكك كلى و اساسى است در باب اين كه سعادت و رستكارى در كرو التزام جدى و 
حقيقى به دو جيز كران بها است : -١‏ تصحيح عقايد و ايمان راستين به حقايق دينى » -١‏ عمل صالح و كنش براساس آنجه 
خداوند بشر را به آن مامور كرده است . بنابراين آيه ياد شده »فخرفروشى هاى يوج و بى اساس برخى از ارباب اديان را - كه 
عدوت سح باانهوذئ خوائدن فردء حنين واتمود مق كردتد كه رستكارى درنيت"از ان :اشان اسنتث و:ديكران كاملة" از 
آن بى بهره اند ( ( لايدخل الجنه الا من كان هودا" او نصارى ) ) - مردود شمرده است . به عبارت ديكر مفاد اين آيه شبيه 
اين آيه است كه : ( ( ليس بامانيكم ولا امانى اهل الكتاب من يعمل سو يجزبه ) ) » ( نساء آيه 11 ) . ليكن بايد توجه داشت 
كه مفاد فوق» به معناى يذيرش بلوراليسم دينى نيست ؛ زيرا : اولك آيه مزبور در صدد يبان همه جزيبات ني ت ؛ بلكه يكك 
اصل كلى را مطرح كرده و قيود و ويزكى هاى ديكر را درآيات ديككر بيان كرده است ؛ از قبيل : ((-١‏ ان الدين عند الله 
الاسلام ) ) (١‏ آل عمران» آيه .)١9‏ ؟- 


( ( و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه ) ) » ( آل عمران »آيه 80) . "- ( ( قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله ) ) 
٠‏ آل عمران » آيه "١‏ ) . *- (( فلاو ربكك لايومنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لايجدوافى انفسهم حرجا" مما 
قضيت ) ). ( نساء آيه 0 ) و. ...بنابراين آيات ياد شده در حكم مفسر و بيانكر دايره و ويزكى هاى ايمان مورد نظر در آيه 
بيشين است . ثانيا"» قرآن مجيد اساسا" عناوينى مانند يهوديت و نصرانيت را به رسميت نمى شناسد و تنها اسلام و مسلمانى 
واقعى وايةريعيت تاه وذو آيات سيارف شاميزاة الهى را منيلمان داسعه انبح دوسوؤزه آل عسران 1 يذ /2 مده است: 
(( ما كان ابراهيم يهوديا" ولا نصرانيا" ولكن كان حنيفا "مسلما ...) ) ودر سوره يوسف آيه ٠١١‏ دعاى او را جنين نقل مى 
كند : ( ( رب قداتيتنى من الملكك و علمتنى من تاويل الاحاديث فاطر السموات والارض انت ولى فى الدنيا والاخره توفتى 
مسلنا" والحقق بالصنالخين ) ).از سوره ( (نقره):) 1يه116 2 ( اغراف ١77162)‏ نيز مشابة ابن قغعاءرا از ربا 
حضرت ابراهيم (ع ) و حضرت موسى (ع ) نقل كرده است . هم جنين در قرآن ايمان آورد كان حقيقى مسلمان ناميده شده 
اند؛ از جمله در سوره ( ( حج ) ) » آيه 17مده است : ( 


(... مله ابيكم ابراهيم هوسماكم المسلمين ... ) ) و مسلمانى » همان ايمان و يبروى از يبامبران الهى در عصر بعثت و بقاى 
شريعت آنها است نه در زمان نسخ آن . ثالثا"» حقيقت ايمان به خداوند كه در آيه 87 سوره ( ( مايده ) ) بيان شده است » در 
بردارنده و متضمن اين معنا است كه اوامر الهى تماما"مورد توجه والتزام قرار كيرد و اين بدون ييروى از انبياى الهى ممكن 
نيست. از طرف ديكر هر يبامبر صاحب شريعتى » نسبت به آمدن يبامبر بعدى و لزوم كرويدن به او بشارت داده است ؛ جنان 
كه قرآن مجيد بشارت رسالت حضرت ختمى مرتبت ( ص ) به وسيله حضرت عيسى (ع ) را جنين كزارش نموده است : ( ( و 
اذقال عيسى بن مريم للحواريين يا بنى اسراييل انى رسول الله اليكم مصدقا" لما بين يدى من التوراه و مبشرا" برسول ياتى من 
بعدى اسمه احمد ...) ) » صف » آيه 8 ) . و جون لازمه ايمان به خداوند بييروى ازرسولان او ودر آخرء ييوستن به آخرين 
سفير الهى است . در اين راستاخداوند ايمان نياوردن به ييامبر اكرم ( ص ) و كتمان بشارت هاى انجيل دراين باره را در جاى 
جاى قرآن مورد عتاب و نكوهش قرار داده است و دردنباله آيه ياد شده اين جريان را به منزله ( ( اطفا نور الهى ) ) قلمداد 


كرده وعاملان آن را كافر خوانده است : ( ( يريدون ليطفوا نورالله بافواههم والله متم نوره ولو كره الكافرون ) ) » ( صف »ء آيه 


)١‏ . رابعا'» در همان آيه "© سوره ( ( مايده ) ) ظرافت هايى وجود دارد كه مخالفت قرآن با يلوراليسم دينى را نشان مى دهد 
.يكى از آن علا-يم - كه علا-مه طباطبايى در تفسير ( ( الميزان ) ) به آن اشاره كرده اند - اين است كه قرآن مجيد به دنبال 
عبارت (( ان الذين امنواوالذين هادوا ...) ) نفرموده است . ( ( من امن منهم ؛ بلكه فرموده است : ( ( من امن ) ) ؛ يعنى ) 
ضميرى به موصول ( الذين ) بر نككردانده است ء با آن كه از نظرادبى در صله . بركرداندن ضمير به موصول لازم است . علت 
اين برنكرداندن ضمير اين است كه تقرير و امضايى نسبت به آنان در كار نباشد؛ در حالى كه در مورد امت بيامبر اكرم ( ص ) 
برخلا-ف آن آيه » عمل نموده و مى فرمايد : ( ( وعدالله الذين آمنوا و عملوا الصالحات منهم مغفره و اجرا" عظيما") )» ( 
فتحءآيه 74) . بنابراين قرآن به هيج روى سرييجى از بيامبر خاتم را روا ندانسته وآن را كفر و بى ايمانى معرفى كرده است . 
خداوند نيز حضرت محمد ( ص ) رابه سوى همه انسان ها مبعوث ساخته و همكان را موظف به كرويدن به آيين خاتم 
كردانيده است . كفتنى است كه بيروان ديكر اديان سه دسته اند : ١-كسانى‏ كه حقانيت اسلام برايشان روشن شده است . اين 


كروه هيج عذرى درسرييجى از اسلام نداشته و اكر به آن ايمان نياورند قطعا" كرفتار عذاب ابدى 


خواهند شد -١.‏ كسانى كه حقانيت اسلام را نشناخته اند؛ ولى عمدا" ازبررسى و تحقيق ييرامون آن شانه خالى كرده اند؛ در 
حالى كه همه شرايطلازم براى درك حقانيت اسلام رادو اغتياز داشعند ابن كروة يز عذرى درييشكاه خذاوتد نداشعه و 
معذب خواهند بود ."- كسانى كه ناآ كاه بوده و دراين راستا خود مقصر نيستند؛ بلكه اساسا" غافل بوده و نداى اسلام 
رانشنيده اند ويا ابزارهاى لازم را براى تحقيق در اختيار نداشته اند .اين كروه ( ( مرجون لامر الله ) ) هستند ودر صورت 
درستكارى براساس آيين قبلى بافطرت الهى . ممكن است خداوند بر آنان نظر رحمت كند., 


آيا دين ما عقلانى است يا احساساتى؟ 
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آيا دين ما عقلانى است يا احساساتى؟ 


باسخ 


دين اسلام دين كاملى است و تمام مسائل و نيازهاى بشرى در آن لحاظ شده استء و به تمام ابعاد انسانى توجه كرده است. 
بنابراين دين اسلام هم عقلانى است و هم احساساتى يعنى اينكه در برخى موارد به ما توصيه مى كند كه تعقل كنيم و از فكر 
و انديشه خود استفاده كنيم مثلاً در مورد شناخت خود دين اسلام و مبدأ و معاد به ما توصيه كرده است كه با عقل و انديشه 
عواطف هم هست جرا كه انسان داراى احساسات و عواطف است بنابراين اسلام به اين بُعد انسانى هم توجه كرده است مثل 
اسلام توصيه كرده است كه كانون خانواده» كانون عواطف باشد. زن به شوهر خود محبت كند و علائق و احساسات او را 
احترام بككذارد. و همجنين به مرد هم توصيه مى كند به زن خود محبت كرده و بيشتر از توان او جيزى نخواهد. اسلام به 
عواطف و احساسات مادر نسبت به فرزند و برعكس ارزش زيادى قائل است. 


اما نكته مهم اين است كه اسلام ميان عقل و احساسات مرز قائل استء يعنى اينكه در مواردى توصيه كرده است كه احساسات 


نبايد مانع از تعقل و فكر و انديشه شود و بر عكس. مثلا قرآن مى كويد وقتى مجرمى را به خاطر جرمش تأديب مى كنند شما 


اتسافاق تشويةا وفيت يه او وآفك ثقاق تهبن 


بى تعريف كلى از دين بيان كنيد. 


ديق دن لغتا به معتاق راستكار شدن اطاغت تمودق؛ يااش» عادت» ساب كيشل» يرهيز كارى و.. آمده و در اصطلاح تعابير 


كوناكونى از سوى انديشمندان اسلامى درباره آن شده است كه به نمونه هايى از آن اشاره مى شود: 


الف) دين عبارت است از مجموعه اى از باورها در باره هستى و ارزش هاى مبتنى بر اين باورهاء ارزش ها مفهوم عامى است 
كه فروعات و احكام دين و نيز اخلاقيات و فضايل و رذايل نفسانى را در بر مى كيرد. بخش نخست تعريف نيز به حوزه 


ب ) مراد از دين مكتبى است كه از مجموعه عقايد» اخلاءق و قوانين و مقررات اجرايى تشكيل شده و هدف آن راهنمايى 


انسان براى سعادتمندى است. دين به اين معنا بر دو قسم است: دين بشرى و دين الهى. 


دين بشرىء مجموعه عقايدء اخلاق و مقرراتى است كه بشر با فكر خود و براى خويش تدوين كرده؛ از اين رو اين دين در 
راستاى خواسته و انتظارات او بوده و اسير هوس و ابزار دست انسان است و انسان به كونه اى آن را تنظيم مى كند كه تمام 
قوانين و مقرراتش به سود او بوده و جيزى را بر وى تحميل نكند. رها بودن و عدم تعهد و مسؤوليت و واكنش در برابر دين 
الهى از جمله رهاوردهاى جنين نككرشى به دين است (مائدهء آيه .0٠١‏ 


دين الى :5 تسمنوغة ضفا يدم اشاكق وقوائنة :وستووات حرا «اسث كه دا وقد ]ل راائراق هدايف شر فرستاده ا اسان 


در يرتو آموزه هاى آن. هوى و هوس خود را كنترل و آزادى حقيقى خويش را تأمين كند. دين الهى به خحقيقت انسان و 
نيازهاى او توجه داشته و برنامه كامل و همه جانبه اى ارايه مى كند كه ا نتظارات او را از همه نظر برآورده مى كند (استاد 


محمد تقى مصباح يزدى» قلمرو دين» مجموعه سخترانى ها در كانون كفتمان دينى). 


ج ) مراد از دين» مجموعه معارف نظرى و عملى قدسى است؛ يعنى مجموعه كزاره هاى ناظر به واقع و عمل كه حول محور 
قدسى شكل كرفته اند. در حقيقت» دين مجموعه معارف دست اول است كه معمولا در متونى مقدس كرد آمده اند با تطبيق 


وسنت كرد آمده اند (آيت الله جوادى آملىء انتظار بشر از دين» ص /7” - 38). 

د) تعريف دين از ديد كاه برخى از انديشمندان خارجى: 

.١‏ تريل: دين وضعيتى روحى يا حالتى ناب و حرمت آميزاست كه آن را خشيت مى خوانيم. 

". برادلى: دين» بيش از هر جيز كوششى است براى آن كه حقيقت كامل خير را در تمام وجوه هستى مان باز نماييم. 


؟. جيمز مارتينو: دين اعتقاد به خدايى هميشه زنده است؛ يعنى اعتقاد به اراده و ذهن الهى كه حاكم بر جهان بوده و با نوع بشر 
مناسبات اخلاقى دارد (جمعى از نويسند كان, عقل و اعتقاد دينى» ص 18). 


ه) دين مجموعه آموزه هايى است كه از منبع وحى الهى جهت هدايت انسان ها به بيامبران نازل شده و به 


صورت كزاره هاى توصيفى و ارزشى در منابع دينى ثبت شده است (عبدالحسين خسرويناه » كلام جديد» ص 770). 


شما به عنوان يك عالم دينى و جامعه شناس » دين را جكونه تعريف مى كنيد؟ آيا مى توانيم به تعريف واحد و عموما يذيرفته شده اى از 
دين برسيم؟ و يا نه » فقط مى قوانيم ويزكى ها و يا كاركردهاى دين را برشمريم؟ دينداران و دين شناسان هر يك ياسخى به سوال مزبور 
مى دهند ح 
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شما به عنوان يكك عالم دينى و جامعه شناس » دين را جككونه تعريف مى كنيد؟ آيا مى توانيم به تعريف واحد و عموما يذيرفته 
شده اى از دين برسيم؟ و يا نه » فقط مى توانيم ويزكى ها و يا كاركردهاى دين را برشمريم؟ دينداران و دين شناسان هر يكك 
ياسخى به سوال مزبور مى دهند حتى در ميان دين شناسان هم اتفاق نظرى در اين مورد وجود ندارد. آيا مى توانيم با ياسخ به 
اين دو سوال كه دين جه هست و دين جه نيست مسئله را ساده تر كنيم؟ 


باسخ 


.١‏ دين وازه اى است عربى كه در لغت به معناى به ملكيت» تصرفء. جي ركى» فرمانبرى خود د رآ وردن» داورى» ياداش و كيفر 
دادن» فرمانبرى و فروتنى كردن و باور به موضوعى آمده است (محمد عبد الله درازء الدين» ص امرك رد دارالعلم» كويت 
/191). 


؟. معناى اصطلاحى دين عبارت است از باور به آفريننده اى براى جهان و سفارش هاى عملى هم سو با اين باور» از اين رو 
كسانى كه مطلقا به آفريننده اى باور نداشته و بيدايش يديده هاى جهان را تصادفى و يا تنها معلول اث ركذارى و اثريذيرى هاى 
مادى و طبيعى مى دانند ١بى‏ دين» ناميده مى شوند. در مقابل» كسانى كه به آفريننده اى براى جهان باورمندند؛ هر جند باورها 
وآيين دين آنان با كج روى ها و خرافه هايى همراه باشدء «با دين» شمرده مى شوند (محمد تقى مصباح يزدى» آموزش 


عقايد» دوره كامل سه جلدى» ص »١‏ مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» ). 


البنه اميكتكى دين با تارسايى عاق ياد شدة موجب مى شود كه اذيان 


موجود در ميان انسان ها به دو دسته حق و باطل يا الهى و بشرى تقسيم شوند. دين حق يا الهى» مجموعه باورها و رفتارهاى 
استوار بر آن ها و قوانين اجرايى است كه خداوند آن را براى رسيدن بشر به سر منزل مقصود از آفرينش خود فرو فرستاده 


است ([نت اللّه جوادى آملى» انتظار بشر از دين» ص ل نشر اسراء» ا ). 


يا آيين داراى باورهاى درست و برابر با واقع همراه با سفارش به رفتارهايى برخوردار از ضمانت كافى براى درستى و اعتبار 
(محمد تقى مصباح يزدى» همان). 


و بالاخره دين باطل يا بشرى؛ يعنى مجموعه باورها و قوانين و مقررات فرآورده انديشه بشر و آميخته با هوس مدارى ها و با 
ادعاى ربوبيت بر عالم (آيت الله جوادى آملىء همان» ص 25). 


در تبيين معناى اصطلاحى دين» برخى بر اين باورند كه انسان داراى دو كونه زندكى است؛ حيات طبيعى معمولى و حيات 
معقول. آن كاه جنين مى كويند كه در زندكى به معناى نخست به دين نيازى وجود ندارد» بلكه حتى با آن در جالش مى 
باشد ولى حيات معقول انسان وامدار دين است. اينان در توصيف حيات معقول آورده اند: «حيات معقول عبارت است از 
تكابويى آكاهانه؛ به كونه اى كه با سيرى كردن هر كام در آن. درباره كام بعدى اشتياق و نيروى حركت فزونى مى كيرد. 
رهبر تكابوى ياد شده نيز شخصيت انسان مى باشد؛ آن هم شخصيتى كه ازليت سرجشمه آنء اين جهان معنادار كذ ر كاهش و 
جاى كرفتن در مدار جاذبيت كمال مطلق در ابديت» مقصد نهاييشء كمال مطلقى كه نسيمى از محبت و جلالشء واقعيات 


هستى را 


به حركت درآورده وفراروى راه يرفراز و فرود تكامل ماده و معناء جراغى را برافروخته است» (محمد تقى جعفرىء فلسفه 
دين» ص عىى يدْوهشكاه فرهنكك وانديشه اسلامى» هب ). 


*. در بازيابى رويكرد قرآن كريم به دين» با اين جهت كيرى روبه رو مى شويم كه اين كتاب الهى» دين را نه تافته اى جدا از 
جيستى انسان؛ بلكه آميخته و درهم تنيده با سرشت و زرفاى وجود او مى داند» جرا كه در اين باره فرموده است: «فاقم وجهكك 
للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم ولكن اكثر الناس لايعلمون؛ يس روى خود را به 
آيين خالص خداوند متوجه كن. اين فطرتى است كه خداوند انسان ها را بر آن آفريده. در آفرينش الهىء د ك رككونى نيست» 


اين است آيين استوار» ولى بسيارى از مردم نمى دانند). 


در اين آيه شريفء آشكارا آمده است كه اين دينى كه مى كُوييم بايد با توجه و غفلت زدايى تمام بدان روى آورى» همان 
دينى است كه فطرت؛ يعنى كونه آفرينش د كركون نايذيرت» تو را بدان فرا مى خواند. اين امر از آن روست كه. دين جيزى 
جز اشنيوة زد كن تمق باشندة رواشت كه نراق تنسكا باب ردكت بحم هه كردن 1ق رو انشان ياست الستا دنه و ركن سك : 
هم جون ساير كونه هاى آفريده هاء نوع انسان به كونه اى آفريده شده كه به ابزارى هم سو با هدف آفرينش خود مجهز مى 
باشدء به كونه اى كه او را به سودها وز يان هايش رهنمون مى شود. اين رويكرد كه در آيات ديكر از جمله (طهء ٠١‏ - 


اعلى» ”" - عبس» ٠‏ و...) بدان اشاره شده استء دين نام دارد و در يكك كلام يعنى راه و رسم زندكى و راهكارهاى دست 
يابى به نيك بختى و كمال حقيقى يا هدف آفرينش انسان (علالمه طباطبايى » الميزان» ج 2١8‏ ص ١174‏ -178 )2 مؤسسه 


الاعلمى). 


از آيات ديككر قرآن نيز جنين استفاده مى شود كه فرو فرستاده شدن وحى الهى و كاركرد يبامبران(ع) نيز» نه به رنج افكندن 
خود و ترسيم راهى نو؛ بلكه يادآورى حقايق نهفته در همين فطرت انسانى بود كه با جدايى از آن و دنباله روى هواها و هوس 
ها به دست فراموشى سيرده شده بود: «ما انزلنا عليك القرآن لتشقى الا تذكره لمن يخشى؛ ما قرآن را بر تو فرو نفرستاديم كه 
خود را به زحمت بيفكنى [بلكه] آن را تنها براى يادآورى كسانى كه (از خدا) مى ترسند, نازل كرديم) (طى آيه 5-9). 


ييداست اين كونه سخن كفتن, به ويه بهره كيرى از كلمه «لمن يخشى» نشان از آن دارد كه دين يا راهكار بالندكّى انسان با 
هستى او سرشته است اما رويكرد انسان به دنيا و سركرم شدن او به خواسته هاى آنء دل و جان او را ازاين سرشت مصفا دور 
كرذفى انترامو روش حكولة يسفن ميخت بااعستيش را زير يذه كروزده اسكم ان كاه حميق معمازق اكه جين سرفت را 
به او ارزانى داشته» از روى دلسوزى و مهربانى؛ ديكر بار ييام آورى را فرستاده تا يرده ها را به كنارى زده و غبارهاى برنشسته 


بر فطرت او را بزدايد» باشد تا در آيينه هستى خود. آبين 


دست يابى به بالندكى و كمال حقيقيش را نظاره كند و در همان راه كام بردارد (همان» ج ١‏ ص ١١9-1٠‏ در تعريف 


دين ر.ك: علامه طباطبايى؛ بيشين» ج ١‏ ص 57# واج 8 ص 88"). 


ولى دريغ كه انسان» حتى به اين ييام آور برخاسته از رحمت و شفقت الهى نيز يشت كرده و راه هوس مدارى را در ييش مى 


0 


*. از باريكك انديشى در شناسه قرآن وانديشمندان اسلامى از دين» به دست مى آيد كه در آنهاء دين از ه ركونه دو كانكى و 
جدابى از ساين زنند كئ اسان فراشته و اهمه حستى ‏ وازند كى :روزمرة او آميحية .و جدانا دين برشتهرده شدة است دن 'اين 
رويكردء ويكى مزبور درباره دين از جنان برجستكى اى برخوردار مى باشد كه برخىء تلاش براى تعريف دين؛ يعنى يافتن 
ماهيت جدايى يذير يا شايد بيكانه آن از بقيه زندكى انسان را بيامد كرايش روشنفكرانه و علمى غرب مى دانند (بهاء الدين 


خر مشاهى» دين يزوهى» ص لل مؤ سسه مطالعات و تحقيقات فرهنكى). 


دوكانكى ياد شده در شناخت دين از نككاه انديشمندان غربى تاكنون جلوه هاى كوناكون به خود كرفته است كه از جمله مى 
توان به ناسا زكارى علم و دينء تلقى دين تنها به عنوان امرى قدسىء احساسى و درونى» جاى دادن دين تنها در قلمرو نيازهاى 
روصي وقرفي وا كه با سدفاى :ا كوان أن تتسيريهاق. كونا كوة اكزمات اسن انو ارق كب حلي زعاننء كرين 
اومانيستى و... بود. رهيافت مزبور كه از عصر روشنكرى در مغرب زمين آغاز شدء به دليل شدنى نبودن دفاع عقلانى از آموزه 


هاى دينى و حير كن تجر به كراض بر انديشه ورزان ارويا و 


آفويكا موحت كرذيف كا كرش صق صوياته و يزسشن كرالة ال دويقى و تادريكى ,امو زاهاى ديت واجاى خود:وا بكرن 
كاركرد كرايانه و فوايد دين دهدء تا هم جلوى سيل خروشان دين ستيزى و ناسازكارى تجدد و سنت كرفته شود و هم نامى از 
دين بماند (عبدالحسين خسرويناه» انتظارات بشر از دين» ص ١88‏ -/2101 يدوهشكاه فرهنكك وانديشه اسلامى). 


ه. براى دور ماندن از ييامدهاى خطاآلود بر نشسته بر ييكره دين» جاره كار آن است كه در بازشناسى تعريفء. قلمروء بايستنى 
و هركونه يرسش درباره دين به خود آن بازكرديم و همه آن ها را در متن آموزه هاى دين جست و جو كنيم. دراين صورت 
هم به تعريفى درست و فراكير از دين دست يافته؛ وانككهى از بيامدهاى ناكوار ياد شده ايمن مانده ايم. با جنين رويكردى, 
هر كونه مرزبندى ميان آموزه هاى دين و نيازهاى آدمى ناروا بوده و بايد كفت: دين با همه هويت انسان و در همه عرصه هاى 
فردى؛ اجتماعىء اقتصادى و... آميخته بوده ودر يكك كلام آيينه تمام نماى هستى انسان استء زيرا به دليل بيوستكى دنيا و 
آخرت» ناكزير بايد حتى ييوند دين و دنيا را نيز يذيرفت. در يكك سخن كوتاه؛ براى رهايى از هركونه خطا آلودكّى در 


تعريف و فهم دين» بايد دين را از خود دين بازشناخت. 


.از آموزه هاى آشكار و ترديد نايذير دين» فراخواندن دينداران به كر فسا ب ها و بريايى همايش هاى دينى است. اين امر 


از يكك سو ييوستكى, يكدلى وهم كرايى جامعه ايمانى را فزونى مى بخشد واز سويى ديكر توانش هاى آن را در 


رويارويى با خطر آفرينى هاى دشمنء سامان مى دهد. همجنان كه در رديف هاى بيش يادآاورى شدء دين حقيقتى است كه 
همه جارجوب آن در خود آن آمده ووازه هايى همجون كاركرد حداقلى و حداكثرى را برنمى تابد. دين» يكك ساختار 
اتداموارة اسبت كه همة اجزاق اث دن يناسن :دين كراض» نقشن آفرين:اتنذه از اتن رو تعى قوان دين كزانى را نباسليقهاؤ 
كزينش اشخاص وانهاد. اصلا شركت در همايش هاى دينى هم جون نماز جماعت» نماز جمعه و... بيرخى واجب و بعضى 
ديكر مستحب بوده و جزيى از دين مى باشد. بحث حداقل و حداكثر مطرح نيست. موارد واجب را ضرورتا بايد انجام داد و 
موارد مستحب نيز كرجه انجامش حتمى نيست ولى نزد خداوند ياداش معنوى خواهد داشت كه آن هم موجب نورانيت انسان 
تلكو ا حرس كك تكا طن عن شوك 


/. معيارهاى دينى نيز جيزى نيست كه مورد يذيرش جامعه قرار كيرد» جه جامعه آنها را بيسندد و جه نيسندد. معيارهاى دينى 
كه در متن دين آمده ارزش خود را دارند. جامعه تنها بايد با اخلاص و از روى صدق و راستى به دستورها و سفارش هاى 
دينى عمل كند. اصلا جامعه نيست كه قلمرو معيارهاى دينى را تعيين مى كند. اين قلمرو در خود دين بى مداخله جامعه از 
سوى خداوند تعبين شده است. حتى اكر شركت در مراسم و كردهمايى هاى دينى با اين انككيزه باشد كه جون معيارى يذيرفته 
شده در جامعه است و تنها با نككرش هم سويى با فرم هاى اجتماعى انجام كيرد» از عنصر اساسى درستى رفتارهاى دينى» يعنى 
انجام عمل تنها به 


نيت نزديكى به خداوند و كردن نهى به دستورات او انجام كرفته و در نتيجه رفتارى تهى از ارزش دينى و بالادخره از نككاه 


موازين دينئى» رفتارى باطل اس 


خلاصه بايد توجه داشت كه دين مقوله اى نيست كه خاستكاه آن معيارهاى يذيرفته شده اجتماعى باشد. حقيقت دين از عالم 
ملكوت و با واسطه وحى براى انسان فرو فرستاده شده و انسان تنها براى دستيابى به كمال حقيقى خود. آنها را انجام مى دهد. 
لطفاً اديانى را كه قرآن از آن ها نام برده نوشته و بغرماييد كه داراى جه ويزكى هابى هستند؟ 


يرسيس 


لطفاً اديانى را كه قرآن از آن ها نام برده نوشته و بفرماييد كه داراى جه ويزكى هايى هستند؟ 
باسخ 


الف دين در فرهنكك توحيدى از اولين بيامبر تا آخرين آنهاء يكى بيش نيست انبيأ عظام براى نشر همين دين واحد مبعوث شده 
اند» ولى آيين و به تعبير قرآن "منهاج (روش آن ها متفاوت است "لكل -جَعَلْنَا منكم ٠شرْعَهء‏ وَمِنْهَاجَا ُ(مائده 58)» براى هر 


كروه از شما إييامبران آيين و روشى مقرر كرده ايم " 


دين يكك قانون و راه الهى عمومى براى تمام امت هاست ولى شريعت راهى است كه براى هر يكك از ملت ها و يا ييامبرانى كه 


بدان مبعوث شده اند بر حسب شرايط و زمان هاء آماده كرديده است 
ب در قرآن از جند شريعت الهى نام برده شده است كه عبارتند از: 


.١‏ شريعت حضرت ابراهيم بنابر آنجه در قرآن نقل شده و شواهد تاريخى نيز مؤيد آن است از حضرت ابراهيم شريعت و 


كتاب مدونى بر جاى تمانده است 


اختصاص داده است 


در قرآن از جند جهت درباره يهود بحث شده است 


الف ييامبرمٌ بيامبرشان حضرت موسى است ايشان از بيامبران اولواالعزم (احزاب 7), داراى الطاف خداوندى (صافات 


»2 و كتاب آسمانى به نام تورات (آل عمران ") و... مى باشد. 


2-58 از تاريخ قوم يهود (بقره #الال51), (اعراف ع1"١٠)‏ و... 


ج نعمت هاى خداوند بر آنان د اوصاف نايسند و عمل كردهاى غلط يهوديان مانند: تبديل نعمت هاى خدا (بقره ».)235١1١‏ ييمان 
شكنى (بقره 87)» اسراف (مائده 77)» رباخوارى (نسأ»1١12)»‏ حرص رشوه خوارى ظلم فسق و فساد. عمل نكردن به تورات 


تحريف آن و... 
'”. مسيحيت از مسيحيت در جهات ذيل بحث شده است 


تولد حضرت عيسى (مريم 2106 اوصاف حضرت عيسى (نسأ الاق كتاب ايشان (مائده 9ع اوصاف نايسند مسيحيان مانئدك 
غلو در دين (نسأ الاثل فراموشى عهد خدا (مائده ل بدعت رهبانيت (حديد/717), ير ستش راهبان و مسيح (توبه فرع فسوق 
(حديد2)77 ادعاهاى بى جا (بقره )١١5‏ و... 


* و ه. صابئين و مجوس وازه مجوس تنها يكك بار در قرآن آمده است (حج 17) دلايل مختلفى از جمله اين كه نام آنها در 
قرآن كنار اديان آسمانى و در برابر مش ركان قرار كرفته است نشان مى دهد آن ها دين و كتاب و ييامبرى داشته اند. در اين 
تازه :رواناتئ 'تبوازد كيده اس جتان كه.دن زواتئ از شامير كرافى اسلام مى خوانيم "كوي ماميد و كنات اساي افق 
بيامبرشان را به قتل رساندند و كتاب او را آتش زدند".(وسائل الشيعه شيخ حر عاملى » ج .1١‏ باب 9ع, ص 928 48 دار احيأ 
التراث العربى ) 


امروزه مجوس به ييروان زردشت كفته مى شود ويا دست كم ييروان زردشت بخش مهمى از آنان را تشكيل مى دهند. برخى 
از محققان مراد از مجوس را بيروان "مانى مى دانند,ٌْ جرا كه آيين مانوى در عربستان بيش از اسلام رواج داشته و اعراب 


"شيويكاي تكن كنات "ملل و نحل » مجوس را اعم از زردشتى مى داند و اين ملت را به سه فرقه كبزمرقة و زوواتيدق 
"زرتشتيه تقسيم كرده است (ر.ك اعلام القرآن دكتر محمد خزائلى ص 857 امير كبير / الملل والنحل شهرستانى ج ١‏ ص 
7# 76# دار المعرفه بيروت ) 


البته تاريخ خود زردشت جندان روشن نيست و دوران او را قرن ها ييش از ميلاد دانسته اند. از عقايد آنان نيز مطالب زيادى 
در دست نيست ولى جيزى كه امروزه بيش از همه شهرت دارد. مسثله اعتقاد به دو مبدأ ل ل 
به اين ترتيب كه خداى نيكى ها "اهورا مزدا" و خداى شر و ظلمت را "اهريمن مى دانند و به عناصر جهار كانه به ويه "تش 
احترام بسيار مى كذارند تا آن جا كه آن ها را "تش يرست مى خوانند وهر جا آن ها هستند» 1تشكده اى كوجكك يا بزركك 


نيز وجود دارد.(ر. كك تفسير نمونه ج لياص 8# و58 .) 


وازه "صابئين دوبار در قرآن آمده است (بقره 27 حج 17) وأثة ضافن فقس ازامصدر با ونه معتاف كساتى است 5 
ازدين خارج شده وبه دين ديكرى كرويده اند. برخى از يزوهشكران آن را مشتق از ريشه عبرى "ص ب ع به معناى فرو 
رفتن در آب (و به اصطلاح تعميد كنند كان دانسته اند و اين كفته دور از اعتقاد آن ها نيست جرا كه صابئين براى آب احترام 


خاصى قائلند, وجوه ديكرى نيز كفته شده اشيت (ر.كك اعلام القرآن خزايلى صابئين / لغت نامه دهخدا.) 


ذكر صابئين در رديف مؤمنان و يهود و 


نصارا نشان مى دهد كه آنان مردمى متدين به يكى از اديان آسمانى بوده و به خداوند و قيامت نيز ايمان داشته اند. 
درباره جكونكى آيين و اعتقاد صابئين بين مفسران و علماى ملل و نحل اختلاف است علت اختلاف درباره اين طايفه آن 
است كه آنان اصرار زيادى در نهان داشتن آيين خود دارند واز تبليغ دين خود منع مى كنند. 


به نظر برخى از محققان آنان بيروان حضرت يحيى بن زكرياخ هستند كه به انحراف كشيده شده اند. برخى از محققان نيز 
صابئين را از نظر محل سكونت و عقايد و كيفيت يبدايش به دو دسته تقسيم كرده اند: 


يكن :ضاكن :موعن كان رهودوت و با سيكت نه رسكن كزاكنة ميل كزفةة اندو دوكر ضاهن مفر كف كه ازايداء ايفان 


ستاره يرستى بوده است 


البته تقسيمات ديكرى نيز درباره صابئين از سوى يزوهشكران مطرح است كه به جهت رعايت اختصار از بازكو كردن آن ها 
خوددارى مى كنيم (ر.كك اعلام القرآن خزايلى صابئين ) 

ناكفته نماند كه شمارى از ييروان اين آيين هم اكنون در خوزستان (كنار رود كارون و اهوازء خرمشهرء آبادان و شاد كان به 
سر مى برند. جمعيت آنان رفته رفته كم شده آيينشان رو به انقراض است (ر.كك تفسير نمونه ج ١‏ ص 78/8 ١‏ /ملل و نحل 
مذهب صابئين / قاموس قرآن سيد على اكبر قرشى مدخل صابى / تفسير كوثر» يعقوب جعفرى ج 2١‏ ص 197 2357 انتشارات 


هجرت / يزوهشى درباره صابئين مؤلف ) 
*. اسلام شريعت اسلام طبق آيات داراى ويزكى هاى ذيل است 


كتابش قرآن با ويد كَى هاى منحصر به فرد (بقره 11/8)» ييامبرش آخرين ييامبر (احزاب »٠‏ احكامش بيشرفته تر 


و كامل تراز شرايع قبلى (صف ©).ر.كك درآمدى بر تاريخ اديان در قرآن عبدالرحيم كواهى ) 

در يايان دو نكته شايسته ذكر است 

.١‏ قرآن جون كتاب هدايت است نه تاريخ در مورد اديان به مباحثى يرداخته است كه در راستاى هدايت انسان ها مفيد است 
براى آكاهى بيشتر در زمينه تاريخ اديان به كتاب هاى تاريخى مانند تاريخ جامع اديان جان ناس مراجعه كنيد. 


". توضيح و تبيين مطالبى كه در ياسخ آمده نيازمند مجال و فرصت بيشترى است لطفاً با جزيى كردن يرسش در صورت نياز 


در نامه هاى بعدى ما را در ارايه ياسخ يارى دهيد. 


همه ذبن ذر حيست 


همه دين تسليم در برابر خداوند متعال است "إن الدّين -عِندَ اللّه_الاسلّم م..م (آل عمران )١15‏ دين در نزد خداء اسلام (و تسليم 
فو زرا عق الس ب" 
"دين » در اصل به معناى جزأء ياداش اطاعت و ييروى از فرمان است و در اصطلاح مذهبى عبارت از مجموعه عقايد؛ قوانين و 
آدابى است كه انسان در سايه آن ها مى تواند به سعادت و خوشبختى _دو جهان برسد واز نظر فردى اجتماعى اخلاقى و 
تربيتى در مسير صحيح كام برداردمٌ ازاين رو» روح _دين در همه زمان هاء همان تسليم در برابر خداوندى است كه در يرتو 
آن انسان ها در دنيا و آخرت به رستكارى مى رسند. امام على مى فرمايد: "بدان كه آغاز دين تسليم ]در برابر دا[ و 
فرجامش اخلا-ص است " و نيز مى فرمايد: "دين درختى است كه ريشه اش تسليم و رضا است "(ميزان الحكمه محمد 


محمدى رى شهرى جح 5 ص 8 دارالحديث ) 


بر اين اساس اكر امامان معصوم مى فرمايند: "دين جيزى جز محبت عقل معرفت ادب تقوا و... نيست (همان ص 1875 1878.) 
همه زير مجموعه تسليم است يعنى كسى كه در برابر خداوند» مطيع است محبت عقل معرفت ادب تقوا و... داردمٌ زيرا تسليم و 
فرمان برى_ خداى حكيم بدون موارد فوق امكان يذير نيست (ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ؟'» ص 
وع” ,"8٠‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


منشا دين 


اكر انسان در محيطى كه هيج كونه صحبتى از خداء رسول و دين نبود» به دنيا مى آمد آيا باز هم به سراغ دين و خدا و رسول مى رفت 


واكر مى رفت جه جيزى ضرورت وجود آن را نشان مى داد؟ 
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يرسيس 


اككر انسان در محيطى كه هيج كونه صحبتى از خداء رسول و دين نبودء به دنيا مى آمد آيا باز هم به سراغ دين و خدا و رسول 


مى رفت واكر مى 


رفت جه جيزى ضرورت وجود آن را نشان مى داد؟ 
ياسخ 
سؤال شما مبهم است زيرا دو احتمال در سئوال شما وجود دارد. 


احثمال اول آن كه مظور شما ابن باشد كه خد اشاس بيو يا حي د اكراى افر قطرى فسث وبواسفة يجين الجتساغى است» 
اكر افراد در جامعه ديندار زندكى كنند اعتقاد به خدا و ييامبر بيدا خواهد كرد واكر در جامعه غير دينى زندكى كند اعتقاد به 


خدا و ييامير بيدا نخواهد كرد. 


احتمال دوم اين است كه مى خواهيد بككوييد هر فردى در تحت تأثير خانواده يا جامعه خود خواهد بود واكر ما در جامعه غير 


دينى زندكى مى كرديم يا در جامعه مثلا مسيحى يا يهودى زندكى مى كرديم دين اسلام انتخاب نمى كرديم. 


برطبق هر دو احتمال مى توان سئوال شما را جنين ياسخ داد كه بدون هيج شكك و ترديدى تأثير محيط و جامعه را بر اعتقادات 
افراد قبول داريم ولى اين تأثير به معناى سلب اختيار انسان نيست. 


در هر صورت انسان در زندكَى و حيات كنونى اش صاحب اراده و اختيار است اما اين كه اكثريت مردم دين خود را به طور 
تقليدى از خانواده و محيط اجتماعى دريافت مى دارند امرى كاملا طبيعى و اجتناب نايذير است و نمى توان كفت كه همه 
مردم بايد ابتداء بايد در عقايد آبا و نياكان خويش ترديد نمايند و سيس به مقايسه عميق و زرف تمام عقايد و مكاتب فكرى 
بيردازند و راه حق را بيذيرند» جنين جيزى نه شدنى است و نه مطلوب زيرا تمام كارهاى دنيا بايد تعطيل بشود و فقط آدميان به 


يكك جيز ببردازند و آن هم 


تحقيق و نقد و بررسى يايان نايذير. 


راه معقول آن است كه انسان از طريق مجارى عادى مانند خانواده و كانون هاى فكرى و دينى در اجتماع با دين آشنا شود و 
ايمان آورد» اما همواره بكوشد در حدامكان آكاهى هاى دينى خود را رشد و بالندكى بخشد و جاهلانه نسبت به يكك سوى 


حال اكر انسان در جامعه اى زندكى كند كه هيج صحبتى از خدا و رسول نباشد ولى اين سئوال براى بشر هميشه مطرح بوده 
است - جه دركذشته و عصر جاهليت و جه در زمان حاضر و عصر مدرن - كه من كيستم » از كجا آمده ام و به كجا مى روم 


وبراى جه آمده ام 


شااظ وأا هس 


واكر جنين فردى بخواهد به اين سؤال ها ياسخ دهد خواه ناخواه بحث شناخت مبدأ و معاد مطرح مى شود ء بنابراين هيج 
فردى نمى تواند خود را بى نياز از دين بداند جه در جامعه دين دار زندكى كند و جه در جامعه غير دينى زيرا اكر كسى 
درباره دين نيانديشد و به جهان بينى و ايدئولوزى صحيحى معتقد نشود به كمال انسانى نخواهد رسيد به ديكر سخن» شرط 


؟) كمال انسان در سايه رفتارهاى اختيارى برخواسته از حكم عقل حاصل مى شود. 


*) احكام عملى عقل در يرتو شناخت هاى نظرى خاص شكل مى كيرد كه مهم ترين آن ها اصول سه كانه جهان بينى است 


يعنى شناخت مبدأ وجود (توحيد) سرانجام زندكى (معاد) راه تضمين شده براى يافتن برنامه سعادت بخش (نبوت). 


الساق فظرا طالب كما 


كارهاي اراي هدف مطلويكن ترديكف فى كلد بابد تخشث كمال تهابى خويقن را بشتاسد و شتات أن دن كرو اكاهى از 


حقيقت وجود خودش و آغاز وانجام آن است. 


سيس بايد رابطه مثبت يا منفى ميان اعمال مختلف و مراتب كوناكون كمالش را تشخيص دهد تا بتواند راه صحيحى را براى 
تكامل انسانى خويش بيابد تا اين شناخت هاى نظرى (اصول جهان بينى ) را به دست نياورد نمى تواند نظام رفتارى صحيح را 
بيذيرد .يس در هر جامعه اى كه زندكى كند تلاش براى شناخت دين حق كه شامل جهان بينى و ايدئولوزى صحيح مى باشد 


ضرورت دارد و بدون آن رسيدن به كمال انسانى ميسشر نخواهد بود.(١)‏ 


حَ 5 1 ٠‏ 358 اه .0 ٠. ٠. ٠ ٠‏ ا ٠.‏ 
در عيه حال » كرايش به سوى خداوند و يرستش در عمق فطرت انسان وجود دارد و راه درون و فطرت نيز ضرورت وجود 


خداوند و باور به آن و نيز كرايش به دين را نشان مى دهد. 

در يايان ضرورت دين با توجه به كاركردهاى آن به صورت مستقل برايتان ارسال مى شود. 
بى نوشت ها : 

١‏ - مصباح يزدى» محمد تقى» آموزش عقايد دوره كامل سه جلدى ص ف 


نظر فرويد در مورد خاستكاه دين جيست وجكونه نقد مى شود؟ نظريهء صحيح جيست ؟ آيا نظريهء جهل و ترس در موردخاستكاه دين 
صحيح است ؟ جرا؟ 


يرسيس 


نظر فرويد در مورد خاستكاه دين جيست وجككونه نقد مى شود؟ نظريهء صحيح جيست ؟ آيا نظريهء جهل و ترس در 


موردخاستكاه دين صحيح است ؟ جرا؟ 
باسخ 


فرويد ريشه بيدايش يديده هاى اجتماعى و روانى و اخلاقى بشر را ميل جنسى انسان داند و معتقد است علت تكوين مذهب 


مبنى بر دو يديده ى زيراست : 
١‏ تشويش و اضطراب انسان در برابر تحريكك هاى غريزى خود, 
؟ ترس انسان در برابر نيروهاى خصمانه ى طبيعت , 


"از اين جهت مى توان كفت فرضيهء او در اين زمينه , از جهاتى شباهت به فرضيهء ترس دارد. 


در نقد نظريهء وى بايد كفت : فرويد هيج دليل قانع كننده اى براى فرضيهء خوداقامه نكرده و اثر آرام بخشى و اطمينان و 
قدرت آفرينى مذهب را با انكيزه ءبيدايش اشتباه كرده است . از اشتباهات فرويد, ناديده كرفتن سهم درك و عقل وهوش 
آذ امك كتناتي لندتقيا بداغرائز اتسنان من كرتن ذرسفقت شيا جسن ان وحوة وار شداعفه اند كر جار عسي اذ 


0 نسان اسث . تناز به 0 . وان أذ نا؟ شك 
نيازهاى انسان است , نياز به موادغذايى و وغيره نيز از نيازهاى اصيل مى با 
جكونه مى توان يكى را فقط اصيل دانست ؟! همهء نيازها كه در جار ميل جنسى محدود نمى شود. 


يكى از نظريات در مورد خاستكاه دين , فرضيهء جهل است . ويل دورانت در تاريخ خويش , ج عن 69 مئى كويد احساس 
شكفتى از حوادثئى كه برحسب تصادف ايجاد مى شود يا انسان نمى تواند علتث آن ها را درك كند, ازعواملى بوده كه 


اعتقادات دينئى راسبب شده اق 


اكوست كنت مى كويد: بشرهاى اوليه 


حون عل افنلن مواد كه رالنى امعد انو عار اانه كك الله جوحوداة غبى وعدا بان سيف م 1ادنن (استاد موقي 


مطهرى. فطرت . ص 0/١‏ 


استاد مطهرى (ره ) در رد اين نظريه مى كويد: از اين ها بايد يرسيد: آيا همان بشر كذشتهء جند هزار سال يبش كه خوشبختانه 
آثارى كذشته از مسأله يبغمبران اكنون از وى , از جند هزار سال بيش در علم وفن و صنعت و حتى فكر و نظر به دست آمده 
و بعضى از آن ها در سطح بسيار بالايى است و اثر بسيارى نيز اكنون در دست نيست و قديم ترين كتاب هايى كه از جين و 
غيره به دست آمده وحاوى فكرهايى فلسفى است كه به قدرى دقيق و بلند است كه اسباب حيرت بشر امروزى است ... آيا 


همان شر كذفشته و فكرشن اق مقدار فود كةااو ريه يدهن وعدا ككائده ناشد؟ 


همين كه شما مى كوييد دربارهء حوادث فكر مى كرد و مى كفت علتى داردومى توانست يكك قدم آن طرف تر برود كه آن 
علت جيست ؟ اين قدم ساده اى است كه فكر بشر به آن جا برسد. ديكر همان قدم اوّل نمى ايستد. همين قدر كه اسمش را 
كذاشت الله و خدا, نمى ايستد: مى كويد اين باران جيزى هست كه آن را مى كرداند, بعد مى رود سراغ آن جيزم آن جيز 


خودش حككونه است ؟ اين جزءافكار ابتدايى انسان است .(فطرت و ص 1/8. 


در جاى ديكر مى كويد: آياانسان هاى ابتدايى همين نظم رك اكد را درعالم نمى ديدند؟ انسان ابتدايى درخت 


نمى كاشت ؟ وقتى كه مى ديد يكك هسته اى , يكك شىء خيلى ساده اى زير زمين مى رود, بعد به صورت درختى درمى آيد 
و بعد اين همه بر كك ها و كل ها و شكوفه ها و ميوه ها مى دهد, اين هاتعجبش را بر نمى انكيخت ؟... براى بشر ابتدايى همين 
مقدار كافى است كه فكرخدا براى او بيدا شود. ثانياً: تاريخ نشان مى دهد در همان دوره هايى كه اين هامى كويند دورهء ما 


قبل تاريخ , بشرهاى خيلى متفكر وجود داشته كه كافى بوده است همان ها تذكر را به بشر بدهند. (فطرت و ص 187. 


اما فرضيهء ترس در بسيارى از نوشته هاى جامعه شناسان ماترياليست ديده مى شود. آن ها سرجشمهء ييدايش مذهب را ترس 
از مركك يا عوامل طبيعى مى دانند. راسل مى كويد: انسان يديده هايى را مى ديد و مى ترسيد و به خاطرترس از اين ها احتياج 
داشت اضطراب و نككرانى درون خويش را به يكك صورتى به آرامش مبدل كند. او نمى توانست با علم و با شناخت واقعى 
يديده ها كه بعدمنجر به بيدا كردن يكك راه حل مناسبى برايش شدو اين آرامش را كسب كند إناكزير مى آمد به جاى علاج 
واقعن ويه مسكن كاه :فى بردو مى آملن يك ادل خوش كتى ,براق خودئن ابجاة مى كرد كلاد با اعتقاد.يه قضنا واقدره 
ناملايمات زندكى را براى خود حل مى كرد.( فطرت , ص .١178‏ 


اما يايه كذاران اين فرضيه هيج كونه دليلى بر اثبات نظريهء خود را ارائه نكرده اند و از شرح ادعا فراتر نرفته اند. ما اثر 


آرام بخشى مذهب را قبول داريم ,اما آيا اين ها اثر است يا انكيزه ( البته ما انكار نمى كنيم در ميان مذاهب ساختكى كه نقش 
اصلى در آن ها بر عهدهء خرافات است , ترس هاى موهم با مسايل مذهبى كاملا آميخته است , امانبايد از آن ها يكك قانون 
كلى براى بيدايش همه ءمذاهب استفاده كرد. از طرفى اكر جهل و ترس منشأً بيدايش مذهب باشد, بايددين و مذهب در افراد 
جاهل و ترسو شيوع داشته باشد و در اقشار عالم و شجاع اثرى از آن نباشد, در حالى كه شرح حال بسيارى از دانشمندان و 
سلحشوران خلاف آن را ثابت مى كند. 


جهار يُعدى است و روح روح و روان او نيز جهار بعد دارد كه عبارتند از: 
١‏ حس راستى يا حقيقت جويى , 

؟ حس زيبايى , 

“"احس نيكى ,م 

حس مذهبى , 

كوونتايم مى كويد: 22 


همكانى و جاودانى بودن مذهب در طول تاريخ بشر دليل بر اصالت حس مذهبى است و با تمام تلاشى كه براى محو مذهب و 
آثار مذهبى صورت كرفته هركز مذهب از اعماق جوامع بشرى ريشه كن نشده است ,م نمونه اش تبليغات ضدمذهبى حزب 


كموسيت شوووق شابرق :ايت كةادر .طول خضت شال اذامه :داشت اماهر 5 هذهي دن ١ن‏ كقور مح نشد 
قرآن مجيد اين نظريه را تأيبد مى كند و مى فرمايد: .(©) 

در روايتى رسول اكرم #مى فرمايد: .(0) 

على لامى فرمايد: .(2) 


بنابراين دين براى بشر فطرى است ,م يعنى عقل انسان بالفطره 


وجود دارد و در واقع آن جه كه بشر به حسب سرشت خود در جستجوى آن بوده و خواهد بود, ييامبران آن را براو عرضه 


داشته اند. 

(ياورقى ١.استاد‏ مطهرى , فطرت , ص 775 738 با تلخيص . 

(ياورقى ؟.مكارم شيرازى , انكيزهء بيدايش مذهب , ص 778 با تلخيص . 

(ياورقى ".مكارم شيرازى , همان , ص 776 به نقل از حس مذهبى يا بُعد جهارم روح انسانى . 
(ياورقى ؟.روم (70 آيه .* 

(ياورقى ه.تفسير نمونه , ج ١8‏ ص 579 

(ياورقى 8.نهج البلاغه , خطبه ١‏ 

جرا اصلاً بايد معتقد به دين و اسلام باشيم؟ 


يريس 


جرا اصلا بايد معتقد به دين و اسلام باشيم؟ 
باسخ 


اكر مقصود اين است كه جه لزومى دارد به دين معتقد باشيم و اككر دين نداشته باشيم» جه مى شود و جه اتفاقى مى افتد» ياسخ 
اين است كه: جون خود را دوست داريم و به سعادت و خوشبختى خويش علاقه مند واز شقاوت و بدبختى كريزانيم» بايد 
دين خدا را بيذيريم و معتقد به آن باشيم و به احكام دينى يايبند باشيم» زيرا احكام و دستورها و قوانين و مقرّرات دينى در 
جيهت تأمين سعادت السان است: حركت نكردن در جاده مستقيم دين الهى» مساوى با سقوط در منجلاب بدبختى است. قرآن 
مى فرمايد: "اين قرآن به راهى كه استوارترين راه ها است هدايت مى كند. و به مؤمنانى كه اعمال صالح انجام مى دهندء 


بشارث مى دهد كه برائ آن ها باذاش بزركى است".(1) 


نيز فرمود: اى كسانى كه ايمان آورده ايد؟ دعوت نخدا و بيامبر را اجابت كنيد هنككامى كه شما را به سوى جيزى مى خوانند 


كدطها راس ادي يخفد "0 
يس جون دين راه هاى خوشبختى را به انسان نشان مى دهد و انسان هم طالب خوشبختى استء دين را مى يذيرد. 


به عبارت ديكر: هر انسانى خواهان سعادت و خوشبختى استء اما در بسيارى مواقع دجار خطا و اشتباه مى شود و به همه 


جيزهايى كه باعث نجات انسان و سعادت و خوشبختى او مى شود. آكاهى ندارد. 


ديد كاه هاى مختلف بشر در مسايل اخلاقى» خانواد كى» اقتصادى, فرهنكى و... يكى از نشانه هاى نارسايى فهم و دانش بشرى 


است. در اين مسير فريب شيطان و نفس اماره و انسان را به بيراهه سوق دادن نيز بايد افزود. 


از طرف ديككر به دليل عقل و فطرتء انسان به خدا معتقد مى شود. او 


كه عالم به تمام اسرار وجود انسان است و راه سعادت و خوشبختى را مى داند» زيرا انسان را آفريده و مى داند راه خوشبختى 
او جبست و جه جيزهايى انسان را وسوسه و كمراه كرده؛ از راه سعادت باز مى دارد»ء يس براى زندكى سعادتمندانه انسان در 
دنيا و آخرتء راهى را نشان داده و برنامه اى راتنظيم كرده و از طريق ييامبران ابلاغ نموده است. برنامه زندكى و اعتقادات و 


باورهاى صحيح.؛ جيزى جز دين نمى باشد» يس انسان به آن نياز دارد. 


اما اين كه جرا بين اديان الهى» اسلام را بايد بيذيريم» علتش اين است كه دين اسلام» كامل ترين اديان است. توضيح اين كه: 
بباميران يكى يسن ان ديكرى برائ غذايت انساق آمده ائد وبشر در تعليماث ائبيا مانتد يكف ذانشن اموق يوده كه او راان كلاس 
اول كا العو كلقن الااتوكلية اذ اوم ووقيو وا ويا وى نمس فداه حابته الباتى فيه كبويدة الددغا ان كد نوين 


مرتبه اى رسيد كه استعداد دريافت دين كامل را بيدا كرد. 


در اين مرحله دين به صورت كامل و جامع سعادت دنيا و آخرت توسط حضرت محمد(ص) عرضه شد. جون به صورت 
كامل عرضه شدء همه مردم مكلف كرديدند از دين اسلام ييروى كنند. 


.١‏ انفال (86) ابه رفة 


#اسرا 01 ادم 


جرا كروهى به خدا يا مذهب كرايش ندارند؟ 


3 


يريس 

جرا كروهى به خدا يا مذهب كرايش ندارند؟ 

باسخ 

عدم كرايش برخى به مذهبء معلول عواملى مى تواند باشد كه به برخى اشاره مى كنيم: 


آن جه مى آيدء بررسى علل دينى كريزى در جهان غرب يس از عهد رنسانس مى باشد كه اين عوامل در جوامع ديكر وو از 
جمله جامعه ما كم و بيش وجود دارد. 


أ) نارسايى مفاهيم دينى در مورد خدا و تبليغ نادرست از دين در قرون وسطى كه مسئله خداشناسى به دست كشيش ها افتاده 
يكك سلسله مفاهيم نارسايى درباره خدا به وجود آمد كه با حقيقت وفق نمى داد و افراد روشنفكر را متقاعد نمى كردء بلكه 
لحان ال سخ و سلس ورهن كيم يعت كينا محمد تصبرور القالى داقدو نكيل ] را كر قالب عير معرقي و إقراد حك 


تاثير نفوذ مذهبى كليسا از كودكى» خدا را با قالب هاى انسانى و مادى تلقى كردند ويس از رشد علمى دريافتند كه اين 


مطلب با موازين علمى و عقلى سازكار نيست. از طرف ديككر توده مردم آن قدر قدرت نقادى ندارند كه فكر كنند مسائل 
مربوط به ماوراى طبيعتء مفاهيم معقولى داشته و كليسا اشتباه كرده باشد. جون ديدند مفاهيم كليسايى با مقياس هاى علمى 
همخوان نيستء. مطلب را از اساس انكار كردند! 


"والتر أسكار لندبركك" در اين باره مى نويسك: 


"فكر انسانى هميشه تحت تاثير بعضى اوهام قرار دارد و با آن كه شخص هيج عذاب روحى و جسمى هم نداشته باشدء باز 
فكر | ودد نوراه درست كايلة زاف سيت 


در خانواده هاى مسيحى اغلب اطفال در اوايل عمر به وجود خدايى شبيه انسان ايمان مى آورندء مثل اين كه بشر 


به شكل خدا آفريده شده است. اين افراد هنكامى كه وارد محيط علمى مى شوند و به فراكرفتن و تمرين مسائل علمى اشتغال 
مى ورزندء اين مفهوم انسان كونه وضعيت از خدا نمى تواند با دلايل منطقى و مفاهيم علمى جور در بيايد و در نتيجه بعد از 


مدتى كه اميد هر كونه سازش از بين مى رودء مفهوم خدا نيز به كلى متروكك و از صحنه فكر خارج مى شود."(1) 


متاسفانه جيزى كه در برخى تعليمات دينى و مذهبى مشاهده مى شود و كم و بيش ميان ماهم هست اين است كه در ايام 
كودكى مفهومى يا مشخصات خاصى با نام و عنوان خدا به ذهن كودكان وارد مى شود. كودك وقتى بزركك مى شود» رشد 
عقلى بيدا مى كند. مى بيند جنين جيزى معقول نيست و نمى تواند موجود باشد تا خدا باشد يا غير خداء سيس بدون اين كه 
اعتقاد دوران كودكى را بازيابى و ارزيابى كندء به طور كلى وجود خدا و مذهب راانكار و فكر مى كند خدايى كه انكار 


كرده. همان است كه ييامبران ازآن سخن كفته اند» در حالى كه خداى ذهنى خود را انكار كرده استء نه خداى واقعى را. 


ب) كليسا از نظر ديكر نيز نقش مهمى در سوق دادن مردم به ضد خدايى داشت كه از بخش اوّل مهم تر استء و آن تحميل 
عقايد و نظريات خاص مذهبى و عملى كليسا به صورت اجبار و سلب هر ككونه آزادى عقيده در اين دو قسمت بود. 


كليسا افزون بر عقايد خاص مذهبى؛ يكك سلسله اصول علمى مربوط به جهان و انسان را (كه غالباً ريشه هاى فلسفى يونانى و 


فووتاق و اشكدوا رايا مورك فول اند شهدا زر كه 


آن عقايد مبارزه مى كرد. 


يكى اين كه كليسا ياره اى معتقدات بشرى موروث از فلاسفه يبشين و علماى كلام مسيحى را در رديف اصول مذهبى قرار 


داد و مخالفت با آن ها راموجب ارتداد مى دانست. 


ديككر اين كه: هر كس را ثابت مى شد مرتد است از جامعه مسيحيت طرد نمى كرد؛ بلكه بانوعى رزيم يليسى خشن در 
جستجوى عقايد افراد بود. دانشمندان و محققان جرأت نداشتند بر خلاف آن جه كليسا آن را علم مى داند بينديشند» يعنى 


مجبور بودند آن جنان بينديشند كه كليسا مى انديشيد. 


فشار شديد بر انديشه ها (كه از قرن ١61 ١7‏ در كشور هائ فرانسة» انكلستان» المانء هلند» يرتغال» لهستان و اسيائيا مغعمول 


بود) واكنش هاى بسيار بدى نسبت به دين و مذهب ايجاد كرد. 


كليسا محاكمى به نام "انكيزيسيون" يا تفتيش عقايد به وجود آورد كه نام اين محاكم از وظيفه اى كه به عهده آن ها كذاشته 
شده بوه حكايت مى كرد. 


مذهبى كه مى بايست دليل هدايت و ييام آور محبت باشدء, در ارويا به اين صورت در آمد و تصوير هر كس از دين و خدا و 


مذهب,. حجيزى جز خشونتء اختناق و استبداد نبود. 
بديهى است كه واكنش مردم در مقابل جنين روشى جز نفى مذهب ازاساس و نفى خدا نمى تواند باشد.(؟) 


ج) در برخى موارد» شرايط سياسى استبداد يا كيفيت اجتماعى و يا تشكيلات مملكتىء انكار وجود دين و خدا را ايجاب مى 
كن 


د ) برخى 


از جامعه شناسان و روانكاوان مادى غربى و شرقى تصور مى كردند كه سرجشمه ييدايش مذهب و عقيده خداشناسى» جهل و 


ترس استء ولى انديشمندان دينى تمام اين فرضيه ها را نقد و بررسى كرده و به ياسخ آن يرداخته اند.(6) 


امروز با تبيين صحيح مفاهيم اسلامى و باز خوانى مفاهيم دينى توسط نوانديشان دينى» روز به روز كرايش مردم جهان به دين 


عواملى كه بيان شدء غالباً مربوط به عوامل معرفتى و شناختى و عوامل اجتماعى و سياسى بود. عوامل ديكرى كه غالباً فردى 


سعند) دن ديق كريزق نقش ذارثك. 

عواملى جون مشكلات روحىء اخلاقى: اقتصادى: محيط خانواده و برخوردهاى ديكران دراين جهت تأثي ركذار هستند. 
بى نوشت: 

.58١ ص‎ ١ به نقل از مجموعه آثار استاد مطهرى» ج‎ 4١ -اثبات وجود. ص‎ ١ 

؟ -ر. ككء مجموعه آثار استاد مطهرى, ج ١‏ ص 58١‏ - 61. 

" - اثبات وجود خداء ص 4١‏ به نقل از مجموعه آثار» ج 2١‏ ص .68١‏ 

؟ - مكارم شيرازى» ييام قرآن» ج ”ء ص 58 - .2١‏ 

نظريه آكوست كنت درباره ى منشا اعتقاد به خدا و نقد آن جيست5؟ 
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يريس 


نظريه 1 كوست كنت درباره ى منشا اعتقاد به خدا و نقد آن جيست؟ 


باسخ 


آكوست كنت معتقد است: «علم» يدر طبيعت و كائنات را از شغل خود منفصل كرد و او را به محل انزوا سوق داد و در حالى 


كه از خدمات موقت او اظهار قدر دانى كردء او را تا سر حد عظمتش هدايت نمود.) 


تتصووكن أبن اسك كه قاذ هر عاد إن در عديان داهن ذه نا المشاديه خا ليل مى شان مقاذ كو تنه م كرت وااو 
يرسش به وجود مى آمد كه جرا تب كرده است؟ تب از كجا بيدا شد؟ جواب اين بود كه خدا تب را آورده. مفهوم عمومى از 
اين جمله اين نبود كه كرداننده جرخ كائنات خداست و اينكه ميكوييم خدا تب را آورد يعنى خداوند كرداننده اصلى و كلى 
جهان استء بلكه مفهوم اين جمله اين بود كه خدا مانند موجود مرموزى و مانند جادوكرى كه جادو مى كند, يكك مرتبه 


تصميم كرفت بدون مقدمه تب بيافريند و آفريد. بعد علم آمد علت آن را كشف كردء ديدند تب را خدا نياورده است بلكه 


فلان نوع ميكرب موجب تب شده است. در اينجا خدا يكك قدم عقب نشينى كرد. بعد خداشناس مجبور بود بويد بحث را به 
ميكرب منتقل مى كنيم. ميكرب را كى آورد؟ علم؛ علت ميكرب را هم كشف كرد كه در جه شرايطى ميكرب به وجود مى 


كه بالاخره علم توسعه يافت و عموميّت بيدا كرد و علت بسيارى از يديده ها كشف شد و آن 


يديده هايى هم كه علت آنها مجهول ماند» يقين حاصل شد كه علتى از نوع علتهاى شناخته شده دارد. اينجا بود كه بشر براى 


هميشه عذر خدا را خواست زيرا جايى و يستى برايش باقى نمانده بود. 
در نقد اين رويكرد بايد كفت : اولا هيج دليل علمى بر صحت آن وجود ندارد . 


ثانيا در همين عصر بسيارى از دانشمندان بزركك كه بيش از ديكران از علل يديده هاا كاه هستند اعتقاد جزمى و يقينى بوجود 
خداى حكيم داشته و دارند مانند اينشتاين - كرسى موريسن - الكسيس كارل ٠٠٠يس‏ جنان نيست كه اعتقاد بوجود خدا 


ناشى از ترس و جهل باشد . 


ثالثا اكر ترس از ياره اى رويدادها يا نشناختن علل طبيعى ياره اى از يديده ها موجب توجه به خدا كردد بدين معنى نخواهد 
بوى كة نذا زابيده ثرمن و جهل اسان 'اسث تسيازف از انكيزة هائ روائئ مغل لدلات طظلى وشهرث طلقى و2 موحب 
تلاشهاى علمى وفنى و فلسفى مى شود ولى زيانى به اعتبار آنها نمى زند . 


رابعا اكر كسانى خدا را بعنوان يديدآورنده يديده هاى مجهول العله شناخته اند و حتى با كشف علل طبيعى آنها از ايمانشان 
كاسته شده است , بايد آن را دليل ضعف بينش وفكر و ايمان آنها دانست نه دليل بر بى اعتبارى اعتقاد به خدا , زيرا حقيقت 
اين است كه عليت خداى متعال نسبت به يديده هاى جهان از سنخ تاثير علتهاى طبيعى و درعرض آنها نيست بلكه عليتى است 


فراكير و و در طول تاثير همه علتهاى مادى و غيرمادى , و شناختن و نشناختن علل طبيعى تاثيرى در اثيات 


ونفى آن ندارد. 


تصوير انسانى خدا كه كليسا ارائه ميكرد» جكونه سبب دين كريزى مردم شد؟ 
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تصوير انسانى خدا كه كليسا ارائه ميكرد» جكونه سبب دين كريزى مردم شد؟ 
باسخ 


كليسا به خدا تصوير انسانى داد و خدا را در قالب بشرى به افراد معرّفى نمود. افراد تحت تأثير نفوذ مذهبى كليسا از كودكى 
خدا را ناهمين فالبهاى انساتق و ماذى تلقى كردثد ويس از رشك علمى دريافقد كد ايخ مطلب با مواؤيق علمى و واقعى و 
عقلى صحيح سازكار نيست و از طرف ديكّرء توده مردم طبعاً اين مقدار قدرت نقَادى ندارد كه فكر كنند ممكن است مسائل 
مربوط به ماوراى طبيعتء مفاهيم معقولى داشته باشد و كليسا اشتباه كرده باشد. جون ديدند مفاهيم كليسايى با مقياسهاى 
علمى تطبيق نميكند» مطلب را از اساس انكار كردند. 


آقاى والتر أسكار لندبركك جنين ميكويد: 


«اينكه توجه بعضى دانشمندان در مطالعات علمى منعطف به دركك وجود خدا نميشود, علل متعدّدى دارد كه از آن جمله دو 
علث را ذكر مى كتيم: نخست آنكه غالباً شرايط سياسى استبدادى يا كيفئت اجتماعى و يا تشكيلات مملكتىء انكار وجود 
صانع را ايجاب ميكند؛ دوّم آنكه فكر انسانى هميشه تحت تأثير بعضى اوهام قرار دارد و با آنكه شخص هيج عذاب روحى و 
جسمى هم تداشكه باشذه ناو فكر او دن اتتكاب والغثار واه دومث كاملا ازاد تعدو خانوادهياق سيص اغلت اطفال ذو 
اوابل عمر به وجوة ندابى شبيه انسان ايمآن ميا ورئد؛ مكل ابنكه يشر به شكل غنذا آفريده شذه امنت. ابن اقراد هتكامى كه 
وارد محيط علمى ميشوند و به فرا كرفتن و تمرين مسائل علمى اشتغال ميورزندء اين مفهوم انسان كونه وضعيت از خدا 
نميتواند با دلايل منطقى و مفاهيم علمى جور در بيايد و 


بالنتيجه بعد از مدّتى كه اميد هركونه سازش از بين ميرود» مفهوم خدا نيز بكلى متروكك واز صحنه فكر خارج ميشود. علت 
مهم اين كار ن است كه دلايل منطقى و تعريفات علمى» وجدانيات يا معتقدات يبشين اين افراد را عوض نميكند و احساس 
اينكه در ايمان به خدا قبلا اشتباه شده و همجنين عوامل ديكر روانى باعث ميشوند كه شخص از نارسايى اين مفهوم بيمناكك 


شود واز خداشناسى اعراض و انصراف حاصل كند.) 


جيزى كه در برخى تعليمات دينى و مذهبى مشاهده ميشود اين است كه در ايام صباوت مفهومى با مشخخصات خاضّى با نام و 
عتوان خذا بد تورد كود كك سدهتد:. كوذ كه :وقق رز ركد شود و داتشميد مكردى يمن تحني حيزق معقول ساو 
نميتواند موجود باشد ثا خخدا باشد يا غير خدا. كودكك يس از آنكه بزركك شدء بدون اينكه فكر كند يا انتقاد كند كه ممكن 
است مفهوم صحيح براى آن تصوّر كرد يكسره الوهتّت را انكار ميكند. او خيال ميكند خدايى را كه انكار ميكند همان است 
كه خداشناسان قبول دارند. يس جون اين ساخته شده ذهن خود را كه اوهام عاميانه برايش ساختهاند قبول ندارد» خدا را قبول 
ندارد؛ ديكر فكر نميكند خداى به آن مفهوم را كه او انكار ميكند. خداشناسان نيز انكار دارند و انكار و انكار خدا نيست» 
بلكه انكا همان است كه بايد انكار كرد. فلا ماريون در كتاب خدا در طبيعت ميكويد: كليسا به اين شكل خدا را معرّفى كرد 


كه: «جشم راستش تا جشم جبيش شش هزار فرسخ فاصله دارد». بديهى است افرادى كه از دانش بهرهاى داشته باشند 


ولو بسيار مختصر به جنين موجودى نميتوانند معتقد شوند. 


«آكوست كنت»» ادوار زندكى بشر از نظر تفكر علمى و فلسفى را به جند بخش» تقسيم كرده است و ايراد تقسيم بندى او» جيست؟ 
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«كوست كنت»» ادوار زندكى بشر از نظر تفكر علمى و فلسفى را به جند بخشء تقسيم كرده است و ايراد تقسيم بندى او 


اوبهى كويك يشر سه دؤودو] كداوئده اسك: 
١.دوره‏ ربانى. در آن دوره بشر حوادث را با قواى ماوراء الطبيعه توجيه مى كرد وعلت هر جيز را خدا يا خدايان مى دانست. 


اوور لمشي كرون له دور يقر بدااضل ليف ب برضيودة ناكول نه قلسي بطلل اشوا راقم واتس: جرة بد اعبل 
عليت بى برده بود» درباره هر حادثه اى حكم مى كرد كه اجمالاً علتى در خود طبيعت دارد. در اين دوره بشر به وجود قوه در 
طبيعت بى برده بود و سر بسته حكم مى كرد كه در طبيعت يكك سلسله قوا وجود دارد كه در حوادث» نقش اصلى را بر عهده 
دارد. در اين دوره نظر به اينكه بشر كلى و فلسفى فكر مى كردء جز اين نمى توانست اظهار نظر كند كه فلاءن حادثه علتى 
دارد» اما اينكه آن علت جيست و جه مشخصاتى دارد» ياسخى نداشت. 


“.دوره علمىء كه در اين دوره بشر به تفصيلء علل اشياء را در طبيعت شناخته استء در اين دوره» بشر از تفكر كلى و فلسفى 
روق كرذاتيد و ووش تجرنى ويديده شتاسى را بيشه ساغت و يديده ها را با يكديكر تعليل كرف برايقن كاملا روشن شد كه 
يكك رابطه زنجيرى» يديده ها را با يكديكر مربوط مى كند. علم امروز اين روش را صحيح مى داند و لهذا اين دوره را «دوره 


اين سه دوره كه اككوست كنت بيان كرده استء از نظر عامه و توده مردم ممكن است صحيح باشدء به اين معنى كه 


در يكك دوره مردم علت يكك حادثه مثلا بيمارى را موجوداتى نامرئى از قبيل ديو و جن مى دانستند» همجنانكه الان هم حتى 
در ميان تحصيلكرده هاى ارويايى جنين افراد و طبقاتى وجود دارند؛ ودر يكك دوره ديكرء به نظامات طبيعى بى برده بودند و 
غلك ماوق رادو غلك كشو وار اتساطلة دده انك من :وا للمتقل بو انخب لا قن بتكن انراق انانف طلحدة تتني بحاي 
تتدة اسيك سعد نك نيه كنا ١‏ كدملك ككر افده تناكف انك ظيين نلا رلته ولى ابد شاك يي اسان دارط لها 
تصورشان به همين شكل است؛ و در دوره ديكرء رابطه خود يديده ها را از راه تجربيات علمى كشف كرده اند؛ كه اين هم 
تازكى ندارد» هم در قديم بوده هم در جدياء و البته در دوره جديدء كرايش بشر به يديده شناسى و تعليل يديده ها به 
يكديكر بيشتر است. 


ولى تقسيم بندى فكر بشر به اين نحو غلط است. اككر بخواهيم ادوار تفكر بشر را تقسيم بندى كنيمء بايد افكار مفكران بشر را 
نه توده و عامّه را مقياس دوره ها قرار دهيم و به اصطلاح؛ جهان بينى افراد برجسته بشر را در نظر بككيريم. در اينجاست كه مى 
بينيم تقسيم بندى الككوست كنت سر تا يا غلط است. هركز انديشه بشرى كه مفكران هر دوره اى نمايند كان آن هستندء اينجنين 


سه دوره اى طى نكرده است. 


يكى از ادوار تفكر و يا حلقه هاى تفكرء دوره و حلقه تفكر اسلامى است. از نظر متد اسلامى همه اين تفكرات در يكك شكل 
خاص با هم امكان اجتماع دارند؛ يعنى در يكك طرز تفكر خاص كه ما آن را اسلامى مى ناميم همه آن سه نوع تفكر با 
يكديكر 


قابل جمع است. به عبارت ديكرء يكك فرد در آن واحد مى تواند طرز تفكرى داشته باشد كه هم الهى باشدء هم فلسفى وهم 
علمى. از نظر يكك متفكر آشنا به تفكر اسلامى» اين مطلب مطرح نيست كه آيا علت حادثه آن است كه علم نشان مى دهد يا 
آن است كه فلسفه به صورت قوه نشان مى دهد يا علت حادثه آن است كه به نام خدا ناميده مى شود. 


يس در اينجا به امثال آقاى اكوست كنت بايد يادآور شد كه طرز تفكر جهارمى در جهان بوده كه شما از آن بى خبريد. 


اعتقاد به مبدا از جه زمانى وجود داشته است؟ 
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اعتقاد به مبدا از جه زمانى وجود داشته است؟ 
باسخ 


اكر تاريخ زندكانى بشر را تا اوايل دوران تاريخ مكتوبء با دقت مورد مطالعه قرار دهيم متوجه مى شويم كه تمام افراد بشر به 
يكك نقطه مرموز و يكك حقيقت بزركك اعتقاد داشته» منتها اين اعتقاد هر زمانى متناسب با رشد فكرى و معلومات افراد» به 


كونه اى خاص جلوه كر شده اسيت: (وجدىء فريد؛ دائثره المعارف» رجوع شود به ماده (اله) و (وشن). 


٠ 5 5 - ٠ 7‏ حَ 5 ٠ 5 5 ٠.‏ ثُُ اع 
يكك روزدر قالب بت يرستى و روز ديكّر به صورت ماه و خورشيد يرستى روز سوم به شكل آتش يرستى و سرانجام زمانى 
هم ظرفيت و استعداد بشر زياد شده و در مقابل معبودى بزركك» يككانه و ناديده سر تسليم فرود آورده است. (مسعودى» مروج 


الذهب. ص 187 و 2797 جاب قديم.) 


جيزى كه هست (اعتقاد به مبدأ) در همه زمان ها و ملت هاء به صورت مشترككء زنده و ثابت بوده و هست. اكنون هم در كليه 


جوامع و ملل بشرى غير از آن مردمى كه تحت فشار تبليغات شديد ماديكرى قرار كرفته اند اين اعتقاد وجود دارد. 


فرويدء دانشمند و روانشناس معروفء بعداز آنكه بوميان (جزيره استراليا) را جزء ملل كاملا وحشى و آدم خوار معرفى مى 
كندء بيرامون عقيده آنها درباره موجودى به نام (توتم) كه شكل ديككرى از اعتقاد به مبدأ است, در كتاب (روانكاوى صفحه 


«توتم بدوا جد اصلى و نخستين قبيله و بعدا روح محافظ و كمكك كار آن به شمار مى رود كه به آنها حكمتء حل معماها و 
مشكلات را الهام مى كند و در موقع خطرء كودكان خود (اهل 


قبيله) را مى شناسد و آنها را يناه مى دهد؛ از اين روء فرزندان يكك (توتم) تحت وظيفه مقدسى كه در صورت عدم انجام و 


سرييجى از آن» سخت از جانب ( توتم) كيفر خواهند ديد قرار دارند.» 


هنكامى كه در مطالعه تاريخ آن قدر به عقب بركرديم تا به اولين صفحات آن برسيم, در واقع به آخرين دوران ماقبل تاريخ 
نزديكك شده ايم. دراين مرحله ديكر از تاريخ نمى توان استفاده كرد؛ بايد در اين دوران به جاى ورق زدن صفحات تاريخ 
صفحات ضخيم و ناهموار زمين را با انككشتان قوى و نيرومند دانش ورق زد وهر صفحه آن را به دقت مطالعه نمود. آثار و 
بقاياى كذشتكان و يبشينيان در طبقات زمين» ما را متوجه مى كند كه همواره كرنش و تعظيم در مقابل نيرويى مدبر و مقتدرء 
در ميان اقوام بشر وجود داشته است. دانشمند معروف مصرىء محمد فريد وجدى مى كويد :«هر جه بيشتر (به وسيله حفارى) 


همين دانشمند در جاى ديكر مى كويد :«اعتقاد به مبدأء همراه به وجود 1 مدن انسان, متولد شد.» (دائره المعار ف/894 ماده 


وشن). 


آيا اعتقاد ملحدان كه عامل بيدايش ايمان به خداء معلول ترس و جهل مردم است»ء نه فطرت آنها صحيح است؟ 
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آيا اعتقاد ملحدان كه عامل بيدايش ايمان به خداء معلول ترس و جهل مردم استء نه فطرت آنها صحيح است؟ 
ياسخ 


ملحدان مى كويند: اعتقاد به خدا خواسته فطرت انسان ها نيست بلكه بافته و ساخته جهل و مخلوق و وهم بشر است؛ يعنى 
انسان ترسو كه علل و اسباب نجات را نمى شناسد و راه مبارزه با خطر را نمى فهمد به خدا معتقد مى شود. در حقيقت خدايى 
در عالم نيست.! 


اين بندار باطل است؛ زيرا اولاً: كسانى كه اعتقاد به خدا را در بين مردم تشريح كرده و آن را رواج داده اند كه از آسيب جهل 
كرد ترس مصوة بودند» و هركز ترس در حريم آنان راه نداشت. انبيا و اولياى الهى كه زمامداران تفكر توحيدى بودند» 


ترس در دل آنان راه نداشت با اين كه عالم ترين مردم عصر بلكه اعصار و قرون شمرده مى شوند. 


ثانياً: صحنه تاريخ» شاهد كويايى است كه ترس عامل يبدايش اعتقاد به خدا نبوده است. جنان كه با آشنايى به زندكى انبيا و 
مجاهدان مؤمن روشن مى شود كه آنان در برابر عوامل ارعاب نه تنها نترسيدند بلكه تا رسيدن به ييروزى مقاومت مى كردند. 
همان طور كه موساى كليم (ع) خطر دريا را تحمل كرد؛ و حضرت ابراهيم خليل خطر امواج آتش را استقبال كرد و به طور 
كلى همه ييامبران الهى در برابر ارعاب دشمنان و حوادث سهمكين ديكر, نه تنها احساس ترس نكرده و صحنه را تركك 


نكردند؛ بلكه داراى روحيه اى قوى بوده و به ديكران روحيه مى دادند. 


قرآن كريم مى فرمايد: وقتى حضرت موسى و يارانش تحت تعقيب فرعون و لشكريانش قرار كرفتند. و به رود نيل رسيدند. 
افلما زاغ الجمعان قال أصحاب قرينق إنا 


لمُدُركونء قال كلا إن مَعى رَبى سَِيّهدين» شعرا/١2و25‏ [ياران موسى كفتند: ما در جنكال فرعونيان كرفتار شديم. موسى (ع) 
كفت: جنين نيست يقيناً يرورد كارم با من است و به زودى مرا هدايت خواهد كرد.] به دنبال اين حادثه با شكافته شدن رود 
نيل» موسى (ع) و يارانش نجات بيدا كرده و فرعونيان غرق شدند. 

اميرالمؤمنين (ع) فرمود: «فوالله» ما أبالى دخلت إلى الموت أو خرج الموت إلى» (نهج البلا-غه. خطبه 30) [باكى ندارم كه 


مركك به سراغ من بيايد يا به سراغ مركك بروم.] همان حضرت (ع) فرمود: «والله لو تظاهرت العرب على قتالى لما وليت عنها؛ 


(همان. نامه 0؟؛ بند 19 و )2١‏ اككر همه سلحشوران عرب در برابر من صف ببندندء از آنها روى برنمى كردانم. 


همان حضرت (ع) فرمود: وقتى دشمنان در برابر ييامبر خدا صف آرايى مى كردند نه تنها هراسى نداشتيم بلكه ما در نائره 
جنكك به رسول الله تكيه مى كرديم واو مأمنى براى نظاميان اسلامى بود: «كنا إذا احمر البأس اتقينا برسول الله (همان» غرائب 
كلام 4) 


ازاين مطالب نتيجه كيرى مى شود كه فكر توحيد و كرايش به خدا مخلوق جهل يا وهم انسان نبوده و ريشه در ترس انسان 


نذارة بلكه رافعه هاس فطركت ابان است»ه كرجه ممكق امنك انناة بر اثر قلت غهدا رافراموكن دول .دن لحظها وحالاك 


خطرء يرده يندار باطل رخت برمى بندد واو به هستى مطلق و عليم محض و قدير صرفء تكيه مى كند. 
مقصود «اكوست كنت» از مراحل سه كانه فلسفه و علم جيست؟ ابن نظريه جه اشكالاتى دارد؟ 


3 


يرسيس 


مقصود «اككوست كنت از مراحل سه كانه فلسفه و علم جيست؟ اين نظريه جه اشكالاتى دارد؟ 


باسخ 
١‏ . مرحله ربانى 
اكوست كنت از مرحله نخست به مرحله ربانى تعبير مى كند» مقصود او اين است كه بشر در مرحله اى از زندكّى خودء يديده 


هاى طبيعى و كردش كار جهان را ناشى از اراده فوق طبيعت مى دانسته است و براى همه يديده هاء علتى جز يكك مؤثر غيبى 


قائل نبود و يس از طى يكك رشته مراحل خرافى» سر انجام به توحيد كراييد. 
" مرحله فلسف 


دراين مرحله خود انسان براى امور. علت فاعلى و علت غائى مى جويد و به جوهرهاى مادى و مجرد قائل مى شودء و قوا و 
علل را در آغاز فراوان مى يندارد» سيس كم كم آنها را جمع آورى مى كندء و سرانجام منتهى به يكك علت مى شود وان را 
طبيعت مى داند. و در اين مرحله؛ استدلال و تعقل جاى تخيل را مى كيرد ولى باز فكر مردم به دنبال حقايق مطلق باطنى و 


دراين مرحله حس و تجربه جايكزين تعقل مى شود و نتيجه اين مى كردد: آنجه كه معتبر است همان امر محسوس است وهر 


نوع تخيل و تعقلى كه مبنى بر مشاهده و تجربه نباشد در علم معتبر نيست. 


عين حال مى كويد فرضيه «خداى طبيعت» در آن بخش از زمان, كه انسان در نادانى به سر مى برد» بز ركترين خدمت را به 


بشر كرد؛ زيرا او راااز 


درد شكك و عذاب ترديدء رهايى بخشيد.ء از اين نظر از او قدردانى مى شود. ولى اكنون كه علل يديده ها از طريق تجربه و 
آزمون براى همككان آشكار و روشن كرديده استء ديككر نيازى به جنين «خدا» نيست و علم او را به انزوا سوق داده است. 
(سير حكمت در ارويا: )٠١ 17/1١8‏ 


كمكك مى كيرد و خدا را يدر طبيعت مى نامند. 


فرضيه مقاطع سه كانه عقيده بشرى درباره تفسير طبيعت» با اشكالاتى رو به رو است كه هر كدام مى تواند از ارزش قطعى او 
بكاهد و در يكك نككّاه جمعى به اشكالات» آنان راء به صورت افسانه در آورد اينكك تحليل اين بخش: 


١‏ ابهام از نظر زمان 


طرّاح نظريّه مقاطع زمانى مراحل سه كانه را حتى به طور تقريبى معين نكرده؛ و فقط با محاسبات ذهنى اظهار نظر كرده استء 
او بايد روشن كند كه در جه مقطع از زمانء مثلاً قبل از طوفان نوح يا يس از آنء بيش از ميلاد» يا يس از آن و يا بيش از جه 
تمدنى جامعه بشرىء فلان مرحله را طى كرده؛ آنكاه در مقطع مشخصى كام به مرحله دوم نهاده استء تعيين زمانهاى مراحل» 
كاملاً ضرورى مى باشد به ويزه كه نظريه» كاملا يكك نظريه تاريخى و مربوط به تاريخ فلسفه استء از اين جهت بايد مستند و 
روشق اق كاملل زعا شد هده راقن كن ابن سدق كه مشر در وثد كن افكرى وقد غود 1م خلة اف امكل و : 


آنء بدون تعيين زمان كرجه به صورت تقريبى» كار آسانى نيست. 
؟ ابهام از نظر مكان 


ابهام فرضيه اختصاص به زمانء ندارد؛ از نظر مكان و جايكاه نيز در ابهام كامل فرو رفته است او روشن نكرده است كه مقاطع 
سه كانه فراكير بوده و يا به نقطه اى از نقاط جهان تعلق داشته اسثء تبيين فرهنكك و عقايد بشرى» بسان كشف قائنون «انبساط 
فلزات» نيست كه براى خودء زمان و مكانى نطلبد, و به زمان بندى نيازى نباشدء بلكه اين نوع تحليل ها در كرو روشن كردن 


مرز زمانى و مكانى آن است. 


اكر نظر او در اين تقسيمء قاره ارويا بوده» بر فرض صحتء كواه بر كلى بودن تحليل نخواهد بودء آيا واقعاً در تمدن جينى 


مصرى. ايرانى و هندى كه هزاران سال از آن مى كذرد. جنين مراحلى وجود داشته است؟ 


اين دو نوع ابهام از ارزش فرضيه مى كاهدء و انسان نمى تواند براى مجموع بشر» و تمام ملل و اقوام» سه نوع تفكر معين كندء 
زيرا ابهام از نظر زمان و مكان اين احتمال را بيبش مى آوردء كه برخى از اقوام» فاقد برخى از مراحل بوده اند» و براى آنها جز 
يكك و دو دوره (فلسفى و علمى) نبوده است» تمدن جشمكير جينيان و مصريان و ايرانيان» كواه روشن بر شكوفايى علوم 
تجربى در اعصار ييشين استء آثار باقى مانده از تمدن مصريانء مانند اهرام» كواه بر غور آنان در مسائل مربوط به فيزيكك 
است» طب يونانى و هندى سيس ايرانى» دليل واضح بر تفسير يديده ها از طريق علل و معاليل مى باشد. و هيج كواه نيمه 


روشنى در دست 3 نيست كه اقوام مترقى آن 


روزء در بخشى از زمان يديده را به نحو ربانى تفسير مى كردند» و از روند طبيعت و سير علل و معاليل آن غافل بودند. 
. جرا سه نوع تفكر همزمان نباشند 


مشكل سوم اين است كه اين حكيم فرانسوى مى خواهد اين مراحل را در طول يكديكر قرار دهد و آن اين كه مجموع بشر و 
يا لا اقل مردم اقليمى» در بخشى از زمان به صورت ربّانى انديشيده و فاقد هر نوع تفكر فلسفى بودند» آن كاه به خانه تكانى 
برخاسته؛ و انديشه هاى نخست را رها كرده و همككى كام در مرحله دوم نهادند» و يس از كذراندن دورانىء به تدريج افكار 
فلسفى رارها كرده؛ به علم و دانش تجربى روى آورده؛ و علل يديده ها را در درون خود طبيعت جستجو نمودندء و به 


ذلك كى قن دو مرحلة تحبيت و يابان مكشيديك. 


اكنون سؤال مى شودء جرا بايد اين مراحل زنجيره اى باشدء آيا امكان ندارد كه در ميان جامعه هاى ديرينه» افراد مختلف با 
طرز تفكرهاى كونا كونى بيدا مى شدندء كروهى به صورت ربانى انديشيده؛ در حالى كه كروه ديكرء كام فراتر نهاده» مؤثر 
در طبيعت را جوهر مجرد, و مادى (وابسته به خدا) مى دانستند» و برخى ديكر به علم روى آورده وبه تجربه و آزمون مى 


به كواه اين كه همزمان با دعوت بيامبران به راه و روش الهى و به تعبير مترجمانٍ كلام اكوست كنت «ربانى»» در يونان باستان 
فلسفه مشا به اوج كمال خحود رسيده. ودر ميان آنان يزشكان و رياضيدانان بى شمارى مانند ارشيمدس (حدود / 11م 


و غيره وجود داشتند كه با تجربه و آزمون و علوم سر و كار داشتند. 


مقصود «اكوست كنت» از مراحل سه كانه فلسفه و علم جيست؟ ابن نظريه جه اشكالاتى دارد؟ 


از مراحل سه كانه فلسفه و علم جيست؟ اين نظريه جه اشكالاتى دارد؟ 


يباسخ 
.١‏ مرحله ربانى 


اكوست كنت از مرحله نخست به مرحله ربانى تعبير مى كند» مقصود او اين است كه بشر در مرحله اى از زندكى خودء يديده 
هاى طبيعى و كردش كار جهان را ناشى از اراده فوق طبيعت مى دانسته است و براى همه يديده هاء علتى جز يكك مؤثر غيبى 


قائل نبود و يس از طى يكك رشته مراحل خرافى؛ سر انجام به توحيد كراييد. 
" مرحله فلسف 


دراين مرحله خود انسان براى امور. علت فاعلى و علت غائى مى جويد و به جوهرهاى مادى و مجرد قائل مى شودء و قوا و 
علل را در آغاز فراوان مى يندارد»ء سيس كم كم آنها را جمع آورى مى كندء و سرانجام منتهى به يكك علت مى شود و ان را 
طبيعت مى داند. و در اين مرحله؛ استدلال و تعقل جاى تخيل را مى كيرد ولى باز فكر مردم به دنبال حقايق مطلق باطنى و 


در اين مرحله حس و تجربه جايكزين تعقل مى شود و نتيجه اين مى كردد: آنجه كه معتبر است همان امر محسوس است وهر 


نوع تخيل و تعقلى كه مبتنى بر مشاهده و تجربه نباشد در علم معتبر نيست. 


او يس از تبيين مراحل سه كانه. مرحله سوم را يايان بخش دو مرحله نخست مى داند كه ديكر به آن بازكشتى نيستء ولى در 
عين حال مى كويد فرضيه «خداى طبيعت» در آن بخش از زمان» كه انسان در نادانى به سر مى برد» بز ركترين خدمت را به 


بشر كرد؛ زيرا او را از درد شكك و 


عذاب ترديد» رهايى بخشيدء از اين نظر از او قدردانى مى شودء ولى اكنون كه علل يديده ها از طريق تجربه و آزمون براى 
همكان اشكان و .روشق كرديدة است» ديكر نيازى به جنين «خدا» نيست و علم او را به انزوا سوق ذاده:اللنث. أشي تحكمت دز 
ارويا: )٠١07/ 8/٠١2‏ 


كمكك مى كيرد و خدا را يدر طبيعت مى نامند. 


فرضيه مقاطع سه كانه عقيده بشرى درباره تفسير طبيعت» با اشكالاتى رو به رو است كه هر كدام مى تواند از ارزش قطعى او 
بكاهد و در يكك نككّاه جمعى به اشكالات» آنان راء به صورت افسانه در آورد اينكك تحليل اين بخش: 


١‏ ابهام از نظر زمان 


طرّاح نظريّه مقاطع زمانى مراحل سه كانه را حتى به طور تقريبى معين نكرده؛ و فقط با محاسبات ذهنى اظهار نظر كرده استء 
او بايد روشن كند كه در جه مقطع از زمانء مثلاً قبل از طوفان نوح يا يس از آنء بيش از ميلاد» يا يس از آن و يا بيش از جه 
تمدنى جامعه بشرىء فلان مرحله را طى كرده؛ آنكاه در مقطع مشخصى كام به مرحله دوم نهاده استء تعيين زمانهاى مراحل» 
كاملاً ضرورى مى باشد به ويزه كه نظريه» كاملا يكك نظريه تاريخى و مربوط به تاريخ فلسفه استء از اين جهت بايد مستند و 
روشق اق كاملل زعا شد هده راقن كف ابه تدع كه مقرو در وثد كن افكرى وامقديي ‏ خو 31م خلواف يسركل 5 : 


؟ ابهام از نظر مكان 


ابهام فرضيه اختصاص به زمانء ندارد؛ از نظر مكان و جايكاه نيز در ابهام كامل فرو رفته است او روشن نكرده است كه مقاطع 
سه كانه فراكير بوده و يا به نقطه اى از نقاط جهان تعلق داشته اسثء تبيين فرهنكك و عقايد بشرى» بسان كشف قائنون «انبساط 
فلزات» نيست كه براى خودء زمان و مكانى نطلبد, و به زمان بندى نيازى نباشدء بلكه اين نوع تحليل ها در كرو روشن كردن 


مرز زمانى و مكانى آن است. 


اكر نظر او در اين تقسيمء قاره ارويا بوده» بر فرض صحتء كواه بر كلى بودن تحليل نخواهد بودء آيا واقعاً در تمدن جينى 


مصرى. ايرانى و هندى كه هزاران سال از آن مى كذرد. جنين مراحلى وجود داشته است؟ 


اين دو نوع ابهام از ارزش فرضيه مى كاهدء و انسان نمى تواند براى مجموع بشر» و تمام ملل و اقوام» سه نوع تفكر معين كندء 
زيرا ابهام از نظر زمان و مكان اين احتمال را بيبش مى آوردء كه برخى از اقوام» فاقد برخى از مراحل بوده اند» و براى آنها جز 
يكك و دو دوره (فلسفى و علمى) نبوده است» تمدن جشمكير جينيان و مصريان و ايرانيان» كواه روشن بر شكوفايى علوم 
تجربى در اعصار ييشين استء آثار باقى مانده از تمدن مصريانء مانند اهرام» كواه بر غور آنان در مسائل مربوط به فيزيكك 
است» طب يونانى و هندى سيس ايرانى» دليل واضح بر تفسير يديده ها از طريق علل و معاليل مى باشد. و هيج كواه نيمه 


روشنى در دست نيست كه اقوام مترقى آن روز» در بخشى 


از زمان يديده را به نحو ربانى تفسير مى كردند, و از روند طبيعت و سير علل و معاليل آن غافل بودند. 
*". جرا سه نوع تفكر همزمان نباشند 


مشكل سوم اين است كه اين حكيم فرانسوى مى خواهد اين مراحل را در طول يكديكر قرار دهد و آن اين كه مجموع بشر و 
يا لا اقل مردم اقليمى» در بخشى از زمان به صورت ربّانى انديشيده و فاقد هر نوع تفكر فلسفى بودند» آن كاه به خانه تكانى 
برخاسته؛ و انديشه هاى نخست را رها كرده و همككى كام در مرحله دوم نهادند» و يس از كذراندن دورانىء به تدريج افكار 
فلسفى رارها كرده؛ به علم و دانش تجربى روى آورده؛ و علل يديده ها را در درون خود طبيعت جستجو نمودندء و به 


ذلك كى قن دو مرحلة تحبيت و يابان مكشيديك. 


اكنون سؤال مى شودء جرا بايد اين مراحل زنجيره اى باشدء آيا امكان ندارد كه در ميان جامعه هاى ديرينه» افراد مختلف با 
طرز تفكرهاى كونا كونى بيدا مى شدندء كروهى به صورت ربانى انديشيده؛ در حالى كه كروه ديكرء كام فراتر نهاده» مؤثر 
در طبيعت را جوهر مجرد, و مادى (وابسته به خدا) مى دانستند» و برخى ديكر به علم روى آورده وبه تجربه و آزمون مى 


به كواه اين كه همزمان با دعوت بيامبران به راه و روش الهى و به تعبير مترجمانٍ كلام اكوست كنت «ربانى»» در يونان باستان 
فلسفه مشا به اوج كمال خحود رسيده. ودر ميان آنان يزشكان و رياضيدانان بى شمارى مانند ارشيمدس (حدود / 11م 
و غيره وجود داشتند كه با تجربه و آزمون و علوم سر و كار داشتند. 


آيا نظريه انديشه بى نيازى بشر از خدا در سخنان «اكوست كنت» نظريه شخصى او بود يا يى جريان فكرى؟ 


3 


يرسيس 


آيا نظريه انديشه بى نيازى بشر از 


خدا در سخنان «اكوست كنت» نظريه شخصى او بود يا يكك جريان فكرى؟ 
باسخ 


انديشه بى نيازى بشر از خدا يكك جريان فكرى بود كه از زمان كاليله )١128” ١02(‏ و «نيوتون» (17/77127) آغاز كرديد؛ و 
دو عهدر (اكوستة كنة» اشكيرفا شل هر جيل دو دالفستد رو ركه در تلاشهاى علمى خود به جنين برداشتى راضى نبودند» ولى 


خواه ناخواه جنين فكرى جوانه زد و رشد كرد. 


علت بروز جنين انديشه؛ دك ركونى در ابزار شناخت بودء از روزى كه تجربه و آزمون» مشاهده و حسء و محاسبات رياضى» 
يكانه ابزار شناخت معرفى شدندء و استدلال و برهان رنكك خود را باختء و به تدريج به انزوا كشيده شدء انديشه «خداء يا 
طبيعت» به تدريج در اذهان بيدا شد» هر جند از طرف دانشمندان و يدران روحانى» تلاشهايى در نقد آن صورت كرفت» ولى 
انديشه راه خود را بيش كرفت وهر جه هم دانشمندانى مانند كاليله و نيوتون» سعى و تلاش كردند كه جلو اين انديشه 
خطرناك را كه بشر را به الحاد و نفى دين مى كشاندء بككيرند» موفق نشدند» ريشه اين نوع طرز تفكر در تاريخ علم به خوبى 
آمده استء كمى با صبر و حوصله به اين جريان فكرى كوش فرا دهيم, تاريخ علم به ما مى كويد: 


«علم جديد قرن هفدهمىء از علم قرون وسطايى تفاوت بيدا كرد. مشخصه تعيين كننده و راهكشا همانا تركيب جديد استدلال 
رياضى و مشاهده تجربى بودء هرجند تا اواخر قرن هفدهمء كفه عقلى علمء بر كفه تجربى اش مى جربيد» ولى آزمايش هاى 
متصل و:مكرر ١كاليله»‏ تموثه با كشت از اسعدلال به تجرية و آزهايكن است. 


فرانسيس بيكن ١88١1(‏ 1878) فيلسوف 


انكليسى معتقد بود كه علم عبارت است از انباشتن و رده بندى كردن مشاهدات, و اصرار مى ورزيد كه استقرا سهل ترين راه 
كسب دانش استء ابتدا مشاهدات» سيس يكك كاسه كردن آنهاء سيس تعميم از موارد جزئى به حكم كلى. يكك جنين 
د كر كوك دن تفسين حنابق سين مد كد فون عار تتتتافت كداز ويد كبيناق دما مود تحاف موق راانه تي 
«توصيفى/بدهدء كاليله نمى يرسيد جرا اشيا سقوط مى كندء بلكه مى يرسيد جككونه؟ و به همين خرسند بود كه يديده ها 
جكونه نشو و ارتقا مى يابند» و اساساً مسائل مربوط به غايت و غرض آنها را نديده مى كرفتء و مى كفت كه نمى توانيم از 
قصد وغايت كارهاى قادر متعال سر درآورديم؛ ولى مى توانيم در يبيج و خمهاى باريكك وجود و نحوه ساخته شدن آنهاء كند 
وكاو كنيم» يرسش هايى كه ياسخش را از طبيعت جست و جو مى كردندء با يرسشهايى كه در قرون وسطى طرح مى شد 
فرق داشت, توجه و علاقه آنها (دانشمندان عصر كاليله) بلكه به علل فاعلى معطوف بود. نه به علل صورى كه ناظر به ماهيت 
اشيا بود بلكه به علل فاعلى معطوف بود. يكك بخش محدود از نحوه عمل يديده هاى طبيعى را مى كرفتند» و جدا از هركونه 
نظام جامع و شامل متافيزيكى توصيف مى كردند و در همه اين شيوه هاء كارهاى كاليله از رهبردى كه نمونه بارز و نمايان كر 
علم جديد بود» مجسم مى كرد و به صورت مثل اعلاى تبيين علمى در آمده بود). (ايان باربور» علم و دين» /57 3 با 
تلخيص) 


كح ا 35 1 ٠.‏ ح ٠.‏ هن . 58 ٠.‏ 5 5 4. 
بالند كى و ييشرفت دانش در سايه ازمون» و روى كردانى از تبيين غايى و روى اوردن به تبيين توصيفى» سبب 


شد كه حضور نخدا در اداره جهان» كمرنكك جلوه كند و حداكثر در حدٌ يكك علت اوّل به حساب آيد به اين معنى كه او به 
اتمهاى جهانء وجود بخشيد. و آنها را در قالب قوانينى ريخت كه بدون وابستكى به خدا به كار خود ادامه دهند در حالى كه 


در كلام مسيحى قرون وسطىء تأثير علل طبيعى بر اساس تأييد الهى و مشيت او استوار بود» «ببين تفاوت ره از كجاست تا به 
كجا!). 


و به ديكر سخن به جاى تعريف و توصيف خدا به عنوان خير اعلى كه مسير همه جيز به سوى او استء تعريف ديكرى به 
غنو ان غلك اول كنا كزين شل جو كطبو رونك كه عدا وتنك يننا افوهندة الى اسيابيت كه ركد دكن متكتقي ‏ دارتد ومن 
از آفريده شدن» مستقل و مكتفى به نفس هستند. اعتقاد به نوعى استقلال در علل طبيعى دركيرى خاصى ميان اعتقاد به جهان 
مكانيكى» «ماشين قانونمند» و اعتقاد به خدا به وجود آوردء و دانشمندان علوم طبيعى و رياضى را به سه كروه تقسيم كرد: 


الف: طبيعت خود خداست 


اسبينوزاء خود را ازاين د ركيرى راحت كرد و دو كانكى را به يكانكى تبديل كرد و كفت كل هستى غرض و غايتى ندارد و 
همه جيز بر وفق قوانين عينى و انعطاف نايذير علت و معلول رخ مى دهدء جهان داراى يكك نظم و نظام ميكانيكى و رياضى 


است واز معنويت و اخلاق خبرى نيست. 
نخدا كراق دن جد ساعة سار 


برخى ديكر اين د ركيرى را به نحو ديكر حل كردند و كفتند جه مانعى دارد كه هر دو طرف قضيه در جهان وجود داشته 


باشدء هم خدا و 


هم جهان مكانيكى» جيزى كه هست خداء جهان را بسان يكك ساعتء روى قوانين مكانيكى ساخت و مصنوع يس از ساخته 


شن از صانع بى نياز كرديد» و به راه خود ادامه داد. 


ايان باربور در اين زمينه مى نويسد: «تأثير انديشه علمى بر انديشه دينى در هيج زمينه ديكر به اندازه تعديل آراى مربوط به 
نقش خداوند در رابطه با طبيعت نبودء خداوند صرفاً سازنده جهان كرديدء تشبيه مورد علا.قه «بويل» در مورد جهان و 
آفريدكار جهان. ساعت مشهورى در «استراسبوركك» بود اين تمثيل در بحث براى يكك لاهوتى» خوب به كار مى آيدء زيرا 
لاهوتى با خود مى كفت: هيج ساعتى ساخته بخت و اتفاق نيستء بلكه اثر صنعت هنرمند سازنده آن است يس همجنين است 


ساعت بزركك به نام جهان.(ايان باربوره علم و دين /54 5:0) 


جرا در زمان قديم مردم ذمى خواستند به خداى واقعى ايمان بياورند؟ همراه با جواب قانع كننده بيان فرماييد. 
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جرا در زمان قديم مردم نمى خواستند به خداى واقعى ايمان بياورندك؟ همراه با جواب قانع كننده بيان فرمابيد. 


باسخ 


اين كه كفته شده در قديم مردم نمى خواستند به خداى واقعى ايمان بياورند» مخالف تاريخ و بيان وحى است. به بيان كتاب 
هاى آسمانى و شهادت ديرينه شناسى تاريخى» خداشناسى سابقه اى به اندازه سابقه عمر بشر دارد و اولين انسان (حضرت آدم 
(ع)) موحد و انسان كامل بود و بعد از آن نيز ييوسته موحدان در نسل بشر بوده اند. البته از همان ابتدا انحراف» شركك و كفر 


انكار خدا و دهرى كرى در تاريخ بشر نمود زيادى نداشته است و غالب انسان هاى منحرف - اكثريت قريب به اتفاق آنها - 
وجود خدا و خالقيّت او را قبول داشته اند و كم بوده اند كسانى كه وجود خدا را انكار كنند و جهان را بدون مبدأ بشمارند. 
انحراف اساسى و فراكير» شركك و مظاهر مختلف آن بوده است. غالب انسان هاى منحرف در ربوبيت و الوهّت براى خدا 
شريكك تراشيده و متوجه اين خدايان فرضى و شركاى تختلى شده اند و استدلال شان اين بوده است كه خداى خالق؛ اجل و 
بلند مرتبه تراز آن است كه مورد توجه و عبادت ما انسان هاى حقير واقع شود بلكه ما بايد ارباب و شركاى او را كه نسبت به 


او دون مرتبه هستندء بيرستيم تا آنان شفعاى ما در دركاه خدا شوند. 


كرايش بشر به خدايان ديدنى و محسوس و ملموس از بعد مادى او سرجشمه مى كيرد. انسان ها به خاطر انس به طبيعت 


برايشان سخت است كه خداى ناديدنى و بلند مرتبه تراز فهم و درك خود را معتقد شوند و بيرستند وابا توجه به همين 


انس به محسوسات,. به دنبال خداى مشهود هستند. 


اين از بعد اعتقادى؛ اما از بعد عملى غالب انسان ها خدا را باور دارند ولى جون طريق بندكى مخالف خواست و هواى نفس و 
شهوات است و حداقل در ابتدا رنج و زحمت و مشقّت دارد واز طرفى ماديات و شهوانيات در دسترسء. سهل الوصول و لذيذ 


هستندء در عمل از ييمودن راه بند كّى وا مى مانند و رهرو راه شهوت و نفس مى كُردنك. 


بنابراين غالب انسان ها در كذشته و حال به خداى خالق اعتقاد داشته و دارند ولى سيارى از آنها با توجيه هاى سستء براى 
خدا در الوهدّت و ربويت شريكك تراشيده و به شرك اعتقادىء مبتلا كشته يا در عمل ييرو هوى و هوس شده و مشركك عملى 
مى شوند. 

فرويد روان شناس معروف مى كويد: انسان نيازمند است كه در دل حس كند كه كسى بزرك تر و قوى قراز وى» يشتيبان او است و 


بنابراين به برستش موجودى كه خدا ناميده مى شود نياز بيدا مى كند. در اصل خدا وجود نداشته و اين تصوّرات آنان است كه به جهت 
داشتن يشتيبان و يناه 
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قروين ووان شتاس معروف:مى كويدة الشان تبازميد است كور دل حس كلد كه كسى بورك تروقوى تر از وى يكفياة او 
است و بنابراين به يرستش موجودى كه خدا ناميده مى شود.ء نياز يبدا مى كند. در اصل خدا وجود نداشته واين تصوّرات آنان 
است كه به جهت داشتن يشتيبان و يناه و كسى بزركك تر جيزى به نام خدا را يرستش مى كند اين معنا و مفهوم حرف فرويد 


مى باشد. جواب آن را جه طور مى دهيد؟ 
باسخ 
نظريه فرويد 


زيكمويك فرويد» روان يزشكك نامدار اتريشى (1882 - 19894 م) در ياره اى از اظهار نظرهاى خودء «ترس» را منشأ اعتقاد به 
خدا ودين دارى دانسته است؛ البته بيش از او نيز اين نظريه مطرح بوده است. شايد نخستين كسى كه اين رأى را ابراز كرد 
شاعر رومى «تيفوس وكرتيوس» باشد (ف 8م). او در يكى از اشعار خود كفته است: «نخست ترس بود كه خدايان را 
آفريد». خلاصه اين نظريه آن است كه ترسء از عوامل طبيعى مانند سيلء طوفانء زلزله» بيمارى» مركك و ... موجب شده كه 
انسان ها براى همه عوامل طبيعى ترس آورء منشأ مشتركى ساخته و او را خدا بنامند. به نظر فرويد» خداوند مخلوق انسان است؛ 
نه خالق او. در واقع منشأ ييدايش عقايد دينى در ذهن انسان هاء آرزوى محفوظ ماندن از آسيب اين عوامل بوده است. انسان 
هاى اوليه براى فرار از ترس و دلهره در برابر عوامل آسيب رسان. رفته رفته به موجوداتى صاحب قدرت و شعور و مسلط بر 
طبيعت قائل شدند تا بتوانند از طريق خواهشء قربانى» عبادتء دعا و كارهايى از اين قبيل» مهر و محبت آن موجودات را بر 
انكيخته» خود 


را از خطر برهانند. از نظر وى اكير انسان به خداوندء نه تنها در دوران اوليه تاريخ «مسأله ترس ») بوده است؛ بلكه امروزه نيز 
اين ديد كاه همجنان به قوت خود باقى است؛ جرا كه انسان موجودى است تاريخى و عناصر موجود در كذشته. به وسيله نسل 


هاى بى شمارء به انسان كنونى منتقل شده است.نصرىء. عبدالله» خدا در انديشه بشر» صص 78 - 0٠‏ 8. 
نقد تثورى ترس .١‏ اين ديد كاه در حد يكك فرضيه و احتمال است و هيج دليلى بر اثبات آن وجود ندارد. 


". به طور كلى ذوعاضل ميقا ترسن انسان به شمار مى رود: يكى «عدم آكاهى) و ديكرى «عدم توانايى جسمى و روحى). 
اسان ذر يزاين تسيارئ ان زهان كه تم نناسده الخساس ترس و وحقت: فى كند وان مين وو هر جددير كاف هاي او 
افزوده مى شودء ترس او نيز كاهش مى يابد؛ مثلاً انسانى كه دجار بيمارى شده و علت آن را نمى شناسدء همواره دجار رنج و 
اندوه است؛ زيرا وى احتمال ده ها نوع مرض را - كه احياناً قابل علاج نيستند - مى دهد. اما همين كه با مراجعه به يزشككء از 
علت بيمارى آكاهى يافت و متوجه شد كه بيمارى اش» جندان مهم نيست» ترس و دلهره وى از ميان مى رود. 

ناتوانى جسمى و روحى نيز موجب ترس مى شود؛ بدين معنا كه اكر فردى» دجار بعضى از عوارض روحى شود, همواره دجار 
دلهره و اضطراب خواهد بود. اما كسانى كه از سلامت روان برخوردارند» در براير بسيارى از خطرات» ترس به خود راه نمى 


دهك. 


بنابراين اكر بر آكاهى فردء افزوده شود و از هر كونه عارضه روانى و بيمارى روحى ايمن باشد, هيج كاه دجار ترس نخواهد 


شد. با در نظر كرفتن اين مطلب». كفتنى است: فرويد «علت كرايش به خدا را ترس مى داند)؛ حال اكر با افزايش 1 كاهى و 
سلامت روانى» ترس از ميان برودء معلول - كه همان كرايش به خدا است - بايد از ميان برود. 


به بيان ديكرء اككر فردى هيج كونه ترسى نداشته باشد, بايد ايمان به خدا هم نداشته باشد و يا اكر فردى از امورى مى ترسيده 
وسيس براثر آكاهى ويا توانايى روحىء ترسش زايل شده است؛ مى بايست هيج كونه اثرى از كرايش به خدا در وى وجود 
نداشته باشد؛ در حالى كه همواره بر خلاف اين مشاهده مى شود. 


*. بر فرض كه همه يا كروهى از انسان هاء در اثر ترس موجودى به نام «خدا» را خلق و باور كرده واو را يرستش كنند؛ به 
لحاظ منطقى نمى توان نتيجه كرفت: «خدايى وجود ندارد و همه اديان يوج و باطل اند). نهايت جيزى كه اين ديد كاه - بر 
فرض صحت - اثبات مى كند آن است كه انككيزه مردم در دين دارى و اعتقاد به خداء نادرست است و اين غير از نفى «وجود 


خدا» و نفى «حقانيت هر دينى) است. 


به عنوان مثال بسيارى از اختراع ها و اكتشاف هاى علمى در طول تاريخ بشرء به انكيزه شهرت طلبى يا كسب مال و موقعيت 
اجتماعى» صورت كرفته و اين انككيزه ها غيراخلااقى و نادرست است. اما نادرست بودن انكيزه يكك اكتشاف علمى» ه ركز به 


جكيده آن كه: در اين ديد كاه ميان انككيزه (نجه انسان را به جيزى سوق مى دهد) و انكيخته (آنجه انسان به سوى آن 


حركت مى كندء يا آن رابه دست مى آورد)» خلط شده و 


بطلان يكى به حساب بطلان ديكرى كذاشته شده است. 
؟. مواردى كه صحت اين ديدكاه را نقض مى كند: 


الف) تاريخ كواهى مى دهد كه ييام آوران دين و كسانى كه مردم را به سوى خداوند مى خواندند» همواره از شجاع ترين 


مردم بوده و در برابر سخت ترين شكنجه ها يايدارى مى كردند. 
ب) انسان هاى ترسوى فراوانى» بوده و هستند كه هيج اعتقادى به خدا نداشته و ندارند. 


به اعتقاد ماء نوعى باور نهادينه» به وجود خدا در همه انسان ها در طول تاريخ, وجود داشته است؛ يعنى» جنان كه حس 
عه جرس وتسان فوسف حا كد يقل دون كلية ليان نهنا قارفا ووه فاوف و تارسن اكات را غلا فميةة سس 
خداشناسى و خدا يرستى نيز» در همه انسان ها بوده و هست واين فطرت الهىء آنان را به سوى اعتقاد به خداوند» سوق مى 


دهك.براق ا كاهى بيقن ثراو كفة شهيد مظهرى: قطرت: 
نظر (فرويد) كه قرس را منشاء اعتقاد به خدا و ديندارى دانسته , صحيح است 5 
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نظر (فرويد) كه ترس را منشاء اعتقاد به خدا و ديندارى دانسته و صحيح است ؟ 


باسخ 


زيككموند فرويد, روان يزشكك نامدار اتريشى (1888 - 144 م ) در ياره اى از اظهار نظرهايش ((ترس )) را منشائ اعتقاد به 
خخدا و ديندارى دانسته است ,ْ البته بيش از او نيز اين نظريه مطرح بوده است شايد نخستين كسى كه اين راى را ابراز كرد, 
شاعر رومى تيقوس لوكرتيوس باشد او در يكى از اشعار خود كفته است : ((نخست ترس بود كه خدايان را آفريد))[ خلاصه 
اين نظريه آن است كه ترس از عوامل طبيعى مانند سيل , طوفان , زلزله و بيمارى و مركك موجب شده كه انسان ها براى همه 
ى عوامل طبيعى ترس آور, منشائ مشتركى ساخته او را خدا بنامند. به نظر فرويد خدا مخلوق انسان است , نه خالق او. در واقع 
منشائة يداش عقايك ديت در ذهن اسان هار آرزوى محفوظ مائدق از آسيب ابن عوافل بوده اسث . اتسان ها اوليه براق 
فرار از ترس و دلهره در براير عوامل آسيب رسان رفته رفته به موجوداتى صاحب قدرث و شعور و مسلط بر طبيعت قايل شدئد 
تا بتوانند از طريق خواهش , قربانى , عبادت , دعا و كارهايى از اين قبيل , مهر و محبت آن موجودات را بر انكيخته و خود را 
از خطر برهانند. از نظر وى انككيزه ى انسان به خدا نه تنها در دوران اوليه ى تاريخ مسائله ترس بوده است , بلكه امروزه نيز اين 


نظريه هم جنان به قوت خود باقى است , جرا كه انسان موجودى است تاريخى و عناصر 


موجواة ون كدشته بهاوسيلة شل هاف بن شتشار جه اسان كنونى متفل .شذده اسك ادا در اند يشةى سر عيدالله صر 


عقن ااا 


اما نقدهاى اين ديد كاه : -١‏ اين نظريه , در حد يكك فرضيه و احتمال است , و هيج دليل بر اثبات تاريخى آن وجود ندارد. 


-١‏ به طور كلى دو عامل منشائ ترس به شمار مى رود. يكى عدم آكاهى و ديكرى عدم توانايى روحى , انسان در برابر 
شار الها تحى شتاسد الحسساسن كزين و وحقة تن كلد وال كمتح تروى هر حكة بر 1 كاهن :هافق الساة افزوده هوه 
ترس نيز كاهش مى يابد. مثلا” انسانى كه دجار بيمارى شده و علت آن را نمى شناسد, همواره دجار رنج و اندوه است زيرا 
وى احتمال دهها نوع مرض را كه احيانا" قابل علاج نيستند مى دهد ولى همين كه با مراجعه ى به يزشكك از علت بيمارى 
آكاهى يافت و متوجه كشت كه بيمارى جندانى مهمى نيست , ترس و دلهره وى از ميان مى رود. ناتوانى روحى نيز موجب 
ترس مى شود بدين معنا كه اككر فردى دجار بعضى از عوارض روانى شود, همواره دجار دلهره و اضطراب خواهد بود, اما 
كسانى كه از سلامت روان برخوردارند در برابر بسيارى از خطرات ترس به خود راه نمى دهند. بنابراين , اكر بر 1 كاهى فرد 
افزوده شود واز هر كونه عارضه روانى و بيمارى روحى ايمن باشد هيج كاه دجار ترس نخواهد شد. با در نظر كرفتن اين 
مطلب مى كُويِيم فرويد علت كرايش به خدا را ترس مى داند, به اعتقاد ما 


اكر با افزايش آكاهى و سلامت روانى ترس از ميان برود معلول كه همان كرايش به خحداست بايد از ميان برود. به بيان ديكر 
اكر فردى هيج كونه ترسى نداشته باشد بايد ايمان به خدا هم نداشته باشد يا اككر فردى از امورى مى ترسيده و حال بر اثر 
آكاهى و يا توانايى روحى ترسش زايل شده است مى بايست هر كونه اثرى از كرايش به خدا در وى وجود نداشته باشد, در 


حالى كه همواره بر خلاف اين مشاهده مى شود. 


*- بر فرض كه همه يا كروهى از انسان ها به انككيزه ى ترس , موجودى به نام خخدا را باور كرده واو را يرستش كنند, به لحاظ 
منطقى نمى توان نتيجه كرفت كه ((خدايى وجود ندارد و همه ى اديان يوج و باطل اند)) نهايت جيزى كه اين نظريات - بر 
فرض صحت - اثبات مى كنند آن است كه انككيزه ى مردم در ديندارى و اعتقاد به خدا نادرست است و اين غير از نفى وجود 
خدا و نفى حقانيت هر دينى است . مثلا" بسيارى از اختراع ها و اكتشاف هاى علمى در طول تاريخ بشرو به انكيزه ى شهرت 
طلبى يا كسب مال و موقعيت اجتماعى صورت كرفته است , و اين انكيزه ها همكّى غير اخلاقى و نادرست اند, اما نادرست 
بودن انككيزه ى يكك اكتشاف علمى هركز به معناى باطل بودن آن نيست . جان كلام آن كه : دراين نظريه ها ميان انكيزه 
(آنجة اسان رابه جبرى سوق من دهل) و انكيختة ( انيه انسان بةاسوى ا وخر كتمى كديا آنارا 


به دست مى آورد) خلط شده و بطلان يكى به حساب بطلان ديكرى كذارده شده اسث . 


ع- مواردى صحت اين نظريه را نقض مى كند: -5-١‏ تاريخ كواهى مى دهد كه ييام آوران دين و كسانى كه مردم را به سوى 
خداوند مى خواندند, همواره از شجاع ترين مردم بوده ودر برابر سخت ترين شكنجه ها يايدارى مى كردند. ؟-5- انسان هاى 
ترسوى فراوانى بوده و هستند كه هيج اعتقادى به خدا نداشته و ندارند. به اعتقاد ماء نوعى باور مرموز به وجود خدا در همه ى 
انسان هاى طول تاريخ وجود داشته است , يعنى جنانكه حس حقيقت جويى و زيبايى دوستى مثلا" در كليه انسان ها فطرتا" 
وبحوة دارة و تازهعتن اكات باعل نمث مين خداقتاسى و عدا رسف تر دو شيدق اضاتها بودواى عست و عمية 
فطرت الهى است كه آنان را به سوى اعتقاد به خداوند سوق مى دهد. براى 1 كاهى بيش تر ر.كك : فطرت , شهيد مطهرى , 
صدرا. 


آيا بشراز آغاز يبدايش» خداشناس بوده است؟ 
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آيا بشر از اغاز ييدايش» خداشئناس بوده است؟ 
باسخ 


براساس متون اسلامىء اولين افراد نوع بشر حضرت آدم«عليه السلام» و سيس حضرت حوا بوده اند. و بر اساس همين متون؛ 
آدماعليه السلام» به امر خداوند مسجود ملائكك بود ودر درجات عالى معرفت خداوند قرار داشت و نيز همسر ايشان» حواء نيز 
خداشناس و مود بود. اين دوء يس از رانده شدن از بهشتء به زمين هبوط كردند و اولين كروه انسانى از نوع فعلى بشر را 


در اين كره خاكى تشكيل دادند. 
آنككاه در ميان فرزندان آدمء برخى, موحد و خداشناس ماندند و كروهىء كافر كشتند. 
ايمان از همان زمان آغاز كشت و تا امروز نيز ادامه يافت. 


قرا ات ام قطنا ذو قباد اوقياده سده اكه 
جرا بشر همواره دين دار بوده است ؟ 


جرا بشر همواره دين دار بوده است ؟ 


باسخ 


دين روشى است براى زندكى كردن كه در تمام ابعاد فردى» اجتماعى» جسمى و روحى سازوكارهاى لازم را فرا روى انسان 


قرار مى دهد و بسترهاى رشد وارتقا او را در تمام ساحت ها بدو عرضه مى نمايد. 


علت دين دارى بشر را در نيازهاى او بايد جستجو كردء وجود آثار و فوايد بى مانند در دين » او را به جنين ضرورتى مى 


معنا مخف نه ولد كن حزان افر وض عدف خياكدو زتد كي رسكن سمشكن اننال :بوه واس كسوين ون عدف ميد 


كردن زندكى بهترين كزينه است. علامه طباطبايى مى نويسد: 


«جوهر دين را بايد در اين واقعيت جست و جو كرد كه دين در واقع» واكنش در برابر تهديد به بى معنايى در زند كَى بشرى و 


كوششى براى نككريستن به جهان؛ به صورت يكك واقعيت معنا دار است.) 


". زدودن ترس: دين» به انسان جرات در فعاليت را ارزانى مى بخشد و بيمناكى در انجام وظيفه را در اواز بين مى برد و ترس 


و بيم را از او مى زدايد/ 

“. آرام بخشى زندكى: انس با دين آرامش بخش استء آنككونه كه قرآن مى فرمايد: 

دألا بذِكر اللِّ تَطمئنٌ الُُْوبُ ؛ آكاه باشيد! دل ها با ياد خدا به آرامش مى رسد.) )1١[‏ 

؟. ياسخ به احساس تنهايى: بشر هماره از تنهايى در رنج بوده استء تنهايى او در جهار نوع ذيل است : 
الف. تنهايى فيزيكى؛ انسان در محيطى قرار مى كيرد كه كسى با او نيست / 


ب. ديكران او را دركك نمى كتند ؛ يعنى كرجه 


در جمع حاضر استء ولى آنان موقعيت او را نمى يابند و به شايستككى از او بهره نمى برند. از اين روء او احساس تنهايى مى 
كند/ 


ج. ديكران نمى توانند نقايص هاى او را برطرف نمايند/ 


د. انسان احساس مى كند كه همه به فكر خويش اند و در صدد جلب منفعت به سوى خود ورفع ضرر از خويشتنند. دين اين 
تنهايى را مى زدايد و انسان مؤمن هيج كاه احساس تنهايى نمى كندء زيرا براين باور است كه خداوند مونس و همنشين 


اوست [17: 
شه شك اناما كه وجفر كا اشن ارما شحاشةه 1 
ه. همبستكى اجتماعى: برادرى و احساس اشترااكك بر محور ديندارى سامان مى يابد. دو ركيم» جامعه شناس مشهور مى نويسد: 


«مناسكك دين براى كاركرد درست زندكى اخلاقى ماء به همان اندازه ضرورى اند كه خوراكك براى نكه داشتن زند كى 
جسمانى ما ضرورت دارد ؛ زيرا از طريق همين مناسكك است كه كروه خود را تاييد و حفظ مى كند.) [) 


*. فرهنكك سازى: ريشه خصلت هاى نيكوى انسان را بايد در آموزه هاى دينى جست ؛ علامه طباطبايى مى فرمايد: 
«خصلت هاى نيكوى موجود در انسان هاى امروزى» هر جند اندكك باشد. ناشى از تعليمات دينى است.) [10) 


. كاستى هاى دنياى مدرن: علوم طبيعى با تمام يبشرفت هاى كسترده اشء از ياسخكويى به نيازهاى غير طبيعى انسان عاجز 


است و تنها از دين مى توان انتظار داشت تا نيازهاى ماوراى طبيعى آدمى را برآورده كند. علامه طباطبايى مى نويسد : 


«درست است كه علوم طبيعى جراغى است روشن كه بخشى از مجهولات را از تاريكى درآورده و براى انسان معلوم مى سازد 
ولى جراغى است كه براى هر تاريكى سودى نمى بخشد. ازفن روان شناسى حل مسايل فلكى را نمى توان توقع داشت» از 


مشكلات يكك نفر مهندس راه بر نمى آيد و بالاخره علومى كه از طبيعت بحث مى نمايد اصلا از مسايل ماورالطبيعه و مطالب 
معنوى و روحى بيكانه بوده و توانايى بررسى اين كونه مقاصدى كه انسان با نهاد و فطرت خدادادى خود خواستار كشف آن 
ها است. ندارد.) [2) 


البته از آثار و فوايد ديكرى در جرايى دين دار بودن بشر مى توان ياد كرد از جمله: رفع نياز انسان در شناخت كارهاى خوب 
و بدء شناساندن اشيأ سودمند و زيان آور به انسان» تربيت و تكميل انسان ها به فراخور استعداد آن ها. [/1) 


ياسخ را با سخن روان شناس نامى آمريكايى بى مى كيريم : 


«من در هر امر مذهبى هميشه نوعى وقار و صميمت»ء وجد و لطفء محبت وايثار مى بينم. حالات روانى - مذهبى خواصى 
دارد كه آن خواص با هيج حالت از حالات بشر تطبيق نمى كند.) [18 


/؟١ سوره رعدء آيه‎ .]١ 


[1]. انتظار بشر از دين» جوادى آملى» ١؟6/‏ 


1 سوره حديك» ابه ع/ 


؟]. جامعه شتاسي قايةء ض و/ةا/ 


/١ 6١ الميزان» ج١1١2 ص‎ .]0[ 





[/ا]. ر.كك: انتظار بشر از دين» ص ١ع‏ وع/ 





/. دين و روان» ويليام جيمز» ترجمه مهدى قاينى» ص /١6‏ 


قلمرو دين 


تعريف جامع و مانع از دين به دست داده؛ و بفر مابيد: از منظر فلسفه دين» شريعت اسلام در جه حوزه هايى مدّعى رسالت و دخالت 


است؟ 
يرسش 
تعريف جامع و مانع از دين به دست داده. و بفر ماييد: از منظر فلسفه دين» شريعت اسلام در جه حوزه هايى مدّعى رسالت و 


داسخ 


الف ) دين واره اى است عربى كه در لغت به معناى اطاعت» جزاء انقياد خضوع. ييروى و تسليم است. در اصطلاح دين 
شناسان تعريف هاى متعددى براى دين آمده است. در تفكر انديشمندان اسلامى غالياً دين» مجموعه اى از عقايد و قوانين و 


احكام دانسته شده است.(جهان بينى و ايدثولوزى) 


شاررانة كين به مسناض اعتقاد يه آقر مده إلى براى حياة و اسان و وسدروهاف عن متناست نا ابن عقاية عى جافك ال أن رق 
كسانى كه مطلقاً معتقد به آفريننده اى نيستند و ييدايش يديده هاى جهان را تصادفى يا صرفاً معلول فعل و انفعالات مادى و 
طبيعى مى دانند» بى دين ناميده مى شوند. اما كسانى كه معتقد به آفريننده اى براى جهان هستند» هر جند عقايد و مراسم دينى 
ايشان توأم با انحرافات و خرافات باشدء ديندار شمرده مى شوند. بر اين اساس»ء اديان موجود در ميان انسان ها به حق و باطل» 
تقسيم مى شوند. دين حق عبارت است از: آيينى كه داراى عقايد درست و مطابق با واقع بوده» رفتارهايى را مورد توصيه و 


ب) همه اديان الهى آمده اند تا بشر را به سوى سعادت ابيدى هدايت نمايند. اسلام كه خاتم اديان استء كامل ترين برنامه 
خوش بختى را براى بشريت ارائه فرموده است. اسلام براى اين كه انسان را به اوج قله تكامل و سعادت برساند» در همه شئون 
زنك كئ (فردى و اجتماعى) دخالت 


نموده ودر مورد عبادت» حقوق اساسىء حقوق مدنى» حقوق خانوادكى» حقوق جزايى» حقوق ادارى» حقوق سياسى و تمام 
زمينه هايى كه به كونه اى به سعادت دنيوى يا أخروى مربوط مى شود قانون و برنامه آورده است. (1)تنوع ابواب فقه اسلامى 
دليل اين مدّعا است. 


مرحوم علا-مه طباطبايى در اين زمينه مى فرمايد: اسلام در ميان همه اديان تنها دينى است كه صد در صد اجتماعى است. 
تعليمات اسلام نه مانند كيش كنونى مسيحيان است كه تنها سعادت أخروى مردم را در نظر كرفته و درباره سعادت دنيوى آنان 
ساكت باشدء و نه تنها مانند آيين فعلى يهود است كه تنها تعليم و تعلم يكك ملتى را وجهه همت خود قرار دهد. تعليمات اسلام 
ماننت دع ررهاف ينكان مجوس و بعضى مذاهب ديكرء به جند موضوع محدود از اخلاق و اعمال نيرداخته است. در اسلام 
تعليم و تربيت و سعادت دو جهانى همه مردم آن هم براى هميشه و در هر زمان و مكان در نظر كرفته شده است. هر كس بر 
اصول معارف و تعاليم اخلاقى اسلام و فقه اسلامى به ديده تحقيق بنكرد» درياى بيكرانى را مشاهده خواهد كرد كه عقّل دور 
انديش از احاطه محيطش و فكر از رسيدن به قعرش زبون است. (9) 


امام خمينى(ره) مى فرمايد: احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد. در اين 
نظام حقوقى» هر جه بشر نياز دارد» فراهم آمده استء از طرز معاشرت با همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويشء و همشهرى؛ 


و امور خصوصى و زندكى زناشويى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صلح و مراوده 


با ساير ملل از قوانين جزايى تا حقوق تجارت و صنعت و كشاورزى. 


براى قبل از انجام نكاح و انعقاد نطفه قانون دارد و دستور مى دهد كه نكاح جككونه صورت بككيرد و خوراكك انسان در آن 
هنكام يا موقع انعقاد نطفه جه باشد. در دوره شير خواركى جه وظايفى بر عهده يدر و مادر است و جه كونه بايد تربيت شود 


قنوقتان مرد و ون باهمديكر وبافرزندان حكونه باشد. براق همه اين مراخل دستوو و قانون دازى نا انسان تريبت كلد. 
قرآن مجيد و سنتء شامل همه دستورها و احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد.(6) 


در كتاب شريف اصول كافى بابى است به اين عنوان: تمام مايحتاج مردم در كتاب و سنت بيان شده است. امام باقر(ع) فرمود: 
"خداوند جيزى را از احتياجات امت را وانككذاشت جز آن كه آن را در قرآنش فرو فرستاد و براى رسولش بيان فرمود".(0) 
بنابراين اسلام در تمام مراحل زندكّى انسان اعم از فردى و اجتماعى دخالت نموده و مدّعى است كه تنها راه سعادت بيروى از 
اسلام است. (8) 


.١١١ محمد تقى مصباح يزدى؛ آموزش عقايد. ص 8!؛ عبدالله جوادى آملى؛ شريعت در آيينه معرفت» ص‎ - ١ 
مرتضى مطهرىء آشنايى با علوم اسلامى (اصول فقه - فقه) ص /ا2.‎ - ١ 

'"' - علامه طباطبايى» خلاصه تعاليم اسلام» ص 75 و 18. 

* - امام خمينى» ولايت فقيه»؛ ص 18. 

© - اصول كافىء (ترجمه ) ج١»‏ ص 7/. 

ع - آل عمران () آيه 80. 
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يرسس 
آيا اين سخن كه اسلام در همه شئون زندكى راه حل دارد صحيح است؟ 
باسخ 


بحث فوق بسته به آن است كه درباره فرا كير بودن دين جه ديد كاهى داشته باشيم. در فراكيرى و جامعيت دين» همه 
مسلمانان اتفاق نظر دارند اما در مفهوم و معنى و دايره قصول آذ اراقع كونا كر عست در ادق هت كو ويد كاه اسالسى 
وجود دارد: يكك ديدكاه هدف دين رابر آوردن نيازهاى معنوى و سعادت اخروى بشر مى داند و دينداران در اداره امور 


دنيايى بايد مانند ديكر خردمندان عالّم با خردورزى و انديشه. دنيا را سامان دهند. به باور اينان رسالت و هدف اصلى دين» 


دادن برنامه سعادت اخروى است و جامع بودن دينء برابر با همين رسالت و هدفء يذيرفتن است. مهندس باز ركان طرفدار 
اين ديدكاه بود كه دين را به حوزه عقيده و اخلا.ق» آن هم به خدا و آخرت محدود ساخت. ايشان در اين باره مى كويد: 
"ابلاغ ييام ها و انجام كارهاى اصلاحى و تكميلى دنيا در سطح مردم, دور از شأن خداى خالق انسان و جهان ها است و تنزل 
دادن مقام ييامبران است به حدود ماركس ها و ياستورها و كاندى هايا جمشيد و بزركمهر و حمورابى. بنابراين نيازى ندارد 


كه خدا و فرستاد كان خدا راه و رسم زندكى و حل مسائل فردى و اجتماعى را ياد دهند".(1) 


در برابر» ديد كاه ددكرق ووذ دارد كه هدف دين را فراتر از امور معنوى و اخروى مى داند. از ديد كاه امام خمينى(ره) دين 


به همه زواياى وجودى و همه نيازهاى مادى و معنوى بشر توجه دارد. ايشان مى كويد: "اسلام تزاف انه اتشانى :كه 


الناة ] كك الاق ديفاد جامع ".(0) 


دز عخائ ذبكر انشان مى كويل: "فقه تثورى واقعى و كامل اداره انسان و اجتماع از كهواره تا كور است".(*) 


مستند اين ديد كاه آيات و روايات است. قرآن مى فرمايد: " نزلنا عليكك الكتاب تبياتاً لكل شىء؛ ما قرآن را بر تو نازل كرديم 


تالباك فنع افد" 


در روايتى امام صادق(ع) مى فرمايد: "خداوند بيان هر جيز را در قرآن فرو فرستاده تا آن جا كه به خدا سوكند! جيزى از نياز 
ها مردمان رافرو كذان تكرده تا كسى نتوائد بكويد: كاش ابن :در قرآن آمذه نودءمكر آن كة همان راخدا ذر قران يبان 


فرموده است".(8) 


البته واضح استء معناى سخن فرق آن نيست كه دين در جزئيات هم ارائه طريق كرده باشد. استاد مطهرى مى كويد: '"بعضى 
ها جمود به خرج مى دهند؛ خيال مى كنند كه جون دين اسلام دين جامعى استء يس بايد در جزئيات هم تكليف معيّنى 
روشن كرده باشد. نه اين ظون نبست: ركك سات د يكرى در اسلام است. اتفاقاً جامعيت اسلام ايجاد مى كند كه اساساً در 


بسيارى از امور دستور نداشته باشد. نه اين كه هيج دستورى نداشته باشد بلكه دستورش اين است كه مردم آزاد باشند ".(28) 


در جاى ديكر ايشان مى كويد: "اسلام هركز به شكل و صورت و ظاهر زندكى نيرداخته است. تعليمات اسلام همه متوجه 


روح و معنى و راهى است كه بشر را به آن هدف ها و معانى مى رساند. 


اسلام هدف ها و معانى 


وارائه طريق رسيدن به آن هدف ها و معانى را در قلمرو خود كرفته و بشر را در غيراين امر آزاد كذاشته است".(/0) 


بنابراين بايد كفت: اسلام به دليل جامعيت به ابعاد مختلف زندكى انسان نظر دارد و براى زواياى كوناكون سياسىء عبادى» 
اجتماعى» اقتصادى و غيره طرح و انديشه ارائه داده است» ولى روش هاى جزئى و كاربردى و سيستم ها و برنامه هاى اجرايى 
و نظام مندى هاى مديريتى جامعه را كه امورى عققلانى و علمى اندء بر عهده تجربه بشر كذاشته است و بشر در آن به آزادى 


عمل مى كند. 


بى نوشت: 
١‏ - مجله كيان» ش 78 ص .68١‏ 

.188 صحيفه نور» ج27 ص‎ - ١ 

'"' - همان ج 73١‏ ص /4. 

*-نمل (77) آيه 4 

- اصول كافى» ج١.‏ ص 77. 

© - اسلام و مقتضيات زمان» ج١2‏ ص 188. 
- مجموعه آثار» ج. ص .١19١‏ 


كروهى خاتميت دين و كمال آن را به اين معنا كرفته اند كه دين تنها به بيان ارزشهاى حاكم بر زندكى بشر مى بردازد و از تدوين و 
تنظيم احكام , قوانين ومقررات سياسى , اقتصادى انسان برهيز مى نمايد . تدوين احكام و قوانين كارى بشرى است كه به تناسب محيط 
طيبع 


يرسيس 


كروهى خاتميت دين و كمال آن را به اين معنا كرفته اند كه دين تنها به بيان ارزشهاى حاكم بر زندكى بشر مى يردازد واز 
تدوين و تنظيم احكام , قوانين ومقررات سياسى , اقتصادى انسان يرهيز مى نمايد . تدوين احكام و قوانين كارى بشرى است 
كه به تناسب محيط طبيعى , اجتماعى و به مقتضاى شرايط جبرى تاريخ تغيير بيدامى كند , تنها نقشى كه دين در اين محدوده 
به عهده دارد نفى آن دسته از قوانينى است كه مخالف با نظام ارزشى اوست . اين كروه بدينسان ضمن آنكه قوانين اجتماعى 


را همواره در حال تكامل و رشد مى دانند دين رااز آسيب نقايص آن قوانين مصون دانسته 


و كمال و در نتيجه ثبات و خاتميت آن را تامين مى نمايند . 
باسخ(قسمت اول) 


اشكال اول: اولين نقدى كه بر اين نظر وارد است اين است كه ثبات و قرارى كه از اين طريق براى دين به دست مى آيد به 
قيمت محدود كردن حوزه دين نسبت به دايره علوم و بلكه قوانين است . اين محدوديت با آن برهان كه اصل ضرورت دين و 
نبوت را اثبات مى كندناساز كار است . زيرا دين كامل براساس آن برهان عقلى , دينى است كه در تمام ابعاد زند كى بشر 
حضور داشته و نسبت به هيج مسئله اى بى نظر نباشد , به اين معناكه هم اصول كلى آفرينش را تبيين نمايد وهم نسبت به 
علوم و امور جزئى بى تفاوت نباشد . براساس آن برهان دايره دين جداى از دايره علم حسى و يا علم عقلى نيست بلكه دين , 
ميزان علم و عقل است و همانكونه كه كذشت اين وظيفه عقل است كه دريرتو هدايت وحى تا آنجا كه افق يرواز اوست توان 
خود را بارور نمايد . آنجه موجب شده است تا جنين ديد محدودى نسبت به دين حاصل شود عدم آشنايى به كوهرانسانى و 
عدم آكاهى نسبت به معرفت شهودى و حتى معرفت عقلى و فلسفى او است . دليل اتخاذ اين نظر , نككاه حسى به عالم و آدم 
است , زيرا كه ازاين ديدكاه است كه يندار جدايى دين از علم , دانش از ارزش و يا هستى از بايستى ايجاد مى شود . توضيح 


قضا و داورى خود رادرباره قضاياى ارزشى و حتى قضاياى غير ارزشى اى كه بكونه اى از طريق آزمون درمعرض حواس 
انسان قرار نككيرند و از دست دادند , زيرا در اين جهان نككرى كرجه قوانين علمى همككّى يندار و بافته ذهن آدمى هستند ليكن 
نينا أن دسعة إن ندذارهاشاستكن غتوان غلمى زا ندا من كتد كه اناطريق سن ازمون يدس باشتد :يديق تركيت قضابائ 
ارزشى تنها بيانكر كرايشهاى اشخاص هستند , اين كرايشها كه امورى كاملا فردى و شخصى هستند بدون آن كه تابع يكك 
روند منطقى و علمى باشند تحت تاثير عوامل كوناكون ايجاد مى شوند و در اثر موانع مختلف از بين مى روند از جمله آن 
عوامل مئ تواند ستيارئ: ال اسطوره ها و يتدارهاي باشد كد "مقا اثر در تفن انسان هسسد به هميق ذليل اسك كه واستاتهاى 
دينى و يا قضاياى متافيزيكى على رغم غير علمى بودن مى توانند به دليل كاركرد ارزشى خود مورد استفاده قرا كيرند . در 
دامن اين تفكر , انبياء و قضاياى دينى آنها به عنوان اساسى ترين عوامل تاريخى در شكل كيرى ارزشهاى بشرى مورد توجه 
قرار مى كيرند . از اين ديد كاه حركت انبياء نه يكك حركت علمى بلكه يكك حركت صرفا ارزشى است ليكن اين مسئله دليل 
بر بى اعتبار بودن نقش اجتماعى آنها نيست , زيرا ارزشها كه حاكى از كرايشهاى افراد هستند نه تنها نقش حاكم را در رفتار 
و اعمال فردى و اجتماعى انسانها بر عهده دارند , بلكه جهت دهنده دانشها و خط دهنده علوم نيز هستند . به عبارت بهتر, 


قضاياى ارزشى كرجه 


از حوزه علوم خارجند ليكن از عوامل مسلط برعلوم هستند , به اين معنا كه علوم در تاريخ خود همواره به عنوان ابزار در 
دست كرايشها حاكم مورد استفاده قرار مى كيرند , زيرا اين افراد هستند كه به مقتضاى كرايشهاى خود زمينه بيدايش برخى 
از علوم را كه وسيله ارضاى آنهاست ايجاد كرده و يا آن كه زمينه بسط آن را نسبت به مواردى كه از نظر ارزشى مخالف با 
آنهاست از بين مى برند و همجنين اين كرايشها هستند كه اجازه تصويب قوانين متناسب با خودرا داده و يا آن كه قوانين غير 
مناسب رااز اعتبار ساقط مى كنند . اسقاط برخى از قوانين كرجه در مواردى همانند آنجه امروز در مصوبات سازمان ملل واقع 
مى شود با عنوان حق وتواز يك صورت رسمى برخوردار است ليكن شكل غير رسمى آن امرى است كه همه وقت در 
زندكى روزمره انسان رخ مى دهد . اين بيان كرجه براى دين نقشى مستقل از قوانين و علوم در نظر كرفته و كمال و يانقص 
آن رادر محدوده همان نقش مورد نظر قرار مى دهد ليكن با صرف نظر از آنجه كه در برهان نبوت بر لزوم حضور دين در 
تمام ابعاد زندكى بشر اقامه شد اشكالهاى ديكرى متوجه آن هست . 


اشكال دوم : از جمله اشكالهايى كه براين نظر وارد است اين كه به دليل قطع رابطه منطقى دانش از ارزش , قدرت قضا و 
داورى علمى براى بررسى و شناخت صحت و سقم يكك كرايش وترجيح آن بر ديكر كرايشى وجود ندارد . هر كروهى از 
انسانها در طلب 


كرايشهاى مختص به خود , نظام ارزشى خاصى را تبليغ مى كنند بدون آن كه دليلى بر حق بودن راه خود يا بطلا-ن راه 
ديكران داشته باشند واين معنا از باب سالبه به انتفاى موضوع است يعنى اصلا قابل اثبات منطقى يا ابطال عقلى نيست . از اين 
رواكر دين تنها مبين و مبلغ يكك نظام ارزشى متناسب با كرايشهاى خاصى باشدهيج راهى براى دفاع از آن بككونه اى كه 
صحت آن و بطلان ديكر اديان اثبات شود وجودندارد . بنابراين كسى كه از اسلام دفاع مى كند تنها مى تواند بككويد من فعلا 
اين ارزشى را مى يسندم . براى رهايى از اين تنكنا جاره اى جز نقد ديد كاه حس كرايانه اى كه مبناى آن راتشكيل مى دهد و 
تنبه به ارزش معرفتى شناخت عقلى نيست زيرا اكر بر مبناى تفكرعقلى نبوت با همان كسترش مطرح كردد , نظام ارزشى دين 
نيز به طور كامل قابل دفاع خواهد بود . 


اشكال سوم: اشكال ديكر اين است كه لازمه اين نظر بى توجهى به حيثيت صدق ويا كذب قضاياى متافيزيكى و يا تاريخى 
اديان و ارجاع صحت و سقم بخش آزمون يذيراين قضايا به تاييد ويا تكذيب علوم حسى مى باشد و حال آن كه دين نه به 
عنوان يكك كرايش متزلزل و نايايدار بلكه به عنوان يكك ايمان ثابت و استوار متفرع بر اثبات اعتقادهايى است كه مبلغ آن است 
مانند اعتقاد به مبدا و معاد و يا اعتقاد به فرشتكان وبهشت , دوزخ , كتب و رسولان الهى . 


اشكال جهارم : مدعيان ديانت در غرب با اتخاذ اين 


نظر قصد دارند از طريق جدا كردن قلمرو دين ازدانش , دين را از حمله هايى كه از ناحيه علم انجام مى شد مصونيت بخشيده 
و ثبات و دوام آن را تامين نمايند بلكه به يندار خويش جايكاه برتر آن را تثبيت كنند . توضيح مطلب اين است كه آنها جون 
قروز شصس عداو جان واس بمحدود و1 ا طيداى ماني وفمل او و اأقياى ديا وبل اداه فزاع عرف وا 
دررديف ذات و فعل خداوند دانسته و ازاين رو فعل و كار خداوند را در آنجا جستجومى كردند كه از ربط على يديده ها با 
يكديكر عاجز مانده باشند . دلايلى كه از طريق امور خارج از حوزه تبيين علوم , بر اثبات وجود خداوند اقامه مى شد با بسط و 
توسعه فرضيه هاى علمى همواره در معرض تزلزل و سقوط بود , براى كريز از اين تزلزل و همجنين براى تحكيم موضع دين 
در برابر هجوم مدعيان فلسفه هاى علمى , نظريه جدايى قلمرو ارزش از دانش مورد استقبال قرار كرفت . آنها با يذيرفتن اين 
نظريه كوشيدند نا با الحاق قضاياى دينى به قضاياى ارزشى رقابت ميان علم و دين را يكسره فيصله دهند , غافل از اين كه رفع 
اين رقابت كه به قيمت خلع سلاح كردن دين انجام مى شود هركز دين را از معرض قضا و داوريهاى علمى خارج نمى كند . 
علم با استقلالى كه در طرح فرضيه ها براى خود قائل مى شود , مى تواند بدون آن كه مدعى طرح ارزشى خاص باشد درباره 
زمينه هاى مختلف ييدايش , بسط 


وياقبض ارزشهاى كوناكون , قضا و داورى كند و تكوين آنها را صرفا زاييده جبرى شرايط روانى واقتصادى و يا سياسى 
خاصى معرفى نمايد جنانكه با تكون موانع , زوال آنها رقم مى خورد و دين ترتيب جهره الهى ارزشها و در نتيجه تقدس و 


ثبات آنها را موردانكار قرار دهد و اين انكار در واقع زمينه كوتاه كردن دست دين از محدوده ارزشهارا نيز فراهم مى آورد . 


اشكال ينجم : اكر ما حق قانونكذارى را منحصر به كسى كه آكاه از روابط شكار و نهان انسان و جهان است ندانيم و قوانين 
را تابع دانش بشر و جبر علمى روزكار بدانيم و اسلام را نسبت به آن قوانين در حد يكك نظام ارزشى ناظر قرار دهيم , در اين 
صورت مميزى بين آن و ديكر اديان و مكاتب بشرى باقى نمى ماند , بلكه اساسا نيازى براى دين وجود نخواهد داشت زيرا 
:اولا : انسانها غالبا بر اين ارزشها واقف بوده و نسبت به آنها تمايل دارند . ثانيا : كمتر مكتبى از مكاتب بشرى است كه داعيه 
مخالفت با اين ارزشها را داشته باشد , بلكه موافق برقرارى آنها مانند عدالت , آزادى ايجاد رشد و تكامل جامعه وخواهند بود 
. تفاوتى كه بين مكاتب است در شيوه و روش , قوانين و قواعدى است كه براى تامين اين ارزشها ارائه مى دهند , به عنوان 
مثال , فرعون نيز داعيه دفاع از تمدن نمونه داشته و ييروزى در عمل را نشانه فلاح و رستكارى مى خواند ( و يذهبا بطريقتكم 
المثلى * فاجمعوا كيدكم ثم اثتوا صفا و قد 


افلح اليوم من استعلى ) ( )١‏ ويعنى موسى و هارون قصد آن دارند تا تمدن نمونه و شيوه عالى و نيكك شما را از بين ببرند يمس 
مكر و تدبير خود را فراهم آوريد و در مقابل آنها صف آرايى كنيد كه فلاح از آن كسى است كه بر رقيب ييروز كشته و بر 
او برترى يابد . در جاى ديككر فرعون , موسى ( عليه السلام ) را مروج فساد دانسته و مى كويد ( و قال فرعون ذرونى اقتل 
موسى وليدع ربه انى اخاف ان يبدل دينكم او يظهر فى الارض الفساد ) ( 1 )تن فرعون كفت زمرا بكذازيد تا«مومى زابه 
قتل برسانم و اويروردكار خود را بخواند , من ترس آن دارم كه او دين شما رااز بين ببرد ويا آن كه در زمين فساد را رايج 
كرداند . يعنى اكر اصل مكتب شما را دكركون نكرد زمينه هرج و مرج و فساد اخلاقى و اجتماعى را فراهم مى كند . فرعون 
در دفاع از نظر خود , شعار رشد و هدايت جامعه را نيز مطرح كرده و مى كويد( قال فرعون ما اريكم الا ما ارى و ما اهديكم 
الا سبيل الرشاد ) (7) , يعنى فرعون كفت , من جز به آنجه كه ( در مورد قتل موسى ) شما را ارائه طريق كردم صلاح نمى 
دانم و شما را جز به راه رشد هدايت نمى كنم . قرآن كريم در ادامه همين آيات از حسن و زيبايى كار زشت فرعون در نظر او 


خبرداده و ادعاى هدايت 


بر طريق رشد را به مومن آل فرعون نيز نسبت مى دهد ( و انى لاظنه كاذبا و كذلك زين لفرعون سوء عمله و صد عن السبيل 
و ما كيد فرعون الا-فى تباب * و قال الذى امن يا قوم اتبعون اهدكم سبيل الرشاد ) ( 7) . يعنى فرعون كفت من موسى را 
دروغكو مى يندارم واين جنين در نظر فرعون عمل زشتش زيبا جلوه نمود واز بيمودن راه حق مصروف و بازداشته شد و مكر 
فرعون جز به هلا-كك اونينجاميد از طرف ديككر مومن آل فرعون به قوم خود كفت : از من ييروى نماييد تاشما را به راه رشد 
هدايت كنم . همجنان كه ملا-حظه مى شود فرعون و مومن آل فرعون هر دو قطب مخالف دفاع از ارزشهاى واحدى را در 
عبازاتن مقاراس اق هنما ركد ]نيه كه وبع مغن ١‏ دو ني رقا ربو اما ل ادك كلوط تكياديق كل ولك كموي آل 
فرعون براى صحت بيشنهاد خود بيان مى نمايد همان جهره ملكوتى ونتيجه اخروى اعمال است . او بر اين اساس است كه 
دعوت فرعون را دعوت به آتش وعمل خود را طريقه وصول به بهشت مى خواند و مى كويد :( يا قوم انما هذه الحيوه الدنيا 
متاع و ان الادخره هى دار القرار *# من عمل سيئه فلا يجزى الا مثلها و من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مومن فاولئكك 
يدخلون الجنه يرزقون فيها بغير حساب * و يا قوم ما لى ادعوكم الى النجوه و تدعوننى الى النار) ( ١‏ ) , يعنى اى قوم 


٠‏ اين زندكى دنيا متاع ناجيزى بيش نيست و سراى آخرت منزلكاه ابدى است هر كس عملى بد در دنيا انجام دهد جز به مثل 
آن در آخرت جزا نبيند و هر زن وايا مردى كه مومن است عمل صالح انجام دهد داخل در بهشت مى شود و در آنجا از رزقى 
كه به حساب در نمى آيد بهره مى برد . اى قوم جه شده است كه من شما را به نجات مى خوانم و شما مرا به تش دعوت مى 
كنيد . نتيجه اين كه همه به عناوين ارزشى جامع از قبيل خير , رستككارى , رشد , عدالت وتقوى , سعادت و صلاح و يا رفاه و 
٠٠‏ دعوت مى نمايند . سخن در خير شناسى واقعى است كه جيست و نزد كيست . آن كس كه از ظاهر و باطن انسان و 
جهان آكاه نيست هركز نمى تواند خير واقعى راتشخيص دهد و به عنوان مثال از حليت و يا حرمت اقسام حيواناتى كه در 
خشكى و يادريا زندكى مى كنند خبر دهد يا به سيستم خاصى دعوت نمايد زيرا نه از كيفيت ييدايش آن در تاريخ نزديكك يا 


دور باخبر است و نه از سرنوشت محتوم آينده اش درنزديكك يا دور آ كاه مى باشد . 
باسخ(قسمت دوم) 


اشكال ششم : اكر ييامبران تنها به بيان اصول كلى اكتفا مى كردند و در مورد احكام و مقررات نظر خاصى نمى داشتند دليلى 
براد ركيريهاى مستمر تاريشى آنها باوتنبيق وبتك برستان وجود نسى داشت ب زيرا مش ركينى كه با اتبياء مقابله هى كردتد دن 


توحيدخالقى با ييامبران همراه بودند . قرآن كريم 


در اين مورد مى فرمايد ( و لئن سئلتهم من خلق السموات والارض ليقولن الله ) )١(‏ , يعنى اكر از آنها از آفريننده سمان و 
فين متتؤال كقى و خدذاؤند زا خالق ان حواهتة خوائك:. انع را كه ]تادز آنا انياء العلاق داشسد توه رتو بوه نه 
اين معنى كه انبياء تدبير انسان و يرورش او را در بعد عقايد و اخلاق و اعمال مختص به خداوندمى دانستند و آنجه را هم كه 
ارائه مى نمودند مستقيما به خداوند نسبت مى دادند وجندان كه ه ركونه دخل و تصرف از ناحيه خود را نفى مى كردند , به 
عنوان نمونه مشركين به ييامبر اسلام ( صلى الله عليه و آله ) ييشنهاد مى دادند تا در قوانين وطرز رهبرى خود تجديد نظر كند 
و يبامبر ( صلى الله عليه و آله ) به فرمان خحدا درياسخ , خود را تنها تابع وحى معرفى مى نمود , قرآن كريم شرح اين واقعه 
رابدينسان بيان مى فرمايد :( و اذا تتلى عليهم اياتنا بينات قال الذين لايرجون لقائنا ائت بقرآن غير هذا اوبدله قل ما يكون لى ان 
ابدله من تلقاء نفسى ان اتبع الا ما يوحى الى انى اخاف ان عصيت ربى عذاب يوم عظيم ) ( ؟ ) يعنى و آنككاه كه آيات آشكار 
ما بر تبهكاران تلاوت مى شود , آنها كه منكر قيامت اند و اميد به لقاى ما ندارند مى كفتند قرآنى غير از قرآن موجود بياور و 


يا آن را مبدل كردان . اى ييامبر در ياسخ آنها بككومرا نرسد كه از نزد خود قرآن را 


تبديل كنم - و وقتى تبديل برخى از مطالب يكك كتاب با حفظ اصل آن مقدور من نباشد تغيير كل آن هركز ميسورم نيست - 


من جز آنجه را كه به من وحى مى شود تبعيت نمى كنم و من اكر عصيان يرورد كار ورزم از عذاب روزبزركك مى ترسم . 


اشكال هفتم : اكر دين را تنها بيانكر نظام ارزشى بدانيم و تدبير برنامه هاى زنكّى را تابع علوم بشرى قرار دهيم در اين صورت 
هيج دليلى وجود ندارد تا اين تبعيت را مختص به برنامه هاى اقتصادى و يا سياسى اسلام دانسته و احكام عبادى را استثنا كنيم 
جه اين كه بسيارى از احكام اقتصادى و يا سياسى اسلام مستقيما جهره عبادى داشته و اززمره عبادات محسوب مى شود . به 
عنوان مثال ممكن است بر همين قياس كفته شود : سنت يايدار نبوى در حج , نفس رفتار و كردارى است كه در آنجا انجام 
مى شود و به عبارت واضح تر نفس سفر به مكه ,انجام زيارت كعبه و ساير مناسكك نيست بلكه شيوه برخورد ييامبر ( صلى الله 
عليه و آله ) با عادات و رسوم اجتماعى مردم است . از نظر شخصى كه اين سخن را كفته است , مناسكك حج از آن جهت كه 
خود داراى حقيقت و باطنى الهى هستند , از تقدس و ثبات برخوردار نمى باشند بلكه اين مناسكك همان رسوم جاهلى اعرابند 
كه ييامبر بدون مقابله و رويارويى با عادات مردمى كوشيد تابا استفاده از همان قالبها براى تامين نظام ارزشى و آرمانهاى 


اجتماعى خوداستفاده كند . نتيجه تحليل فوق اين است كه در صورتى كه 


شرايط مردمى و اجتماعى جديدى حاصل شود , هيج دليلى براى حفظ اين مناسكك و بلكه براى بقاى اين عبادت وجود 
نخواهدداشت . آيا اين سخن جز همان است كه كفته شود , اسلام احكام اقتصادى و سياسى خاصى را موردنظر نداشته , بلكه 
از احكام موجود در هر جامعه تا آنجا كه مغاير با ارزشهاى كلى او نباشد استفاده خواهد كرد . تنها تفاوت اين دو كفتار در 
اين است كه يكى از اين دو درباره احكام عبادى اسلام است و ديكرى در مورد احكام اقتصادى و يا سياسى آن مى باشد . 
البته ضرورت وجوداحكام عبادى در اسلام جندان واضح است كه مانع از اظهار نظر صريح منكران آن مى كردد , بلكه آنها 
رادرصدد مفرى براى توجيه تفكيكك بين اين احكام و سايراحكام بر مى آورد . شايد در وجه اين تفكيكك كفته شود , كه در 
احكام عبادى , صرف عبوديت و تسليم مطرح است و لذا همانند قواعد ارزشى بيانكر كرايشى خاص بوده از هيج قاعده و 
يانظمى تبعيت نمى نمايد و از اين رو انسان آنها را نه بر اساس يكك معرفت علمى بلكه فقط از جهت يكك كرايش و يا خواسته 
درونى باور داشته و انجام مى دهد , به عبارت ديكر احكام عبادى تنها به دليل نقش عملى كه دارند مورد استفاده قرار مى 
كير ندوكرنه در حد ذات خود فاقد معنا و مفهومى هستند كه از جهت صحت و سقم يا صواب وخطا در معرض داوريهاى 


علمى قرار كيرند و لذا خارج از دسترس علوم مى باشند . ليكن اين توجيه ناتمام است , زيرا بر 


فرض كه بيذيريم ارزيابى ارزشها در دسترس دليل منطقى و برهان يقينى نيست اين امر را در مورد قواعد و قوانينى كه به 
حقايق تكوينى تكيه داشته و انسان را به آرمانهاى ارزشى خاص مى رسانند نمى توانيم قبول نماييم . توضيح آن كه شكى 
نيست كه قوانينى كه در حوزه حيات انسانى مطرح مى شوند قوانين اعتباريى هستند كه به اراده و اختيار انسان شكل مى كير ند 
و ليكن اولا, از اين جهت فرقى بين قوانين مريوط به معاملا.ت با قوانين سياسى و يا عبادى نيست وثانيا و اين اعتبارات از قبيل 
اعتبارات محضه اى كه هيج ارتباطى با تكوين نداشته باشند نيستند , بلكه هر دسته از اين اعتبارات على رغم اعتبارى بودن در 
ايصال به هدف مختص به خود اثرى تكوينى و خارجى دارند و از همين جهت قابل بررسى علمى نيزمى باشند مانند مجموعه 
قوانين اقتصادى كه با برنامه ريزى علمى اهداف اقتصادى خودرا تامين مى نمايند . بدين منوال قوانين عبادى نيز نسبت به 
هدفهاى مختص به خودكه غالبا هدفهاى اخلاقى , انسانى هستند كارساز و مفيد بوده و قابل بررسى علمى مى باشند . اكر ما 
برنامه ريزى و قانونكذارى و جهت نيل به ارزشها و اهداف سياسى و اقتصادى اسلام را بر عهده دانش حسى و علم تجربى قرار 
داديم به جه دليل برنامه ريزى جهت اهداف روانى را از اين قاعده استثنا مى كنيم . مككر بين روانشناسى فردى و اجتماعى و 


هستندو برخى ديكر فاقد آن مى باشند . يس جاره اى نيست جز اين كه همه احكام اسلامى و از جمله احكام عبادى آن را 
تابع علوم بشرى قرار دهيم و يا اين كه آرمانها و اهداف دينى را در افقى فراتر ازسطح علوم حسى و استقرايى بلكه برتر از 
دانش و فهم حصولى مشاهده كنيم و در اين صورت نه تنها احكام عبادى بلكه مجموعه احكام و مقررات دينى تنها با استعانت 
ازمعرفت دينى و با استفاده از كتاب الهى و عترت نبوى ( عليهم السلام ) قابل فهم و دريافت خواهند بود . تنها در صورت اخير 
است كه اشكال هاى كذشته دفع مى شود زيرا در اين صورت ضرورت وجود وحى و نياز حتمى انسان به رسالت و نبوت را 
مى توانيم اثبات كنيم و اما درصورت اول با توجه به اشتراكك همه در فهم ارزشها و آرمانهاى جامع و كلى از يكك طرف و 
عدم امكان اقامه برهان بر صحت و يا بطلان برخى از آنها از طرف ديكر نه ضرورتى براى وجود انبياء احساس مى شود و نه 
دليل منطقى براى صحت ره آنها اقامه مى كردد . عقايد , اخلاق و احكام در آيات قرآن مسائل اعتقادى , اخلاقى و برخى از 
احكام در آيات قرآن طرح شده اند . در يايان بسيارى از آيات به تناسب موضوعهايى كه در آنها است برخى از اسماى حسنى 
و يابعضى از ويكيهاى قيامت و يا بعضى از مسائل اخلاقى ذكر شده است . اكر متن آيه مربوط به شناخت جهان باشد در 


بخش يايانى آيه از اسماى الهى نام برده مى 


شود واين بدان دليل است كه جهان در نظر قرآن آيت و مرآت اسماى حسنى وصفات علياى الهى است , ذكر هر نام در 
يايان هر آيه متناسب با مسئله طرح شده درهمان آيه است بطورى كه ختم آيه ضامن مضمون متن آيه مى باشد اكر موضوع 
مطرح شده در آيه موضوعى اخلاقى و ارزشى باشد در يايان آيه وقايع مربوط به قيامت بازكومى شود و اين بدان دليل است 
كه قيامت ظرف ظهور ملكات اخلاقى و نظام ارزشى افراداست . اكر در آيه از احكام و قوانين الهى سخن رفته باشد در يايان 
آيه به برخى ازمسائل اخلاقى يرداخته مى شود واين از جهت تامين يشتوانه اخلاقى براى اجراى آن احكام است , زيرا كرجه 
عوامل اجرايى تا حدودى مى تواند براى رعايت برخى ازاحكام كارساز و مفيد باشد ليكن اصول اخلاقى عامل اساسى در 
ضمانت اجرايى احكام هستند . نقش احكام و قوانين الهى در تحصيل عمل صالح و اثر عمل صالح در كسب ارزشها وفضايل 
اخلاقى و در قرب به عالم اله عاملى است كه موجب التزام فرد معتقد به اخلاق و نسبت به احكام و قوانين مى كردد . از آنجه 
بيان شد دانسته مى شود :اولا مسائل اخلاقى و قضاياى ارزشى در قرآن خارج از حوزه استدلال و برهان نبوده وتنها بيانكر 
كرايشهاى شخصى نمى باشند بلكه قضايايى هستند كه در افق كسترده جهان شناسى الهى از نفس الامرى متثاسب با خخود 
برخوردار بوده واز آن طريق مورد استدلال قرار مى كيرند . ثانيا ذكر مسائل اخلاقى آيات مربوط به احكام هركز دليل بر اين 


نيست كه 


قرآن تنهابه اخلاسق و نظام ارزشى دعوت كرده و وضع قانون را به عنوان تابعى از آن دراختيار انسان كذارده است , بلكه از 
اخلا-ق به عنوان يشتوانه اجراى احكام استفاده مى نمايد واز طرف ديكر بيانكر ريشه تكوينى احكام اعتبارى است تا آنها را 
ازاعتبار محض خارج ساخته و بطور غير مستقيم به حقايق عينى مرتبط سازند زيرا روح و ملكات آن كه با احكام شكل مى 
كيرند جزء حقايق غيبى اند . ذكر تقوى , ايمان و سخن از اصلاح و انتظام زندكى اجتماعى در هنكام بيان احكام اقتصادى 
اسلام و همجنين آياتى كه درباره مسائلى از قبيل ربا و يا انفال مى باشندهمكى از اين باب هستند . ( يا ايها الذين امنوا اتقوا 
الله وذروا مابقى من الربوا ان كنتم مومنين )( )١‏ , يعنى اى كسانى كه ايمان آورده ايد تقواى خداوند را ييشه نماييد و آنجه 
انوع فاكنه افك وها كندد | كج راس :اناه انمان تسعد : نسل كس الانقنال فل الاتفان للداز الريس لقاتقوز اللفق 
اصلحوا ذات بيتكم واطيعوا الله و رسوله ان كنتم مومنين ) (7) , يعنى از تو درباره انفال مى يرسندبه آنان ياسخ ده كه انفال 
ازآن خداوند و رسول او است يس تقواى الهى ييشه كنيدو در رضايت و مسالمت و نظم بين خود بكوشيد و خدا و رسول را 
اطاعت كنيد اكر ازاهل ايمان مى باشيد . از هماهنكى تقوى با بسيارى از مسائل اقتصادى , سياسى و مانند آن معلوم مى 


شودتقوى جامع اخلاقى است كه داراى اصناف كوناكون انفكاكك 


يذير بوده ودر تحكيم هرحكمى از احكام خاص اسلامى صنفى از اصناف مخصوص تقوى سهم موثر دارد بطورى كه تقواى 
عبادى در مسائل اقتصادى موثر و كامل نيست جنانكه تقواى اقتصادى در مسائل سياسى سهم موثرى ندارد , بنابراين تقواى 
ذيل تحريم ربا و يا ذيل تحذير از تهاجم به انفال غير از تقواى ذيل نماز و روزه و مانند آن است , البته تاثير فى الجمله آن 


قابل قبول مى باشد . 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى 
عقيده را فيز منتفى بداند ولازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند 
نشاط 


3 


يرسيس 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و 
آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا 
رشد و كمال نيازمند نشاط علمى و نظرى و وجود افكار و آراى مخالف است . علم همواره از طريق مخالفت ها يبشرفت 


نموده است . 


باسخ 


آراء و عقايد انسان دو دسته اند . دسته اى كه تحول و تكامل يذيرند كه عبارت باشنداز علوم فنى و صنتعتى و نظاير آن . در 
اين نوع علوم و معارف وجود آراء و نظرات كوناكون سبب رشد و اعتلا-مى شود و دليل آن هم اين است كه علم انسان 
محدود است . اما دسته ديكرى از معارف و آراء انسانى تحول و تغيير نايذيرند م و آن علوم وآرايى است كه مربوط به مبدء و 
معاد و سعادت و شقاوت انسان است . اين نوع معارف البته از لحاظ دقت و عمق مى توانند متفاوت باشند اما اصل آنها ثابت 
است . اسلام دينى است كه تحول و تغير و اختلاف در دسته اول از آراى انسانى را نه تنها جايز بلكه توصيه نيز مى كند . اما 
دسته دوم از معارف و عقايد كه مربوط به مبدء ومعاد انسان است به بهترين , كاملترين شكل آن در اسلام بيان كشته است . 


حال باوجود اين معارف جه نيازى به تغيير و تحول است . مجرد تحول و تغيير سبب كمال نيست , و انسان 


نيز به جنين تحول و تغييرى كه سبب كمال نباشد نيازى ندارد . 

توضيحات كتاب: طباطبائى - سيد محمد حسين 

جرا طرح معتدلى مى توان درباره ى جامعيت انديشه ى اسلامى ارايه نمود؟ 
برسش 

جرا طرح معتدلى مى توان درباره ى جامعيت انديشه ى اسلامى ارايه نمود؟ 
ياسخ 


رات اجا : 


اسلام دين خاتم و كامل ترين دين مُرسّل است. از اين روء ما در هر حوزه از حيات انسان» خواه فردى و خواه اجتماعى» توقع 
داريم شاهد موضع كيرى اين دين و ارايه ى رهنمود باشيم. نظريه انديشه مدون در اسلام يكك تثورى معتدل درباره ى 


جواب تفصيلى: 


«نظريه انديشه مدون در اسلام» يكك تئورى معتدل براى ارايه ى نظام هاى اسلامى در زمينه هاى كوناكون است كه تا حال 


جند روايت از آن منتشر شده است: 


ا. روايت اول: مقدمه مقاله ى «ساختار كلى نظام اقتصادى در قرآن) (مجموعه مقالاءت ينجمين كنفرانس تحقيقاتى علوم و 


مفاهيم قرآن كريمء قمء دارالقرآن الكريم» تابستان ه/1١2‏ صص 7*٠‏ 6818). 


ب. روايت دوم: مقاله ى: «نظريه انديشه مدون در اسلام) (مجموعه آثار كنكره بررسى مبانى فقهى حضرت امام حضرت امام 
خمينى (س»)» نقش زمان و مكان در اجتهاد, مجلد سوم: اجتهاد و زمان و مكانء زمستان */217 صص 5١١‏ 678). 


اج روايت سوم: بخش اول كتاب «ولايت فقيه) (دفتر انديشه جوان» يدوهشكاه فرهنكك وانديشه اسلامى» وفخردة تهران). 


د. روايت جهارم: بخش آخر كتاب «مبانى كلامى اجتهاد) (مؤسسه فرهنكى خانه خردء 171/7 قم) و بخش اول كتاب «مكتب 
و نظام اقتصادى اسلام) (مؤسسه فرهنككى خانه خردء 211/8 قم). 


اسلام دين خاتم و كامل ترين دين مرسل است. از اين روء ما در هر حوزه از حيات انسان» خواه فردى و خواه اجتماعى» توقع 


داريم شاهد موضع كيرى اين دين و ارايه ى 


رهنمود باشيم. اين رهنمودها كه در واقع عناصر تشكيل دهنده دين مى باشند» به دو دسته قابل تقسيم هستند: 


١‏ . عناصر دينى اى كه تُمَود جهان بينى اسلام در يكك حوزه ى خاص. مانند سياست يا اقتصاد است و نسبت بين آنها و جهان 
بينى اسلامى» همان نسبت جزئى به كلى» يا صغرا به كبرا مى باشد. اين كونه عناصر از قبيل قضاياى «هست» مى باشند و رنكك 
كلامى فلسفى دارندء مانند سلطهى تكوينى خداوند در حوزه ى مباحث سياسىء يا رازقيّت او در زمينه ى اقتصاد. ما از اين 
عناصر به عنوان «فلسفه) ياد مى كنيم. يس «فلسفه ى سياسى اسلام» مجموعه عناصرى از اسلام كوا وا لسناريك انوت كد مواد 


جهان بينى واز جزئيات آن محسوب مى شود. 


" . عناصر دينى اى كه نتايج جهان بينى اسلامى و به خصوص فلسفه ى آن يعنى عناصر دسته اول هستند. اين عناصر از قبيل 


قضاياى «بايد» مى باشند و جنبه اعتبارى دارند و به نوبه ى خود به دو كروه تقسيم مى شوند: 


أ. برخى ازاين عناصر جنبه ى زير بنا براى بقيه دارند و به نحوى آنها را تبيين و تعيين مى كنند. اين عناصر يا به صورت اصول 
وامور مسلم در يكك زمينه مى باشند كه از آن به «مبانى» ياد مى كنيم. ويا اغراض و مقاصد دين را در يكك حوزه مشخص مى 
نمايد كه به آن «اهداف) مى كوييم. مجموعه ى اين مبانى و اهداف» «مكتب» را تشكيل مى دهند. يس «مكتب سياسى اسلام) 


همان مجموعه ى مبانى و اهداف سياسى اسلام مى باشد. 


ل 


اساس مبانى موجود در يكك زمينه. براى رسيدن به اهداف همان زمينه» مجموعه عناصرى در دين ارايه شده است كه از آن به 
عنوان «نظام) ياد مى شود كه در واقع دستكاه نهادهاى جهان شمول مى باشد. بنابراين» ما در هر ساحت از حيات بشر با سه 
كروه از عناصر جهان شمول: فلسفه. مكتب و نظامء مواجه هستيم»كه بين آنها ارتباط مستحكم و منطقى وجود دارد. 


لله 


وقتى سخن از «فلسفه) در اين بحث به ميان مى آيدء مراد متافيزيكك و ماوراء الطبيعه نيست كه در فلسفه ى رايج اسلامى به آن 
توجه مى شود. بلكه مقصود مفهومى نزديك به فلسفه هاى مضاف. مانند فلسفه ى رياضىء فلسفه ى هنر و امورى از اين قبيل 
مى باشد. يس اكر در زمينه ى سياست به دنبال «افلسفه ى سياسى اسلام» هستيم» در واقع امورى را جستوجو مى كنيم كه دُمُود 
اعتقادات اسلامى در حوزه ى سياست محسوب مى شود و به عنوان مبنايى براى «مكتب سياسى اسلام» تلقى مى كردد. مطالبى 
مانند سلطه ى تكوينى خداوند بر آدميان» انسان شناسى اسلامى»نسبت بين انتخاب مردم و مشيّت الهىء ربوبت الهى وسلطه ى 


سياسى» در اين محدوده مى كنجد. 
مكتب 


«مكتب» در يكك زمينه مجموعه ى مبانى و اهداف در آن حوزه است. و «مبانى» همان امور مسلمى است كه در يكك حوزه از 
سوى دين اراثه و به عنوان بستر و زير بناى نظام در آن زمينه تلقى شده است. «اهداف» غاياتى است كه دين در هر زمينه براى 
انسان ترسيم كرده اسثت. بنايراين» «مكتب سياسى اسلام) شامل «مبانى سياسى اسلام) و «اهداف سياسى اسلام) مى باشد. 


ى انسان ها بر يكديكرء مكر در جايى كه خداوند جنين سلطه اى را بذيرفته باشد و اختصاص ولايت به معصومان(عليهم 
السلام) در زمان حضور آنهاء در زمره ئى «مبانى سياسى اسلام) محسوب مى شود» و مباحثى مانندكد تحقق عدالت اجتماعى» 
صيانت از حقوق اساسى انسان هاء و فراهم آوردن سترىقى مناسب براى رشد و تعالى آدميان در عذداد«اهداف سياسى اسلام) 


مى باشند. 
نظام 


اسلام در هر زمينه بر اساس مكتب خود مجموعه اى از نهادهاى جهان شمول را عرضه مى كند كه با يكديكر روابطى خاص 
دارند و دستكاهى هماهنكك راتشكيل مى دهند كه بر اساس «مبانى» تحقق بخش «اهداف» خواهد بود. اين دستكاه نهادهاى 
جهان شمول در هر باب را «نظام) مى ناميم. بنابراين» «نظام سياسى اسلام» همان دستكاه نهادهاى جهان شمول سياسى اسلام 


مى باشد. 
نهاد 


نهاد در يكك نظام يكك الككوى تثبيت شده از روابط افراد. سازمان ها و عناصر دخيل در يكك زمينه استء كه از جهار ويزْكّى 


اساسى برخودار مى باشد: 
أجهان شمولى: نهادهاى نظام وابسته به موقعيت و شرايط خاصى نيستند. 


ب قابليت تحقق عينى: نهادهاى نظام مى بايست بر اساس مبانى مكتبءاهداف آن را در خارج محقق سازند. ازاين روء بدون 


شكك بايد قابل تحقق عينى و وقوع خارجى باشد. 


جَ بر يايه ى مبانى» در راستاى اهداف: از انجا كه «نظام) تحقق بخش اهداف مكتب بر اساس مبانى آن مى باشد» نهادهاى آن 


از يكك سو بر مبانى مكتب استوار واز سوى ديككرء در راستاى اهداف مكتب مى باشند. 


د سامان دهى به حقوق جهان شمول: احكام جهان شمول دينى در هرزمينه از يكك سو نهادهاى جهان شمول 


رادر آن ساحت شكا مى دهند وو از سوى ديكرء روابط آنها با يكديكر و با ساير نهادها را تعيين مى كنند. يس نهادهاى نظام 
سامان مند به حقوق جهان شمول هستند. 

بااين وصفء مى توان نهاد در يكك نظام انوا مه عت ماق و اعداف سكتي دون واسيتك ابداموقية وسانان دا نه 
حقوق جهان شمول» تعريف كرد. اين نهادها در قالب «يكك رفتار تثبيت شده)» يا «يكك سازمان انتزاعى» مى توانند تجلى كنند. 


برخى از نهادهاى سياسى اسلام عبارتنداز: نهادقانون كذارى» نهاد اقتصادى. نهاد اجرايى» نهاد قضايى. 


حقوق 


در هنكام اجراى يكك نظام با سازوكار خاص در جامعه اى مشخصء آنجه در مقام عمل راهنماى افراد قرار مى كيرد, قوانين يا 


احكام مى باشد. ما مجموعه ى اين قوانين و احكام را «حقوق» مى ناميم. 
حقوق نيز در هر زمينه (سياسىء اقتصادى. تربيتى و...) به دو دسته تقسيم مى شوند: 


.١‏ حقوق ثابت: اين حقوق به قوانين و احكام جهان شمول كفته مى شود كه نهادهاى نظام را سامان داده و بر اساس مبانى و 
؟. حقوق متغير: به آن دسته از قوانين و احكام كفته مى شود كه براى موقعيت خاصء از نظر زمان و مكان» وضع شده اند و با 
آنجه كه سازوكار ناميديم» مرتبط مى باشند. در منابع دينى» كاهى حقوق ثابت و متغير جدا از يكديكر بيان شده اند» ولى در 
اكثر موارد حكم ثابت با توججه به موقعيت خاص تبيين كشته استء به كونه اى كه بان مزبور در بردارنده ى هر دو حكم به 


صورتى مخلوط و ممتزج مى باشد. 


عناصر دينى و ساحت هاى حيات بشرى 


اسلام در يكك ساحت از حيات آدمى با خود به ارمغان آورده. با آنجه در ساير زمينه ها مطرح كرده استء ترابطى وثيق داردمٌ 
زيرا فلسفه ى سياسى اسلام مانند فلسفه ى اقتصادى آنء از جهان بينى اسلامى سرجشمه مى كيرد و مكتب و نظام سياسى بر 
مبناى آن سامان مى يابند. بنابراين» بين فلسفهى اقتصادى اسلام و فلسفه ى سياسى آن و همين طور بين مكتب سياسى اسلام و 
مكتب اقتصادى آنء يا نظام سياسى اسلام و نظام اقتصادى آن ارتباطى مستحكم وجود دارد, به كونه اى كه مجموعه ى اين 


امور از نوعى وحدت و سازكارى كامل برخودار مى باشد. 
عناصر موقعيتى و جهان شمول 


هر جند دين نفس الامرى فاقد عناصر موقعيتى استء ولى دين مُرسَل به تناسب مخاطبان» جنين عناصرى را در بر مى كيرد» و 


حتى دين خاتم نيز فاقد اين كونه عناصر نيست. 


هر عنصر موقعيتى از تطبيق يكك يا جند عنصر جهان شمولء يا بخشى از يكك عنصرء يديد مى آيد. آنجه در اسلام به عنوان 
فلسفه يا مكتب وجود داردء از تأثير عوامل موقعيتى مصون است. زيرا اين كونه عناصر دينى با توجه به جنبه ى ثابت عالم و 
آدم شكل كرفته اند. ولى نظام در هر موقعيتى به شكلى تجلى مى كند و در واقع دستكاه نهادهاى جهان شمول به تناسب 
موقعيت. در قالب دستكاه نهادهاى موقعيتى» كه ما از آن به «ساز و كار» ياد مى كنيم» رخ مى نمايد. به عنوان مثال» دستكاه 
نهادهاى سياسىء يا اقتصادى كه ما در صدر اسلام مشاهده مى كنيم» در واقع سازوكار اقتصادى, يا سياسى اسلام در آن 


روز كار مى 


باشد. كه توسط شخص نبى اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) شكل كرفته و عيتت يافته است. و در هر زمان بر اساس موقعيت 


«سازوكار سياسى اسلام) در اين زمان يرداخت» تا به روش مطلوب اداره ى امور سياسى دست يافت. 


آيا از نظر قرآن هدف ارسال انبياء و رسل مربوط به امر آخرت است و يا اينكه به زندكى دنيوى انسانها نيز مربوط است؟ 
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برسيس 

آيا از نظر قرآن هدف ارسال انبياء و رسل مربوط به امر آخرت است و يا اينكه به زندكى دنيوى انسانها نيز مربوط است؟ 
باسخ 

قرآن تنها مسئله آخرت را بيان نميكند, مسأله زندكى دنيا را هم از نظر هدف انبياء مطرح ميكند» خيلى هم واضح و صريح. 
در آن آيه معروف: الََدَ آَْسَِلَنا رُسْلَنا بالبيناتٍ وَ أنرّلنا مَعَهُمْ الكتات وَ الميزانَ لِيَقومَ الناسٌ بالقسط» حديد/0١‏ بيامبران خودمان 
را با دلايل و بينات فرستاديم» كتاب و مقياس همراه آنها فرستاديم تا در ميان مردم عدالت بر يا بشود. يس معلوم ميشود قرآن 
ابق وا مكف تبازي دانسته است ويراى ابق اضالقى قائل شده اسك و در ايتجا تحت ان عدف ديكر [بفى شباحت خداوتد] وا 
هيج ذكر نميكند در جاهاى ديكر ذكر ميكند ولى در اينجا اين هدف را ذكر نيمكند شايد براى اينكه نشان بدهد كه اين هم 


اغالين هاوه ورواقعا ار جيف جووة اننال اليك اباد جاشد. عي قن كد :كان واد ها انيك 1126 كبرو هاي رتل كىن نشت وخخره 


قلمرو دين در زندكى بشرتا كجا است؟ 
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برسس 
قلمرو دين در زندكى بشرتا كجا است؟ 
يباسخ 


كته امورى كه اصل ويا كيفتِت انجام آنها مورد الزام دين نيست, در دايره برنامه ريزى و تحقيق ومطالعه انسان قرارميكيرد. 
تصميم كيرى درباره اصل وجكونكى انجام آنها به عقل ونيروى فكر و انديشه انسانها وانهاده شده استو, تا با كاوشهاى خود 
وبهره كيرى ازدستاوردهاى علمى وتحقيقى ديكران زمينه را براى هرجه بيشتر وبهتر به كمال رسيدن وتأمين مصالح خويش 
فراهم آورند. ازاين روه اسلام درعين اين كه براى هرعمل ورفتار وحتّى انديشه ويندار انسانها داراى يكى ازاحكام ينجكانه 
بيقن كفته(واجب)ى حرام, مستحب, مكروه ومباح) است وبه همين دليل كله اعمال انسان را درجارجوب نظام ارزشى خود 
درمى آورد, ولى هركزدر بى خاموش كردن فروغ عقل جلوكيرى ازيويايى فكر و تواناييهاى بشرى نيست, بلكه با بيانهاى 


كوناكون انسانها را به علم جويى, رشدفكرى, توسعه وبيشرفت وبهره كيرى ازدانش ديكران اكأرجه در دوردست ها 


باشند(اطلب العلم ولوبالض ين) تشويق ميكند. بنابراين, اسلام, دنيا و اعمال فردى و اجتماعى انسان درآن را مقدّمه آخرت, 
وزند كى آن جتهان زا برامده ومحصول عملكره ابن جهان اتسان.من داتد وه ركريا تفكر سكولارسى غرف كه دين را ال 
صحنه زند كَى اجتماعى انسان خارج ميكند وتنها به آن نقشى درمحدوده ارتباط فردى انسان با خدا ميدهد. سا زكارى ندارد. 
قلمرو دين در زندكى تا جه حد است ؟ 


3 


برسش 
قلمرق ذين دن زندكى ثا جه حد است ؟ 

باسخ 

با توجه به اركان دين ياسخ به اين يرسش تا حدى روشن مى شود .اركان دين عبارت است از : 
(1) اعشاذات سانا ساسك شناس اعد هداس بو رامسا شا : 

(١7)ارزشها‏ كه مشتمل بر تبيين بايدها و نبايدهاء خوشايندها و بدآ يندهاء خوبى ها و زشتى ها 


(") احكام عملى كه بيانكر شيوه هاى عملى در زمينه هاى ارتباط با خحداء ارتباط با خود. ارتباط با انسانهاى ديكر و ارتباط 


البته نبايد از اين نكته غافل بود كه اين سه ركن بيوندى منطقى و مستحكمى با يكديكر دارند كه تفصيل و تحليل آن 
ازحوصله اين نوشتار خارج است. اما در باب قلمرو احكام عملى [ شريعت ] جنانكه كفته شد اسلام هم به روابط انسان با خدا 
در قالب عبادات خاصى جون نماز و روزه توجه كرده » وهم به نوع ارتباط انسان با خود در سلوك عملى خاص اخلاقى و 
تربيتى » و هم به روابط انسان باجامعه در قالب احكام عبادى جون انفاق » زكات » خمس » قصاص » ديات » وهم در نوع 
ارتباط انسان با طبيعت كه در واقع جكونكى بهره ورى از طبيعت و حفظ و صيانت از آن است . بنابراين قلمرو دين در زندكَى 
فردى خلاصه نمى شود بلكه درعرصه هاى ديكر نيز قدم مى ككذارد و با يكك سلسله احكام و ارايه راهكارهاى خرد و كلان» 


جكونكى زندكى اجتماعى بشر راتبيين و تفسير مى نمايد خصوصاً كه اين عهد. ساحت تعيين نوع حكومت و ساختار آن را 


نيز شامل مى شود كه مى تواند به طور مستقل بى كيرى شود.در باب تفاوت دين اسلام با ساير اديان بايد كفت على رغم 
آنكه هر دينى كه از طريق ييامبران براى بشريت به ارمغان آورده شده » هر سه ساحت بيش كفته را دارا است ولى اديان در 
حوزه شريعت سعه واضيق دارند .مثلاً هر جند در مسيحيت مساله انفاق [ در حوزه ارتباط انسان با جامعه ] وجود دارد و سالانه 
مبالغ هنكفتى از اين ناحيه در دست واتيكان قرار مى كيردولى سيستمى جون خمس و زكات در آنجا وجود ندارد .يا مثلاً در 
باب امر به معروف و نهى از منكر در يهوديت مسايلى مطرح شده است ولى كستره آن به آنجه كه اسلام دراين باب مطرح 


نموده است نمى رسد .يا در باب حكومت » ديد كاه مسيحيت فعلى با ديد كاه اسلام متفاوت است . در صورت علاقه مى توان 


در مكاتبات بعدى با تحليل ذره اى و موردى اين مسايل را براى شما بيشتر ايجاد و روشن نمود., 
جرا بيامبر اكرم (ص ) عرب جاهل را مسلمان كرد ولى ما امروز از دين كريزانيم ؟ 
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برسس 
جرا ييامبر اكرم (ص ) عرب جاهل را مسلمان كرد ولى ما امروز از دين كريزانيم ؟ 
باسخ 


اولأء هيج يكك از طرفين قضيه اى كه شما ذكر نموده ايد كلى نيست؛ يعنى؛ نه همه اعراب جاهلى مسلمانكامل الايمان شدند و 
نه تحصيلكرده هاى امروزى همه دين كريزند. يس با زكشت قضيه به اين است كه جرا برخى ازافراد عصر بعثت مؤمن و برخى 


كافر و منافق بودند و در اين زمان نيز به همين شكل؟ 


البته در اين جا يكك نكته شايان توجه است و آن اين كه. در زمان حاضر به دليل سرعت انتقال اطلاعات و كثرتداعيه ها و 
مكتب هاو خييره كتند كى بيشرفت هاى مادى بشر .و فن آورئ أوء ابن #ختر و غرو روا دن بشر ضعيف ابجاد كردة كه برخى دز 


خود نيازى ضرورى به دين نبينند. 

كرايش به مادى كَرى در عصر حاضرء معلول يكك سرى عوامل تاريخى؛ اجتماعى و سياسى است. 

براى مطالعه بيشتر در اين زمينه : علل كرايش به ماديكرى » شهيد مطهرى. ل 

در جهان بيشرفته با قوجه به كستردكى اطلاعات و تجربيات بشرى» قرآن جه نقشى مى تواند در زندكى بشرى و دهكده جهانى ايفا كند؟ 


يرسيس 


در جهان يبشرفته با توجه به كستردكى اطلاعات و تجربيات بشرىء قرآن جه نقشى مى تواند در زندكّى بشرى و دهكده 
جهانى ايفا كند؟ 


باسخ 


نقش قرآن در زندكى بشرى در ابعاد مختلف فردىء, اجتماعى و حتى بين المللى» قابل دقت و بررسى است كه به طور مختصر 


به بعضى از آنها اشاره مى شود: 


يكم. انسان نيازمند ارتباط مستقيم با آفريننده و هستى بخش خود است. اين ارتباط اكر جه از طريق مناجات و رازكويى 
درونى و قلبى انجام مى كيرد؛ اما دسترسى به كلمات خود خداوند» بسيار لذت بخش و اطمينان آور استء جنان كه اقبال 


لاهورى كفته است: «اكر مى خواهى خدا با تو سخن بكويدء قرآن بخوان». 
اين ويكى به طور كاملء تنها براى قرآن مجيد باقى مانده است و هيج كتاب آسمانى ديكر, جنين جايكاهى ندارد. 


دوم. انسان در تكايو و جست و جوى آكاهى هاى صحيح و معارف بلند و يرمعنا است. البته با استفاده از تجربيات بشرى و 
تلاش هاى علمىء به بسيارى از 1 كاهى ها مى توان دست يافت؛ اما براى اطمينان به درستى يافته هاى خود و 1 كاهى به آنجه 
براى او دست نايافتنى استء نياز به يكك منبع اصيل و غنى بسيار محسوس استء جنان كه از زبان امام راحل(ره) كفته شده 
است: «اكر قرآن نبود درهاى معرفت بر ما بسته بود). 

در ميان كتاب هاى آسمانى و دست نوشته هاى بشرى» قرآن مجيد در اين باره جايكاه ممتازى دارد. تعريفى كه قرآن از انسان 


ذازة (إ عاك فى الاؤضن خرف ) قر (00 1ق و مرييج كور أن دوت اراقة كمه إسيةة رليك كله شي ) 
شورى (89). ايه .١‏ (همراه با صفات جمال و جلال كه در آيات متعدد آمده) و 


تعريفى كه از نظام هستى و حيات و شعور همكانى موجودات ارائه داده (وَ إِنْ مِنْ شَئ ءِ إلا يُسَبْحٌ بحَمْدِِ) رعد (07 آيه 1 
و تعريفى كه از بيوستكى و هماهنكى منظم همه كرات و افلاكك و زمين و آسمان دارد: (وَ السّمْس وَ ضُحاها وَ الْقَمَرِ إذا نَلاها 
وّ اهار إذا جَلاها وَ اللّل إذا بَعْشاها...) شمس (41). و... نيازمندى همه جامعه بشرى و بويندكان راه حق و حقيقت را به اين 
كات اماق مدرورق باتك تله وير يعني مقاط عارة جو ار طويق فر أشوران تمر ويك اق كه و لامك 
ناكل تكروا لفاقوة )و اتقدار اقب وامعو اها باحس ومو ره 81 1ه 0١‏ 


از جمله 1 كماهى هايى كه به جز از طريق قرآن راهى براى دريافت آن نيست» 1 كاهى درباره جهان يس از مركك و جزئيات 


ذهنى ازآن ندارد. در حالى كه در سوره «واقعه)» «صافات»» «مرسلات» و... صحنه قيامت را به تصوير كشيده است. 


سوم. نقش برجسته ديكر قرآن اين است كه از سابقه تاريخ بشرء خبرهاى درست و مطابق واقع را نقل كرده و سركذدشت 
بيامبران و محتواى ييام آنان را - بدون هركونه تحريف و دسيسه بشرى - به جامعه بشريت رسانده است. ازاين رو قرآن حتى 
بر يبروان تورات و انجيل» منت شايان توجهى دارد كه جهره ييامبران بنى اسرائيل را به درستى معرفى كرده و حضرت موسى؛ 
عيسى(ع)» زكريا و... را آن كونه كه بوده اند - به دور از هر كونه تهمت 


و توهينى - شناسانده و دست تحريف كران و دسيسه كران را نقش بر آب ساخته است. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: (وَ 
إذْ قال الله يا عِيتدى ابْنَ مَرْيّم أ أَنْتَ قلْتَ لِِنّاس انّخِذُونِى وَ أمّى إِلهَئِن مِنْ دُونٍ الله قال سر بحائك ما يَكونٌ لِى أنْ أقولَ ما ليس 
بحَق) «اى عيسى يسر مريم! آيا تو كفتى به مردم كه من و مادرم را همجون دو خدا به جاى خداوند بيرستيد؟! كفت: 


منزهى تو! مرا نشايد كه جيزى را كه حق نيست بككويم).مائده (8)) آيه .1١8‏ 


جهارم. نقش برجسته ديكر قرآن براى جامعه بشريت اين است كه ظرفيت جهان شمولى دارد و بيام هاى آن براى تمام 
مصلحان جهان و حافظان حقوق بشر قابل اعتنا و كاريردى است. تكيه بر نقاط مشتركك بيروان اديان آسمانى و يايبندى به 
اصول انسانى (مانند عدالت كسترىء امانتدارى و...)» تلاش براى ريشه كنى هر كونه ناهنجارىء ناياكى و اختلاف و مخالفت 
باق و درم وواسمكى شاخصن فاق امت كهظ فت سجهان شمولك قراؤاراابة نعاشسن كدانمه است. ١‏ نأك فزاخوان ران 
همجون تابلوى درخشنده تمامى اصلاحكران و حق كرايان را به سوى محور وحدت و ياكى به دور از هر كونه تعصب و 
خود خواهى دعوت كرده است: لق يا أَهْلَ الكتاب تَعالوَا إلى كلِمهِ سَواءٍ يتناو بكم ألا تعد إلا الله وَ لا نُشْرِ ك به شَْيئاً وَ لا 
كُحِلٌ بَعض نا تغضاً أزباباً من دون الله) «بكو: اى اهل كتاب: بياييد بر سر سخنى كه ميان ما و شما يكسان است بانستيم كه: جز 


خدا را نبرستيم و جيزى را شريكك او نكردانيم و برخى از ما بعضى ديككر را 


به جاى خدا به خدابى نككيرد)آل عمران (")»: آيه 68..براى 1 كاهى ببيشتر ر.كك: 

طباطبايى» محمد حسينء قرآن در اسلام؛ دارالكتب الاسلاميف ج 11/7١؛‏ 

جوادى آملىء عبدالله» قرآن در قرآن» مركز نشر اسراءء ج بهار 1717/4 

جوادى آملى, عبدالله. انتظار بشر از دين» مركز نشر اسراءء ج 417/٠‏ 

مدرسى» محمدتقى» مباحثى بيرامون معارف قرآن كريم» انتشارات محبان الحسين(ع)» ج 11/9؛ 
غزالى» محمد نقش قرآن در جهان معاصرء انتشارات هه رار سنندج» ج .178١‏ 


ابن كه كفته مى شود قرآن كريم بر احكام شرعى مسائل اجتماعى سياسى و... مشتمل مى باشد: آيا اين موضوعات جداكانه در آن بيان 
شده يا اين كه قرآن كريم ضمن يك هدف واحدء موضوعات ياد شده را بيان فرموده است 
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اين كه كفته مى شود قرآن كريم بر احكام شرعى مسائل اجتماعى سياسى و... مشتمل مى باشد, آيا اين موضوعات جداكانه 


در آن بيان شده يا اين كه قرآن كريم ضمن يكك هدف واحدء موضوعات ياد شده را بيان فرموده است 
باسخ 


.١‏ بى ترديدء همان كونه كه در يرسش آمده قرآن كريم مجموعه اى از معارف مورد نياز بشر در هر زمينه است هر آن جه 
مورد نياز انسان بوده جه مسائل اعتقادى اخلاقى اجتماعى احكام فن و جه فن- تربيت و مانند اين هاء در قرآن جمع شده است 
ازاين روء امروزه مى بينيم كه با وجود تلاش علمى انديشمندان در هر بخش از معارف قرآن در طول جهارده قرن يس از 
نزول آن هنوز هم معترفند كه كار آنان با قرآن سنجش بيذير نيست (راهنماشناسى استاد محمد تقى مصباح يزدى ص 
:080" مركز مديريت حوزه علميه قم ) اين ويزكى به قرآن كريم جنبه جهانى جاودانكى و به اصطلاح تبيان (بيان كر 


حقايق مورد نياز انسان بودن بخشيده است وي كّى اى كه از دين كامل و جاودانى انتظارى جز آن نمى رود. 
؟. جامع بودن قرآن كه بدان اشاره شد بدان معنا است كه در همه عرصه هاى زندكَى بشرمْ هم جون اقتصاد» سياست جامعه 


لاس وجيت كبرق كرو ات 


. بيداست در سراسر قرآن كريم جنبه هدايتى آن حفظ شده و با مخاطبين خود بر جنين محورى سخن كفته است مفهوم اين 
شيوه آن است كه موضوعات كوناكون به كونه اى جدا و با عنوان هاى مستقل اقتصاد» سياست جامعه شناسى علوم تربيتى 


احكام شرعى و... در قرآن نيامده بلكه به صورتى يراكنده و در لابه لاى كلمات وحى از آن ها سخن كفته شده 


است با وجود بيان موضوعات ياد شده به صورت يراكنده و در لابه لاى آيات به جزئيات اشاره اى نشده بلكه به طرح كلى آن 
ها بسنده شده است از اين رو لازم است اين آموزه هاى كلى به وسيله دانشمندان و آكاهان آن هم به كونه اى مناسب با هر 


عصر و زمان روشن شود. 


؟. در فرآيند تبديل قوانين كلى قرآنى به جنبه هاى عملى و كاربردى يعنى خروج از قانون مندى هاى كلى به برنامه و تدوين 
متناسب با نياز هر عصر و جامعه كرجه آن كلتبّات همواره ثابت و تغييرنايذير خواهند بود» ولى جزئيات برنامه ها و دستورالعمل 
هاى خاص زمانى مورد ارزيابى و بازبينى قرار مى كيرند. جنين روى كردى نمودى از جامع بودن دين و انعطاف يذيرى آن با 
توجه به نيازهاى هر عصر است (جامعيت قرآن محمد على ايازى ص ”2177 مركز نشر علوم و معارف قرآن كريم ) هر جند 


بازبينى مزبورء و انطباق آن كليات بر جزئيات و نيازهاى عصرء به توان مندى هاى ويه اى نيازمند است 


ه. اساساً در قرآن به عنوان منبعى دينى مسائلى كه به كونه اى با دين ييوند دارد» بيان شده از اين روء آن جه به علوم تجربى 
علوم محض و يايه و ازاين دست موضوعات مربوط مى باشدء در اين كتاب الهى نيامده است (همان ص 175.) البته كرجه در 
همان جنبه اوّل نيز» همه جزئيات بيان نشده ولى بخش هاى عمده اى از آن ها به وسيله معصومان مطرح شده اند» و جون دين 
اسلام به مسئله خرد و عرف توه اساسى نموده و راه را بر اجتهاد واستنباط باز كذارده است از اين روء از ميان اصول و ارزش 


امام على در اين باره فرموده اند: "ذلكك القرآن فاستنطقوه و لن ينطق و لكن اخبركم عنه آلا إن-فيه علم ما مضى و علم مايأتى 
الى يوم القيمه و فيه خبر السمأ و خبر الارض و خبر الجنه و خبر النَار و خبر ما كان و ما هو كائن اعلم ذلكك كما انظر الى كفى 
ان الله يقول فيه تبيان كلى شيى اين قرآنى كه تفصيل حلاءل و حرام است بايد او را به نطق درآوريد و مطالب خود را ازاو 
بكيريد. او سخن نمى كويدء بايد از او سئوال كرد و ياسخ شنيد. بدانيد كه در قرآن دانستنى هاى كذشته و آينده تا روز قيامت 
است خبر آسمان و زمين و بهشت و جهنم است اطلاع از حوادثى است كه در ييش رخ داده و يا در آينده رُخ خواهد داد. من 
آن را مى دانم همانند كسى كه به كف دست خود نككاه مى كند. به درستى كه خداوند فرمود: "فيه تبيان لكل شىءم در آن 


همه جيز بيان شده است "(اصول كافى شيخ كلينى » ج ١ء‏ ص )2١‏ به نقل از منبع بيشين ص 8*:) 
براى مطالعه بيش تر ر.كك 

.١‏ انتظار بشر از دين عبدالحسين خسرويناه يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى 

؟. قلمرو دين عبدالحسين خسرويناه مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنككى حوزه علميه 

مادى شدن دين يعنى جه؟ 
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مادى شدن دين يعنى جه؟ 
باسخ 


.١‏ در جشم اندازى كوتاه» دين به مجموعه اى از باورها ذزياره جهان هسى :و ارزكن هاي استوار بر انها كفته هى شود. كستره 


اين شناسه از دين همه حوزه هاى زند كى انسان همجون حقوقء اقتصاد. سياستء فرهنكك و... را در بر مى كيرد. 


؟. دين ذن معتائ باذ شدهء دو كوتة اسث: بشرى و الهى..ذيع شري يجموعهة ياوها و ارش عاى ساععه شده :نا بهره جويى اذ 
انديشه انسان مى باشد؛ از اين رو ساز و كارى است در خدمت خواسته هاى اوء» اسير هوس هايش و بالاخره ابزارى در دست 
او اما دين الهى مجموعه باورها و ارزش هايى مى باشد كه خداوند آن را براى رهروى بشر فرستاده تا وى در يرتو آموزه هاى 
آن خود را بيروراند. جنين دينى با توجه كامل به حقيقت انسان و نيازهاى اوء برنامه فراكيرى را ارايه داده است كه همه 


انتظارات او را برآورده مى سازد (آيت اللّه جوادى آملى» انتظار بشر از دين» ص 2 - إرفة اسراء» قم ١‏ ). 


. در رويكرد دين الهى» كرجه همه انتظارات او برآورده شده است ولى معيار فهم دين نه انتظاراتمان از آن؛ بلكه | ين 
انتظارات خود دنباله رو فهم دين است؛ به ديككر سخنء اين كونه نيست كه براى فهم متون دينى و شناخت اهداف و قلمرو آنء 
بيشاييش به مرزبندى انتظارات خود از دين همت كماريم بلكه در رهيافت تبيين كوهر دينء بايد از خود دين يرسيد كه 


اهدافش جيست؟ قلمرو هدايتش كجا و توانى هايش كدام است؟ اين امر از آن روست كه انسان كاه از جاده انتظارات 


راستين به دور افتاده و به وادى كونه هاى دروغين آن فرو مى افتد زيرا وجود انتظارات حق و باطل بشرى» انسان شناس ماهرى 
را مى طلبد تا اين انتظارات را از يكديكر جدا كرده و به كونه هاى راستين آن ياسخ دهد. ابزار جداكنندكى مزبورء دين الهى 


است (همان» ص 00 


؟. انتظار اصلى انسان از ديد كاه دين» باورهاى او و كونه فرعى آن اخلاق. بهداشتء. اقتصاد و مسايلى از اين دست است. از 
اين رو در دين الهى كه در هر دو جنبه انتظارات فرعى و اصلى انسان حِكُونكّى بارورى و شكوفايى كوهر ملكوتى او؛ يعنى 
حيات و الهى كرى و نيز راه رسيدن وى به كمالاءت وجودى ودر نهايت دست يابى او به نيك بختى جاودانه را هدف قرار 


داده استء» ماديت جايكاهى ندارد. 


ه. برخى به بهانه هماهنكك سازى دين با روح زمانه؛ يعنى روح غير دينى آن» جنين كفته اند كه دين تنها راهكارى براى بهتر 
شدن دنياى ماست زيرا روح زمانه ما مى كويد هر جيز هنكامى ارزش يبدا مى كند كه وضع دنياى ما را بهتر سازد» يس دين 
هم اكر بخواهد بماند» بايد جنين باشد (هادى صادقى» درا مدى بر كلام جديد.ء» ص 3207 معارف» قم ا ). 


اين رويكرد كه در حقيقت به مسخ واز ميان تهى كردن دين يرداخته؛ با مادى انككارى دين هم سوست. باطل بودن آن نيزاز 


كفته هاى بيش كه حقيقت دين را سرجشمه كرفته از وحى الهى و يرداختن به نيازهاى اصيل او مى داند» بيداست. 


قلمرو دين تا كجحاست؟ 


اثبات كند و براى خشنودى او اعمال مخصوصى را انجام دهد. 


ممكن است در هر اجتماعى و ملتى كه به موجب قانون» وظائف هر فرد در اجتماع معين شده و به آن عمل مى كنند» تصور 
شود كه ديكر احتياجى به دين نخواهد بود. ولى با دقت و تامل در احكام و مقررات اسلامى خلاف اين معنى ثابت مى شود 
زيرا دين اسلام تنها به نيايش و ستايش خدا نيرداخته بلكه براى كليه شئون فردى و اجتماعى انسان دستورهاى جامع و مقررات 
مخصوصى وضع كرده است و جهان يهناور بشريت را به صورت حيرت آورى بررسى نموده و نسبت به هر حركت و سكون 


فردى واجتماعى انسان,» برنامه هاى مناسب قرار داده است. 


بنابراين دين همان روش زندكى است كه انسان كريزى از آن ندارد و فرقى كه ميان دين حق و يكك قانون اجتماعى مى توان 
يافت اين استكه دين از ناحيه خداى متعال است و قانون اجتماعى مولود افكار مردم. به عبارت ذيكر فين معان زند كئ 


اجتماعى مردم و يرستش خداى متعال و فرمانبردارى از وى ييوند مى دهدء ولى در قانون اجتماعى اهتمامى به اين بيوستكى 


سست. 


و رسالت دين اين است كه در نتيجه بيوندى كه ميان زندكى اجتماعى انسان و يرستش خداى متعال ايجاد كرده است در همه 
اعمال فردى و اجتماعى براى انسان مسئوليت خدايى قرار داده و انسان را در همه حركات و سكنات خود در مقايل خداوند 


مسئول مى داند. جون خداى متعال با قدرت و علم بى يايان 


زوين الخ كيت اه اسان إحاطه قارة بى مه هر كوتة" كاتون بسر شوو انان واواس #اخونول 7 اسيم فنك انلز كاه اسع 
جيزى بر وى يوشيده نيستء به همين جهت دين در عين اينكه مانند قانون بشرى براى حفظ انتظامات و اجراى صحيح برنامه ها 
مجريانى قرار داده و ياسبانانى كمارده و مقرراتى براى مجازات متخلفان و س ركشان وضع كرده. امتياز ديكرى نسبت به قانون 


بشرى بيدا مى كند و آن اين است كه: 


دين زمام مراقبت و نككهدارى انسان را بدست يكك نككهبان درونى مى سيارد كه در كار خود هركز غفلت و اشتباه نمى كند و 


ازباذائى كتقر ل انس توا رهاتيه ناا وقرار هر 


(وَهُوَ معكع أَبْنَ ما كتمّع)؛1؟) هر كجا باشيد او با شما است. و مى فرمايد: (وَاللهُ با يَعْمَلُونَ مُحِيطٌ)؛ [*1 علم خدا به هر جه 
مى كنند احاطه دارد. 


اكر با اين حال كسى را كه در محيط قانون بشرى زندكى مى كند با كسى كه در محيطى زند كى مى كند كه در آنجا دين 
حاكم استء مقايسه كنيم» مزيت و برترى دين و رسالت آن در اجتماع كاملا روشن و مشخص خواهد شد. زيرا جامعه اى كه 
همه افراد آن متدين باشند و وظائف دينى خويش را انجام دهند جون در همه حال خدا را ناظر كارهاى خويش مى دانند؛ از 
هركونه بد انديشى نسبت به يكديكر در امان هستند. بنابراين عموم افرادى كه در محيطى زندكى ميكنند كه در آن واقعاً به 
دين عمل مى شود؛ از دست و زبان يكديكر آسوده بوده و به همديكر اطمينان كامل دارند. ارتباط بين آنان يكك ارتباط 


بود و جنين افرادى عمرى را در نهايت خوشى و راحتى به سر خواهند برد و به سعادت جاويدان نائل خواهند شد. 


اما در جامعه اى كه فقط قانون بشرى حكفرما باشد هر كاه مامور ناظر كار باشد فرد از كار خلاف خوددارى مى كند ودر 
غير اين صورت ممكن است به عمل خلافى دست بزند. 151 البته كاهى ممكن است در برخى از جوامع غير دينى برخى افراد 
بخاطر وطن يرستى» رعايت مسائل عقلى و وجدان و يا ساير انكيزه ها به مسؤليت هاى خود عمل كند اما انصاف اين است كه 


هيج كاه نمى تواند جيزى جاى خداوند نظارت آن را در زندكى بككيرد ودر انسان اراده حركت به سوى نيكى ها را برانكيزد. 


يس دين يكك سلسله عقايد و دستورهاى علمى و اخلاقى است كه بيامبران از طرف خدا براى راهنمايى و هدايت بشر آورده 
اند و رسالت دينء علاوه بر عرضه يكك قانون مدوّن براى سعادت انسان و جامعه؛ ايجاد يكك نيروى باطنى قوى براى اجراى آن 
قانون مى باشد. كه در صورت عمل به آن خوشبختى انسان در هر دو جهان تامين خواهد شد. در اينجا فقط به نمونه اى 
كوجك از عواقب زيانبار بى دينى در جوامعى كه از مكتب هاى الهى به دور مانده اند و به علم و صنعت و تكنولوزى يبشرفته 


دل خوش كرهده اند اشاره مى كنيم: 


در عصر تكنولوزى» مكتب هاى غير الهى» بشريت را به سمتى برده اند كه بسيارى از مردم خود را در بن بست احساس كرده 
وزندكى جاودانه و آينده خود را در هاله اى از ابهام مى بينند» بككونه اى كه در جوامع ييشرفته و مرفه» برخى دنبال وسائل 


خود كشى هى. كردتك تان افق راه بتوابثد خود را 


ال زند كى :وحشتناكك دثياق صنعت بدون معتويث نجات دهند. 


يكى از معروفترين تحليل كران آمريكايى «آلوين تافلر» است. وى سيماى جوامع غربى را در يكى از آثار خود اين جنين 


ترسيم مى كند: 


ادر سراسر كشورهاي مرفه فرباد عجرو لأنبه اى شنا به كوقن مى رسك و هيران خودكشى توجوانان وويه افزايش اسثة 
الكليسم بيداد مى كندء افسردكى روانى همه كير شده و بربريت و جنايت مدروز كرديده استء در ايالات متحده آمريكا 
اتاقهاى اورزانس بيمارستان ها مملو از معتادان به مارى جواناء ديوانه هاى سرعتء دسته هاى اراذل و اوباشء معتادان به 
كوكائين» هروئينى ها و سرانجام افرادى است كه كرفتار بحران شديد عصبى شده اند..». يكك روانشناس مؤسسه ملى بهداشت 
روانى اعلام مى كند كه «روان بريشى» جامعه امريكا را كه آشفته» يريشان» متفرق و نكران آينده است فراكرفته است. زند كى 
روزمره واقعاً بر طرز افتضاح آميزى كيفيت خود رااز دست داده است ميليون ها نفر ديوانه وار در جستجوى هويتى براى خود 


هستند). 10 


اين بيشرفته ترين كشور صنعتى جهان در اثر فقدان معنويت و دين و اخلاق با بحران هويت روبروست. آمار رسمى نشان مى 
دهد كه طى ده ماهه سال كذشته ميلادى 77٠١١7‏ نفر در زاين خود كشى كرده اند كه نسبت به سال يبش از آن 78 / ببشتر 


شده ست 121 
عسوو هاتلة ا 
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[5].روزنامه جمهورى اسلامى» شماره 7؟2/ام. 
مقصود از دين اقلى و اكثرى جيست؟ 


مقصود الادين الى كارف ندية؟ 


باسخ 


در جواب يرسش مى توان جنين كفت كه در رابطه با نقش دين در زندكى بشر دو نظريه افراطى و تفريطى وجود داردء با 


توضيح اين دو ديد كاه جواب يرسش روشن مى شود. 
الف) ديد كاه اقلى 


دراين نكرش زندكى انسان در دو بخش دنيا و آخرت تقسيم مى شود واين دو بخش از همديكر كاملاً مستقل و مجزا 
هستند. طرفداران دين اقلى هيج نقشى بر اعمال و رفتار انسان در دنيا نسبت به آخرتش قائل نيستند و اعمال دنيوى انسان را در 
سرنوشت آخرتى او دخيل نمى دانند. آنان مى كويند انسان در ارتباط با خداوند لازم است احكام دينى را رعايت كند و در 
عبادتكاه ها مساجدء كليساها مشغول راز و نياز و دعا و مناجات با آفريدكار خود كردد. اما در امور دنيوى هيج نيازى به دين 
ندارد» او آزاد است. او آزاد است و مى تواند هر طور كه بيسندد رفتارهاى خود در زندكى را انتخاب كند. اين نظريه در 


حقيقت همان سكولاريسم و جدائى دين از زندكى بشر در عرصه هاى اجتماعى است. 


از منظر اعتقادات اسلامى و معارف متعالى اهل بيت(ع) اين ديدكاه كاملا مردود است و اعمال انسان در دنيا سرنوشت او را 
در زندكى آخرت رقم مى زند خوشبختى و اسعادت او در قبال اعمالى است كه در دنيا انجام مى دهد و دنيا به مثابه مزرعه 
آخرت مى باشد و در قرآن مى فرمايد: «مقصود هر كس از اعمال دنيوى زراعت آخرت باشد به كشت او بركت و افزايش مى 
دهيم و بر محصولش مى افزائيم و كسى كه فقط كشت دنيوى بطلبد» كمى از آن به او مى دهيم اما در آخرت هيج بهره اى 
ندارد». )2١[‏ 


امام 


هادى(ع) نيز در ارتباط اعمال دنيوى بشر به سرنوشت او در عالم آخرت مى فرمايد: «الدَّنِيا سوق ربح فيها قوم و خسر آخرون)؛ 


دنيا به منزله بازارى است كه عده اى سود برده و دسته اى ديكر ضرر مى كنند. 


بنابراين نكرش اقلى به دين با مبانى و مفاهيم دين مبين اسلام سازكار نيست. كذشته از اين در ديد كاه اقلى نقش اجتماعى 
دين در ابعاد زندكَى 0 وستورات ديق طبن ارم كنقاو كر الحكياعنانة وماك "مسو كوه 
كاربردى ندارد ودر عمل به دستورهاى الهى فقط به زندكى فردى و ارتباط او با برورد كارش بسنده مى شود. در حالى كه 
اين سخن با فطرت انسان كه از سوئى موجودى اجتماعى آفريده شده و از سوى ديكر سرشت خدادادى او وى را بدنبال دين و 
يافتن راه سعادت مى كشاند كاملا در تضاد است. به عبارت ديكر انسانى كه فطرتاً اجتماعى است و مى خواهد در تمام عرصه 
هاى زندكى به سوى سعادت و خوشبختى برسد جككونه مى تواند با جشم يوشى از فرامين و احكام سعادتبخش دينى در عرصه 


هاي اجتباع :و ساسين بيه تخواسته اش يرشك 
ب) دين اكثرى 


اين ديدكاه در مقابل نظريه اول مى باشد و طرفداران آن در يكك نكرش افراطى به دين» بشر را در تمام عرصه ها و زواياى 
زندكى. موظف به بيروى از احكام و دستورات دينى مى نمايد در حالى كه دين در بخش هاى زيادى از زندكىء انسان را 
آزاد كذاشته و به تعقل و تدبر دعوت كرده و در اين كونه موارد دستور خاصى صادر نكرده است آنان بر اين باورند كه بشر 


به استفاده از نيروى عقل و شكوفا كردن استعدادهاى فطرى خود نيازى ندارد. آنان در حقيقت عقل 


و توانايى هاى ذاتى بشر را نفى مى كنند و انسان را در تمام شئونات و ابعاد زندكى از غذا خوردن و لباس يوشيدن كرفته تا 
تجكل مكرد فسان لديف ها كلس افك الت 5و0 ك وقوه ادها تكن شوق دارق هو وو ]نات قاف و ركان 5كين 
معنا مى كنند اين نظريه نيز مانند نظريه قبلى از جشم انداز معارف اسلامى و كلام وحى كاملا دور است. هيج دين حقى عقل 
و استعدادهاى درونى انسان را نفى نكرده بلكه برعكس به تفكر و انديشيدن در عرصه هاى مختلف توصيه نموده است. 
جنانكه آيات و روايات فراوانى در اين زمينه وجود دارد. بنابراين مى توانيم در مقابل دين اقلَى و اكثرى بككوئيم زندكى 
اخروى انسان بازتاب اعمال و رفتار او در اين دنيا مى باشد. او در مقابل هر عملى كه انجام مى دهد بايد ياسخكوى يرورد كار 
خويش باشد. (قَمَنْ يَعْمَلٌ مِثْقَالَ ذَرَهِ خَيرا يِه وَمَنْ يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرّو شَرَاً يرَه)4 171 يس هر كس هم وزن ذره اى كار خير انجام 
دهد آن را مى بيند و هر كس هم ذره اى كار بد كرده آن را مى بيند». و همجنين در عرصه هاى اجتماعى دين به عنوان عالى 
ترين روش و بهترين قانون مى تواند اجتماع بشر را منظم ساخته و بيش از هر روش ديكر مردم را به رعايت قوانين اجتماعى 
واداز تمابك همحتيق :فين و قؤانين الهئ اسان را از عق كه ححت هميان بند كان و خداستك ى باز تم سازد؛ يلكه دين عقن 
و استعدادهاى فطرى انسان را به سوى شكوفايى و رشد مى كشاند و او را بر تحصيل علم و تفكر و انديشه ترغيب و تشويق مى 
نمايد. ختى از منظر ديتى ارش اعمال وعبادات:با عقلٌ 


سنجش مى شود. 
با نقل يكك حديث نبوى اين ياسخ را به يايان مى بريم. 
قال رسول اللّداص): «اذا رأيتم الّجل كثير الصّلوه و كثير القيام فلا تباهوا به حتّى تنظروا كيف عقله»؛ [*) اكر شخصى زا ببيئيد 


كه نماز و روزه زياد انجام مى دهد به اعمال و رفتار او خوشحال نشويد وبا آن مباحات نكنيد بلكه دقت كنيد كه عقل او 


حكوثة أسث. 


١|.سوره‏ شورى» ايه أله تفسير صافى» ج 5 ص وخر 


"|.سوره زلزال» ابه لاو / 
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جرا حتما بايد دين اسلام را انتخاب كرد؟ 
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يرسيس 


جرا حتما بايد دين اسلام را اتتخاب كرد؟ 
باسخ 
ياسخ به اين سؤال را از دو منظر بررسى مى كنيم: 


الف. انسان در كزينش راه زندكى خويش مختار است و بيش آنكه در فضاى دين اسلام قرار كيرد» اجبارى در انتخاب دين 
ندارد. علا مه طباطبايى در ذيل آيه «لا-أكراة فيالدّين» بر اين نكته تاكيد مى نمايد كه جون واقعيت اسلام در سايه قرآن و 
كلمات بيغمبر اكرم(ص) واضح و هويدا شده احتياجى ندارد كه مردم را به يذيرفتن اسلام اجبار و اكراه كند, تاييد كننده اين 
مطلب اينكه جمله شَدْ تَهَيِنَ الّشْدُ مِنَ الْغنّ در واقع علت جمله «لا أكراة فِيالدٌينَ» است يعنى جون راه راست از كمراهى 


آشكار شده است ديككر جاى اجبار و اكراه نيست. )١[‏ در آيه ديككر خداوند برعدم تحميلى بودن دين تاكيد مى فرمايد: 


«وَ قمل الح مِنْ رَبَكمْ فَمَنْ شأ فَليَؤْمِنْ وَ مَنْ شأ فليكفْو ؛ حق از يروردكارتان (رسيده) است. يس هر كه بخواهدء بكرود و هر 
كه بخواهد انكار كند.) [ 217 


همجنين اجبار در يذيرش دين با حكمت آزمايش بند كان مخالف است و خداوند» رسولش رااز اجبار مردم براى ايمان به 


خد] ناؤوافضه اسف: 


١وَ‏ لَوْ شأ رَبك ل آمَنَّ مَنْ فيالأض كلَهُمْ جميعا أ فَأنْتَ تُكرة النّاسَ حَتَّى يَكونُوا مُؤْمِنِينَ ؛ اكر يرورد كارت مى خواستء قطعا 


هر كه در زمين است همه آن ها ايمان مى آوردند. يس آيا تو مردم راناكزير مى كنى كه بككروند؟!» بنابراين عقيده قابل 


تحميل نيست و نمى توان در حيطه عقيده جبر و اكراه نمود/ 


ب. دين حق در هر زمانى همواره يكى بيش نيست و بر همه كس لازم است با شناسايى كامل از آن ييروى كند. از نككّاه قرآن 


دين صحيح دين اسلام 


بوده» و انتخاب آن ضرورت دارد ؛ قرآن كريم مى فرمايد: 


١وَ‏ مَنْ يَتَْ غَثِرَ الإش.لام دينا قََنْ يبل مِنْهُ وَ هُوَ فيالاخرٌ مِنَ الخاسرِينَ ؛ هر كه جز دين اسلام دين ديكرى را بخواهد» هركز از 


وى يذيرفته نشود ودر آخرتء اهل نجات نخواهد بود.) [ "17 
استاد مطهرى ضمن تاكيد بر اين نكته. جنين مى نويسد: 


... دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر همه كس لازم است از آن ييروى كند. اين انديشه كه ميان برخى از مدعيان 
روشنفكرى اخيراً رايج شده است كه مى كويند: همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار در همه وقت يكسانند» انديشه نادرستى 
زمانى جندين دين حق وجود دارد و طبعاً انسان مى تواند در هر زمانى هر دينى را كه مى خواهد بيذيرد. برعكس.ء معناى اين 
سخن اين است كه انسان بايد همه ييامبران را قبول داشته باشد و بداند كه ييامبران سابق, مبشّر ييامبران لاحق خصوصاً خاتم و 
اففملشان:نودة ادبو بباسران حق» معندق امير افاشابق بوده اتند: .بسنا لارفة ابماة انه عمة بباشزان .ابن است كه در هر زماتق 
تسليم شريعت همان بيامبرى باشيم كه دوره اوست. و قهراً لازم است در دوره ختميه. به آخرين دستورهايى كه از جانب خدا 
به وسيله آخرين ييامبر رسيده استء عمل كنيم و اين لازمه اسلام يعنى تسليم شدن به خدا و يذيرفتن رسالتهاى فرستاد كان او 


است ... درست است كه در دين, اكراه و اجبارى نيست: «لا اكراه فى الدين» [15 ولى اين سخن به اين معنا نيست كه دين خدا 


در هر زمانى متعدد است و ما حق داريم هر كدام را كه بخواهيم؛ انتخاب كنيم... در هر زمانى يكك دين حق» وجود دارد و 
بس هر زمان ييغمبر صاحب شريعتى از طرف خدا آمده مردم موظف بوده اند كه از راهنمايى او استفاده كنند و قوانين و 
احكام خود را جه در عبادات و جه در غير عبادات از او فرا كيرند تا نوبت به حضرت خاتم الانبيأ رسيده است. در اين زمان 
اك كن بخواهد به سوى خدا راهى بجويدء بايد از دستورات دين او [خاتم الانبياء(ص»] راهنمايى بجويد «قرآن كريم مى 
فرمايد: «و من يتبغ غير الاسلام دنيا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين/؛ 101 و هر كس غير از اسلام دينى بجويد 
هركز از او يذيرفته نشود واو در جهان ديكر از جمله زيانكاران خواهد نود. 


اكر كفته شود كه مراد از اسلام» خصوص دين ما نيست بلكه منظورء تسليم خدا شدن استء ياسخ اين است كه البته اسلام 
همان تسليم است و دين اسلام همان دين تسليم است ولى حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان» شكل آن 
همان دين كرانمايه اى است كه به دست حضرت خاتم الانبياء ظهور يافته است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و 
بس به عبارت ديكر لازمه تسليم خدا شدنء يذيرفتن دستورهاى او است و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد 
عمل كرد و آخرين دستور خدا همان جيزى است كه آخرين رسول او آورده است). [12 

[١].بررسيهاى‏ اسلامى» ص 27/ 


[؟١].سوره‏ كهف. آيه 9؟/ 
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[؟].بخثى از ابه 0ك سوره بقره. 
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آثان ج ,2 ص ا 
ايمان 
جكونه مى توان ايمان واقعى بيدا كرد؟ 
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يرسس 

جكونه مى توان ايمان واقعى بيدا كرد؟ 

باسخ 

اعتقاد و ايمان به خدا و دين و دستورها و باورهاى دينى از دو راه حاصل مى شود: يكى از راه تحقيق و بررسى. 


وقتى انسان در مورد خداوند و آثار الهى در جهان خلقت و تدبير و نظم جهان و شاهكارهاى جهان خلقت و احكام و 
دستورهاى الهى, تعمّق و تدر و تحقيق كرد و برايش يقين حاصل شدء ايمان او به خداوند كامل تر و عميق تر و مستحكم تر 


عي الو 


ديككرى از راه خبر دادن فرد صادق: وقتى ييامبر اسلام(ص) را به عنوان شخصى كه حرف هايش راست است و محال مى باشد 
كه دروغ بككويد قبول كرديم؛ با حرف هاى او در مورد دنيا و آخرتء به اين سخن ها ايمان مى آوريم. همين طور است قرآن 
كريمء مثلاً قرآن از وجود فرشتككان خبر داده و ما جون اعتقاد داريم كه قرآن وحى الهى استء به كفته هاى آن ايمان داريم. 


يس از راه تحقيق و شنيدن از ييامبر و قرآن و امام معصوم(ع) ايمان واقعى بيدا مى كنيم. 


اكر سؤال شما اين است كه جككونه مى توان ايمان را تقويت كردء ياسخ اين است كه ايمان به وسيله تقواى الهى و دورى از 
كناهان و انجام اعمال صالح قفوي فى كرده 


امام صادق(ع) فرمود: "ورع و يرهيزاز كناهء ايمان و ثابت نككّه مى دارد و طمعء ايمان واعروة عى بره" 7 


نيز فرهودة "هر كسس عملشن شوافق كفتارش باشذه اعل نجات است أما هر كس عملفن با كفدارش (كدهى كويد يه داو 


قيامت و... ايمان دارم) مطابقت نكند, ايمانش عاريه اى و مصنوعى است".(7) 
رسول خدا(ص) فرمود: "محكم ترين دستكيره ايمان» تقوا است".(*) 


نيز فرمود: "نتة ايفان تمى آورة مكر تيكى فا راكهوراى وه دوست ذارده 


براى مردم هم دوست داشته باشد".(ع) 


بنابراين انجام واجبات و تركك محرمات و آراسته بودن به صفات خوب مثل: شكرء صبرء خوش اخلاقى» احسان» سخاوت» 
راست كويىء بردبارى و ياكك بدن از صفات رذيله مانند: تكبر»حسادتء بداخلاقى» عصبانيت و... موجب تقويت و يايدارى 


ايمان مى كردد. 

براى اطلاع يقتري قاب الماة و ايمآن وي تطورق :و الاق دقر ان ايك الله ناصر مكارم شيرازى مراجعه فرماييد. 
بى نوشت ها: 

.1"2٠0 و‎ ١09 ماده ايمان» شماره‎ 5٠١ ص‎ ١ محمد محمدى رى شهرى. ميزان الحكمه؛ ج‎ .١ 

؟. همان» شماره 173028. 

". همان» شماره 1782. 


؟. همان. 


ايمان يعنى جه ؟ 


هر كاه انسان به جيزى اعتقاد جازم و قطعى بيدا كند به طورى كه آن را تصديق كندمْ يعنى قبول كند و آن را بيذيرد, آن 
وقت به آن جيز ايمان يبدا كرده است . بنابراين , اككر جيزى را يذيرفته باشد, اما جزء باورهاى قلبى او نشده و يا التزام عملى 
بيدا نكرده باشد به كونه اى كه عاشقانه بدان عمل كند, بلكه هنوز همراه با شكك و كمان باشد, به آن جيز ايمان ندارد, جون 
در ايمان , اطمينان نفس (دل ) نهفته است . در ايمان خوف ودلهره و شكك نيست , دل در حالت اطمينان به سر مى برد.(١)‏ در 


قرآن نيز مى فرمايد: خداوند ولي و راهنما وسريرست مؤمنان است آنان را از تاريكى ها به نور هدايت مى كند, اماولى و 
سريرست كافران طاغوت است آنان رااز روشنايى (صفاى باطن ) به ظلمت ها مى كشانند.(*) 


قرآن ايمان و كفر, مؤمن و كافر را به بصير و أعمى و به احيا و اموات و به نور و ظلمت و به سايه و حرارت سوزان تعبير كرده 
است.(ع) 


ايمان يكك نوع دركك و ديد باطنى است , يكك نوع علم و آكاهى توأم با عقيدهء قلبى و جنبش و حركت است يكك نوع باور 
كوو ماق جان الب و3 مق نوو مرو كا هذا ليث اماي اماق من شوك إن كبر (حق برك اتحيل اسقاو ا كاف أذ 


ناباورى از تمام وجود او ظلمت مى بارد جز به منافع مادى و 


قرآن كفار را به كسانى كه معجزات و حق و حقيقت را مى ديدند و دلشان مى يذيرفت , ولى آن ها رااز روى ظلم و برترى 
طلبى انكار مى كردند, تعبير كرده است )2( 


امام صادق (ع ) درباره ى كفر مى فرمايد: ((/0) كفر عبارت است از جيزى كه انسان آن را در حالى كه مى داند حق است و 


نزد او ثابت است , انكار كند. 


البته ايمان مراتبى دارد, همهء مراتب با هم مساوى نيستند, يكى از بالاترين مراتب ايمان تسليم در ظاهر وباطن است . تسليم در 


برابر حق و راضى بودن به رضاى خدا . 


حال آيا حقيقت ايمان همان اعتقاد جازم همراه با تصديق قلبى است يا غير از اين عمل به أركان نيز در حقيقت ايمان دخيل 


به أركان و شرط تحقق ايمان است نه جزء ماهيت ايمان . 

(ياورقى ١.راغب‏ اصفهانى , المفردات , ص ١0‏ 

(ياورقى ؟.تفسير نمونه , ج ١14‏ ص 775 

(ياورقى ".بقره (؟ آيهء /01؟ 

(ياورقى 6.فاطر (0” آيهء 719 

(ياورقى 0.مستفاد از تفسير نمونه , ج ١14‏ ص 77١‏ 

(ياورقى #.نمل (/71 آيهء ١5‏ 

(ياورقى ". تفسير نمونه و ج ١8‏ ص ١؟١١آبه‏ نقل از كافى , ج ” باب وجوه الكفر. 


درجات اينان رامورة ذانسعة اند كه جهار قاى اول أن بهاترقيب: السلام: ايمان: تقوا و يقين مى ياشد. نش تلى ديكر ياقى عى مائد. 
خواهشمندم ده درجه ايمان را براى اينجانب ارسال داريد. 
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درجات ايمان را مورد دانسته اند كه جهار تاى اول آن به ترتيب: اسلام» ايمان» تقوا و يقين مى باشد. شش تاى ديكر باقى مى 


ده درجه ايمان را براى اينجابف ارسال داريد. 


ياسخ 
برادر بز ركوار» ضمن تشكر از مكاتبه شما با واحد و آرزوى موفقيت براى شما. 


در بحارالا-نوار مرحوم علا-مه مجلسىء در روايتى از ييامبر كرامى اسلام»درجات ايمان راده مورد بيان فرمود: ' الايمان فى 
عشرةٌ: المعرفةً» والطاعةً » والعلم» والعملء والورع و الإجتهاد. والصبر, و اليقين , والرّضاء والتسليم, فأيّها فقد صاحبه بطل نظامه؛ 


[١]ايمان‏ در ده جيز مى باشد: 
١‏ معرفت و شناخت خدا؛ 

؟ اطاعت كردن؛ 

"اعلم؛ 

ع عمل؛ 

د وَرّع و برهي زكارى؛ 

© كوشش واجتهاد؛ 

١‏ صبر؛ 

/ يقين؛ 

4 رضاء؛ 

٠‏ تسليم. 

يس هر كدام از اين ها را صاحب ايمان از دست دادء نظام ايمانش را باطل ساخته است". 


]١[١‏ علامه مجلسى» بحارالانوار» ج 4 باب درجات ايمان و حقائقه.» ص غكيداة جاب مؤؤ سسه وفاء بيروتث. 


ابن سخن را كه در مورد اعتقاد مى كويند: عقيده جازم و يقين مطلق مورد نظر است؛ اما ايمان تا حدى با شك توام است» البته شكى 
قلطيف يافته و توأم با اميد؛ شرح كامل دهيد. 
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اين سخن را كه در مورد اعتقاد مى كويند: عقيده جازم و يقين مطلق مورد نظر است؛ اما ايمان تا حدى با شكك توام است» 
البته شكى تلطيف يافته و توأم با اميد؛ شرح كامل دهيد. 


باسخ 


براساس ديد كاه قرآن و متفكران شيعىء؛ ايمان شكك بردار نيست» حتى شكك و ترديد تلطيف يافته؛ جرا كه يكى از اركان 
ايمان» معرفت يقينى است و معرفت يقينى از آن دسته صفاتى نيست كه با ضد خود جمع شود و در عين حال هويّت و ماهيت 
وذ وا تكدواره فعرقت قي تان صفق الت كدداكر اند كك ترديدق ذو ان رغيد كبد او اساس ويران مى شوه ين 
جون معرفت» اصل ايمان استء يا يقين در كار است يس ايمان وجود دارد؛ ويا يقين در ميان نيست» يس ايمان هم منتفى 
است. به هر روىء بايد توجه كنيد كه مطابق ديد كاه آيات قرآنء ايمان براساس شكك و ترديد شكل نمى كيرد؛ هر جند اين 


شكك ضعيف باشد. 


البته جنان كه قبلا اشاره شدء از آن جا كه معرفت مى تواند از صورت اجمال به تفصيل درآيد وفهم ما نسبت به آموزه ها و 
متعلقات ايمان, براثر عواملى جون فراكيرى دانش عميق تر كردد؛ يا قلب ما با سلوكك عملى و خودسازى روزبه روز بهتر تطهير 
يابد و انقيادش نسبت به آموزه هايى كه به آن معرفت داردء بيشتر كردد؛ ايمان قابل افزايش و كاهش خواهد بود ولى اصل 
معرفت يقينى و انقياد قلبى و تسليم درونى» براى تحقق ايمان ضرورى است. در باب تعميق فهم و معرفت و تكامل آن نكا: 
عبدالله سوام انل #شريعت فر آنه ععرشة» نض قاد روا 


ايمان به «خدا» جه آثارى دارد؟ 
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ايمان به «خدا» جه آثارى دارد؟ 
باسخ 


١‏ تعديل غرائز: 


انسان» واجد يكك سلسله غرائز و تمايلات درونى استء كه زند كى او بر آنها استوار است؛ اكر روزى اين تمايلات از انسان 
كرفته شودء انديشه زندكى از او سلب:مى كرده. ولى ايخ غرائر در ضورتى موجن عوشيخى جامعه النناتئ اسك كه دن :به 
كار بردن آنهاء از هر نوع افراط و تفريط خوددارى شود و به اصطلاح؛ خواسته هاى درونى تعديل و به طرز صحيحى رهبرى 


شوند. 


مثلاً «تمايلاءت جنسى» در يسر و دختر» در فصل بلوغ» تجلى يكك غريزه درونى است كه دست آفرينش در نهاد آنان يديد 
آورده است و بقاء نسل بشر در كرو إعمال اين غريزه مى باشدء ولى اكر بشر در إشباع اين غريزه حد و مرزى نشناسد» دجار 


هرج و مرجى مى شود كه مفاسد آن بر هيجكس مخفى نيست. 


همجنين «خويشتن خواهى» اساس و استوانه زندكى به شمار مى رود. زيرا اكر علاقه انسان به خود از او سلب كرددء از هر نوع 
فعاليت در راه استمرار حيات باز مى ايستدء و در موقع خطر به دفاع بر نمى خيزد» و سرانجام جراغ زندكى او به خاموشى مى 
كرايد. ولى از طرف ديككر كر در اعمال اين حس زياده روى نمايد» و همه جيز را فقط براى خود بخواهد دراين صورت 


نتيجه اى جز بدبختى و كسترش ستم و بيعدالتى نخواهد داشت. 


١غضب‏ و خشم) نيزدر بقاء زندكى انسان نقش مؤثرى دارد و در مواقع توجه خطرء تمام نيروهاى مادى و معنوى انسانى را 
براى دفاع از خود بسيج مى سازدء واكر كسى فاقد اين حس كردد» در صحنه هاى مبارزه» حقوق فردى و اجتماعى او 


دستخوش 


تمايلاءت تجاوزطلبانه ديكران مى كردد؛ و در هنكام توجه خطر قادر به دفاع از جان خود نمى باشد؛ ولى اككر در إعمال اين 


حس زياده روى شود ثمره اى جز تباه كردن اجتماع و زياده شدن فساد ندارد. و همجنين است غرائز ديكر. 


خلا-صه اكر غرائز انسان تعديل نشود و هر كس ديوانه وار در فكر اشباع غرائز سركش خود باشدء نتيجه اى جز فرو ريختن 
بناى زندكى انسانها و كشت و كشتار» اجحاف و بيعدالتى و دهها مفسده ديكر نخواهد داشت. 


بهترين راه براى تعديل آنها حس مسئوليت در درون اجتماع است به طورى كه افراد جامعه خود را در برابر يكك قدرت مطلق 
و برتر» كه در تمام لحظه هاء در شكار و نهان ناظر اعمال آنها استء مسئول بدانند و معتقد باشند كه آن قدرت برتراز 
كارهاى درست و شايسته آنان قدردانى مى كند و به كاملترين وجهى ياداش جاودان به آنان عطا مى فرمايد و نيز كسانى كه 
در ارضاء غرائز خود راه افراط و تفريط ببيمايند سخت كيفر مى دهد. يكك جنين حس مسئوليت جز در يرتو ايمان به خداى 


دانا و توانا حاضر و ناظرء بينا و شنوا و آككاه از درون و برون بشر تأمين نمى كردد. 


افرادى را مى بينيم كه در عين تنككدستى دست به مال مردم دراز نمى كنند؛ در دوران شدت شهوت, به ناموس مردم تجاوز 
نمى كنند؛ براى بدست آوردن مقام و منصبء كار نامشروع انجام نمى دهند؛ يكك جنين خوددارى دليلى جز ايمان به خدا و 


اميد به ياداش و بيم از كيفر او ندارد. يس اعتقاد به خداست كه د ركنترل تمايلات سر كشء جنين نقش مؤثرى را دارد. 
" يرورش فضائل اخلاقى 


تمايل به فضائل اخلاقى 


و سجاياى انسانى جزو سرشت ما استء به عبارت ديكر ميل به خوبيها و تنفر از بديها در ما ريشه فطرى دارد و هيج فردى امين 
بودن را بد و خائن بودن را خوب نمى داند» در جهان كسى را نمى شناسيم كه وفاى به ييمان را ناياكى و ييمان شكنى را 
ياكى و فضيلت شمارد. 


اديان و مذاهب با ياداشها و كيفرهاى خود. در يرورش اين نوع روحيات عالى انسانى» نقش مؤثرى را مى توانند داشته باشند؛ 
زيرا دين با برنامه هاى خود جامعه انسانى را به رشد و نمواين صفات سوق مى دهادء. و با نويد ياداشها و تعيين كيفرهاى 


قطعى» مردمرا به كارهاى نيكك واداشته و از كارهاى بد برحذر مى دارد. 


دانشمندان» مذهب را يشتوانه اخلاق مى دانند و اخلاق غير متكى به مذهب را غير قابل قبول تلقى مى كنند» زيرا روشن است 
كه مراعات اصول اخلاق مانند عفتء امانت» راستى» درستىء فداكارى» دستكيرئ از بينوايان و... در سيارى از مواقع با يكك 
سلسله محروميت هاى مادى همراه استء و دليل ندارد يكك فرد بى جهت و بدون انككيزه روحى و معنوى» آن محروميتها را 
تحمل كندء مكر اينكه معتقد كردد كه اين محروميتها در سراى ديكر با ياداش هايى جبران خواهد شد ويا آلودكى به اين 


لذائذ زود كذر نامشروع» كيفرهاى سختى بدنبال دارد. 
#اضمانت اخجزاء قوائيع و عامل . كسترشى عدالتك 


حكومتهاى بشرى كه منهاى دين و ايمان مى خواهند حكومت كنندء فقط از يكك سلسله تعديها و خلافكاريهاى آشكار مى 
توالبد خل وكبرئ كتنده ولى هركر ان تغنديهاق ينهاق كه از :ديك قذرت دسشتكاه ها انتظامى آتان'دوراسث تمى توائتد 
جلو كيرى نمايند. درباره جنين خلافها و قانون شكنيهاء جز ايمان و حس 


مسئوليت» و ترس از كيفرهاى الهى» جيز ديكر مؤثر نيستء زيرا حكومت ايمان آن جنان نيرومند است كه نه تنها انسان را از 
قانون شكنيهاى علنى باز مى داردء بلكه او را از كناههاى دورنى و ينهانى كه هيج كس از آن آكاه و مطلع نيست,ء جل وكيرى 
مى كند؛ بلكه او را از انديشه كناه و تصميم درباره يكك عمل زشت نيز باز مى دارد. 


امف كر الباق كدري ساف اذانوا سلاف رمعب اعون الماتن الناة قري اى خد سكن هله قالوة يدودر دن رخ اراد 
مى كردد و جنان تحرك و نفوذ دارد كه در دل تاريكيهاء در خلوت خانه هاء در زيرزمينها ودر اعماق روحها و روانهاء خود 


به خود و بدون يليس و مأمور به اجرا در مى آيد. 
دربارهى ايمان و فوايد آن و اوصاف توضيحاتى ارائه فرماييد ؟ 
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ذرباره ى ايمان و فوايد آن. و اوصاف توضيحاتى ارائه فرماييد ؟ 
باسخ 


ايمان - كه امرى كاملا اختيارى است - عبارت است از معرفت توأم با تسليم قلبى و خضوع و خشوع دل به خداوند متعال و 
وشولةاوى انز هاي كد يشدريث ازانه كرهه قد انان انرص الخباري اكيم دليل أن كدادو اباك سيان به انه امن هده 
است و روشن است كه امر به جيزى از سوى حكيم مطلق, دلالت بر مقدور بودن و اختيارى بودن آن جيز دارد نككا: بقره / ١؟,‏ 
١‏ 188 - نساء / 178 - آل عمران .١18/‏ و دراين آيه به اختيارى بودن آن تصريح شده است: «إن هذه تذكره فمن شاء 
انكل إلى ونه سياك عمل ه15 رقطماً ابن [آنانت الدوزق اسق تابور كه كراهن بفسوف يدوه كار خورف راهن دو شن 


كيرد). 


ايمان در قرآن» كونه اى از معرفت وعلم را داراست» ولى تمام هويت آنء از سنخ علم و معرفت نيست؛ بلكه افزون بر آن 
تسليم و خضوع در برابر حق نيز مى باش د حجرات / ١8‏ - بقره / 7 - توبه / .1١١‏ ؛ «إنما المؤمنون الذين آمنوا بالله و رسوله ثم 
لم يرتابوا و جاهدوا بأموالهم و أنفسهم فى سبيل الله أولئكك هم الصادقون» حجرات / 8١.٠در‏ حقيقت» مؤمنان كسانى اند كه به 
خدا و ييامبر او كرويده و[ديكر ]شكك نياورده و با مال و جانشان در راه خدا جهاد كرده اند. اينانند كه راست كردارند». يس 
اهل ايمان كسانى اند كه در ايمان به خدا و رسول ترديدى نداشته. به آنها علم و يقين دارند «ود كثير من أهل الكتتاب 


لويردونكم من بعد 


إيمانكم كفارا حسدا من عند أنفسهم من بعد ما تبين لهم الحق فاعفوا و اصفحوا حتى يأتى الله بأمره...) بقره / .1١9‏ «بسيارى از 
اهل كتاب - يس از اين كه حق بر ايشان آشكار شد - از روى حسدى كه در وجودشان بود آرزو مى كردند كه شما را بعد 


ال انماكان: كافر كرداتتك: يمن عفو كنك ود ركذريك نا دا فرزمان ختويكن .را ساورداء 


اين آيهء به روشنى حكايتكر اين حقيقت است كه بسيارى ازاهل كتاب على رغم روشن شدن حق و علم آنها به آن» آرزو 
دارند تا مؤمنان را هم از روى حسد به كمراهى افكنند. بنابراين» ايمان تنها معرفت و علم نيست؛ بلكه بايد در برابر حق خاضع 
و خاشع و قلبا تسليم بود. 


كافر و مؤمن خدا كويند ليكك در ميان هردو فرقى هست نيكك آن كدا كويد خدا را بهر نان متقى كويد خدا ازعين جان كر 
بدانستى كدا از كفت خويش بيش جشم او نه كم ماندى نه بيش سال ها كويد خدا آن نان خواه همجو خرء مصحف كشد از 
بهر كاه كر به دل درتافتى كفت لبش ذره ذره كشته بودى قالبش نام ديوى ره برد در ساحرى تو به نام حق يشيزى مى برى 
مثنوى / 207/17 - /اوع. 


از نظ ركاه قرآن». عمل جزء ايمان نيستء حرا كه آيات متعددى وجود دارد كه دلالت دارد عمل منفكك از ايمان استء نككا: 
عصر /” - نساء / 175 و 121 - اعراف / 187 - فاطر / .٠١‏ اما عمل لازمه ايمان است و در واقع» ثمره و نتيجه آن تلقى كشته 


است؛ به صورتى كه از 


ديد كاه قرآن عمل صالح تنها در كنار ايمان» يايدارى و دوام دارد و ايمان نيز تنها با وجود عمل صالح است كه طراوت و 
نشاط مى يابد. نككًا: نساء / 88 - انفال / "و 6 - مجادله / 77 - بقره / //10. 


از منظر قرآنء به هر اندازه كه معرفت آدمى عميقتر و خضوع و خشوع و تسليم قلبى او زرف ترو مستحكم تر باشدء ايمان هم 
هر روى» با توجه به درجات دو عنصر اساسى ايمان» يعنى معرفت و تسليم قلبى» ايمان هم امكان كاهش يا افزايش دارد. نكا: 
آل عمران / ١7”‏ - انفاق» ؟ - نساء / 1328. 


مؤمنى اوء مؤمنى تو بى كمان در بيان هر دو فرقى بيكران اما فوايد ايمان: 

.١١ و‎ ٠١/ سرمايه رستكارى. مهم ترين ثمره ايمان آن است كه سرمايه رستكارى را براى آدمى به ارمغان مى آورد. صف‎ -١ 
7ت يشنتوآته الخلاق. الاق يدون اسان اساسن و يابه فرسق نذارذ» كزامت» شرافة:"تقوا:عفة» انان راش ».درسكارئ]‎ 
فداكارى؛ احسان» صلح.... مبتنى بر اصل ايمان است. به فرموده علامه شهيد مرتضى مطهرىء بشر واقعاً دو راه بيشتر ندارد: يا‎ 
بايد خوديرست و منفعت يرست باشد و به هيج محروميتى تسليم نشود ويا بايد خدايرست باشد و محروميت هايى را كه به‎ 


عنوان اخلاق متحمل مى شود محروميت نشمارد و لااقل جبران شده بداند. كسى كه تكيه كاه اخلاق و شخصيتش غيرخدا 


باشدء مانند اين است كه در يرتكاه مشرف به سقوطى كام برمى دارد و هر لحظه احتمال سقوط دارد. سوره هاى: توبه / 


شلكوة حل اررق ماق اضلاقن اتكاد:فن تؤانيد انكرزه عمل رباشنن كه شخص به القن محلورت فى رده باشد وان 
معتورركاتنها دو كوز آيماة :يه عدا اسستت اناق كه عاطفه دب :و"ايقاتى ازا كه مينا اشاس أ يشتواته و:متطق اساتيتك اساداز 


دست داذه؛ انسانيث» عواطف انسانى و اعمال اخلاقى را از دست دادذه است: مرتضى مطهرىئ» بيست كفتار: صص .181١- 1١68‏ 


#د استوارى و تعادل روسكى. ان آن جا كه ابهان حالتئ روحى اشت ك دن خود تكرشئ كامل سيت يه اززشن ها و حوادث 
نهان دارد و جون مؤمن به مبدأ اين حوادث مرتبط استء آرامش و اطمينانى دارد كه غير او از آن بى بهره است» محمد سيد 
قطبء فى ضلال القرآن, ج *» ص 4928" قرآن نيز بدين امر تصريح فرموده است: «من آمن بالله وال يوم الآخر و عمل صالحا 
فلا خوف عليهم ولاهم يح زنون' مائده / 68؛ و همجنين نككاه كنيد: فتح / 5 يونس /201 و 2#. «هر كس به خدا وروز 


بازيسين ايمان آورد و كار نيكو كندء يس نه بيمى بر ايشان است و نه اندوهكين خواهند شدا. 


*- بركات دنيوى. ايمان به خداء موجب ريزش باران و رحمت دنيوى نيز هست: «و لو أن أهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم 


بركات من السماء وال أرض...) اعراف / 38.٠و‏ اكر مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند» قطعا بركاتى از آسمان 


وزمين برايشان مى كشوديم). 


6- عمل صالح زابييده ايمان است. هر جند عمل صالح خود موجب ازدياد ايمان مى كردد ولى در هر حال قرآن؛ عمل صالح 


را ثمره ايمان دانسته است.بقره / 71/7 - مائده / 4. مرحوم علامه طباطبايى مى فرمايند: «ايمان زمينه ساز عمل و شرط لازم آن 
ايمان و ازدياد آن مدد مى رساند واين هر دو به نوبه خود, در به وجود آمدن ملكات اخلاقى كه باعث صدور اعمال صالحه 


از فرد بدون رويه و تأمل مى شود» كمكك مى كنند/. فرازهايى از اسلام» ص /77. 


8- روشن بينى. ايمان موجب واقع بينى انسان شده و او را از غلطيدن در دام خطاها مى رهاند: «إن الذين لا يؤمنون بالآخره زينا 
لهم أعمالهم فهم يعمهون» نمل / ؟.«كسانى كه به آخرت ايمان ندارند» كردارهايشان را در نظرشان بياراستيم [تا همجنان 
إس ركشته بمانند». يس مفهوم اين آيه آن است كه كسانى كه به آخرت ايمان دارند» بر ديدن نيكك و بد اعمال خويش توانا 
هستند. اهل ايمان هدفى دارند تا كارهاى خودرا با آن بسنجند و ازاين رو در حيرت و سركردانى نخواهند بود. برخلاف 


٠. ٠. . ٠. نه 0 ح‎ ٠. 5 ٠. 
كسانى كه مؤمن نيستند ودر حيرت وس ركردانى فرو رفته اند.‎ 


-١/‏ محبوبيت. خداوند در قرآن وعده داده است كسانى را كه ايمان آورده» عمل نيكو انجام دهنك» محبوب مردم قرار دهد «إن 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات سيجعل لهم الرحمن ودا» مريم / ٠.48‏ كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اندء به 


زودى [خداى |رحمان براى آنان محبتى [در دل ها أقرار مى دهد). 
در باب اين فوايد و فوايد ديكر كه نتوانستيم آنها را شمارش كنيم, نككاه كنيد به: 
-١‏ نظريه ايمان» محسن جوادى. صص ا" م78 


-١‏ بيست كفتار» مرتضى مطهرى» صص 


١و‎ 

*- تكايوكر انديشه هاء عبدالله نصرى» ص ع١‏ 

مرحوم علامه جعفرى مشخصه هاى جالب و جامعى را براى فرد مؤمن برشمرده اند كه مسلماً براى ما و شما سودمند است: 
-١‏ تمام لحظات حيات خودرا در حالت رؤيت خداوندى سيرى خواهد كرد. 

؟- اعمالش از روى اخالاص خواهدبود. 

"- براى ابديت خود ذخايرى خواهد اندوخت. 

*-از كناه» مكروهات و خيالات و اوهام بى اساس يرهيز خواهد كرد. 

ه- حيات خود را بيهوده تلف نخواهد كرد. 

- درخواهد يافت كه هر عملى در اين عالم» عكس العملى دارد. 

/ا-از آرزوهاى دور و دراز خود دست برخواهد داشت. 

8- در برابر حوادث صبر و شكيبايى بيشه خواهد كرد. 

مؤمن آن باشد كه اندر جزر و مد كافر از ايمان او حسرت خورد 

مثنوى / 0 / 00" 

4- مى كوشد تا در ميان يرتكاه ها و خارستان هاى راه هاى انحرافى» صراط مستقيم را بيشه كند. 


3 امكانات والحظات غمر رعتست شمرده تمى كذازة عوادك جين تناف و ند كى؛ عبات او يوا مكثل ساود نكا تكايؤ كز 


انديشه هاء ص 150. 

١‏ در هنكام ياد خدا دلهايشان بترسد و جون آيات او بر آنان خوانده شودء بر ايمانشان بيفزايد. انفال / ؟. 
5 در تمامى امور بر خدا توكل مى كنند. انفال / ؟. 

.71 / سخنى استوار و ثابت دارند. ابراهيم‎ -١ 


اتةترسين داونك .وله اللوهكين من شوند فائده /23 


.© / به آخرت يقين و باور دارند. بقره‎ -١ 
تماق رابريا من دارئلةو از روز اى .كه خخذا'ية نهنا غطا فرمؤدةاتفاق:من كنند: انفال ع‎ 


از آن جا كه ايمان بر دو ركن معرفت و خضوع قلب بنا شده استء تقويت وازدياد ايمان منوط به آن است كه در حوزه 


معرفت» آكاهى و علم خود را به 


حقايق هستى» خداوند متعال» رسول او و آموزه هاى دينى افزايش دهيم؛ و در حوزه خشوع قلب» كوشش كنيم تا مطيع اوامر و 
صص 00 ىك مره 


ناكفته نماند از آن جا كه عمل صالح در افزايش ايمان نقش اساسى دارد» بايد در تحقق آن كوشا بود. عمل صالح؛ عملى 
لوقه انمناة و دكاتا ف انراق اب حتاو كود زوورا عامل كنا ان دن عل مق تانق عدر اوش القند فى كوا بك درا د 
مثلاً عمل روح هنككامى صالح مى شود كه او را وادار سازيم منظم فكر كندء علمى فكر كند. طورى فكر كند كه هميشه 
انديشه نو و صحيح توليد كند» به صورتى كه مصداق اين سخن رسول خدا(ص) واقع شود كه فرمود: «يكك ساعت فكر كردن؛ 
از شصت سال عبادت بالاتر است». نكا: مرتضى مطهرىء. حكمت ها واندرزهاء صص 28٠‏ - 88. 


خداوند ما رااز ييروى هواو هوس بازدار كه اساس زوال و كاهش ايمان است و بر انجام طاعات و تركك محرمات وادار كه 
اساس تقويت و افزايش ايمان است. 

اى خدا آن كن كه از تو مى سزد كه زهر سوراخ مارم مى كرد 

جان ستكين دارم و دل آهنين ور نه خون كشتى دراين رنج و حنين وقت تنكك آمد مرا و يكك نفس يادشاهى كنء مرا 


فريادرس كر مرا اين بار ستّارى كنى توبه كردم من ز هر ناكردنى توبه ام بيذير اين بار دكر تا ببندم بهر توبه صد كمر 


من اكر اين بار تقصيرى كنم يس دكر مشنو دعا و كفتنم مثنوى 


ديف يون 


رابطه ايمان و اسلام جكونه ابت ؟ 
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يرسسن 


رابطه ايمان و اسلام جككونه است ؟ 


باسخ 
ايمان و اسلام 


در برخى از آيات قرآن از وازه «اسلام) و مشتقات أن استفاده شده است. (نكا: آل عمران / 39 فل بقره / 5 حجرات / 36 


زخرف / 84 و...) در اينجا اين برسش رخ مى نمايد كه مقصود از اين اسلام جيست و اسلام جه نسبتى با ايمان دارد. 


كَاهى مقصود از اسلام» جوهره اديان است كه همككى مى خواهند كه آدمى تسليم محض خداوند متعال باشد (العمران / )١9‏ 


كاهى نيز اسلام با ايمان مترادف است (يونس / 868) 


اما در يكك برآيند كلى مى توان كفت: اسلام عبارت است از تسليم ؛ ولى تسليم هر جيزى به حسب خود اوست.اسلام قلب 
همان اعتراف و اذعان است كه ايمان نام دارد و اسلام زبان اقرار است و اسلام بدن عبارت است از انجام افعال مطلوب 
عداواد انا ساقم مال ووب :نيد نانيك كه جلي ثماء تون لاهو را نز كرك بو طيعى ارت كل ديح ابدالايى البماة راط 
يه اغمر ددا ركد م نهر عبان الى لوم نهل بيتك الها كاه سالا لق د يطل ونه با العالتتى زاضلء ذرافله اين كونهافرادوا 
تا هنكامى كه معلوم نشود در نهان خانه دل كافرند» از مسلمانان مى شمارد. 


حقيقت آن است كه با توجه به آيات كوناكون قرآن مى توان كفت ايمان و اسلام در يكديكر تنيده اند و مى توان هرمرتبه 


اى از اين دو را مرتبه ديكرى قلمداد كرد. ديد كاه علامه طباطبايى در اين زمينه خواندنى است: 


اسلام داراى مراتب است و دليل آن اين آيه شريفه 


است: اذ قال له ربّه اسلم قال اسلمت لربٌ العالمين آنكاهكرامى كرديد كه خداوند به او فرمود اى ابراهيم سر به فرمان خداوند 
فرو آور» عرض كرد مطيع فرمانم [1!! (بقره / )17١‏ حضرت ابراهيمتسليم خداوند بود و مسلمان ولى اين آيه حكايت دارد كه 


اسلام داراى درجات بالاترى نيز هست كه اينجنين بهحضرت ابراهيم امر مى شود تا به مراتب بالاتر اسلام نايل كردد. 
مرتبه اول اسلام همان اقرار زبانى و كفتن شهادتين است حال جه قلب موافقت بكند جه نكند (حجرات /15) 
مر تبه دوم اسلام انقياد اجمالى قلب در برابر آموزه هاى دينى و خداوند متعال است للزمه اين مر تبه انجام عملصالح است 


كرجه در برخى موارد امكان تخطى از اوامر الهى نيز وجود دارد. آيات 24 سوره زخرف و8١٠7‏ بقره به اينمرتبه از اسلام ناظر 


است. 


مرتبه سوّم اسلام انقياد تفصيلى قلب در برابر اوامر و نواهى خداوند است به شكلى كه كويا خداوند را مى بينند واكر نبيند 
احساس مى كند كه خداوند او را مى بيند» در اين مرتبه آدمى از دل و جان تسليم خداوند است (نساء / 20)اخلاق فاضله 
تسليم» رضا زهد» ورع» حب و بغض فى الله از لوازم اين مرتبه است. 

مرتبه جهارم؛ به معناى واكذارى تمام ساحت هاى وجودى خود به اختيار خداوند است (بقره / 118) كسب اينمرتبه تنها 


بدست اولياى خداوند است ازاين رو برخى اين مرتبه از اسلام را اسلام اكبر خوانده اند (سيد بح رالعلوم»رساله سير و سلوكك 
حكمت. تهرانء ص 0/6 (نكا: الميزان» ج اول صص *78 788و 1:" 908) 


در باب اسلام و ايمان توجه به دو روايت ذيل بسيار سودمند است: 


١‏ از معصوم(ع) سؤال شد كه كمترين شرائطى 


كه دمن وا شايستة عنوان (مؤمن1مى سازة حيست؟ قرمؤةة بايدشهاات و كوافى دهد كه جرخخداى به حق معبودى ديكر 
نيست و نشايد جز خداى يكتا هيج جيز ديكر را يرستشنمود و اقرار به رسول خدا(ص) و امام ها. (مجمع البحرين» جاب 
سنكى» ص 599) 

” امام صادق(ع) مى فرمايد: كاهى بندكان خدا بيش از آنكه مؤمن باشند, مسلمانند ولى نمى توانند بيش از مسلمبودن مؤمن 
باشند. يس اسلام در ربته اى و يايه اى قبل از ايمان قرار دارد. و در عين حال داراى وجوه اشتراكى با ايماناست. اكر كسانى 
مرتكب كناهان كوجكك و بزركك كردند كه خداوند متعال از آن نهى فرموده است جنين كسانى را بايدبيرون از حوزه ايمان 
دانست و بايد عنوان ايمان را از آنان سلب كرد و صرفا عنوان اسلام را براى آنها در نظ ركرفت. 

اكر تويه كنند به سراي ايمان باذ من كردتد :و جز حالت اتكاز و استحلال انان راسو سراي كفر سوق تمى دهك استيحلذل به 
اين صورت است كه درباره حلال خدا بويد حرام است و درباره حرام قائل به حليّت و اباحه آن كردند وقلبا نيز اعتقاد بيدا 
كنند. در جنين شرائطى است كه آنان از حوزه و سراى اسلام فراتر رفته و در خانه و وادى كفر واردمى كردند؛ (اصول كافىء 
اج 0 صص 58 68) 


مقصود از كفر» شرك» نفاق و ايمان كه در آيات متعدد قرآن به كار رفته و علل آنها جيست؟ 
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برسس 

مقصود از كفر» شرككء نفاق و ايمان كه در آيات متعدد قرآن به كار رفته وعلل آنها جيست؟ 
باسخ (قسمت اول) 

كروه بندى مردم در قرآن با توجه به آيات قرآنء انسان ها در برابر دين خدا سه كروه اند: 


.١‏ برخى در باطن و ظاهر آن را مى يذيرند؛ اينان مؤمنان و يرهيزكارانند. هر جند كاهى بر اثر تقيه به ناجار ايمان باطنى خود 
را كتمان مى كنند و زمينه اى براى ابراز آن نمى يابند و يا به ناجار برخلا.ف ايمان باطنى خود, اظهار كفر مى كنند. نحل 
»)١8(‏ آيه ©١٠؛‏ غافر (0))» آيه 58. 


؟. برخى هم در باطن و هم در ظاهرء منكر دين خدايند؛ اينان كافرند. 
*. كروهىء در باطن كافرند؛ ولى اظهار ايمان مى كنند. 


اين تقسيم؛ يكك تقسيم طولى و در واقع محصول دو قضيه «منفصله حقيقيه؛ است و آن عبارت است از: انسان يا با ظاهر و باطن 
عرد دي راف كتيوه انو انها بلاس و ياظن ١‏ ندرا قن كتوع ( كاف اويا الا دوجا الكارين ظاش ١‏ شو من مره 


آن را نفى مى كند. اين قسم در حقيقت جزء مؤمنان اند.نكا: تسنيم» ج 7 صص ١84‏ - 18:0. 


براين اساس كوشش مى كنيم با توضيح اجمالى از اين سه كروه در آيات قرآنء شما را با ديد كاه كافران» منافقان و مؤمنان در 


قرآن آشناسازيم. 
.١‏ كفر در قرآن منشأ كفر كافران از ديد كاه قرآنء يا علل روان شناختى دارد يا دلايل معرفت شناختى. 


در روايتى از حضرت امام محمد باقر(ع) نقل شده است: «هر جيزى كه به انكار و نفى منجر 


شودء كفر است»). ميزان الحكمه. ج لى ص 44 ح 1791. و آيات قرآنء نيز دلا-لت براين حقيقت دارد كه «كافران يقين 
ندارند» طور (87)» آيه ع". و «از عقل» برهان و تعقّل بيروى نمى كنند). الميزان» ج ١0‏ ص 77؟. بعضى از آيات؛ عامل اصلى 
كفر كافران را «جهل و نادانى آنان» تلقى مى كند توبه (4)» آيه /91؛ اعراف (/0, يه 178؛ احقاف (628), آيه 77. و دسته اى از 
آيات» منشأ انكار كافران را «شكك» ابراهيم »)١5(‏ آيه .٠١‏ مى داند. برخى از آيات نيز كافران را كروهى مى داند كه «از ظن و 
كمان' ييروى مى كنند. بقره (7)» آيه 88. اما مهم ترين علل روان شناختى انكار كافران تكبر. خودبز ركك بينى و غرور 


برشمرده شده است. نكا: اعراف (/0, آيه //1- الميزان» ج ١7‏ ص 507. 


از ديدكاه قرآنء» كافران علاوه بر آن كه از برهان و دليل ييروى نمى كنند؛ براى اثبات مدعاى خود نيز دليل و برهانى نمى 


آورند. مؤمنون (757), آ يه .١1١7/‏ 


كفتنى است در قرآن وازه كفر به معناى «فسق» نيز آمده است؛آل عمران (37)» آيه 91 الميزان» ج 7 ص .7١7‏ جنان كه انكار 
در مقام عمل هم كاهى كفر خوانده شده است. نحل (18) آيه 4١‏ الميزان» ج 2١7‏ ص 7١8‏ و ."١8‏ به اعتقاد مرحوم علامه 
طباطبايى: از ديد كاه قرآن منشأ اصلى كفر كافران» انكار معاد است كه لالزمه اين انكار انكار نبوت» وحى و دين است. 
الميزان» ج ١0‏ ص 1872. براساس آيات قرآنء كفر از جمله اوصافى است كه شدت و ضعف مى يذيرد و براى هر مرتبه آن» 
اثر خاصى وجود دارد. نساء (6)) آيه 78١؛‏ مائده (2)) آيه ع2 و /ع؛ 


تفسير 3 تسنيم» ج 5 ص إفوةه 
امام صادق(ع) در روايتى جالب و خواندنى «كفر» رااز ديدكاه قرآن بر ينج وجه مى داند: 


.١1-١‏ كفر جحود و نفى؛ كه عبارت است از نفى و انكار ربوبيت. به كفته آن حضرت اين كروه - كه معتقدند نه يرورد كارى 
است و نه بهشت و جهنمى - از كمان ييروى مى كنند و خداوند متعال» انذار اين دسته را بى فايده دانسته است. بقره (2)7 آيه 
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؟-1. انكار با معرفت؛ اين كفر عبارت است از انكار منكر در حالى كه به حق و حقيقتء معرفت و علم دارد. آيات ذيل به اين 


كفر اشاره دارد: 


(و جحدوا بها واستيقنتها انفسهم ظلماً و علواً) نمل (57), آيه ؟1. «و با آن كه دل هايشان بدان يقين داشتء از روى ظلم و 
تكبر آن را انكار كردند» و( ... وكانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا فلما جائهم ماعرفوا كفروا به فلعنه الله على 
الكافرين) بقره (7)» آيه 84. «و از ديرباز [در انتظارش إبر كسانى كه كافر شده بودند ييروزى مى جستندء ولى همين كه آنجه 
[كه اوصافش را مى شناختند برايشان آمدء انكارش كردند. يس لعنت خدا بركافران باد). 


-1. كفر و انكار نعمت هاى خداوند؛ (هذا من فضل ربى ليبلونى عاشكر ام اكفر و من شكر فانما يشكر لنفسه و من كفر فان 
ربى غنى كريم) نمل (371)) آيه ٠؟‏ ونيز نككا: ابراهيم .)١(‏ آيه لا؛ بقره (؟)» آيه 187. «[سليمان كفت: ]اين از فضل يرورد كار 
من است تا مرا بيازمايد كه آيا سباسكزارم يا ناسياسى مى كنم و هر كس سباس كزارد, تنها به سود خويش سياس مى كزارد 
وهر كس ناسياسى [و كفران نعمت 


]كند» بى كمان يرورد كارم بى نياز و كريم است». 


*-1. تركك اوامر خداوند متعال (و اذ اخذنا ميشاقكم لاتسفكون دمائكم ولا تخرجون انفسكم من دياركم ثم اقررتم و انتم 
تشهدون. ثم انتم هؤلاء تقتلون انفسكم و تخرجون فريقاً منكم من ديارهم تظاهرون عليهم بالاثم والعدوان وان يأتوكم اسارى 
تفادوهم و هو محرم عليكم اخراجهم أفتؤمنون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض) بقره (7)» آيه 66 و68 «و جون از شما ييمان 
محكم كرفتيم كه خون همديكر را مريزيد و يكديكر رااز سرزمين خود بيرون نكنيد» سيس [به اين ييمان ]اقرار كرديد و خود 
كواهيد [ولى باز همين شما هستيد كه يكديككر را مى كشيد و كروهى از خودتان را از ديارشان بيرون مى رانيد و به كناه و 
تخاو ز بر فيد انان يه ركد ركر كمكة مئ كتيترو اكريه اسارظ ينو شها اديه إذاة فديدة انان را اراد فى كتين با ان كه 
[نه تنها كشتن؛ بلكه |بيرون كردن آنان بر شما حرام شده است. آيا شما به ياره اى از كتاب (تورات) ايمان مى آوريد و به ياره 


اى كفر مى ورزيد؟» كفر اينها بدين جهت بود كه اوامر خداوند متعال را تركك كردند. 


١1-0‏ برائت جستن (كفرنابكم و بدابيننا و بينكم العداوه والبغضاء كذ عي تؤمنوا بالله وحده) ممتحنه 2))28٠0(‏ ايه ع همجنين 
نكا : ابراهيم »)١(‏ ايه ١؟؛‏ عنكبوت (59). آيه 4. «به شما كفر مى ورزيم [واز شما برائت مى جوييم و ميان ما و شما دشمنى 
و كينه هميشكّى يديدار شده تا وقتى كه فقط به خدا ايمان آوريد). 


به هر روى بايد توه داشت كه كفر در قرآنء به يكك معنا نيامده است. براى افزايش اطلاعات شما در اين باره» 


يكك. در قرآن كريم از هدايت نايذيرى كافران از تعابيرى جون: ختم (بقره آيه 0 طبع (نحل» ابه 526 صرف (توبه. آيه 
377 ). غللاف (بقره» ابه 300 رين (مطففين» ايه 6ه قفل (محمد» ايه عل تقليب (انعام» ايه 06 قساوت (بقره» ابه ع7 و 


مرض (بقره» ايه ١‏ ) استفاده شده است. 


دو. به اعتقاد مرحوم علامه طباطبايى» بعيد نيست مقصود از «الذين كفروا» در استعمال قرآنى» سران كفار قريش در آغاز بعثت 
است؛ مككر آن كه قرينه اى برخلاف باشد؛ زيرا در برخى از موارد - كه از عدم فايده انذار كردن و انذار نكردن كافران سخن 
به ميان آمدهاست -اكر بر همه كافران صادق باشدء باب هدايت غير مسلمانان بسته مى شود و اين برخلاف حكمت نزول 


قرآن و ظواهر آيات شريفه است. الميزان» ج »١‏ ص .2١‏ 


سه. از ديد كاه قرآنء كافران با نابود ساختن سرمايه فطرتء توفيق ايمان را از دست داده اند. انعام (2): آيه ؟١.‏ 


جهار. كافران بر اثر جهل مركبء خود را اهل حق مى ينداشتند؛ اما قرآن كريم آنان را غرق شده در كرداب هاى خطا دانسته 
أشت. بقره (؟)) آيه ١‏ كارهايشان جون سرابى در زمينى هموار است كه تشنه» آن را آبى مى يندارد تا جون بدان رسدء آن 


را جيزى نيابد. نور (75)) آيه 94”. 


ينج. در روايات معصومان(ع)» غفلة شكنة شمهة و كناةازدار كان كفن شمازكن شده إسته ميزان الحكمه؛ ج ل ص ات 


١/4‏ و 0٠‏ اص 608. همجنين به اين حقيقت اشاره شده كه كافران» اكر هنكام جهل توقف و تأمل مى كردندء انكار 
نكرده؛ كافر و كمراه نمى كشتند. همان» ج ”2 ص 7ف ح 7/11 


.1818- 


نتيجه آن كه كفر در قرآن. به معانى متعدد آمده كه يكك معناى آن انكار خداوند متعال و آموزه هاى الهى است. ريشه اين 
انكار هم در ناحيه «معرفت شناختى» است - كه به جهل» شكك و ظن اشاره شد - و هم در ساحت روان شناختى است كه مهم 


نك ان دكت وعروردتاقى ‏ كشفة اسك 


". شركك در قرآن به فرموده امام صادق(ع)2» كفر مقدم بر شركك است؛ زيرا «كفر» به غير خدا نمى خواند؛ ولى «شركك» به غير 
خداوند مى خواند. همان» ج 4 ص 00ح تلضفنة 


در يكك برآيند كلى از ديد كاه قرآن» شرك به دو قسم اعتقادى و اخلا.قى تقسيم مى شود. امّرا به يكك نظر دقيق و ظريف» 


شركك اخلاقى نيز به شركك اعتقادى بر مى كردد. از مجموع آيات قرآنء مى توان نكات برجسته ذيل را دراين باره برشمرد: 
.١‏ شركك ورزىء نشانه بى خردى است. بقره (2)5 آيه .١ 77١‏ 


؟. يندار وجودٍ همانند براى خداء برخاسته از جهل و نادانى است؛ جه اينكه براى خدا شريكك و همانند ينداشتن» با علم و 
انديشه صحيح ناسازكار است. همانء آيه ؟١5.ازاين‏ روء از نظر قرآن ريشه شرك «ندانستن» است و مش ركان مردمى جاهل و 
نادان اند. روم (23730)) آيات 7*٠‏ - 7؛ يوسف (07)) آيه 4و ١5؛‏ بقره (5), آآيه 114 و1١1.‏ 


متعلق علم قرار نمى كيرد؛ زيرا علم يكك امر وجودى است و هركز به امر عدمى تعلق نمى كيرد. خداوند متعال در سوره لقمان 


آيه ١0‏ مى فرمايد: «اكر يدر و مادر اصرار ورزيدند كه شما به جيزى 


كه علم نداريد شركك بورزيد. از آنان اطاعت نكنيد). دراين باب نكا" جوادى آملى» عبد الله تفسير موضوعى قرآن» ج 3 ص 
لكاوة"؟ ١‏ . 


ادق بعضق آل آباث»:اشكق) قي عنشاً ش ركه دانسعة شلاه سخ تمل 07 الدع هود 413 آيد 21و11 


ه. ياره اى از آيات» نشانكر اين حقيقت است كه مش ركانء در جهل مركب فرو رفته اند؛ يعنى» در عين اينكه جاهل اند» خود 


را عالم به حقيقت مى يندارند. يبس (25, آيات # و 4و ١٠؛‏ روم(70) آيه 04. 

*. بر اساس بعضى از تفاسير» سه نوع جهل دست به دست يكديكر داده و سرجشمه شرك و بت يرستى مى كردد: 
الف - جهل نسبت به خداوند و اينكه نمى تواند هيج كونه همتاء شبيه و مانند داشته باشد. 

ب - جهل انسان به مقام خويش كه برتر از همه مخلوقات الهى است. 


ا 


. قرآن مجيدء دو انكليزه براى كرايش به شرك را مهم تلقى مى كند: 


الف) تصور دور بودن خالق از مخلوق؛ خداوند متعال براى رد اين انككيزه» آيات متعددى نازل فرموده است نككا: ق (80)» آيه 
4١18‏ زمر (9). آيه ع#؛ غافر (60), آيه ٠2؛‏ آل عمران ()., آيه 59.. 


ب) تفويض تدبير جهان به خدايان كوجكك تر» كه براى ردٌ آنء آياتى نازل شده است. نكا: اعراف (017): آيه 05؛ يونس ))٠١(‏ 
آبه و37 


مش ركان غلاوه بن أتكه:در شرك غود ان برهانة تعقل واذليل سود" تمىاجويتلة برهاتى مهاف ود نيز اقامه تمن كتيل 
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4. از ديد كاه قرآن شرك ظلمى عظيم 


است لقمان ,)7١(‏ آيه 1.؛ زيرا با شركك مهم ترين حق و عدل (عدل توحيدى) از ميان مى رود. 
.٠‏ كاهى آيات قرآنء مش ركان را همسو و همسان با كافران تلقى كرده است. توبه (8)» آيه "٠‏ و الميزان» ج *, ص ١/ا.‏ 


.١‏ علاوه بر انكيزه و دلايل معرفت شناختى» عوامل روان شناختى نيز در شركك مشر كان مطرح است؛ عواملى جون حسادت 
نساء (6)), ابه عه كناه آل عمران فرق ابه 7 دشمنى با خداوند» ييامبر و دين مدثر فلرففة آيات ١1-ث56.و....‏ 


؟. بر اساس آيات قرآن» «توحيد») شجره طوبايى است كه بركك ها و شاخه هاى آن.ء اخلاق» عبادات و طاعت است؛ ولى 
«شركك) شجره خبيثه اى است كه ريشه در جهنم دارد صافات (/2): آيه 85 و 28. و همواره آتش به بار مى آورد و تمام شاخه 
هاى آنء معصيت و تمام بركك هاى آن كناه است. اين شجره خبيثه» از جهنم سر بر مى آورد و ميوه آن اخلالق رذيله و 
كا رهاق تاستد اسك ال همين نوو كفته الل مسكن لست كسى ككنام كتد در حال كد #وحيدك : توعين تأت و ختالن است؟؛ 
جنان كه ممكن نيست كسى مطيع خدا باشد» در حالى كه مشركك است. در روايات آمده است كه: «زناكار زنا نمى كند» در 
حالى كه مؤمن است و سارق دزدى نمى كندء در حالى كه مؤمن است). بحارالانوار. ج 88 ص 2# ح /او 8 وا ص /اتاح 


/ا3 كافى» ج نك ص اح اوّل؛ (در اين باب نكا: جوادى آملى» عبد الله تفسير موضوعى قرآن» ج 34 ص عتم. 
باسخ(قسمت دوم) 


1. از ديد كاه آيات» روى آوردن به مظاهر شركء زمينه ساز غفلت از ياد خدا و تركك 


تمان انك مائده (قاه انه قدو شر كك مهد ونلا ادس را نه دلوو وراد كرفان سى لاتق قرف 9 يد 3 


؟1. از يكك ديدكاه. شرك در آيات قرآنء دو نوع است: شركك در طاعت و شرك در عبادت. شركك در عبادت آن است كه 
لمان ع كو اوقب عاذت كنه واتكر كك كر ول عض تتت كه كك اوت ادسترك ]رت عينة شبطان تج طافت مان 
هاى او را اجرا كند. آيه (ما يؤمن اكثرهم بالله الاو هم مشركون) يوسف »237١(‏ آيه .٠١8‏ ناظر به شركك در طاعت است؛ يعنى» 
برضى الامؤمباة فر سيد حداوثة زا عبات فى كقد: ولى اوامر شيطان راية كانمي تتدتد: نكا: الميزان» ج ١ل‏ ص .578١6١‏ 


مراتب شركك شرك داراى مراتب است. قول به تعدد خدايان «شركك ظاهرى» است؛ ولى مخفى تراز آن شرك اهل كتاب 
است كه به قرآن و نبوت خاصه ايمان نياورده اند. مخفى تر از اين» شرك كسى است كه به رغم ايمان به خدا و قبول توحيدء 
به اسباب و وسايط آن» نكاهى استقلالى دارد. از اين رو به جاى آنكه به مسبب الاسباب توه كند و به غير خداوند» ديدى 


". نفاق در قرآن دراين خصوصء نكات فراوانى در قرآن آمده است كه طرح تفصيلى آن ممكن نيست و در اينجا تنها به 


ذكر جند نكته اساسى» بسنده مى شود: 


.١‏ از ديدكاه قرآن «نفاق» اظهار ايمان و يوشاندن كفر است؛ يعنى» منافقان شهادت ظاهرى مى دهندء ولى در باطن منكرند. 
منافقون (21)» آيات ١‏ -8؛ آل عمران ()4 آيه 121 و الميزان» ج 4 ص 00” و ج 14. ص 718. 


؟. از ديد كاه قرآن جهل عامل اصلى نفاق است. توبه (4)) آيه /41. 
". در بعضى از آياتء به ترديد و دودلى منافقان نيز اشاره شده است. نساء ()» يه 187 و الميزان» ج هه صص 1١8‏ -117. 
؟. شكك نيز يكى از عوامل روى آوردن به نفاق است. ص (08) آيه 48 ابراهيم (؟1)» آيه 4. 


ه. از ديدكاه قرآن» سر امتناع منافقان از ايمان به خدا و ييامبر(ص) آن است كه معيار شناخت آنان در جهان بينى» حس و 
قادة اسك :ان انخ.ؤو» انمان بشاغيية: اموق تامكسوسن .برا ناور شفيهاتة من :داتند وهمانتد كافران :وح :زا افساته مى يتدارتك. 
نحل »)١8(‏ آيه 77. منافقان بر اساس شناخت حسى و جهان بينى مادى خويشء مهاجران و انصار را - كه به مبدأ و معاد و 
رسالت ييامبر(ص) مؤمن بودند - بى خرد مى دانستند و كارهاى آنان را سفيهانه تلقى مى كردند ودر مقابل آنان» خود را 


روشنفكر تلقى مى نمودند. 2 تفسير 3 تسنيم» ج '” ص 7 ؟. 


*. خاستكاه شكك و ريب منافقان نيز قلب و دل بيمار آنان» دانسته شده است. توبه (4)» آيه 50؛ تفسير تسنيم» ج 7 ص /11؛ 


الميزان» ج زه ص .١11‏ 


/. بر اساس ديد كاه برخى از مفسران. نفاق مصداقى از شركك است؛ زيرا تا اصل شرك در نهان كسى يديد نيايد» فتنه نفاق از 


او سر نمى زند؛ جنان كه 


عمل منافقانه» زمينه شدت شرك را نيز فراهم مى آورد. از همين روء كفته مى شود: «ريا - كه اصل آن نفاق است - درختى 


است كه جز ش ركك ميوه ديكرى ندارد). تفسير تسنيم» ج ”ا ص 3773. 


قرآن كريمء همان طور كه درباره كافران سخن از غرق شدن در كرداب خطاها دارد» بقره (؟)» آيه .8١‏ درباره منافقان نيز 
سخن از غوطه ور شدن در كرداب طغيان و كوردلى دارد؛ بقره (5), آيه .١0‏ زيرا در جنكك «عقل و وهم)», اكر عقل به اسارت 
وهم درآمدء وهم ميدان دار صحنه ادراكى نفس مى شود و مجارى ادراكك صحيح را مى بندد» جنين انسانى هركز به انديشه 
صحيح راه نيافته» انديشه هاى باطل» صحنه نفس او را ير مى كند و او در طغيان اين انديشه هاى واهىء, با كوردلى حركت مى 


نمايد. نكا: تفسير تسنيم؛ ج ؟» ص 541. 


4. از ديدكاه بعضى از آيات قرآنء منافقان در برخى احكام با كافران شريك اند؛ مثلاا سقوط در آتش قهر خداء هم به منافقان 


نسبت داده شده وهم به كافران. نساء (©), آيه .15١‏ 


.٠‏ ياره اى از آيات» بيانكر اين حقيقت است كه منافقان در بعضى احكام با مشركان شريكك اند؛ مانند حرمان از غفران الهى. 
قرآن درباره مشركان مى فرمايد: «خداوند آنان را مشمول غفران خود نمى سازد). توبه (8)» آيه 4١١7‏ نساء (6)» آيه .١١2‏ اين 
عدم شمول «غفران الهى» را نسبت به منافقان نيز مطرح كرده؛ مى فرمايد: «براى آنان يكسان است: جه بر ايشان آمرزش 


بخواهى يا برايشان آمرزش نخواهىء خدا هركز بر ايشان نخواهد بخشود). منافقون (27), آيه 8. 
آن منافق» مشكك بر تن مى نهد روح را در قعر كلخن مى نهد 


بر زبان» نام حق و در جان 


او كندها از فكر بى ايمان او 


ذ كرا ال عمد سد كلخميك دير مور كلدة وسوييقيت آذ نات أنحا رفي عارركمت ناف أن 5 سجلمن ستو 


عشرتست مثنوى. دفتر له ابيات م524 - ألما 


در برخى از آيات قرآن. منافقان از كافران بدتر تلقى شده اند. نساء (6)) آيه .١158‏ سر اين حقيقت از ديد كاه آيت الله جوادى 
آملى آن است كه: «اولا متافقاق أن كافزاة مر كاذ رتاف بالترقفه ثاناء سافان تعر ته مائتد كافران دز درو نكر دشل 
ولى اهل كتمان؛ دروغ؛ خدعه و استهزا نيز هستند. كسى كه كفرش كفر محض استء ديكر به اين يليدى هاى نفسانى مبتلا 


نيست؟ ولى كفر منافق آميخته با اين بدى ها است). تفسير تسنيم» ج 5" صص عع 1١‏ 

*. ايمان در قرآن بررسى تمام ابعاد ايمان در قرآن در اين مجال نمى كنجد؛ از اين رو به برجسته ترين آنها اشاره مى شود: 

.١‏ از ديدكاه قرآنء «ايمان)» امرى اختيارى است؛ زيرا روشن است كه امر به جيزى از سوى خداوند متعال» دلالت بر مقدور 
بودن ودر نهايت اختيارى بودن آن جيز دارد. اكر ايمان» مسأله اى خارج از حوزه اختيار انسان بود» درخواست انجام دادن 
آن» با حكمت خداوند تنافى داشت. نكا: بقره (5)) آيات 2١‏ 341 4182 نساء (6)) آيه 2372 آل عمران (): آيه 1,8 و ... (در 


اين باب مراجعه كنيد به: جوادى. محسن» نظريه ايمان» صص هاا -؟196). 


؟. از ديد كاه قرآنء «ايمان» عبارت است از علم و معرفت يقينى توأم با تسليم و خضوع در برابر حق. حجرات (98)) آيه 10؛ 
دخان (68)), آيه 9 و 8؛ نمل (/71), آيه "؛ لقمان ))73١1(‏ آيه ع؛ سبا 


(ع”) آبهع؛ حج )7١(‏ آيه عم روم (50). آيه 8ه. 


“. عمل جزء ايمان نيست عصر ))0٠١7(‏ آيه 47 نساء (9)» آيه 7١؛‏ سجده (77), آيات 18 - ١3.؛‏ ولى لازمه آن است. به اين 
نعذا كه عمل ل اجزاق مقوم ابمنان نيست» ولى عمل ببوسعه و هنراة با انان حقيقئ:آننت؛ به طورى كه تنوه آن:تشائكر 
ناخالصى و بى اثر بودن ايمان است. انفال (4)» آيه "و ع؛ بقره (1) آيه /178 و نيز نككا: الميزان» ج 18 ص 188. 


؟. در قرآن موارد زير به عنوان متعلقات «ايمان» بر شمرده شده است: 


غيب بقره (5)» آيه ” و ".» خداوند متعال نساء (6)) آيه 287١؛‏ اعراف (/07). آيه 18/8١؛‏ مجادله (88)) آيه ؟7.. معاد مجادله (2)) 
ابه ١"؛‏ نساء (8) ابه "6 ..٠‏ رسالت اعراف 7ع ابه ؛ حجرات راع ايه 4 يياميران نساء (2)68 ابه 4 آل عمران 
إفرفة ايه اخ كتاب هاى آسمانى بقره (2)5 آيات ع الال 1"2؛ آل عمران ()2 ابه 8 .١‏ امامت مائده (0)) آيات ؟, هم 


/اء.» ملائكك بقره(7)» آيه /17١١؛‏ براى توضيحات تفصيلى نكًا: نظريه ايمان» صص ..568-7١١‏ 


ه. از ديد كاه قرآن فايده هاى «ايمان» عبارت است از: رستكارى صف .)2١(‏ آيه ٠١‏ و١١..‏ يشتوانه اخلاق توبه (4)): آيه 41٠١9‏ 
عنكبوت إقفعة ابه او نكا: مطهرى. مر تضى » يست كفتار صص ١‏ -1680.. استوارى وتعادل روحى مائده (2)0 ايه م 
فتح (68)) آيه ع؛ يونس »23١(‏ آيه 67 و ”2.. بركات دنيوى اعراف (/0: آيه 4#.؛ عمل صالح بقره(75), آيه /الا؟؛ مائده(0)) آيه 


9فور.كك: طباطبايى» سيد محمد حسين.ء فرازهايى از اسلام» ص 77.. 


#. ايمان از ديد كاه قرآن» قابل 


افزايش و كاهش است؛ زيرا از آنجا كه معرفت مى تواند از اجمال به تفصيل درآيد و فهم ما به آموزه ها عميق تر كردد و 
تسليم قلبى نيز قابل شدت و ضعف بوده و نسبت به افراد متفاوت» كوناكون است؛ ايمان قابل افزايش و كاهش است. آل 
عمران (*). آيه "ال١ا١؛‏ انفال (8). آيه ؟؛ نساء (©). آيه 28"١؛‏ توبه (4)) آيه ١75‏ و ... نيز ر.كك: الميزان» ج 218 صص 7١094‏ - 


ف نه 


مقامات مؤمنان در قرآن كريم به مقامات مختلفى اشاره شده كه مؤمن در دست يافتن بدان ها آزاد است. از اين مقامات» مى 
توان به «درجات مؤمنان» ياد كرد. بررسى تفصيلى اين مقامات و جكونكى تحصيل آنهاء در اين كتاب نمى كنجد. از اين رو 


به اشاره اى اجمالى به بعضى از عناوين مقامات مؤمنان از ديد كاه قرآن بسنده مى شود: 


يكم. مقام تسليم؛ يعتىة واكذارق تمام ساحت هاى وجودى خود. به اختيار و در اختيار خداوند. همان مقامى كه حضرت 
ابراهيم آن را از خداوند طلب كرد. بقره إفعة ايه .اين تسليم علالوه بر اطاعت عملى از اوامر الهى و اجتناب از محرمات 
بايد در عواطف وانديشه هاى آدمى نيز نمودار شود. تفسير موضوعى قرآن كريم» ج ا ص 7587 و 5858. 

جزاز آن خلاق كوش و جشم وسر نشنوم از جان خود هم خير و شر 


كوثن .مق از غير كفت او كراشت او مواق حجان شرن حان نز الست حجان الاو امد امد او حجان صذاهزازانحان ذهد او 


رايكان جان كه باشد كش كزينم بر كريم كيكك جه بود كه بسوزم زو كليم من ندانم خير الا خير او صم و بكم و عمى من 


از غير او 
كوش من كر است از زارى كنان كه منم در كف او همجون سنان مثنوى» دفتر هه ابيات //1887 - 18817. 


دوّم. مقام اترارة شفع( باك اليه نظن عنام طباطبايى اين مقام از والاترين مقامات ايمانى است. الميزان» ج ١‏ 
ص ٠"؟.‏ راه رسيدن به اين مقام از ديد كاه قرآن» كذشتن از آن جيزى است كه به آن نيازمنديم و بخشيدن آن به ديكران. آل 


عمران ()4 آيه 47. اين مقام تنها مختص به بند كان خالص و خوب خداوند است. دهر (0/8) آيه 0 و ع. 


سوّم. مقام تقوا؛ قرآن با سخن هاى كوناكون و تعبيرهاى تأمل برانكيزء اين مقام را مقامى ويزه و متقيان را ولى و دوست خود 
تلقى كرده است. جاثيه (68), آيه 19؛ انفال (8)) آيه ©؛ بقره (7)) آيه 47١‏ حج (277)) آيه لا" و ... . بر اساس ديد كاه برخى 


از مفسران» هر جند تقوا خود مراتبى دارد؛ ولى مهم آن است كه آدمى در «تقوا» سه ركن را رعايت كند: 
.١‏ از خدا بترسد و اين خوفء» خوف ساده باشد و بر اساس ترس از خدا از كناه كثاره كيرى كند. 
؟. كناره كيرى از كناه بدين معنا كه اكر كناه در وسط باشدء انسان خود را به حاشيه بكشد تا به آن آلوده نشود. 


*. جه در آن ترس واجه در اين حاشيه رفتن» مقصود و منظورء نزديكك شدن به خدا باشد. در اين باره نكا: تفسير موضوعى 


قرآن» ج ١ل‏ صص .1١9- 7١6‏ 
متقى آن است كاو بيزار شد از ره فرعون و موسى وار شد 


قوم موسى شو بخور اين آب را صلح كن با مه ببين مهتاب 


مثنوىء دفتر 5 بيت 7588 و /73513, 


جهارم. مقام اخلاص به تعبير لطيف محقق طوسى «يارسي اخلاصء ويزه كردن باشد/؛ اوصاف الاشراف. ص 88. يعنى» انسان 
قلبش را مخصوص حق كند تا احدى جز مقلب القلوب در حرم دل او راه نيابد. از نظر قرآن كريم «اخلاص» جوهره اصلى آدم 
اث كه بسيارى ال اوقات» دو زير حجاب هوا وغوين ينهان و بوشيده مى-ماند. لقنان 00 ايد 9 از نظركاء آيانك قرآن 
تنها فرمان و درخواست خداوند از آدمى» همين اخلاص است كه اكّر حاصل آيدء همه آنجه را كه لازم است با خود دارد. 
ببنه (4): آيه ه. كسى كه اميد لقاى حق دارد و مشتاق جمال و جلال الهى استء بايد مؤمن باشد و عمل صالح انجام دهد و 
در كار خود - جه در بخش اعتقاد و جه در بخش عمل - شرك نورزد. كهف (018)» آيه ١١1؛‏ در باب اخلاص نكا: تفسير 


موضوعى قرآن كريم» ج ١‏ صص ”7507 - /10. 
هر جه كارى از براى او بكار جون اسير دوستى» اى دوستدار! 


كرد نفس دزد و كار او مبيج هر جه آن نه كار حق هيج است هيج بيش از آنكه روز دين بيدا شود نزد مالكك دزد شب رسوا 


شود 
مثنوى. دفتر ل ابيات 68-1١65‏ ١1ل,‏ 
رابطه ايمان و اسلام جيست؟ 


3 


يرسيس 


رابطه ايمان و اسلام جيست؟ 


باسخ 


تعريف اسلام در بعضى از آيات قرآن از وازه «اسلام) و مشتقات آن استفاده شده است. آل عمران إفر4ة ابه 14 و 6 بقره 
(5)» آيه 4؟؛ حجرات (64): آيه 4١6‏ زخرف (67): آيه 4 و ... . در اينجا اين يرسش رخ مى نمايد كه مقصود از اين «اسلام؛ 


جيست و اسلام جه نسبتى با ايمان دارد؟ 


كَاهى مقصود از اسلام» جوهره اديان الهى است كه مى خواهند آدمى تسليم محض خداوند متعال باشد. آل عمران (7)) آيه 
9. كاهى منظور از اسلام» شهادت زبانى به وحدانيت خداوند و حقانيت رسول خدا حضرت محمد(ص) است. حجرات 


(59)» آيه 16. كاهى نيز اسلام با ايمان مترادف است. يونس )203١(‏ آيه 8 


اما در يكك برآيند كلى مى توان كفت: اسلام عبارت است از «تسليم)؛ ولى تسليم هر جيزى به حسب خود او است. اسلام 


قلب» همان اعتراف و اذعان است كه ايمان نام دارد و اسلام زبان» اقرار است و اسلام بدنء انجام دادن افعال مطلوب خداوند 
مى باشد. اما اسلام مطلق و بى قيدء آن جف كو ساي ماه شووق ادم نا رو طاعي البو ين اماف مان 
الح :بد امراف رو عو يعن مرحلها فى لوكين لز شرك اننا كاه اننال شنط در سطع الاب فعالاامتى باد كارن كيه 
افراد را تا هنكامى كه معلوم نشود در نهان خانه دل كافرند» از مسلمانان مى شمارد. 


رابطه ايمان و اسلام حقيقت آن است كه با توجه به آيات كوناكون قرآنء مى توان كفت: ايمان و اسلام ذن بكد بكر تنيدة اند 


و مى توان هر مرتبه اى از اين دو را مرتبه ديكرى قلمداد كرد. ديد كاه علامه طباطبايى در 


اين زمينه جنين است: 


- اسلام داراى مراتب است و دليل آن اين آيه شريفه است: ( ... اذ قال له ربّه اسلم قال اسلمت لربٌ العالمين) بقره (5)) آيه 
١.٠(آن‏ كاه كرامى كرديد كه خداوند به او فرمود: اى ابراهيم! سر به فرمان خداوند فرو آورء عرض كرد: مطيع فرمانم). 
حضرت ابراهيم تسليم خداوند و مسلمان بود؛ ولى اين آيه حكايت دارد كه اسلام؛ داراى درجات بالاترى نيز هست كه اين 


جنين به حضرت ابراهيم امر مى شود تا به مراتب بالاتر اسلام نايل كردد. 
مراتب اسلام مرتبه اولء اقرار زبانى و كفتن شهادتين است؛ جه قلب موافقت بكند جه نكند. حجرات (98)) آيه 1 


مر تبه دوم انقياد اجمالى قلب در برابر آموزه هاى دينى وخداوند متعال ا لازمه اين مر تبه انجام دادن عمل صالح اسثت؟ 


كرجه در بعضى از موارد امكان تخطى از اوامر الهى نيز وجود دارد. آيات 24 سوره «زخرف» و8١٠7‏ سوره «بقره» ناظر به اين 


مرتبه از اسلام است. 


مرتبه سوّمء انقياد تفصيلى قلب در برابر امرها و نهى هاى خداوند است؛ به شكلى كه كويا خداوند را مى بيند واكر نبيند 


احساس مى كند كه خداوند او را مى بيند. در اين مرتبه» آدمى از دل و جان تسليم خداوند است. نساء (©)» آيه 60. اخلاق 
مرتبه جهارم؛ به معناى واكذارى تمام ساحت هاى وجودى خود. به اختيار خداوند است. بقره (5)» آيه 178. كسب اين مرتبه 


تنها به دست اولياى الهى است. از اين رو برخى اين مرتبه از اسلام را «اسلام اكبر) خوانده اند. سيد بحرالعلوم» رساله سير و 
سلوكك» ص عا كا السراف 


ج اول صص "#0118678 
درباره اسلام و ايمان» توه به دو روايت ذيل بسيار سودمند است: 


١.از‏ معصوم(ع) سؤال شد: كمترين شرايطى كه آدمى را شايسته عنوان «مؤمن» مى سازد» جيست؟ فرمود: «بايد شهادت و 
كواهى دهد كه جز خداى به حق» معبودى ديكر نيست و نشايد جز خداى يكتاء هيج جيز ديكر را يرستش نمايد و به رسول 
خدا(ص) و امامان اقرا ركند». مجمع البحرين» ص 2594 (جاب سنكى). 


؟. امام صادق(ع) مى فرمايد: «كاهى بندكان خدا ييش از آنكه مؤمن باشند» مسلمانند؛ ولى نمى توانند بيش از مسلم بودن 
مؤمن باشند. يس اسلام در رتبه اى و يايه اى قبل از ايمان قرار دارد. در عين حال داراى وجوه اشتراكى با ايمان است. اكر 
كساتى مرتكب كناهان كوجكتف و يز ركف كرةتننح كه خداوتد متعال از آن نهى 'فرموده اسنت: 2 تجدين كسائى :زا بائلة نيرون :ال 
حوزه ايمان دانست و بايد عنوان ايمان را از آنان سلب كرد و صرفاً عنوان اسلام را براى آنها در نظر كرفت. 

اكر توبه كتندء به سراى ايمان باز مى كردند و جز حالت انكار و استحلالء آنان رابه سوى سراى كفر سوق نمى دهد. 
استحلال به اين صورت است كه درباره حلال خداء بككُويند حرام است و درباره حرام قائل به حلت و اباحه آن كردند و قلبا 
نيز اعتقاد بيدا كنند. در جنين شرايطى است كه آنان از حوزه و سراى اسلام فراتر رفته و در وادى كفر وارد مى كردند». اصول 


كافى, ج * ص 58 و 88. 


يس تنها كسانى كه به خداوند معرفت دارند و اين معرفت در حد يقين اجمالى و علم اجمالى باشد» در زمره 


مؤمنان خواهند بود. اما غير مؤمنان» از اسلام ظاهرى تا نفاق» كفر و شركك جنين معرفتى ندارند؛ بلكه يا در شكك و ريب غوطه 
وراند» يا در جهل و نادانى» يا در كمان و ظن و يا هر سه با هم. همجنين علت «كفر نفاق و شركك» تنها در موانع شناختى 
ريشه ندارد؛ بلكه كاهى موانع كرايشى و علل و عوامل اخلاقى و روانى است كه موجب اين سه مى كردد. 

در ديدكاه قرآن عقيده هر يك از منافقان و مؤمنان» جه ذمود بيرونى در رفتار و روحيات آنان دارد؟ 


يرسس 

در ديد كاه قرآن عقيده هر يكك از منافقان و مؤمنان» جه نمود بيرونى در رفتار و روحيات آنان دارد؟ 
باسخ 

نمود عقايد 


حضرت على(ع) فرموده اند: «عقيده مؤمن در كردارش ديده مى شود و انكار و ناباورى كافر نيز در رفتار و اعمالش مشهود 
است» اصول كافى» ج ١‏ ص 8/.. بر اساس نوع شناخت به خداء وحى» رسالت و آموزه هاى دينى» انسان ها اعمال و رفتارى 
رااز خود بروز مى دهند كه نشانكر عقايد آنان است. در اينجا به وي كى هاى كردارى منافقان» كافران و مؤمنان از ديد كاه 


قرآن كريم اشاره مى شود: 


يكن هاى منافقان در ادبيات عرب. وازه «نفاق» به معناى مخفى كردن, كفر و تظاهر به ايمان است. لسان العرب» ج 36 
ص 09". در قرآن كريم نيز تظاهر به اسلام و كفر در باطنء از ويزكى هاى برجسته منافقان تلقى شده است. اين نفاق - كه از 


آن به نفاق اعتقادى ياد مى شود - در عمل با ويكى ها و خصايص زيرء نمود بيدا مى كند: 
.1-١‏ ويثكى سياسى منافقان: 

)١8 دوستى با بيكانكان (مجادله (08)), آيه‎ .1-١-١ 

؟-١1-1.‏ ولايت ستيزى (نور (355)), آيه لا و/5): 

- نيذيرفتن حكومت دينى (نساء (6)» آيه 2٠‏ و ١8؛‏ منافقون (27), آيه 07 

- مخالفت عملى با دستورات ولايت (نور (755)., آيه 237 و 29) 

)5١و‎ 19 فرصت طلبى (نساء (6)) آيه ١8١؛ احزاب (#"), آيه‎ .1-1١- 


,(-١-‏ تحقير مؤمتان (هود (11) آبه /ا؟؛ شعراء (0082): آيه 111 توبه (8) أيه و/) 


ه-١-١.‏ فتنه كرى (توبه (4)) آيه لا و 4ع) 

)1* ايجاد جنك روانى (احزاب (*”, آيه‎ .1-١-8 

/ا-١-1.‏ توجيه كناه (نساء (6), آيه 27 و #م) 

؟-1. ويكى روانى منافقان: 

05١8 خودبزركك بينى (منافقون (27), آيه ؛ بقره (75)) آيه‎ .1-7-١ 


--1-7. ترس (احزاب (07), آيه / 


0 - 

*-1-7. اضطراب (توبه (84)), آيه 8ه وع2) 

ع-1-7. لجاجت (بقره (7): آيه 18؛ اعراف (/0), آيه 117/94) 

ه-5١-1.‏ سستى در معنويت (نساء (©)) آيه ٠١8‏ و 187١؛‏ توبه (4)) آيه 5ه) 
ع-1-1. هوايرستى (محمد (/69), آيه )١18‏ 

*-1. ويد كى فرهنكى منافقان: 

.1-7-١‏ خودى جلوه كردن: 

- اظهارات دروغ و رياكارى (منافقون (27)» آيه ١؛‏ بقره (5)) آيه ١1و‏ ؟1١)‏ 

- قسمهاى باطل (منافقون (2), آيه ؟؛ توبه (9)» آيه 08) 

- توجيه روش نادرست خويش (توبه (4)) آيه 0637 

- ظاهرسازى (منافقون (2), آيه 47 بقره (2)5 آيه )5١©‏ 

- وعده هاى دروغين (توبه (4)) آيه لالا - 0/0 

؟---1. تضعيف باورهاى دينى و شبهه افكنى (احزاب (), آيه ؟١؛‏ آل عمران (), آيه *10) 
-1. ويذكى اجتماعى منافقان: 

.1-5-١‏ شعار اصلاح و ايمان (نور (75)» آيه /ا*) 

؟-1-8. امر به منكر و نهى از معروف (توبه (4)) آيه /81) 

*-8-(1. بخل (توبه (8), آيه لا؛ احزاب (37), آيه 4١؛‏ منافقون (07)» آيه 07 
ع-1-8. استهزا و عيب جوبى مؤمنان (بقره (5)) آيه 4١5‏ توبه (4)) آيه 0/9 
هع-١.‏ شماتت (آل عمران (), آيه ١7١؛‏ نساء (©), آيه ؟الا؛ توبه (4)) آيه )0٠١‏ 


)1١١8 كينه توزى (آل عمران ()), آيه‎ .١-8-2 


نفاق اخلاقى به معناى عدم يايبندى به احكام دين است كه در دو ساحت «فردى» و «اجتماعى» ظهور مى يابد. بحارالانوار» ج 
"لا ص .٠١8‏ حضرت على(ع) درباره اين نوع نفاق مى فرمايد: «شكارترين نفاق انسان هاء در كسى است كه امر به اطاعت 
مى كند؛ ولى خودش مطيع نيست و نهى از معصيت مى نمايد؛ ولى خودش آن را ترك نمى كندا. غررالحكم؛ ح 771١5‏ 
رسول اكرم(ص) نيز مى فرمايد: «جهار جيز در هر كه باشد منافق است و اككر در كسى يكى از آنها باشد فقط يكك صفت از 
صفات منافقان را 


دارد؛ هنكامى كه سخن مى كويد دروغ بككويدء آن كاه كه وعده مى دهد وفا نكند واكر ييمانى ببندد يمان شكنى كند و 
آنكاه كه جيره شود به كناهان بيردازد خصال شيخ صدوق. ص 186.). در باب نفاق و وي كى هاى آن ر.ك: سبحانى» جعفر 


منشور جاويد» ج 5 صص 94 -/7١؛‏ الميزان» ج ؟", صص 18 و /اة؛ ج 4 ص 737106 به بعد؛ ج صص 2١١-118؛‏ ج 6 ص 
لاا و.... 


؟. ويذكّى كافران با نفى ويزكى هاى منافقان و مؤمنان» مى توان به ويزكَى كافران در ساحت عمل فردى و اجتماعى بى برد؛ 


اما در عين حال آيات قرآن به بعضى از اين ويد كَى ها اشاره كرده است: 

.1-١‏ انفاق مال براى جلو كيرى از دين (انفال (8)) آيه ع 

؟-1. استهزاى نشانه هاى الهى (غافر (90)» آيه )8١‏ 

-7. مجادله به باطل (كهف (18). آيه 02) 

*-5. يايمال ساختن حق (همان) 

ه-5. عدم ايمان به قرآن (سبأ (). آيه )"١‏ 

1-2. روى كردانى از فرمان هاى الهى (احقاف (62, آيه *) 

-7. اعتراضات نابجا (الميزان» ج 0١ء‏ ص 777) 

4-؟. استهزاى رسول خدا(ص) (همان) 

5-9. ييروى از هوى و هوس (همان)» 

.5-٠‏ ييروى نكردن از خرد (همان) 

*. ويزكى مؤمنان ويكى مؤمنان را مى توان در دو ساحت فردى و اجتماعى ذيل شمارش كرد: 
."-١‏ فردى: 

0١ توكل بر خدا (انفال (8). آيه‎ 5-١-١ 

1-7-". هنكام ياد خدا قلبشان ترسان و لرزان است (انفال (8)» آيه ”2 توبه (9 آيه )8١‏ 


6د ميحافظ كوي داقر الحى عقبوضا نماذ لتومتر ف 0 1 


*-1-"”. عفت و ياكدامنى (مؤمنون (2)757 آيه 0) 
ه-١-".‏ خشوع در نماز (مؤمنون (51). آيه ؟) 


ع-١-".‏ رويكردانى از امور لغو و بيهوده (مؤمنون (77), آآيه *) 


-1-". افزايش ايمان هنكام شنيدن آيات الهى (انفال ()) 


5" اجتماعى: 

)١١ امر به معروف و نهى از منكر (توبه (4)) آيه ١لاء آل عمران(70), آيه‎ ."-7-١ 
)* تأمين حوائج مادى ديكران (توبه (9)» آيه ١/ء انفال (8). آيه‎ "7-١ 

7-9-". تعاون و هميارى با برادران ايمانى (توبه (9)» آيه 0/١‏ 

ع-١-".‏ تواضع با مردم (فرقان (310))» آيه “ع) 

ه-١-".‏ يبشى كرفتن در انجام امور خير (مؤمنون (71), آيه 09) 

8-1-8" عدم طرح دوستى با كافران (مجادله (88)» آيه 17) 

)8 كوشش در امانتدارى (مؤمنون (37), آيه‎ ."-7-١/ 

75-4-”. وفاى به تعهدها و قراردادها (مؤمنون (739)., آيه 8) 

7-4-". اطاعت از رسول خدا(ص) (انفال (8)» آيه )١‏ 

امام صادق(ع) در روايتى هشت ويزكى براى مؤمن ذكر فرموده اند: 

.١‏ به هنكام شدايد و سختى ها سنككين و آرام؛ 

؟. در برابر كرفتارى ها و آزمون هاى ناخوش آيند دنيا بردبار؛ 

". به هنكام وسعت روزى و آسايش سباس كزار و شاكر؛ 

. به همان اندازه از روزى كه خداوند متعال به او ارزانى داشته قانع و راضى؛ 

0. به دشمنان ستم و تجاوز نكند؛ 

*. بارش را به دوش دوستان نيفكند و يا آنكه به خاطر عوالم دوستى بار كناه آنان را به دوش نكشد؛ 
. بدنش در طاعت از خداوند و خدمت به خلق, در رنج و سختى است؛ 


. مردم از ناحيه او در آسايش و آرامش خاطرند. 


در يايان فرمود: علم يار و همدم مؤمن؛ حلم و بردبارى وزير» راهبر و مشاور او؛ عقل و خرد فرمانرواى اعمال او؛ رفق و مدارا 


برادر و بازوى او و احسان و نيكوكارى يدر دلسوز و مهربان او است. سفينه البحار» ج ١‏ ص 7". 
به هر روى مؤمن حقيقى عالمى بى منتهاست. 


الحذر اى مؤمنان كآن در شماست در شما بس عالم بى منتهاست جمله هفتاد و دو ملت در تو 


است وه كه روزى آن بر آرد از تودست مثنوى, دفتر (١‏ ببست /1ا/35”؟ وام ؟؟. 
براى آشنايى بيشتر با صفات و ويزكى هاى عملى مؤمنان خطبه همام در نهج البلاغه را مطالعه فرماييد. 
برتراند راسل » در مورد نياز انسان به ايمان جه كفته است؟ 


يريس 


برتراند راسل » در مورد نياز انسان به ايمان جه كفته است؟ 


باسخ 
ج: «برتراند راسل» با آنكه كرايشهاى مادّى دارد اعتراف مى كند: 


«كارى كه منظور آن فقط درا مد باشدء. نتيجه مفيد بار نخواهد آورد. براى جنين نتيجه اى بايد كارى بيشه كرد كه در ان 


«ايمان » به يكك فرد » به يكك مرام » به يكك غايت نهفته باشدا 
جكونه مى قوان اعتقاد صحيح به دست آورد؟ 


3 


برسس 

جككونه مى توان اعتقاد صحيح به دست آورد؟ 

باسخ 

اذيانة #وحيدي كدادياق اشباق و قتي سشنه دازاى شه اضل كلى مغ كف فى باشل 

-١‏ اعتقاد به خداى يككانه؛ 

-١‏ اعتقاد به زند كى ابدى براى هر فردى در عالم آخرت ودريافت ياداش و كيفر اعمالى كه در اين جهان انجام داده است؟؛ 


*- اعتقاد به بعثت ييامبر توسط خدا براى هدايت بشر به سوى كمال و سعادت دنيا و آخرت. اين اصول سه كاه ياسخ هايى 
است به اساسى ترين سؤالاتى كه براى هر انسانٍ آكاهى مطرح مى شود. ياسخ به اين كه مبدأ هستى كيست؟ يايان زند كى جه 


يزوهش در اعتقادات صحيح جوابكوى اين كونه سؤالاءت است. اككر كسى در اعتقاداتش كامل باشدء مى تواند جواب اين 


ديكرى از قبيل اعتقاد به امامت و عدل از لوازم آن سه اصل است. مسلماً وظيفه هر فرد اين است كه در اصول دينى تحقيق و 


نالع كن لير زا ساق منت قط قن و كنال مد عدي عفارو امقاة و لوحا سادق ٠‏ لق هحقل و تعلق 
تقويت كند تا با آكاهى كامل به وظائفش عمل نمايد. كسانى كه در اثر تنبلى و راحت طلبى نخواهند زحمت تحقيق و بررسى 
رابه خود بدهند و يا به اين علّت كه يذيرفتن دين» محدوديتهايى را بيش مى آورد؛ در تحقيق و تفحص كوتاهى كنندء مى 
بايست به عاقبت وخيم اين تنبلى بياند يشند و بدانند كه 


بايد روزى جوابكوى اعمال و كردار خويش باشند. در اصول دينء» تقليد و ييروى از ديكران جائز نيست بلكه هر مسلمانى بايد 
به اصول دين از روى يقين و استدلال معتقد باشد. استدلال ممكن است ساده و عاميانه باشد و ممكن است فيلسوفانه و عالمانه. 
نقل شده است كه بيامبر(ص) با اصحاب بر بير زنى كه جرخ نخ ريسى را مى جرخاند؛ برخورد كرد و به او كفت: جه دليلى بر 
وجود خخدا دارى؟ بير زن دست از جرخ برداشت و جرخ از حركت ايستاد بيامبر به اصحاب فرمود: بيرزن مى خواهد بككويد: 
جرخ كوجكك نخ ريسى بدون جرخاننده حركت نمى كندء يس جككونه جرخ عظيم هستى بدون جرخاننده حركت بكند؟[١]‏ 
بهترين كتاب هايى را كه در اين باره نوشته شده بخوانيد و هر استدلالى كه قانع كننده بود بيذيريد. جهان بينى شهيد مطهرى. 
آفريد كار جهانء نوشته آيت الله مكارم» جكونه خدا را بشناسيم از جعفر سبحانى» عدل الهى شهيد مطهرى. 


,//4 بحارالانوار» ج 8 ص 6 ؟؛ مجموعه آثار. ج ص‎ ]١[ 
ايمان به جه جيزى كفته مى شودء و فرق آن با اسلام جيست؟ براى تحكيم بايه هاى ايمان جه بايد كرد؟‎ 


3 


يريس 


ايمان به جه جيزى كفته مى شود و فرق آن با اسلام جيست؟ براى تحكيم يايه هاى ايمان جه بايد كرد؟ 


باسخ 


قرآن مى فرمايد: "قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا و لكن قولوا اسلمنا و لما يدخل الايمان فى قلوبكم؛ عرب هاى باديه نشين 
كفتند: ايمان آورده ايم بككو: شما ايمان نياورده ايد» ولى بككوييد اسلام آورده ايم. اما هنوز ايمان وارد قلب شما نشده است". 
]1١[‏ 


طبق اين آيه شريف تفاوت اسلام و ايمان در اين است كه اسلام شكل ظاهرى قانونى دارد و هر كس شهادتين "أشهد أن لا 
إله الا الله و أشهد أنّ محمداً رسول الله" را بر زبان جارى كند در سلكك مسلمانان وارد مى شود؛ و احكام اسلام براو جارى 
مى كرددء ولى ايمان يكك امر واقعى و باطنى است و جياكاه آن قلب آدمى است. نه زبان و ظاهر او. يكك مسلمان ممكن است 
انككيزه هاى مختلفى داشته باشد» حتى انكيزه هاى مادى و منافع شخصى ولى امداق كما اذ اكد هاى معنوى از علم و آكاهى 
سر عشفمة من كبرد و همان ابسث كه هبوه بحياث يكن تقوا بر شاعسارش ظاهرى شود و السان راذر تهاث و اشكاواز 
ارتكاب معاصى بازداشته و به انجام واحجبات واذار فى تنابك. ابى هسان سيزى است كه در عبادث كوياين ان رسول كرامى 
اسلام(ص) آمده است: "الاسلام علانيه» والايمان فى القلب؛اسلام امن اشكارض اشسكه ولى حاف انان دل اسك" [1] 


در حديثى از امام صادق(ع) مى خوانيم: "الأسلام يحقن به الدم و تؤدّمى به الأمانه و تستحل به الفرجء و الثواب على الايمان؛ با 


اسلام خون انسان محفوظ مى ماند و 


اداى امانت او لازم مى آيد و ازدواج با او حلال مى شود. ولى ثواب بر ايمان است".[؟١]‏ 


از همين جا است كه هر آدم مؤمنى» مسلمان هم هستء يعنى آن كه در دل اعتقاد دارد» به زبان هم مى آورد» ولى ممكن 
السك كسى ستلماق ناشلا ولى.مومن كاشكا يعت مة وان يكو يده ولى عنور دن ذل اق خائ تكرقتة باشل 


تفاوت مفهومى ايمان و اسلام در صورتى است كه اين دو واه در برابر هم قرار كيرند, اما هركاه جدا از هم ذكر شوندء 
ممكن است اسلام بر همان جيزى اطلاق شود كه ايمان بر آن اطلاق مى شودء يعنى هر دو وازه در يكك معنى استعمال كردد. 
]١6[‏ 


براى تحكيم يايه هاى ايمان به امورى بايد توجه نمودء از جمله: 


١‏ باورقلبى به اين كه خداوند همواره ناظر و حاضر است. اكر آدمى باور داشته باشد كه خداوند بر همه اعمال او نظارت دارد 
تحصن از اكار قل ررق ] كاد انمي هلما تاكن ينان ميدق دو وقد كى اقفن فى كدارة نو اوتون] 1 كارزضاف خاذف كوول كي 


انسان را سياه و تاريكك مى كندء باز مى دارد. قرآن مى فرمايد: "آيا او ندانست كه خداوند (همه اعمالش را) مى بيند".[2١]‏ 


" باور قيامت و ياد آخرت: باور كند آن جه در دنيا از خير و شر و اعمال خوب و بد انجام مى دهد؛ در سراى آخرت ياسخش 


را دريافت خواهد نمود و كيفر كارهاى ناشايست را تحمل خواهد كرد و ياداش رفتارهاى شايسته را خواهد ديد. 


انان ية افق باو تويك كذ هر كس ذه اى كار خير انجام دهدء آن را 


مق قنتنه وهر كن ذو أى كازيك كزق انوا ويد 11 ] 


“'باور كند كه واجبات دينى براى كمال و ترقى و به نعمت هاى بى يايان رسيدن مقرر شده و محرّمات به خاطر نجات از 
بدبختى ممنوع كرديده است و معاصى نه تنها به حال او مفيد نيستء بلكه مضر است. حضرت امام رضا(ع) فرمود: "كناهان نه 
تنها در زندكى بشر مورد احتياج نيستء بلكه مايه فساد و باعث فنا وهلاكك است و بدين جهت از طرف خدا ممنوع شده 
است".[18] وقتى انسان حقيقتاً معتقد شد كه نتيجه همه اعمالش به خودش عايد مى كردد. واجبات و كارهاى خير را با 


اشتياق انجام مى دهد و كناهان را به آسانى تركك مى كند. 


* باور كند كه خدا مهربان است و انسان را دوست دارد و مى خواهد انسان به بهترين نعمت ها برسد وهر دستور عملى يا 


اعتقادى به انسان داده» همه اش به خاطر به كمال رساندن انسان مى باشد. 


ه آنجه را براى خود مى يسندد؛ براى ديكران هم بيسندد. رسول خدا(ص) فرمود: "قدذة انمان نى ورد مكز ابن كه يران 


مردم دوست داشته باشد آن جه را براى خود دوست مى دارد".[9١]‏ 


* تركك كناه و تقوا يبشه كردن. رسول خدا(ص) فرمود: "زناكار به هنكام زنا و دزد به هنكام دزدى و شراب خوار در وقت 


خوردن شراب مؤمن نيستند".[١7]‏ 
حضرت صادق(ع) فرمود: "ورع و تقوا ايمان را ثابت مى كند و طمع ايمان را خارج مى كند".[١؟]‏ 
خرش لقي ارول رضن )قزمود: "الاقف را تيكو كدان تا انمانت كامل شود" ] 


على (ع) فرمود: "كامل ترين شما از جهت 


ابمان عون اخلاق تين كما انث "1 


عمل انسان با كفتارش مطابقت كند. امام صادق(ع) فرمود: "هر كس عملش با قولش موافق باشد و آن جه مى كويدء بدان 
عمل كندء كواهى بر نجات و رستكارى او ثابت شده: وهر كه كردارش موافقت با كفتارش نداردء ايمانش عاريه است و 


انشقر ان تذاوة ”.|16 ]قز قوسد "براق حامق اسان ثارث من شودسمكر باعمل و عمل خم ابفات ست" 81؟] 
رذايل اخلاقى به ويزه از حسدء تكبر و بدخواهى براى مردم موجب تحكيم يايه هاى ايمان هستند. 


از آن جا كه نشانه مسامان بودن داشتن ايمان استء» جطور يك نفر مى تواند به ايمان داشتن خود يقين داشته باشد» به عبارت ديكر: 
نشانه ايمان كامل جيست؟ 


3 


يرسسن 


از آن جا كه نشانه مسلمان بودن داشتن ايمان است». حطور يكك نفر مى تواند به ايمان داشتن خود يقين داشته باشد» به عبارت 
ذيكرة قات ابحاث كامل حرستك؟ 


باسخ 


اسلام عبارت است از اعتقاد به خدا و معاد و ييامبر اسلام (ص) و آن جه حضرت محمد (ص) به عنوان اعتقاد يا عمل به آن 


دستور داده است. 


ايمان عبارت است از اين كه انسان علاوه بر اعتقاد به آن جه كفته شدء در برابر اوامر الهى تسليم محض باشد. به عبارت ديكر: 
حقيقت ايمان تسليم در ظاهر و باطن در برابر حق است.(١)‏ جون تسليم در برابر حق مراتب دارد» ايمان هم داراى مراتب است» 
زيرا ممكن است انسان در برابر دستور نماز تسليم باشد» ولى در برابر دستور خمس تسليم نباشد و عمل به آن برايش مشكل 
باشد. حضرت صادق (ع) فرمود: "خداوند ايمان را بر هفت سهم تقسيم كرده: نيكى» صدقء يقين» رضا وفاء حلم و علم (شايد 
مراد علم به وظايف شرعى باشد). كسى كه تمام اين هفت سهم را دارد» مؤمن كامل و متعهد است".(؟) 


قرآن كريم مؤمنان حقيقى را جنين توصيف كرده و نشانه هاى ايمان را جنين بيان مى كند: "مؤمنان تنها كسانى هستند كه هر 
وقت نام خدا برده شود» دل هايشان (از عظمت خدا و احساس مسئوليت در برابر وظايف الهى) ترسان مى كردد؛ و هنكامى 
كه آيات او بر آن ها خوانده مى شود, ايمان شان افزون مى كردد» و تنها بر يرورد كارشان توكل دارند. آن ها نماز را بر يا مى 
دارند» و از آن جه به آن ها داده ايم» انفاق مى كنند. مؤمنان حقيقى آن ها هستند. براى آنان درجات (فوق العاده اى) نزد 


يرؤود كارشان اسث وببراق انها 


آمرزش و روزى بى نقص و عيب است". () 
دراين آيات ينج صفت براى مؤمنان حقيقى ذكر شده است. 


دن ابقداق هوره مؤمتون ثيز يعد از بياث ايخ كه مؤمئان وستكارتد: صفات مؤهتان واثاذة أيه بباك كرده استث :در آياتث ذيكر 


را نيز برخى از صفات مؤمنان را بيان نموده است. 


امير مؤمنان على (ع) فرمود: "ايمان بنده اى كامل نمى شود تا به درجه اى برسد كه آن جه را خدا دوست داردء دوست بدارد 


وآن جه راخدا دشمن داردء دشمن بدارد".(6) 

بى نوشت ها: 

12 ج 4/8 ص‎ 28١7 ص‎ ١8 تفسير نمونه» ج‎ - ١ 

.59 همان ج 277 ص‎ - ١ 

* -انفال (8) آيه ؟ تاع. 

© - محمد محمدى رى شهرى. ميزان الحكمه؛» ج ١ص‏ 2197 شماره 1١:٠‏ (ماده ايمان). 
جه تفاوتى ميان شناخت يك موضوع و ايمان به آن وجود دارد؟ 

برسش 

جه تفاوتى ميان شناخت يكك موضوع و ايمان به آن وجود دارد؟ 

باسخ 


در ابتدا به ذهن مى رسد كه ايمان از مقوله علم و شناخت است اما با دقت بيش تر معلوم مى شود كه علم اعم از ايمان است» 
يعنى اين طور نيست كه هر كس به جيزى علم دارد؛ ايمان به آن نيز داشته باشد. قرآن مجيد به مواردى اشاره مى كند كه 
كسانى با وجود علمء ايمان نداشتند. در مورد فرعونيان مى فرمايد: "وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم؛ با آن كه دل هايشان بدان 
يقين داشتء از روى ظلم و تكبر آن را انكار كردند".(1) 


ايمان علاوه بر شناخت بايد به مرحله اعتقاد و باور درونى برسدء يعنى بايد در دل جاى كيرد و تا به مرحله قلب و دل راه نيافته 


باشدء ايمان به آن كفته نمى شود. 


در بعضى از تعاريف ايمان» عمل نيز جزئى از ايمان دانسته شده استء» يعنى علاوه بر شناخت و اعتقاد قلبى درونى» بايد عمل 


نيز منطبق بر آن باشدء تا به آن ايمان اطلاق شود. 


بسيارى از سيكارى ها نسبت به ضرر و زيان استعمال دخانيات اطلاع دارند اما در عين حال سيكار را تركك نمى كنند و اين 
امرء تمايز بين علم و ايمان را مى رساند. البته براى رسيدن به ايمان» شناخت لازم استء ولى هرك علم با ايمان مساوى نيست 


و علمء تمام ايمان نيست. 

بى نوشت ها: 

.١ ثمل (39) آيه‎ .١ 

فرق مؤّمن با مسلمان در جيست؟ مؤمن واقعى كيست؟ 


يرسيس 


فرق مؤمن با مسلمان در جيست؟ مؤمن واقعى كيست؟ 
ياسخ 


اسلام» شكل ظاهرى دارد و هر كس شهادتين را بر زبان جارى كند» در زمره مسلمانان است اما ايمان يكك امر واقعى و باطنى 
است و جايككاه آن قلب آدمى است. نه زبان و ظاهر او. بنابراين ايمان بالا-تر و برتر از مسلمانى است. در آيات قرآن آمده 
است: "اعراب كفتند كه ما ايمان آورده ايم؛ اى ييامبر! به آن ها بكو كه اسلام آورده (تسليم شده ايد) و هنور ايمان در دلهاى 


شما وارد نشده است".(١)‏ 


اسلام مفكق است اتكيره هافق مختلقى ‏ واشعه باشلة عن اتكيرة هاى مادى و منافع خف نوك ابمان حم اذ اتكيره فاق 
معنوى سرحشمه مى كيرد. امام باقر(ع) مى فرمايد: "ايمان اقرار است و عملء و اسلام اقرار بدون عمل است".() 
امام صادق(ع) مى فرمايد: "ايمان شريكك اسلام مى شود ولى اسلام شريكك ايمان نيست".(*) 


در روايتى ديكر امام باقر(ع) فرمود: "ابمان آذ اسك كد فواذل مسر شود و شدورا سوق ندا كفاتد واطاعة عداو 
كردن نهادن به فرمانش مصدّق آن باشدء ولى اسلام كفتار و كردار ظاهرى است".(6) 


واقعى ههراه عمل است و عقلقن تابن فطابق با ايماتقن باشد: 
دن بعفنى آياتث امنذه ابيثة "موهتان كسان اقد كمون باد عمد شود دلياشان ترسان هى كوه وحون آيات الي بزايشان 


خوانده شودء ايمانشان افزون مى شود و بر يرورد كار خود توكل مى كنند. آنان كه نماز را بر يا مى دارند واز آنجه روزيشان 


داده ايم انفاق مى كنند. آنان مؤمنان واقعى هستند ".(0) 


خداوند دراين آيات وصف مؤمئان 


واقعى رابيان كرده دن آيات ديكر مائتذ آياث اول سوره مؤهتون ثيز اوضاف مؤمئان واقعى را بان فرموده است. 
بى نوشت ها: 

."4 اصول كافىء ج 2 ص‎ .١ 

؟. همانء ص ”67. 

؟. همان» ص .6١‏ 

ع. حجرات (88) آيه ؟١.‏ 

ه. انفال (6) آيات ؟ -ع. 

اصولاً فرق ميان اعتقاد و ايمان جيست؟ در صورتى كه فرقى ندارند» بيان كنيد. 


يريس 


اصولاً فرق ميان اعتقاد و ايمان جيست؟ در صورتى كه فرقى ندارند» بيان كنيد. 


باسخ 


از آن جا كه اعتقاد. در لغت به معنى «تصديق نمودن) و «يقين كردن)» آمده استء اعتقاد معنايى اخص از ايمان دارد؛ يعنى» 
ايمان تصديق با انقياد قاب استء ولى اعتقاد صرفاً تصديق استء بدون تسليم درونى. البته» كاهى اعتقاد و ايمان به صورت 
مترادف يكديكر به كار مى روند؛ اما اين مطلب به صورت تسامحى است و الا معنى اعتقاد» تنكك تر و محدودتر از ايمان 
است. ايمان (باور)» اعتقادى است توام با خشوع و خضوع قلبى. 

آيا ايمان به امور غيبى» مقدمه ايمان به خداوند است يا ايمان به خداوند را آسان تر مى كند؟ آيا عشق و محبّت از امور غيبى بوده و در 


افزايش ايمان مؤثر است؟ 
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يرسسن 


آأيا اضساة هاضر عن وقد انان يدعد اوقد اكه يا اماق بمعهداوتن را ايان قري كلد؟ ا باعقق محفت از امور خيس 


بوده ودر افزايش ايمان مؤثر است؟ 
باسخ 


غيب به معناى يوشيده شده و ينهان است و معناى آنء امورى است كه از دايره آكاهى حسى (از حواس) انسان خارج است. 


به عبارت فك ]حوره ماديات بيرود است: در آيات بعضى از امور غيبى بيان شده كه عبار تند از: خداوند» رستاخيز و 
ملائكه. برخى از امور ديكر مانند تأييد و كمكك الهى به انسان» راهنمايى و يارى از طرف فرشتكان الهىء تأثير دعا و معنويت 


در زندكى انسان. حقايق روحى و معنوى در وجود انسان از امور غيبى اند. 


خداوند در آيات آغازين سوره بقره» قرآن را عامل هدايت يرهي زكاران معرفى مى نمايد. در معرفى يرهي زكاران ينج صفت 
براى آنان بر مى شمارد كه در صدر آن.ء ايمان به غيب است؛ بنابراين ايمان به غيب» در انسان تقوا و آمادكى براى دريافت 
هدايت الهى مى كند. يس اين نسخ صحيح است كه ايمان به امور غيبى و بيرون آمدن از عالم خاكك و ماده و لذت هاى مادى 
وهر آنجه انسان را اسير خاكك و دنياى تنكك و محدود مى كندء در انسان ايجاد آمادكى براى دريافت فيض الهى و ايمان به 


يبيامبران مى كند و مقدمه اى براى رسيدن به عالم ملكوت مى شود. 


آن كس كه زندكى را در ماه و ماديات و جسم و تن منحصر نبيند و افق ديد و روشنايى دل او به سوى ينجره ديككرى از 


جهان كه فراتر از عالم ماده استء باز شود طبعاً به حقايقى دست مى يابد كه شخص محروم از آن و اسير خاكك و ماده بدان 


دست نمى يابد. 

تو كز سراى طبيعت نمى روى بيرون 
كجا به كوى حقيقت كذر توانى كرد؟! 
جكونه طرف كنم در فضاى عالم قدس 
كه در سراجه تر كيب تخته بند تنم! 


همان كونه كه ايمان به اين امورء مقدمه اى براى رسيدن به عالم معنى و ملكوت و ايمان به خدا و ييامبر استء ايمان به 
خداوند نيز موجب افزايش ايمان انسان به امور غيبى و نقش و تأثير آن دز زندكى انسان مى شود. در آيات الهىء مؤمئان به 
ايمان دوباره فراخوانده شده اند و معناى آن اين استكه بايد ايمان واقعى يافته و آن را افزايش دهند و به اعتقاد ظاهرى بسنده 
تكن "كه التق متو ]فقوا بالله و رولك" 


بق شعو عجن نالك 5 امنا رافق "مانت استخيو اسان ورا اوشسة قايف لاتق قوق اما تراغو انافاه لت 
اما حديث عشق و طريق آن بسيار دقيق و البته خطرناكك است. 

الوم ا و ريك يق 

نغوذ باللّه اكر به مقصد نبرى! 


عشق اكر واقعى و حقيقى باشد و انسان را به مقصد و هدف عالى كه رستن از خود خواهى و خود يرستى استء برساند و تمام 
ديده انسان را معطوف معشوق واقعى نمايدء. نه تنها مقدمه اى براى ايمان به خدا استء بلكه از يكك جهت در بالاترين مرتبه 


ايمان قرار دارد كه انسان مجذوب معشوق واقعى و حقيقى (خداوند) مى شود. 


عشق و محتبت در اؤّلين مرتبه انسان را از دام خودخواهى رها كرده و متوجه ديكرى مى كند و انسان احساس نياز مى كند و 


ازاين طريق انسان 


رابه ضعف خود آكاه مى كند. در اين حال مى تواند يرده اى از عالم غيب را به نمايش بككذارد و از طريق ديكر موجب 
تلطيف روح انسان و آمادكى درون او براى دريافت حقايقى غيبى و ايمان به خداوند مى شود. نيز ايمان به دريافت فيض و 
هدايت الهى كه از طريق ييامبران خويش به انسان ها ابلاغ نموده است, همانند سلمان فارسى كه عشق به رسيدن به حقيقت او 
رااز ديار خود يس از سال ها به سرزمين كرم و خشكك عربستان مى رساند و دراين راه از رنج هاى بى شمار و اسارت بى 
نصيب نمى ماند تا سرانجام سلمان محمدى(ص) "سلمان منا أهل البيت". 


عشق هايى كز بى زنكّى يود 
علق نؤده عافيك شك بود 
ايمان واقعى جيست؟ آيا همين كه بكوييم بقين داريم كه خدايى هست واز او اطاعت مى كنيم» كافى است؟ 
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برسس 
باسخ 


ه ركاه انسان به جيزى اعتقاد قطعى يبدا كند» به طورى كه آن را تصديق كند؛ يعنى قبول كند و آن را بيذيردء به آن جيز ايمان 
بيدا كرده است. بنابراين» اككر جيزى را يذيرفته باشد, اما جزء باورهاى قلبى او نشده و يا التزام عملى يبدا نكرده باشدء به كونه 
اى كه عاشقانه بدان عمل كندء بلكه هنوز همراه با شكك و كمان باشدء به آن جيز ايمان ندارد» جون در ايمان» اطمينان نفس 
(دل) نهفته است. در ايمان خوف و دلهره و شكك نيست,ء دل در حالت اطمينان به سر مى برد.(١)‏ در حقيقت ايمان سه جزء 
وأزكة كا ينه قلق والران سزطاة وهيل كرو فطق نابض "انه سيق عالقلت (التصند ف بالقلب) واقر او باللسان عير 
بالاركان ".(؟) 


اكر ايمان را "نور" بدانيم بسيار به جا است. "ايمان نور است و روشنى بخش و به انسان در جهان بينى و اعتقاد و عمل و تمام 
زندكى روشنايى و آكاهى مى دهدء اما كفر. ظلمت است و تاريكى در آن نه بينش صحيحى از كل عالم هستى است و نه از 
اعتقاد درست و عمل صالح خرف فى باك" (8) 


قرآة سه كرمابدة "خداونك ولع وراهتها و سريرسة مزمتان اسعه اتاذ وا ان تازيكن عابه تون هندايتة من كتدء انا "ولك و 
سريرست كافرآن طاغوت استث. آثان را از روشتابى (ضفائ باطن) به ظلمت:ها مى كشاند".(©) 


قرآن ايمان و كفرء مؤمن و كافر را به به بصير و أعمى (بينا و نابينا»» احيا و اموات» نور و ظلمتء سايه 


وحرارت سوزان تعبير كرده است.(0) 
محى الدين عربى ايمان را به "نور شعشعانى " تعبير كرده است.(29) 


ايمان يكك نوع دركك و ديد باطنى استء يكك نوع علم و آكاهى توأم با عقيده قالبى و جنبش و حركت است. يكك نوع باور 
كه در اعماق جان انسان نفوذ مى كند و سرجشمه فعاليت هاى وى مى شود اما كفر (حق يوشى)» جهل است و ناآ كاهى و 
ناباورى. از تمام وجود او ظلمت مى بارد؛ جز به منافع مادى و زود كذر نمى انديشد؛ در لا به لاى شهوات غوطه ور است؛ 
همنشينى با او قلب و روح را كسل و تاريكك مى كند.(7) 


قرآن كفار را به كسانى كه معجزات و حق و حقيقت را مى ديدند و دلشان مى يذيرفت»ء ولى آن ها رااز روى ظلم و برترى 
طلبى انكار مى كردند, تعبير كرده "جحدوا بها واستيقنتها انفسهم ظلماً و علواً".(8) 


امام صادق(ع) درباره كفر مى فرمايد: هو أن يجحد الجاحد و هو يعلم انه حقّ قد استقرٌ عنده؛(9) كفر عبارت است از جيزى 
كله اسان ١ن‏ زاادن عالى: كدافى :دائد صق اسث وانردةاو تاك است» انكار. كيد . 


مزاتت اما 


ايمان مراتبى دارد» همه مراتب مساوى نيستند» يكى از بالاترين مراتب ايمان تسليم در ظاهر و باطن است. تسليم در برابر حق و 
راضى بودن به رضاى خداء اين همان است كه در قرآن آمده "رضى الله عنهم و رضوا عنه؛ هم خدا از آنان راضى است و هم 
آنان از خدا راضى اند. اين نوع تسليم با كمال عبوديت و بندكى در برابر خدا همراه است و همراه با اطمينان كامل است". 
)000 


"يا ايتها النفس المطمئنه ارجعى الى 


ربكك راضيه مرضيّه فادخلى فى عبادى1(4١1)‏ تو اى روح آرام يافته» به سوى يرورد كارت باز كرد در حالى كه هم توازاو 


خشنودى وهم اواز تو 3 خشنود است و در بين بندكانم داخل شو". 


آيا حقيقت ايمان اعتقاد جازم همراه با تصديق قلبى است يا غير از اين عمل به اركان نيز در حقيقت ايمان دخيل است؟ شكى 
نيست كه بدون تسليم در برابر يرورد كار و عمل كردن به دستورهاى الهىء ايمان محقق نمى شود. بنابراين» عمل به أركان, 


شرط تحقق ايمان است,ء نه جزء ماهيت ايمان. 


در بسيارى از آيات قرآنء ايمان و عمل صالح كنار هم واقع شده اند» به كونه اى كه نشان ميدهد اين دو جدايى نايذيرند» و 
به راستى جنين استء زيرا ايمان و عملء مكمّل يكديكرند. بنابراين آن جه بين بعضى از عوام معروف است كه مى كويند: 
قلبت صاف باشدء يايه اى ندارد» زيرا اكر ايمان در اعماق جان نفوذ كند» حتما شعاع آنْ؛ در اعمال انسان خواهد تابيد و عمل 
او را صالح مى كندء همجون جراغ يرنورى كه درون اتاقى برافروزد؛ اشعه آن از تمام ينجره ها و دريجه ها به بيرون مى تابد. 
جنين است جراغ يرفروغ ايمان كه در قلب انسان روشن مى شود و شعاعش از جشم و كوش و زبان ودست وياى او آشكار 


مى كردد. 


ايمان همجون ريشه است و عمل صالح ميوه آن. وجود ميوه شيرين دليل بر سلامت ريشه است و وجود ريشه سالم سبب 


يرورش ميوه هاى مفيد است. 


ممكن است افراد بى ايمان كاه عمل صالحى انجام دهند» ولى هميشكّى نخواهد بود. آن جه عمل صالح را تضمين مى كند. 


اننا انك 


كه در اعماق وجود انسان ريشه دوانده باشد وبا آن احساس مسئوليت كند.(؟7١)‏ 
وي كّى هاى مؤمنان از ديد كاه قرآن: 
برخى از آن جنبه روحانى و معنوى و باطنى دارد و برخى جنبه علمى و خارجى: 


تمظن سداد انكف لمكاو كاف فنا اوور ل مدو وكوك 5 :وا لان عسل وو لو مواد شرق ةا افو 


ناشة 
آيات ” تا ؟ انفال ويذ كى هاى مؤمنان را ذكر كرده است. 


نخست مى كويد: "مؤمنان تنها كسانى هستند كه هر وقت نام خدا برده مى شود دل هاى آن ها به خاطر احساس مسئوليت در 


بيشكاهكن ترسان مى كردد". 


دؤمين ويزكى ايشان آن است كه همواره در مسير تكامل بيش مى روند و لحظه اى آرام ندارند و هنكامى كه آيات خدا بر 


آن ها خوانده شودء بر ايمانشان افزوده مى شود. 


سومين صفت بارز آن ها اين است كه تنها بر يرورد كار خويش تكيه و توكل مى كنند. يس از ذكر اين سه قسمت از صفات 
روحانى مؤمنان راستين مى كويد: آن ها در يرتو احساس مسئوليت و درك عظمت يروردكارء هم جنين ايمان فزاينده و 
بلندنكرى توكلء از نظر عمل داراى دو ييوند محكمند: ييوند و رابطه نيرومند با خدا و ييوند و رابطه نيرومند با بندكان خدا. 
آن ها كسانى هستند كه نماز (مظهر رابطه با خخدا) را بريا مى دارند و از آن جه به آن ها روزى داده ايم در راه بندكان خدا 
انَقَاق مى كنند. 


"از آن جه به آن ها روزى داده ايم...'" تعبير وسيعى است كه تمام سرمايه هاى مادى و معنوى را در بر مى كيرد. آن ها نه تنها 


از اموالشان بلكه از دانش شانء از هوش و فكرشان. از موقعيت و نفوذشان 


واز تمامى مواهبى كه در اختيار دارند» در راه بندكان خدا مضايقه نمى كنند. در آخر آيه مى كويد: مؤمنان حقيقى تنها آن 


ها هستند. آيات ابتدايى سوره مؤمئون نيز صفات مؤمنان را بر شمرده است. 
بى نوشت ها: 

.58 راغب اصفهانى» المفردات» ص‎ .١ 

؟. همان؛ ص 518. 

". تفسير نمونه» ج 218 ص 779. 

؟. بقره (؟) آيه /501. 

ه. فاطر (0) آيه 78-519. 

#. الرحمه من الرحمن. 

/. مستفاد از تفسير نمونه» ج 214 ص .77١‏ 

8 نمل (/719) آيه 15. 

4. تفسير نمونه» ج 10 ص 5١7‏ به نقل از كافى» ج "» باب وجوه الكفر. 
.٠‏ مائده (0) آيه 119. 

.,59- فجر(69) آيه لا"‎ .١١ 

؟. تفسير نمونه» ج 2١‏ ص .١15١‏ 


آثار بى ايمانى جيست؟ 


اكر جه آثار و آفات ع ابعاتى " روشق امبت» ولى نه برقي از آثار آن اشاره مى شود: 


١‏ - يوجى كرايى: 

كسى كه خدا را باور ندارد و زندكى انسان را در ارتباط با نظام هستى يوج و بى هدف مى داند و معتقد نيست كه جهان بر 
اساس طرح و نقشه قبلى توسط طراح حكيم و هدفدارء لباس هستى به تن كرده تا هدف و مقصدى از يبش تعيين شده داشته 
باشد. 

جني ديد كاهى زندكَى را فاقد هدف و معنى و جهت مى سازد. 

؟ - فقدان آرامش روحى: 


كسى كه به خدا ايمان ندارد» توجه او تنها به دنيا است و جز دنيا و لذات آن هدف و خواسته ديكرى ندارد. نتيجه طبيعى اين 
ميقن 1ن أشنت كه كراكن از دسحةدادن جرئ امنت كمه دارد وتحيرت حزق كتدارة من بوره ال اين زو كر كو رو 
آرامش نمى بيند. خدا در مورد كسانى كه از ياد او فاصله كرفته اند مى فرمايد: "كسى كه از ياد من رو كرداند» زندكانى او 


تنكك مى شود" )١(‏ نيز مى فرمايد: " آكاه باشيد كه تنها با ياد خدا و ارتباط به او دل ها آرام مى كيرد".(؟) 


آلوين تافلر» نويسنده مشهور آمريكايى در توصيف جامعه غربى جدا شده از دين مى نويسد: "افسرة فى روائئ همه كيز جدة 
استء تقريبا هيج خانواده اى بدون نوعى ناهنجارى روانى وجود ندارد. زندكى روزمره به طرز افتضاح آميزى كيفيت خود را 


اادسة ذاذه انيت اعضات فة خرد اسع"( 
# كورام اسع لك 


كسى كه خدا را باور دارد» معتقد است كه هم” كارهاى او در نام7 اعمالش ثبت مى شودء ازاين رو خود را 


در برابر حق تعالى مسئول مى شناسد. اما كسى كه خود را در برابر خدا مسئول نمى داند» در عمل بنده و برده هوى و هوس 


است. 


انباينا كن "الل كزاقن راف كر وا نكاد ندا وهام كوية التمسترليك هارو كن زاف ورا كوي ورا 5 
ظلم و بيداد كرى و كناه و شكستن هر كونه قانون الهى است.(©) جنان كه قرآن مى فرمايد: "بل يريد الانسان ليفجر امانه؛(0) 
انسان هئ جواهد. لق از براق كناميان باهذ . 


لياس كيان : 


دورى از خدا آن جنان مردم را كرفتار بحران عاطفى كرده و زندكى شان را به حيات بى روح و سرد و فاقد روابط انسانى 
تبديل ساخته كه هر كس تنها به فكر خويش است. 


يناه بردن به حيوانات و همدم و همراه شدن با آنها تلاشى است براى ير كردن خلأ و بحران عاطفى موجود. 


"تافلر" بحران عاطفى يديد آمده در غرب را (كه نتيجه بى ايمانى و دورى از آموزه هاى دينى است) به "طاعون رو به 
العا كلل 
كُسترش" تعبير مى كند. 


وى ضمن بر شمردن آثار اين بحران در جوامع غربى مى نويسد: تنهايى امروز جنان همه جا كير شده. كه به طرز باور نكردنى 
به صورت يكك تجربه مشترك درآ مده است. امروزه افراد كمى بيدا مى شوند كه به جيزى مهم تر و بهتر از خودشان احساس 
تعلق كنند.(2) 


د - دك ركونى ارزش ها و انقلاب در معيارها: 
يكى ال آثازى اماق 3 كركوني :ارزكن هاي اخلافى و فضتايل انساتين است. 


در جامعه جدا شده از دين اخلاق و افكار و رفتار هاى زشتء زيبا معرفى مى شود.(/7)يستى ها و خودفروشى ها كه در شأن و 


د شخصيت انسان د نيستء نشانه افتخار و تمدن و 


روشتفكرى شمرةه:مى شوة: نز يذيحى ها واسيه زوزى هاء خوشبحت تلقى من كرذة. 


انقلاب در معيار ها باعث شده كه "معروف" را جاى "منكر" و منكر را جاى معروف نشانده و آن جنان مورد استقبال قرار 


كيرد كه نويسنده معروف آمريكايى مى نويسد. بربريت و جنايت در جامعه آمريكائى مد شده است.(8) 
ع - حيرت و سركردانى: 


قرآن كريم در اين زمينه مى فرمايد: "كببانق كه انهان نه اخرت دار نه كو طرويق: زر ند فى “جير ان سير كرذان " فى شونة ” 
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جرا امروز با وجود ييشرفت هاى شككفت انككيز علوم و فنون و صنعت شاهد كسترده تر شدن افسردكى هاى روحىء اضطراب و 
استرس ها هستيم؟ جرا هر جه به دانش و ييشرفت هاى علمى بشر افزوده مى شود» حيرت و سركردانى آنان نيز فزونى مى 


كيرد و جه كنمء جه نكنم» بلاى رو به كسترش و فراكير شده است؟ 
- عدم ياى بندى به اصول اخلاقى: 


از آن جا كه مذهب يشتوانه اخلاق استء كسى كه ايمان ندارد» خود را متعهد به رعايت موازين اخلاقى نمى داند و هر جا با 
منافع مادى او در تزاحم بود» به راحتى آن ها را كنار مى كذارد. او با شعار "هدف وسيله را توجيه مى كند" از زشت ترين 


رفتارها براى رسيدن به اهداف غير انسانى خود بهره مى كيرد. 
تذكر: 


3ن عنة يه عوزاق ماسوهاف اس اتات وده تبني ادو اقيض ها اسك در الجا شكال كر وحياة كيه اانه 


بيدايش سوء ظن و بدبينى و عدم اعتماد ميان انسان ها و عافيت طلبى و ظهور انواع بيمارى ها جسمى و روحى نيست. 


؟ - هركاه خواستيد حقيقتى يا آثار وجودى جيزى را دريابيد» لازم است آثار عدم وجود آن يا آثار و بيامدهاى وجودى نقطه 


مقابل آن را نيز 


شناخت آثار و نتايج ايمان در زندكَى فردى و اجتماعى بشر را مورد مطالعه قرار مى دهيد. تا به حقيقت نايل كرديد. كتاب 
حيات و هدفدارى نوشته آقاى شيبانى و سيماى مومن در قرآن و حديث نوشته ابوالفضل بهشتى مفيد است. 
بى نوشت: 


١-طه(١5)‏ آيهع؟1. 

؟ -رعد .)١19(‏ آيه /5. 

*' - موج سومء ص /18. 

؟ - تفسير نمونه» ج 780 ص 778. 

- قيامت (0/0). آيه ه. 

8-موج سومء ص 607-9. 

/- زييّن سم الشيطان اعمالهم / نمل (71)) آيه 75. 

/- موج سومء ص 505. 

4- نملء آيه ع. 

حقيقت ايمان و كفر و رابطه آنها با علم و جهل را شرح دهيد ؟ 
يرسش 

حقيقت ايمان و كفر و رابطه آنها با علم و جهل را شرح دهيد ؟ 
باسخ 


ايمان حالتى است قلبى و روانى كه در اثر دانستن يكك مفهوم و كرايش به آن , حاصل مى شود و با شدت و ضعف هر يكك 
ازاين دو عامل , كمال و نقص مى يذيرد و اككر انسان از وجود جيزى - هر جند به صورت ظنى - 1 كاه نباشد , نمى تواند 
ايمان به آن ييداكند ولى تنها آكاهى و اطلا-ع كفايت نمى كند زيرا ممكن است امر مورد آكاهى يا لوازم آن , خلااف 
دلخواهش باشد و كرايش به ضد آن داشته باشد و از اين رو تصميم بر عمل كردن به لوازم آن نكيرد و حتى تصميم بر عمل 
كردن به ضد آنها بككيرد . و جحدوا بها و استيقنتها انفسهم ظلما و علوا . ( نمل / 15 ) آيات الهى را ازروى ستم و برترى جوئى 


انكار كردند در حالى كه به آنها يقين يبدا كرده بودند . حضرت موسى (ع ) خطاب به فرعون فرمود :لقد علمت ما انزل هولاء 
الارب السموات و الارض ١‏ اسراء / ٠١7‏ ) تحقيقا مى دانى كه اين آيات و معجزات را جز يرورد كار جهان نازل نكرده است . 
يس فرعون به آيات الهى علم داشته ولكن ايمان نياورده بود و به مردم مى كفت : ما علمت لكم من اله غيرى . ( قصص //” 


) من براى شما معبودى جز خودم نمى دانم ؟ و تنها هنككامى كه مشرف به غرق شد كفت : آمنت انه لا اله الا الذى آمنت 


به بنواسرائيل . ايمان آوردم به اينكه خدايى جز همان كسى كه بنى اسرائيل به او ايمان دارند , نيست . و جنين ايمان اضطرارى 
٠‏ يذيرفته نخواهد شد , اككر بتوان آن را ايمان ناميد . يس قوام ايمان به كرايش قلبى و اختيارى است , بر خلاف علم و آكاهى 
كه بدون اختيار هم حاصل مى شود و از اين رو مى توان ايمان را يكك عمل قلبى اختيارى دانست ويعنى با توسعه در مفهوم 
عمل , ايمان را هم از مقوله عمل بشمار آورد . اماوازه كفر كاهى به عنوان عدم ملكه ايمان بكار مى رود و نداشتن ايمان - 
خواه درائثر شكك و جهل بسيط باشد يا بر اثر جهل مركب و خواه در اثر كرايش مخالف و به صورت انكار عمدى و عناد آميز 
- كفر ناميده مى شود و كاهى به قسم اخير يعنى جحود وعناد اختصاص مى يابد كه امر وجودى است و ضد ايمان به شمار 


مى رود . 
اسلام و كفر فقهى جه نسبتى با ايمان و كفر كلامى دارد ؟ 
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يرسس 
باسخ 


اسلام و كفرى كه در فقه مطرح مى شود و موضوع احكامى از قبيل طهارت و حليت ذبيحه وجواز نكاح وارث يا عدم 
آنهاست , ملامزمه اى با ايمان و كفر موضوع بحث در اصول دين و علم كلاءم ندارد . زيرا ممكن است كسى شهادتين را 
بكويد و احكام فقهى اسلام براى او ثابت شود در حالى كه قلبا ايمانى به مضمون و لوازم توحيد و نبوت نداشته باشدواز 
ديد كاه علم كلام , كافر قلمداد شود . 


اينكه قرآن مى كويد : مومنان ايمان به غيب دارند آيا به معناى دستيابى آنان به غيب است ؟ 


3 


يرسيس 


اينكه قرآن مى كويد : مومنان ايمان به غيب دارند آيا به معناى دستيابى آنان به غيب است ؟ 
باسخ 


غيب و شهود دو نقطه مقابل يكديكرند , عالم شهود عالم محسوسات است , و جهان غيب , ماوراء حس زيرا غيب در اصل به 
معنى جيزى است كه يوشيده و ينهان است و جون عالم ماوراء محسوسات از حس ما يوشيده است به آن غيب كفته مى شود , 
فذاق سكي وريه حبق قط اي اك كه مومتاة 1ناة غير نيا عراس ما زكدو مواق اذاة امات يرا كو رار متكراة 
خدا و وحى و قيامت قرار مى دهد . مومنان به غيب عقيده دارند سازنده اين عالم , علم و قدرتى بى انتها , و عظمت و ادراكى 


آيا ممكن است كسى اعتقاداً الهى و عملاً مادى باشد و بالعكس؟ 


آيا فمكن اسث كسى اعتقاداً الهى و عملا مادى باشد و بالعكس؟ 
باسخ 


زيرا يك حالت غير طبيعى است و آنجه برخلااف طبيعت و روش طبيعى نظام اسباب و مسببات است دوام نخواهد يافت. و 
بالاخره آنجا كه انفكاكك استء يا روش و عمل در اعتقاد مؤثر مى افتد و آنرا منقلب مى كند و يا اعتقاد و ايده تأثير مى كند و 


طرز عمل را منقلب مى سازد. و بالاخره يا اعتقاد فداى عمل مى شود و يا عملء فداى اعتقاد. 


انق وا تق وان باؤر كرد كه كسى بنواند يكف حير وش دكي كنك كه فكرا واايماناً الب زاقد ولى صما مادى؟ عافيت يكن ال 
دو طرف غالب خواهد شدء يا به اين سو و يا به آن سو خواهد رفت. كما اينكه آن كسى هم كه از نظر فكر و ايمان مادى 
استء خواه ناخواه» دير يا زود يا بر مى كردد والهى مى شود و يا اينكه تنرّه اخلاقى او تبديل به ماذيت اخلاقى مى كردد. اين 
دو نحو مادّيت (مادّيت اعتقادى و ماديت اخلاقى) علت و معلول يكديكرند و از نوع علت و معلولهاى متقابل هستند؛ يعنى هر 


وقتى انسان فكرش به اينجا منتهى كشت كه جهان بدون هدف است و هوش و عقل وادراكك در آن وجود ندارد و خلقت 
افراد انسانى هم تصادفى است و خلقتى است بر اساس عبث و يرونده انسانها نيز يس از مركك بكلى بسته مى شود, طبعاً به فكر 


مى افتد «يس دم را بايد 


غنيمت شمرد. تاكى در فكر خوب و بد بودن وعمر را بيهوده تلف كردن؟). طرز تفكرء بيهوده شمارى هستى وحيات و 
آفرينش طبعاً به مادّيت اعتقادى منتهى مى كردد؛ مخصوصاً كه اين طرز تفكر فوق العاده رنج آور و طاقت فرساست. غالبا 
صاحبان اين انديشه ها از خودء يعنى از انديشه هاى خود كه مانند مار و عقرب آنها را مى كزدء فرار مى كنند وبه دنبال وسيله 
اى هستند كه آن انديشه هاى كزنده و خرد كننده رااز آنها دور سازد. در بى امور فراموشى آور مى روند؛ به مخدّرات و 
مسكرات بناه مى برند؛ حداقل اين است كه به مجالس و محافل عيش و عشرت براى فراموش كردن خود و انديشه هاى خود 
وووفى اووناو ريا عرق كويها ذزة الاق م كدان 

بسن غلك بنكه ماديث اماف ,مصدرا نه اهرك اقبلاقى من كركه اننا انه “يدك كدمنظنا سات (عخلاق مشت بر عقاف و فقي 
متزلزل مى كردد و دليلى براى جشم يوشى از لذتهاى مادّى باقى نمى ماند؛ تنها اين نيست كه با از ميان رفتن سد معنوى افكار 
الهى» جاذبه شهوات كار خود را ميكند؛ بلكه علّت ديكرى هم در كار است و آن اينكه انديشه هاى ماترياليستى درباره جهان 
وحيات وخلقت » آدمى را سخت در رنج وفشار مى كذارد ودر آدمى حالت ميل به فرار از اين انديشه ها و يناه بردن به 
امور فراموشى آورء اعم از عيش و عشرتها ويا مخدرات و مسكراتء به وجود مى آورد. تأثير دافعه اين انديشه هاى سهمناكك 
كع ايداف كاذه لك هاة بات تسيف: 


عكس اين حالت نيز ممكن است. يعنى همانطور كه مادّيت اعتقادى منجر به مادّيت اخلاقى مى شود. مادّيت عملى و اخلاقى 


نيز در نهايت امر منجر به مادّيت اعتقادى مى شود؛ يعنى همان طور كه فكر و انديشه بر روى اخلاق و عمل اثر مى كذارد. 


اخلاق و عمل نيز روى فكر و اعتقاد و انديشه اثر مى كذارد. 


ايمان مذهبى جكونه بهجت و انبساط مى آفريند؟ 
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برسس 
افاق عذهئ حكرته ييحت واتساط م افزيدن؟ 
باسخ 


يمان هذه ان آن دهت كه تلقى الساذارا نسبت به جهان شكل خاص من دهدهبه ابن تسو كه آفرتيقن برا هدفدار وهدف 
را خير وتكامل و سعادت معرّفى مى كندء طبعاءديد انسان را نسبت به نظام كلى هستى و قوانين حاكم بر آن خوش بينانه مى 
سازة حالت كره با ايعان د و كشوو عستي + عانشك بحالت فردى اسيث كة دن كقووض زد كى.مى_ كد كداقوانيع و تشكرلات و 
نظامات آن كشور را صحيح و عادلا-نه مى داند .به حسن نيت كردانند كان اصلى كشور نيز ايمان داردو قهراً زمينه ترقى و 
تعالى را براى خودش و همه افراد ديكر فراهم مى بيند و معتقد است كه تنها جيزى كه ممكن است موجب عقب ماندكى او 
لوه تلن وى تجريكى غود او و اساتهارى مانند اوسنت كه مانتد: او مكلف و مسؤولتد ,“وه مقضى وجوه ذارية إن اتجاسك 


كه او و امثال او وظيفه و مسؤولت خويش را انجام نداده انك. 


ايمان مذهبى جكونه ناراحتيها را كاهش مى دهد؟ 


3 


برسس 
ايمان مذهبى جكونه تاراحتيها را كافش مى دهد؟ 
باسخ 


ايمان مذهبى در انسان نيروى مقاومت مى آفريند و تلخيها را شيرين مى كرداند. انسان با ايمان مى داند هر جيزى در جهان 
حينات عض داوف و اك عكس العتلقى هو يران #لكينا سنس مطلرس اقل قر ها نغره ابن غير قاب صيراة اناده ذه تحر 
ذكو اق طرف شاوه به لج اقامى كود رير بيه تدك ايتكد رايا وكا لسك و اقرب كه نرم يا يمان مرازة قراف 
خويكن رأ بادك و افون انر تملا د م كلك عرو سوسية: 1 فى :الى الوق جار وق كد لحف اقل كن دو حوره فرك زر اف 


مردم خدا برست از دوره جوانى بيشتر مى كُردد. 


قيافه مركك در جشم فرد با ايمان با آنجه در جشم فرد بى ايمان مى نمايد » عوض مى شود . از نظر جنين فردى ديكر مركك » 
نيستى و فنا نيست ؛انتقال از دنيايى فانى و كذرا به دنيايى باقى و يايدار» واز جهانى كوجكتر به جهانى بز ركتر است ؛ مركك 


منتقل شدن از جهان عمل و كشت است به جهان نتيجه و محصول . از اين رو جنين فردى نككرانيهاى خويش را از مرككء با 


كوشش در كارهاى نيكك كه در زبان دين «عمل صالح » ناميده مى شود برطرف مى سازد . 


در ميان افراد غير مذهبى ديده مى شود. 


آيا ابن سخن درست است كه بر اساس قانون فرا كير عليت» هر كس تلاش كند نتيجه كوشش و رنج خود را خواهد ديد و هر كس از علوم 
تجربى بهره مند بود از طبيعت بهره مى برد و ربطى به ايمان وكفر فاعل ندارد؟ 
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آيا اين سخن درست است كه بر اساس قانون فرا كير عليت» هر كس تلاش كند نتيجه كوشش و رنج خود را خواهد ديد وهر 


كين 


از علوم تجربى بهره مند بود از طبيعت بهره مى برد و ربطى به ايمان وكفر فاعل ندارد؟ 
باسخ 


ياسخ اين استء قانون عليت هم جنان كه درمورد مزبور كاريرد دارد» جهان طبيعت را به ماوراى طبيعت ييوند مى دهد؛ زيرا 
هر موجودى كه هستى آن عين ذاتش نيست نه مى تواند به خود متكى باشد و نه به مانند خود و نا كزير بايد بر جيزى تكيه 
داشته باشد كه هستى محض است. نظام عليت كه بستر شبهه است مارا به خدايى كه مبدأ كلى و سرجشمه هستى ها كه هستى 
او عين ذات اوست راهنمايى مى كند و مى كويد» بين موجود ممكن و عمل او و بين خداوند رابطه اى عينى برقرار است. اكّر 
كسى انديشه و كردار نيكك داشته باشد همه آن ها از مهر و فيض اوست. جهان طبيعت و همجنين ملكوت و حقايق همه اشياى 
غالم به وضت ها كفامث ويوقذرت اوست: يديه ات بدو باراناه ورعنان و كاهان به تعر نمى تفيقد» م وأن لو القكقاموا على 
الطريقه لأشقينا قي قن خد6) حن/18 [واكز عردم دروا درست بايدارى.ورزند قطما تت كواراى بدديشان توشالهم . بهسيلة 
بادها درختان و كياهان را تلقيح مى كند و به وسيله باد ابرها را هدايت مى كند و سرزمين هاى خشكك را شاداب ميسازد] 
«أولمكيروا ايوق القاء إلى الأرعن كرو سهت 9115© مه كمسا ناراة اانه مو دون بارس ولتي ناه رما 


خدا باران به صورت قطره از لابلاى ابرها نازل مى شودء نه به صورت نحر و آبشارء تا مراتع و مزارع از بين نرود] 


«قترى الْوَدْق يَخْرّحٌ من ححلاله» نور/7؟ [يس دانه هاى باران را مى بينى كه از خلال آن بيرون مى آيد.] بنابراين» نظام جهان را 
كس اداره مى كند كه ملكك و ملكوت هر جيز در دست قدرت اوست. 


بر اين يايه» آنجه ملاك شبهه و اشكال بود» در حقيقت همان مناط ياسخ است. يس ييوندى ناكسستنى بين دعاء صدقه؛ صله 
رحم, معجزه و بين عوامل و اسباب طبيعى و ماوراى طبيعى است و هيج يكك از محدوده قانون علّى و معلولى خارج نيست و 
تنبا سق تذالن اق كديو عو اذعلت كام وسيب الأساني نه ابن افونا أذارة اس كندم كاف ور ور اق عشلك و عامل 
غير لقي علك كاج موقط رامن معدتو يدعلك امنلك و فيا كل وس حية همه غر نف عر ندازدااكر اده ااي 
نكرش به طبيعت بنكرد هنككامى كه مثلا-> بز ركترين و مستحكم ترين سدم ديوار فلزى را به عنوان سدء سكندر مى سازد 
خواهد كفت: «هذا رَحمّه مِنْ رَبَى) كهف/48 اين از لطف و رحمت يرورد كار من است. اين تواضع و فروتنى»1موزشى است 
بزركك به همه صاحبان دانش هاى تجربى و يزو هشكران جهان طبيعت و اكر از فضيلت اين بينش محروم باشند و بر اثر تنكك 
نظرى علمى فقط سبب مباشر و علت قريب را بنكرند جونان قارون مى كويند: (إنّما أَوْتِينه عَلى عِلم عندىاكهف/78 


با عنايت به آن كه حقيقت «ايمان» همان اعتقاد قلبى است» آيا همين مقدار براى رستكارى كافى است5 
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با عنايت به آن كه حقيقت «ايمان» همان اعتقاد قلبى استء آيا همين مقدار براى رستككارى كافى است؟ 


يباسخ 


كرجه حقيقت ايمان همان اعتقاد قلبى استء ولى نبايد ينداشت كه اين مقدار از ايمان براى رستكارى انسان كافى استء بلكه 
شخص:بايد به آكان و لوازم عملى آذانين ملنزم باش لذا دن يسبارئ ال بات :و روابات»مؤمق واقعى كن شتاخفه شده ات 
كه ملتزم به آ ثار ايمان و انجام دهنده فرايض الهى باشد. جنانكه قرآن در سوره عصر همه انسانها را زيانكار شمرده و از آن 
ميان تنها كرو زيربوا اسكعنا كرده است: وإلا الذيق آمَنُوا وَ عَملو الصَالِْحَاتٍ وَّ تَواصًوا باحق وَ تَواصًوا بإلصّبْرا: [مكر كسانى كه 
ايمان بياورند و عمل صالح انجام دهند و همديكر را به حق و يايدارى در راه آن سفارش كنند|]. 


امام باقر(ع) از حضرت على (ع) نقل مى كند كه مردى به او كفت: آيا هركس به وحدانيت خدا و رسالت ييامبر كواهى دهد. 
مويه اماع قرول قرفو قار رافق اده [يس فرائض الهى كجا رفت؟!] 
نيز امير مؤمنان فرمود: لوكان الايمان كلاماً لّم ينزل فيه صوم ولا صلاه ولا حلا ل و لا حرام: [اكر ايماةا به صسرف كفتق 


شهادتين بود ديكر روزه ونمازء وحلال و حرامى تشر يع تلفي كشت (كافى وشردفة حديث؟7) 


از كفتار فوق نتيجه مى كيريم كه ايمان داراى مراتب مختلف بوده و هر مرتبه اى نيز براى خود اثرى ويزه دارد. اعتقاد قلبى به 
ضميمه اظهار يا دست كم عدم انكار» كمترين مرتبه ايمان است كه يكك رشته آثار دينى و دنيوى بر آن مترتب مى كردد» در 
حاليكة مرتبه ذيكر ايمان» كه مايه .رستكارى انسان در ذتيا و اخرث 


ستء در كرو التزام به آثار عملى آن مى باشد. 


نكته در خور ذكر اين است كه در برخى از روايات عمل به فرايض دينى نيز جزو اركان ايمان به شمار آ مده است. امام 
هشتم(ع) از يدران خود و آنان از رسول خدا(ص) نقل مى كنند كه آن حضرت فرمود: (الأنها ن بتعرفة التليو قراف باللينا نز 
عمل بالأركان؛ (عيون أخبار الرضا: 1/77): [ايمان معرفت قلبى» اقرار زبانى» و عمل به وسيله اعضا و جوارح است]. در برخى 
از روايات در كنار شهادتين» امورى همجون بر يا داشتن نماز» يرداخت زكات» انجام دادن فريضه حج و روزه ماه رمضان نيز 
قيد شده است (صحيح بخارى: 1/18 كتاب الإيمان): «شهاده أن لاإله إلا الله و أنّ محمّداً رسول الله و إقامه الصلاه و إيتاء الزكاه 
و الحج و صوم رمضان» اين كونه روايات» يا ناظر به اين است كه به وسيله اين اعمال مى توان افراد مسلمان را از غير مسلمان 
ال شاصة فو با انكة ذكر شهادتين :دو صورق ندا يققن اسنت كه اعنال شرخق تيه آن جيه نوو اعمالي كلا تباز: 


زكاتء حج, و روزه از مهمترين آنهاست. 


با توجه به دو اصل يادشده نبايد هيج فرقه اى از مسلمين» فرقه ديكر را به عنوان اينكه در برخى از فروع دينى با يكديكر 
مخالفند» تكفير كند. جه ملاكك كفر اين است كه شخص.ء منكر يكى از اصول سه كانه يا منكر جيزى باشد كه انكار آن 
ملازم با انكار يكى از سه جيز است. و اين ملازمه در صورتى تحقق مى يذيرد كه حكم آن جيزاز نظر شريعت آنجنان بديهى 


و روشن باشد كه هركز نتوان ميان انكار آن و اعتراف 


به اصول» جمع كرد. 


اصول نيستء مايه نزاع و احياناً تفسيق و تفكير يكديكر قرار ندهند و در اختلافات فكرى و عقيدتى نيز به كفت و شنود علمى 
و تحقيقى با يكديكر اكتفا كنند و از اعمال تعصبات خشكك غير منطقى و تهمت و تحريف بيرهيزند. 


ويزكى سه كروه كافران » منافقان و مومنان را قوضيح ذهيد. 
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ويذكَى سه كروه كافران » منافقان و مومنان را توضيح دهيد. 
باسخ(قسمت اول) 


كفرء نفاق و ايمان : با توجه به آيات قرآن ءانسان ها در برابر دين خدا سه كروهند : برخى در باطن و ظاهر آن رامى يذيرند» 
اينان مومنان و برهيز كارانند هر جند كاهى بر اثر تقيه به ناجارايمان باطنى خود را كتمان مى كنند و زمينه اى براى ابراز آن 
نمى يابند و يا به ناجار برخلاف ايمان باطنى خود اظهار كفر مى كنند [ نحل / ٠١8‏ - غافر/14 ] برخى هم در باطن وهم در 
ظاهر منكر دين خدايند اينان كافرند .كروه سوم » در باطن كافرند ولى اظهار ايمان مى كنند .اين تقسيم يكك تقسيم طولى و 
در واقع محصول دو قضيه منفصله حقيقيه است و آن عبارت است از : انسان يا با ظاهر و باطن خود دين را مى يذيرد ( مومن ) 
يا با ظاهر و باطن آن رانمى يذيرد؛ جنين انسانى يا هم در ظاهر و هم در باطن دين را نفى ميكند ( كافر ) يا باطنا" دين را 
انكار و ظاهر آن را مى يذيرد ( منافق ) عكس قسم سوم نيز در حال تقيه فرض دارد زيرا انسان در اين حال دين را در باطن 
بذيرفته است كرجه در ظاهر آن را نفى ميكند ولى » اين قسم در حقيقت جز مومنانند؛ ( نكا : تسنيم » ج 7 ص 784 -100) 
. براين اساس كوشش مى كنيم باتوضيح اجمالى از اين سه كروه در آيات قرآن شما را با ديدكاه كافران »منافقان و مومنان در 


قرآن آشنا سازيم . 


كفر در قرآن : در روايتى از حضرت امام محمد باقر (ع ) نقل شده است كه هر جيزى به انكار و نفى منجر شود ( ( كفراست 
(١) )‏ ميزان الحكمه , ج لى ص 289 ح 1791 ) منشا كفر كافران ازديد كاه قرآن يا به علل روان شناختى است يا به دلايل 
معرفت شناسى . آيات قرآن دلالت بر اين حقيقت دارد كه كافران يقين ندا رند» ( طور/ 7”8) و از عقل .برهان و تعقل ييروى 
نمى كنندء ( الميزان » ج 0١ء‏ ص 777) ياره اى از آيات عامل اصلى كفر كافران را جهل و نادانى آنان تلقى مى كند, ( توبه / 
/ة -اعراف 1787 - احقاف / "1 ) و دسته اى از آيات منشا انكار كافران را شكك مى دانندء ( ابراهيم / ٠١‏ ) برخى از آيات 
نيز كافران را كروهى مى داند كه از ظن و كمان بيروى مى كنندء. ( بقره 787 ) اما مهمترين علل روانشناختى انكاركافران 
تكبر» خودبزركك بينى و غرور شمارش شده استء ( نكما : اعارف /// -الميزان » ج 1( ص 907) . از ديدكاه قرآن» 
كافران علاوه بر آن كه از برهان ودليل ييروى نمى كنند, براى اثبات مدعاى خود نيز دليلى و برهانى نمى آورندء ( مومنون » 
)١7‏ . بايد توجه داشت كه در قرآن كاه وازه كفر به معنى فسق نيز آمده است » ( آل عمران » 91 - الميزان » ج 7 ص 7١7‏ 
) جنان كه انكار در مقام عمل هم كاهى 


كفر خوانده شده است » ( نحل / 1 -الميزان » ج ١7‏ ص "١8‏ - 718) به اعتقاد مرحوم علامه طباطبايى ازديد كاه قرآن منشا 
اصلى كفر كافران انكار معاد است كه لازمه اين انكارء انكارنبوت » وحى و دين است »ء ( الميزان » ج 8١ء‏ ص 187 ) . براساس 
آيات قرآن »كفر از جمله اوصافى است كه شدت و ضعف مى يذيرد و براى هر مرتبه آن اثر خاصى وجود داردء ( نسا / ١78‏ 
- مايده / 5 و 98 - تفسير تسنيم » ج اص 7) . امام صادق (ع ) در روايتى جالب و خواندنى ( ( كفر ) ) رااز ديدكاه 
قرآن بر ينج وجه مى دانند : -١‏ كفر حجود و نفى ؛ كه عبارت است از نفى وانكار ربوبيت » به كفته امام صادق (ع ) اين 
كروه كه معتقدند نه يرورد كارى است و نه بهشت و جهنمى ء از كمان ييروى مى كنند و خداوند متعال انذاراين دسته را بى 
فايده دانسته است » ( بقره / 78 ) . 7- انكار با معرفت ؛ اين كفرعبارت است از انكار منكر در حالى كه به حق و حقيقت » 
معرفت و علم دارد.آيات ذيل به اين كفر اشاره دارند : ( ( و جحد وا بها و استيقنتها انفسهم ظلما" وعلوا"؛ و با آن كه دل 
هايشان بدان يقين داشت » از روى ظلم و تكبر آن را انكاركردند ) ) » ( نمل )١15/‏ و((... وكانوا من قبل يستفتحون على 
الذين كفروا فلماجايهم ماعرفوا 


كفروا به فلعنه الله على الكافرين ؛ و از ديرباز [ در انتظارش ] بركسانى كه كافر شده بودند ييروزى مى جستند ولى همين كه 
آنجه [ كه اوصافش ] را مى شناختند برايشان آمدء انكارش كردند .يس لعنت خداي ركافران باد ) ) » ( بقره / 89) . 7- كفر و 
انكار نعمت هاى خداوند : ( ( هذا من فضل ربى ليبلونى اشكر ام اكفر و من شكر فانما يشكر لنفسه و من كفر فان ربى غنى 
كريم ؛ [ سليمان كفت : ] اين از فضل يرورد كار من است تا مرا بيازمايد كه آياسباسكزارم يا ناسياسى مى كنم و هر كس 
سياس كذارد» تنها به سود خويش سياس مى كذارد و هر كس ناسياسى [ و كفران نعمت ] كند بى كمان يرورد كارم بى نياز 
و كريم است ))»( نمل / 8٠‏ و نيز نكا : ابراهيم //1- بقره /181) . ©- تركك اوامر خداوند متعال : ( ( و اذ اخذنا ميثاقكم لا 
تسفكون دمائكم ولا تخرجون انفسكم من دياركم ثم اقررتم و انتم تشهدون . ثم انتم هولاتقتلون انفسكم و تخرجون فريقا" 
منكم من ديارهم تظاهرون عليهم بالا-ثم والعدوان و ان ياتوكم اسارى تفادوهم و هو محرم عليكم اخراجهم افتومنون ببعض 
الكتاب و تكفرون ببعض ؛ و جون از شما ييمان محكم كرفتيم كه خون همديكر را مريزيد و يكديككر را از سرزمين خود 
بيرون نكنيد» سيس [ به اين بيمان ] اقرار كرديد و خود كواهيد [ ولى ] باز همين شما هستيد كه يكديكر رامى كشيد و 


كروهى از خودتان را 


از ديارشان بيرون مى رانيد و به كناه و تجاوزبر ضد آنان به يكديكر كمكك مى كنيد و اكر به اسارت بيش شما آيند به [ دادن 
] فديه » آنان را آزاد مى كنيد با آن كه [ نه تنها كشتن » بلكه ] بيرون كردن آنان بر شما حرام شده است . ايا شما به ياره اى 
از كتاب [ تورات ] ايمان مى آوريد و به ياره اى كفر مى ورزيد؟ ) )»ء ( بقره / 85 و 80) كفر اينها بدين جهت بود كه اوامر 
خداوند متعال را تركك كردند .ه- برايت جستن : ( ( كفرنابكم وبدابيننا و بينكم العداوه والبغضا ابدا" حتى تومنوا بالله وحده ؛ 
به شما كفرمى ورزيم [ واز شما برايت مى جوييم ] و ميان ما و شما دشمنى و كينه هميشكى يديدار شده تا وقتى كه فقط به 
خدا ايمان آوريد ) )» ( ممتحنه / #همجنين نكا : ابراهيم / 7١‏ - عنكبوت /10) ( اصل اين حديث در اصول كافى » ج 7 ص 
9 مى باشد ) به هر روى بايد توجه داشت كه كفر در قرآن به يكك معنا نيامده است . براى افزايش اطلاعات شما در اين 
باب توجه به نكات ذيل سودمند است : -١‏ در قرآن كريم از هدايت نايذيرى كافران ازتعابيرى جون : ختم ( بقره / /1) طبع ( 
نحل 1١87‏ )» صرف ( توبه / 1777 ) »غلاف ( بقره / 88) » رين ( مطففين / ١5‏ ) قفل ( محمد/ 75 ) 


تقليب ( انعام 21١١‏ » قساوت ( بقره / لاه مرض ( بقره / ٠١‏ ) استفاده شده است . -١‏ به اعتقاد مرحوم علامه طباطبايى بعيد 
نيست كه مقصود از( ( الذين كفروا ) ) دراستعمال قرآنى سران كفار قريش در آغاز بعثت باشند مكر آن كه قرينه اى 
برخلاف باشد زيرا در برخى از موارد كه از عدم فايده انذار كردن و انذارنكردن كافران سخن به ميان آمده است اكر بر همه 
كافران صادق باشد باب هدايت غيرمسلمانان بسته مى شودو اين برخلاف حكمت نزول قرآن وظواهر آيات شريفه است » ( 
الميزان » ج .١‏ ص 208 ) . "- از ديد كاه قرآن كافران با نابود ساختن سرمايه فطرت توفيق ايمان را از دست داده اندء ( انعام / 
١‏ ). 8- كافران بر اثر جهل مركب خود را از اهل حق مى ينداشتندء اما قرآن كريم آنها راغرق شده در كرداب هاى خطا 
دانسته است ( بقره / 8١‏ ) كه كارهايشان جون سرابى در زمينى هموار است كه تشنه » آن را آبى مى يندارد تا جون بدان رسد 
آن را جيزى نيابد, ( نور/ 78) . ه- در روايات معصومان (ع ) »غفلت » شكك » شبهه و كناه از اركان كفر شمارش شده است 
» ( ميزان الحكمه ءج لى ص 200, ح 1744 و ١7600‏ وا ص 505 ) همجنين به اين حقيقت اشاره كشته كه كافران اكر هنكام 


جهل توقف و تامل مى كردند انكار نكرده »كافر و كمراه نمى كشتند, ( همان » ج ”ء ص "7ذ1ء ح 7811 - 


381١‏ ) . نتيجه آن كه : كفر در قرآن به معانى متعدد آمده كه يكك معنى آن انكار خداوند متعال و آموزه هاى الهى است و 
ريشه اين انكار هم در ناحيه معرفت شناختى است كه به جهل » شكك و ظن اشاره شده و هم در ساحت روان شناختى كه مهم 
ترين آن تكبر و غرور تلقى كشته است . شرك در قرآن : به فرمودهامام صادق (ع ) كفر مقدم بر شرك است زيرا كفر به 
غير خدا نمى خواند ولى شرك به غير خداوند مى خواند» ( ميزان الحكمه » ج لى ص 2944 حديث 17945 ) در يكك برآ يند 
كلى از ديد كاه قرآن شرك به دو قسم اعتقادى و اخلاقى تقسيم مى شود اما به يكك نظر دقيق و ظريف شركك اخلاقى نيز به 
شرك اعتقادى برمى كردد .از مجموع آيات قرآن مى توان نكات برجسته ذيل را در اين باب شمارش كرد : -١‏ شركك ورزى 
نشانه بى خردى است » ( بقره / 1١7١‏ ) 7- ينداروجود همانند براى خدا برخاسته از جهل و نادانى است جه اينكه براى 
خداشريكك و همانند ينداشتن با علم و انديشه صحيح ناسازكار است » ( بقره /71) از اين رو آيات قرآن ريشه شرك را 
ندانستن دانسته و مش ركان را مردمى جاهل و نادان قملداد مى كند, ( روم / 05-7١‏ يوسف / 4" - ,8٠‏ بقره /118 و )1١‏ 
'- شركك علم يذير نيست يعنى شركك معلوم واقع نمى شودجون معدوم با لذات است و جيزى كه معدوم با لذات است متعلق 


علم 


قرارنمى كيرد زيرا علم يكك امر وجودى است و هركز به امر عدمى تعلق نمى كيرد.خداوند متعال در سورهء لقمان آيه ١6‏ مى 
فرمايد : ( (اكر يدر و مادر اصرارورزيدند كه شما شرك بورزيدء به جيزى كه علم نداريد از آن ها اطاعت نكنيد ) ) » ( در 
اين باب نكا : تفسير موضوعى قرآن » آيت الله عبدالله جوادى آملى . مركز نشر فرهنكى رجا جاب دوم ء بهار 1782 ج ©, 
صص 178 -179 ) 5- در برخى آيات ( ( شكك ) ) نيز منشا شركك دانسته شده است » ( نمل /28, هود / 27, )1١١١‏ ه- ياره 
اى آيات حكايتكر اين حقيقت است كه مشركان در جهل مركب فرو رفته اند يعنى در عين اينكه جاهلند خود را عالم به 
حقيقت مى يندارند ( يس / 2, 4 - ٠١‏ روم / 84 ) #- بر اساس برخى ازتفاسير سه نوع جهل دست به دست يكديكر داده و 
سرتشمه شر كف ونث برف من 5ق > الك ) محهل نشت يه عخداؤقد زا ركه حيشكويه همناء بيه ونمائتك تم كزان داشته 
باشد .ب ) جهل انسان به مقام خويش كه برتر از همه مخلوقات الهى است . ج ) جهل به جهان طبيعت و بى ارزش بودن 
جمادات در برابر موجودى همجون انسان » ( نكا : ييام قرآن » ج اول . ص 88/-817) لا-قرآن مجيد دو انكيزه براى كرايش به 
شرك را مهم تلقى مى كند : الف ) تصوردور بودن خالق از مخلوق كه خداوند متعال براى رد 


اين انكيزه آباك متعد دى تازل فرموده اسث : (3ك1+ق 387 زمر / 2 غافر 2+7 آل عمران /ة؟ )ب ) تفويضن تدابير جهان 
به خدايان كوحكتر كه براى رد آن آياتى جون : اعراف / 85) يونس / "7-7١‏ نازل شده است . 8- مش ركان علاوه بر آنكه 
درشركك خود از برهان و تعقل و دليل سود نمى جويندء برهانى بر مدعاى خودنيز اقامه نمى كنندء ( مومنون )١١177/‏ 9-از 
ديد كاه قرآن شركك ظلمى عظيم است » ( لقمان / 1 ) زيرا با شركك مهم ترين حق و عدل يعنى عدل توحيدى از ميان مى 
رود -٠١.‏ كاهى آيات قرآن مش ركان را همسو و همسان با كافران تلقى كرده است » ( توبه / "١‏ و الميزان » ج ع ص )*1١‏ 
-١‏ علاوه بر انككيزه و دلايل معرفت شناختى در شرك مشركان عوامل روان شناختى نيز در شرك مطرح است » عواملى جون 
حسادت ( نبا 827 ) كناة ( آل غيران 1177) نشس نا خداوتنه» امير و في عدر اسن )اود اكير اساس آيات 
قرآن توحيد شجرهء طوبايى است كه بركها و شاخه هاى آن » اخلاق » عبادات و طاعتهاست ولى شركك شجرهءخبيثه اى است 


كه ريشه در جهنم دارد. 


ياسخ(قسمت دوم) 


( صافات / 28 - 88 ) كه همواره آتش به بار مى آورد و تمام شاخه هاى آن معصيت و تمام بركهاى آن كناه است . اين 


شجرهء خبيثه از جهنم سر برمى آورد 


و ميوهءآن اخلاق رذيله و كارهاى نايسئند اسث . از همين رو كفته اندممكن نيست كسى كناه كند در حالى كه توحيدش » 
توحيد ناب و خالص است جنانكه ممكن نيست كسى مطيع خدا باشد در حالى كه مشركك است. در روايات آمده است كه 
زناكار زنا نمى كند در حالى كه مومن است و سارق دزدى نمى كند در حالى كه مومن است . ( بحارالانوار» ج 88 ص ”تق 
حديث 7و8 وص /ا2, حديث 17؛ كافى » ج 7 ص 7" حديث اول ) ( در اين باب نكا : تفسير موضوعى قرآن » آيت الله 
عبدالله جوادى آملى » مركز نشرفرهنكى رجاء تهران . جاب اول » “/151 ج لا ص 785 ) -١7‏ از ديد كاه آيات روى آوردن 
به مظاهر شرك » زمينه ساز غفلت از ياد خداوند و تركك نماز بوده ( مائده / )9١‏ و شركك به خداوند آدمى را به دلهره و 
هراس كرفتار مى سازد ( بقره / 11 ) -١5‏ شركك در آيات قرآن از يكك ديد كاه دو نوع است : شرك درطاعت و شركك در 
عبادت شرك در عبادت آن است كه انسان غير خداوند راعبادت كند و شرك در طاعت » شركى است كه آدمى ازغير 
خداوند مثلا"'شيطان اطاعت نمايد و فرمان هاى او را اجرا كند .آيه ( ( ما يومن اكثرهم بالله الاو هم مشركون ( يوسف / ٠١8‏ 
) ناظر به شركك در طاعت است . يعنى برخى ازمومنان هر جند خداوند را عبادت مى كنند ولى اوامر شيطان را به كارمى بندند 
/ 


نكا : الميزان ؛ ج .١١‏ ص -١0 )78١‏ شرك داراى مراتب است. قول به تعدد خدايان شرك ظاهرى است ولى مخفى تراز آن 
شرك اهل كتاب است كه به قرآن و نبوت خاصه ايمان نياورده اند و مخفى تر از اين » شرك كسى است كه على رغم ايمان 
به خدا و قبول توحيد به اسباب و وسايطنكاهى استقلالى دارد و ازاين رو به جاى آنكه به مسبب الاسباب توجه كرده و به غير 
خداوند ديدى واسطه اى و غير مستقل داشته باشد. براى نوعى استقلال قايل بوده و در امور خود به آنها تككيه مى كندء ( نكما : 
الميزان » ج .ص 7٠١7‏ واج #, ص )717١‏ به هر روى بايد توجه داشت كه شركك خفى باايمان قابل جمع است ( الميزان » ج 
١‏ ص 7378 ) نفاق در قرآن دراين خصوص نكات فراوانى در قرآن آمده است كه طرح تفصيلى آن ممكن نيست و در اينجا 
تنها به ذكر جند نكته اساسى بسنده مى كنيم : -١‏ از ديد كاه قرآن نفاق اظهار ايمان و ابطال كفر است يعنى منافقان شهادت 
ظاهرى مى دهند ولى در باطن منكرند ( منافقون / ١‏ - *؛ آل عمران / 187 و الميزان»ج 4. ص 70” وج 19., ص 7728 ) 7- از 
ديد كاه قرآن جهل عامل اصلى نفاق است ( توبه //91 ) 7- در برخى از آيات به ترديد و دودلى منافقان نيز اشاره شده است ( 


نسا / 18 و الميزان » ج هه ص 1١١8‏ -/111) 8- شكك نيز 


يكى از عوامل معرفت شناختى در روى آورى به نفاق است ( ص /8 و ابراهيم /9 ) 0- سر امتناع منافقان از ايمان به خدا و 
ييامبر ( ص ) از ديدكاه قرآن » آن است كه معيار شناخت آنان در جهان بينى حس و ماده است و از اين روءايمان به غيب و 
امور نامحسوس را باورى سفيهانه مى دانند و همانند كافران وحى را افسانه مى يندارند ( نحل / 77 ) منافقان بر اساس شناخت 
حسى وجهان بينى مادى خويش » مهاجران و انصار را كه به مبد و معاد و رسالت ييامبر ( ص ) مومن بودند» بى خرد مى 
دانستند و كارهاى آنان را سفيهانه تلقى مى كردند و در مقابل آنان » خود را روشنفكر تلقى مى نمودند .( تفسير تسنيم »ج 27 
ص 77/8 ) ع- خاستكاه شكك و ريب منافقان نيز قلب و دل بيمار آنان دانسته شده است ( توبه / 58 و تفسير تسنيم » ج ؟2» ص 
7 و الميزان » ج هءص ١1١18‏ ) - بر اساس ديد كاه برخى از مفسران با استفاده از آيات قرآن » نفاق مصداقى از شرك است 
زيرا تا اصل شرك در نهان كسى يديد نيايد فتنه نفاق از او سر نمى زند جنانكه عمل منافقانه زمينه شدت شركك را نيز فراهم 
من 1و3 ازيعييق زوه كقتة من ود ريا كه اصيل 31 لاق است مو اث كدا حر شر كة مو ه+ة يكرق قداو .(تفسيز 


5 نسليم » ج ”. ص )8 قرآن كريم همانطور كه دربارهء كافران سح" از غرق شدن 


در كرداب خطاها دارد .( بقره )4١/‏ » دربارهء منافقان نيز سخن از غوطه ور شدن در كرداب طغيان و كوردلى دارد؛ ( بقره / 
). زيرا در جنكك عقل و وهم اكر عقل به اسارت وهم در آمدوهم ميدان دار صحنه ادراكى نفس مى شود و مجارى 
ادراكك صحيح رامى بندد و جنين انسانى هركز به انديشه صحيح راه نخواهد يافت وانديشه هاى باطل صحنه نفس او را ير مى 
كند و انسان در طغيان اين انديشه هاى واهى با كوردلى حركت مى كند .( نكا : تفسير تسنيم » ج ”. ص ١‏ 4-از ديدكاه 
برخى آيات قرآن منافقان در برخى احكام با كافران شريكند مثلا" سقوط در آتش قهر خدا هم به منافقان نسبت داده شده و 
هم به كافران ( نسا / -٠ )١6٠0‏ ياره اى آيات حكايتكر اين حقيقت اند كه منافقان در بعضى احكام با مشركان شريكند .مانند 
حرمان از غفران الهى . خداونددريارهء مش ركان مى فرمايد كه خداوند آنها را مشمول غفران خود نمى سازد ( توبه / ١١7‏ و 
نسا )١١8/‏ اين عدم شمول غفران الهى را نسبت به منافقان نيز مطرح كرده و در سورهء منافقون آيه © مى فرمايد : ( ( براى 
آتاك بكساة ات “جه بر اشان امزركن حواهئ :ا برايشآن امرش تحواهى دا هر كن بزاشان تخواهن بحقوة )1 ان 


منافق مشكك بر تن مى نهد-- روح را در قعر كلخن مى نهد-- بر زبان نام حق و در جان او-- كندها از فكر بى ايمان او-- 


ذكر با اوهمجو سبزهء كلخنست >- بر سر مبرز كلست و سوسنيست >> آن نبات آنجايقين عارتيست -- جاى آن كل مجلس 
ست و عشرتست -- ( مثنوى /771-3788/37 ) در برخى از آيات قرآن منافقان از كافران بدتر تلقى شده اند ( نسا/ ١50‏ ) سر 
اين حقيقت از ديد كاه حضرت آيت الله جوادى آملى آن است كه اولا-" منافقان از كافران و مشركان زيان بارترند ثانيا" 
منافقان هر جند مانن دكافران در درون منكر دينند ولى اهل كتمان » دروغ » خدعه و استهزا نيزهستند .كسى كه كفرش كفر 
محض است ديكر به اين يليديهاى نفسانى مبتلانيست ولى كفر منافق آميخته با اين بديها است . ( تفسير تسنيم » ج 7 ص 762 
)50١ -‏ ايمان در قرآن بررسى تمام ابعاد ايمان در قرآن در اين مجال ممكن نيست » از اين رو به برجسته ترين آنها اشاره مى 
كنيم : -١‏ از ديد كاه قرآن » ايمان امرى اختيارى است . زيرا روشن است كه امر به جيزى از سوى خداوند متعال دلاللت بر 
مقدور بودن و در نهايت اختيارى بودن آن جيز دارد.اكر ايمان مساله اى خارج از حوزه اختيار انسان بود» درخواست انجام 
آن باحكمت خداوند تنافى داشت » ( نكما : بقره / 2١‏ 231 182 نسا / ٠76‏ آل عمران / ١/4‏ و ...) ( در اين باب مراجعه كنيد 
به نظريه ايمان » محسن جوادى » معاونت امور اساتيد و دروس معارف اسلامى قم » جاب اول »زمستان #/؛ صص 188 - 197 
) ؟-ايمان از ديد كاه قرآن عبارت است 


از علم و معرفت يقينى توام با تسليم و خضوع در برابر حق ( حجرات / 16 دخان /1 -لى نمل / ”0 لقمان / 5» سبا / 8 حج / 
6ه روم / 28) ”- عمل جز ايمان نيست ( عصر / 7 نسا / 2176 سجده /18- )73١‏ ولى لازمه آن است به اين معنا كه عمل از 
اجزاى مقوم ايمان نمى باشد ولى عمل بيوسته و همراه ايمان حقيقى است به طورى كه فقدان آن نشانكر ناخالصى و بى اثر 
بودن ايمان است ( انفال / ” - 06 بقره / 177 و نيز نكما : الميزان » ج 18 ص 188 ) 5- درقرآن موارد ذيل به عنوان متعلقات 
ايمان شمارش شده است : -5-١‏ غيب ( بقره / ” - )»ع خداوند متعال ( نسا / 127 اعراف / 2188 مجادله / 7١‏ ) »معاد ( 
مجادله / 7 نسا / 127 ) » رسالت ( اعراف / 203188 حجرات / 18 ) »همه ييامبران ( نسا / ١7/١‏ آل عمران / ١1/4‏ ) همه كتاب 
هاى آسمانى ( بقره /؟ - 017١‏ 0172 آل عمران / »)١١94‏ امامت ( مايده / ”. 0ش, /2 ) ملايكك ( بقره / 1١7‏ ) ( براى 
توضيحات تفصيلى در اين باب نكا : نظريه ايمان » ص 7١١‏ - 768 ) ه- فوايد ايمان از ديد كاه قرآن عبارتند از : رستككارى ( 


صف / »)١١-٠١‏ يشتوانه اخلاق ( توبه / 2٠١9‏ عنكبوت / 5١‏ و نكا : بيست كفتار.مرتضى مطهرى 


دفتر انتشارات اسلامى قم . جاب ينجم » آذرماه 4 ص 1808-١‏ )» استوارى و تعادل روحى ( مايده / 2,28 فتح / 5 يونس 
/ ”2 -0 ), بركات دنيوى ( اعراف / 5178 ) . عمل صالح ( بقره / 1/10" مايده / 4 و نيزنكا : علا-مه طباطبايى . فرازهايى از 
اسلام » ص 778 ) #- ايمان از ديد كاه قرآن قابل افزايش و كاهش است . زيرا از آنجا كه معرفت مى تواند از اجمال به تفصل 
در آيد و فهم ما به آموزه ها عميق تر كردد و همجنين تسليم قلبى قابل شدت و ضعف بوده و نسبت به افراد متفاوت » 
كوناكون است » ايمان قابل افزايش و كاهش است . ( آل عمران / 2107# انفال / ”© نسا / 0076 توبه /217 انفال / ” و ...نيز نكا 
: الميزان »ج 18 ص 704 - 3287 ) /1- در قرآن كريم به مقامات مختلفى اشاره شده كه مومن در دست يافتن بد انها زاداست 
. ازاين مقامات مى توان به درجات مومنان ياد كرد .بررسى تفصيلى اين مقامات و جكونكى تحصيل آنها در اين كتاب نمى 
كنجد از اين رو به اشاره اى اجمالى به بعضى از عناوين مقامات مومنان از ديد كاه قرآن بسنده مى كنيم : -/-١‏ مقام تسليم : 
يعنى واكذارى تمام ساحت هاى وجودى خود به اختيار ودر اختيار خداوند .همان مقامى كه حضرت ابراهيم آن را از خداوند 


طلب كرد ( بقره 1718/7 ) اين تسليم علاوه بر اطاعت عملى از اوامر الهى و اجتناب از محرمات بايد 


در عواطف و انديشه هاى آدمى نيز نمودار شود .( در اين باب» نكا : تفسير موضوعى قرآن كريم » حضرت آيت الله جوادى 
آملى » اسراءقم » جاب اول » //11. ج ١‏ ص 387 - 78) جز از آن خلاق كوش وجشم و سرح- نشنوم از جان خود هم خير 
و شرح- كوش من از غير ككفت اوكراست >- او مرا از جان شيرين جان تر است -حجان از او آمد نيآمد او زجان -- صد 
هزاران جان دهد او رايككان -- جان كه باشد كش كزينم بركريم -- كيكك جه بود كه بسوزم زو كليم -حمن ندانم خير الا 
خير او-- صم وبكم و عمى من از غير او-- كوش من كر است از زارى كنان -- كه منم در كف او همجون سنان -- ( مثنوى 
/ ث / لالاء١‏ - 1843 ) 7-لا- مقام ابرار ( مطففين /18 - 731 ) به نظر مرحوم طباطبايى اين مقام از والاترين مقامات ايمانى است 
©( الميزان » ج ١‏ ص 57:0 ) . راه رسيدن به اين مقام از ديد كاه قرآن كذشتن ازآنجيزى است كه به آن نيازمنديم و بخشيدن 
آن به ديكران ( آل عمران / 97) اين مقام تنها مختص به بندكان خالص و خوب خداوند است ( دهر /ه -8 ) «-0- مقام 
تقوى : قرآن با سخنهاى كوناكون و تعابير تامل برانكيز اين مقام رامقامى ويزه و متقيان را ولى و دوست خود تلقى نموده 


است ( جاثيه / 19ءانفال / 06 بقره / 07١‏ حج / /او ...) بر اساس ديد كاه 


برخى از مفسران هرجند تقوا خود مراتبى دارد ولى مهم آن است كه آدمى در تقوا سه ركن رارعايت كند : اول : از خدا 
بترسد واين خوف » خوف ساده باشد و بر اساس ترس از خدا از كناه كناره كيرى كند .دوم : كناره كيرى از كناه بدين معنا 
كه اك ركناه در وسط باشدء انسان خود را به حاشيه بكشد تا به آن آلوده نشود .سوم : جه در آن ترس و جه در اين حاشيه 
رفتن » مقصود و منظور نزديكك شدن به خدا باشد .( در باب اين مقام در قرآن نككاه كنيد : تفسير موضوعى قرآن » ج 2١١‏ ص 
)١١19-‏ متقى آن است كاو بيزار شد-- از ره فرعون و موسى وار شد-- قوم موسى شو بخور اين آب را-- صلح كن با 
مه ببين مهتاب راح- ( مثنوى / 5 / ع6" - /اعاع*7) -/[- مقام اخلاص : به تعبير لطيف محقق طوسى ( ( يارسى اخلاص » ويزه 
كردن باشد ) ) ( اوصاف الاشراف . ص 88 ) يعنى انسان قلبش را مخصوص حق كند تا احدى جز مقلب القلوب در حرم دل 
او راه نيابد .از نظر قرآن كريم اخلا.ءص جوهرهءاصلى آدم است كه بسيارى از اوقات در زير حجاب هوا و هوس ينهان و 
يوشيده مى ماند ( لقمان / 77) ازنظركاه آيات قرآن تنها فرمان و درخواست خداوند از آدمى همين اخلاص است كه اكر 
حاصل آيد همه آنجه را كه لازم است با خود دارد .( بينه / ) كسى كه اميد لقاى 


حق دارد و مشتاق جمال و جلال الهى است » بايد مومن باشد و عمل صالح انجام دهد و در كار خود جه در بخش اعتقاد و 
جه دربخش عمل شركك نورزد ( كهف / (»21١١‏ در باب اخلاص نكا : تفسيرموضوعى قرآن كريم » ج 21١‏ ص 7107 -/70 
) هر جه كارى از براى اوبكار-- جون اسير دوستى اى دوستدار-- كرد نفس د زد و كار او مبيج -- هرجه آن نه كار حق 


هيج است هيج -- يبش از آنكه روز دين بيدا شود-- نزدمالكك دزد شب رسوا شود.-- ( مثنوى / )1١88 - ٠١87/57‏ ,ْ 


خدا از همه رازهاى نهانى آكاه است. اعتقاد به خدا و اعتقاد به آكاهى او بر همه رازهاى نهانى در زندكى انسان جه اثر عملى دارد؟ 


3 


يرسس 


خدا از همه رازهاى نهانى آ كاه است. اعتقاد به خدا و اعتقاد به 1 كاهى او بر همه رازهاى نهانى در زندكّى انسان جه اثر عملى 


دارد؟ 
باسخ 


يكن انار اهيا الخراص اقراند جيه قرائرى شرق ورج قرانين البى بت انقثاف شيعا راق در عورك عخلت 3 ان ايك يد كد 
نهترين قوائيق أخلاقى نا زماتى كه ضعاتت اجراين تداشعه باشذ و ال يشتواثة عاى .محكمى برخوردان تباشد: در عمل موفق 
نخواهد بود و به اجرا در نخواهد آمد. يكى از يشتوانه هاى اجرايى احكام و دستورات اخلاقى در فرد و در جامعه مبتنى بودن 
آن بر شناختها است از جمله شناخت مفاسد يكك صفت بد اخلاقى يا مصالح يكك صفت خوب اخلاقى است. امّا اين خود به 
تنهايى كافى نيست جه اولا كاه افرادى كه به اين شناخت ها رسيده اند دجار وسوسه مى كردند و بر خلاف آكاهى خود 


رفتار مى كنند. ثانياً جه بسا حصول اين شناخت ها براى تمامى انسان ها كه در سطوح مختلف دركك و فهم هستند ميسر نباشد. 


نظامهاى اخلااقى نهادهاى مختلفى براى حصول اين غرض بيش بينى شده است. در نظام هاى اخلاقى مبتنى بر خداشناسى و 


باشد. جرا كه در مرحله اوّل علم خداوند همجنان كه در يرسش ذكر شده به همه امور نهانى انسان تعلق مى كيرد و در مرحله 


دوّم مجازات و يا ياداش بدون ذرّه اى اغماض يا ظلم صورت مى يذيرد و انسان مؤمن به خدا و مؤمن به علم بى كران او و 


مؤمن به روز جزاء ياداش يا مجازات را بيش روى خود مى بيند. 
اعتقاد به خدا و اعتقاد به كاهى خدا بر رازهاى نهانى انسان وابسته به كيفيّت ايمان و 
/4 

نوع شناختى است كه از خداوند متعال دارد. 


اكر ايمان و نوع شناخت او اين باشد كه خداوند انسان را آفريده و به حال خويش رها كرده. اعتقاد فوق اثر عملى در زندكى 
او ندارد به خلا-ف اينكه براين باور باشد كه خداوند حكيم, انسان را حكيمانه آفريده و او رها نيستء بلكه مكلف است و 


خداوند را حاكم و ناظر بداند و اين كه در برابر خدا و فرمانها و نعمتهايش مسؤول است. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 
/51 


رابطه ايمان با آكاهى جيست؟ 
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رابطه ايمان با آكاهى جيست؟ 


باسخ 


آكاهى و معرقتة و شتات اسان امان و كراشن اشث و اسان نكيت بابد از ركه تجهاك بن اصيل» أكاهى بيدا كلد انكاه 


نه حقيقق كه 1 كاه شده يعنى وجود خدا ويكاتكى او و حقاقك ببامبران عقيده وايمان بيذا كند: 


واضح است كه ايمان» احساسى است كه ويزه قلب است و قلب از آنجه خبر ندارد يس عشق و نفرتى هم يا نمى كيرد. 
شناخت شده است مثل اين دعا «أللهع عَرٌفْى نَفْسَك: اين معرفت زمينه ساز ايمانى عميق تر است». 
فرق ميان مؤمن و مسلمان جيست؟ 


يريس 


فرق ميان مؤمن و مسلمان جيست؟ 


باسخ 


بررسى كنيم. 


در قرآن كريم مى خوانيم: «قالت الاعراب آمنا قل لم تومنوا و لكن قولوا اسلمنا و لما يدخل الايمان فى قلوبكم)(1). عدّه اى از 
اعراب آمدند خدمت رسول خدا(صلى الله عليه وآله)) و براى اينكه منت بككذارند بر آن حضرت كفتند ما ايمان آورديم و 
مؤمن شديم از طرف خداوند به بيامبر وحى رسيد كه بكو به آنها كه ايمان نياورديد ولى بككوبيد اسلام آورديم ومسلمان 
شديم و هنوز ايمان در دل هاى آنان راه نيافته است. ييداست كه مرحله ايمان بالاتر از اسلام است و همجنين مقام مؤمن بالاتر 


از مسلم مى باشد. 


در روايات نيز جنين آمده است(5). امام صادق ((عليه السلام)) فرموده است: «ان الاسلام قبل الايمان و عليه يتوارثون و عليه 
يتناكحون و الايمان عليه يثابونمْ مرتبه ى اسلام قبل از ايمان است زيرا اسلام آوردن و مسلمان شدن باعث مى شود كه شخص 
اسلام آورنده ارث ببرد و ازدواج كند با مسلمانان و مال و جانش در حفظ اسلامى باشد و محترم است ولى قبل از اسلام 
آووؤلقن محتيق نشت اف ] ابهاث آوودن و مؤمى كندن باغك من شود كدطى اعسال فق وقفارسن اكر حوب اشد كواب كاده 


شود.) 


ودر روايات ديكر آن حضرت مى فرمايد: «و الاسلام غير الايمان و كل مؤمن مسلم و ليس كل مسلم مؤمنامٌ فرمود اسلام غير 


ازايمان است و هر مؤمنى مسلم هم هست ولى هر مسلمى مؤمن نيست2(0. 


بنابراين ايمان مرحله كامل 


شخص مسلمان در عقيده است,ْ زيرا انسان اوّل مسلمان مى شودمْ يعنى شهادتين را بر زبان جارى مى كند و مى كويد: «اشهد 
ان لا اله الا الله و اشهد ان محمداً رسول الله((صلى الله عليه وآله))) كه معناى اسلام ارتباط به زبان دارد يعنى قبول اسلام بكند 
وازجهت زبان شهادت به يكانكى برورد كار و نبوّت ييامبر اسلام بدهد و ضمناً متابعت ظاهرى هم داشته باشد م خواه اعتقاد و 
عقيده قلبى به آنجه به زبان آورده داشته باشدء خواه نداشته باشد و با همين كفتن شهادتين خونش و مالش محترم است جون 
مسلمان است . اما در صورتى مؤمن است كه به آنجه مى كويد اعتقاد هم داشته باشد و ايمان مربوط به قلب است يعنى به 


آنجه مى كويد عقيده قلبى بيدا كند. در برابر كفتار خدا و رسول او تسليم باشد. 


يادآورى اين نكته هم لازم است كه در مواردى» كلمه مسلم به معنى تسليم شونده در برابر فرمان خدا به كار مى رود. روشن 
است كه مسلم به اين معنى با مؤمن يكى خواهد بود جرا كه تنها مؤمن است كه تسليم كامل در برابر فرمان خداست و جز با 
تسليم فرمان خداء انسان مؤمن كامل نمى شود. 


اسسويها سوريف ا عا 
3-اضؤل كاقن, 

*- تفسيرالميزان» ج 418 ص +8" 
تفاوت مومن با مسلمان در جيست ؟ 
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تفاوت مومن با مسلمان در جيست ؟ 


باسخ 


امام صادق ع درباره تفاوت اسلام با ايمان مى فرمايد: «ان الاسلام قبل الايمان و عليه يتوارثون و يتناكحون و الايمان عليه 


اساس اسلام اداره مى شود) اماثواب و اجر الهى بر اثر ايمان و عقد قلبى به افراد مى رسد). 


امام صادق ع در حديث ديكر درباره اسلام مى فرمود: «الاسلام شهاده ان لا اله الا الله و التصديق برسول الله صلى الله عليه و آله 
به حقنت الدماء و عليه جرت المناكح و المواريث اسلام شهادت دادن به توحيدو يكانكى خدا و تصديق به رسالت رسول 
اكرم ص است به وسيله اين دوشهادت خون ها محفوظ مى ماند و ازدواج صورت مى يذيرد وامرارث بين متوفا و وارث 


برقرار مى كردد.) 


مى توان كفت اسلام فرمان بردارى ظاهرى و تسليم بيرونى است ؛ ولى ايمان عقد قلبى و درونى و كردن نهادن به امر خداوند 


است 


بنابر اين هر كسى كه در ظاهر قبول اسلام كند و شهادتين را بر زبان جارى سازد و اعمال ظاهرى اسلام را به جا آورد. 
مسلمان است اما مؤمن كسى است كه حقانيت اسلام را در قلب يذيرفته باشد و با اعتقادات تعاليم دين را به كار بندد. 


ايمان جيست ؟ هدايت به جه معناست ؟ آيا شرط داشتن ولايت على شرط لازم و كافى براى ايمان است يا خير. يا آآيا طبق كفته و استناد 
دكتر على شربعتى » شرط اصالت عمل را هم بايد داشته باشد يا نه؟ 
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خير. يا آيا طبق 


ايمان جيست ؟ هدايت به جه معناست ؟ آيا شرط داشتن ولايت على شرط لازم و كافى براى ايمان است 
كفته و استناد دكتر على شريعتى » شرط اصالت عمل را هم بايد داشته باشد يا نه؟ 


3 
2 


باسخ 


متاهى عاننك تداك اميد و عق [ق ثاب تزريق مقر لات الباق انها كديه ويد كك اذى جدلاوت من بكلاس ‏ عورهره اماق شر 
به حوزه دين ارتباط دارد و از ديرباز يزوهشكران كلامى و فلسفى در فرهنكك اسلام و مسيحيت به يزوهش و كاوش در زمينه 
انان بذاك اند 


ايمات از باب (افعال) (آمن: يؤمنء ايمانا) و اق .ماذه أمنء به معناى ايمن كردانيدن.اسث؛ ولى در معاتى كرويدن: باورةاشتن: 
روى كردن و اعتماد ورزيدن استعمال مى شود. با توجه به ماده و موارد استعمال اين وازه در تعريف آن مى توان كفت: ايمان 


باورداشننى است كه باعث كرويدن شخص به يكك امت مى شود و او را از خطرات كفرء نفاق و كمراهى ايمن مى بخشد. 
حتفت وار كان اساف: 


در مورد حقيقت ايمان و اركان آن ميان متكلمان» حكيمان و عالمان اسلامى اختلاف نظر وجود دارد. از مجموعه آرائى كه 
ذراين بات آزائه شده است» اشكار من شود كد يرخن ا لّاشاة ابمان وا سيط وداراي يكف جوم فى شهارند و برح ديكر 


آن را مركب انككاشته واجزاى دوكانه و يا جند كانه اى براى آن قائل هستند. 


كروه اول معتقداند: ايمان صرف اعتقاد قلبى است و عمل به جوارح و اقرار به زبان از شرايط آن است و نه جزء آن. ايشان به 


دو دليل استناد نموده اند. 


اول اين كه؛ 


جايككاه ايمان قلب و جان آدمى است؛ زيرا در قرآن كريم آمده است: «قالت الاعراب آمنا ... و لما يدخل الايمان فى قلوبكم؛ 
ذرقلب هاى:ايقان اشان تكاشته شدةءابت وهركز انمان بهاقلت هائ انشان رزاة ثيافتة است) (حجرات» آبه 0 


دليل دوم اين است كه قرآن كريم در 07 مورد بعد ازايمان عمل صالح را ذكر نموده است «الدين آمنوا و عملوا الصالحات» 


اين بدين معنا است كه عمل غير از ايمان است؛ زيرا اككر جزء آن بود به لحاظ ادبى آوردن و تكرار آن صحيح نبود. 


كروه دوم براين اعتقادند كه ايمان اعم از اعتقاد اقرار زبانى و عمل صالح است و در حقيقت داراى سه جزء است. مرحوم 
علا-مه مجلسى معتقد است. عمل جزء ايمان است و لذا بابى را تحت عنوان «ان العمل جزء الايمان» در بحارالانوار كشوده 
است ودر آن روايات فراوانى را با همين مضمون جمع آورى نموده است. از جمله از حضرت رضا(ع) نقل نموده كه: 
«الايمان عقد بالقلب, لفظ باللسانء عمل بالجوارح, لايكون الايمان الا هكذا؛ ايمان ييوندى است قلبى» كفتارى است با زبان 


وعمل با اعضاء بدن است. ايمان نيست مككر بدين صورت» (بحارالانوار» ج 28). 
در روايت ديكرى از حضرت اميرالمؤمنين(ع) آمده است: ايمان تصديق قلبىء اقرار زبانى و عمل بدنى است. 


نظريه ديكرى هم در زمينه ايمان وجود دارد و آن قول مشهور عالمان دينى است مبنى بر اين كه ايمان صرف اعتقاد قلبى است 
كمال آناستث. 


در فرهنكك قرآن 


كريم هر جا سخن از «ايمان» آورده شده در كنارش «عمل صالح) نيز ذكر كرديده است به كونه اى كه كويى ايمان و عمل 
دو امر جدانايذير در رشد و تعالى انسان هستند و به راستى هم جنين استء زيرا ايمان و عمل صالح مكمل يكديكراند و تأثير 
متقابل بر هم دارند. ايمان اككر در اعماق جان نفوذ كند» حتما شعاع آن در اعمال انسان ظاهر مى شود و عمل را صالح خواهد 
نمود. ايمان جراغ يرفروغى است كه در قلب انسان روشن مى شود و آثارى در جشمء كوشء زبان و دست و ياى او آشكار 
مى كردد. اصولا ايمان همجون ريشه است و عمل صالح ثمره و ميوه آن» وجود ميوه شيرين دليل بر سلامت ريشه است و 


وجود ريشه سالم سبب يرورش ميوه هاى مفيد. 


امير المؤ منين على(ع) در اين زمينه فرموده است: «فبالايمان يستدل على الصالحات و بالصالحات يستدل على الايمان؛ به وسيله 
بع 


متعلق ايمان: 


در زمينه آنجه كه ايمان به آن تعلق مى كيرد نيز ميان عالمان و متكلمان اسلامى اختلاف نظر وجود دارد. اهل سنت اعتقاد به 
توحيدء نبوت و معاد را براى ايمان داشتن كافى مى دانند» ولى شيعه دو اصل عدل و امامت را نيز بر آن مى افزايد. از نظر 
شيعيان ايعان مرتبه بالاترى ان اسلام است.: انسان با اعتقاد بداسه اصل توحيدة نبوت و مغاذء مسلمان مى شود .و از كفر. و الحاد 


نجات مى يابد؛ ولى نجات كامل در كرو ايمان است 


و مؤمن واقعى به كسى اطلاق مى شود كه به دو اصل عدالت و امامت جهارده معصوم(ع) باور عميق و قلبى داشته باشد. باور 


داشتنى كه به محبت عميق و ييروى عملى از آنها ببانجامد. 


امامت از ديد كاه شيعه ادامه همان وظايف نبوت است. ييامبر اكرم(ص) هم دين را تبيين مى نمود و هم با تشكيل حكومت» 
احكام و قوانين اجتماعى آن را در جامعه جارى مى ساخت. امام معصوم(ع) نيز همين دو وظيفه را يس از ييامبر بر عهده دارد. 
امام نيز موظف است دين را تفسير نموده و به عنوان حاكم اسلامى آن را در جامعه اجراء نمايدء بنابراين مقام امامت مقامى 
است كه در كنار نبوت مطرح است و ادامه همان استء از آن رو اكر كسى معتقد باشد كه اعتقاد به نبوت از اصول دين است»ء 
نمى تواند موضوع امامت را يكك امر فرعى و از فروعات احكام فقهى قلمداد نمايد و اين اشتباهى بوده است كه اهل سنت 
مرتكب شده اند (الهيات» ج 5, ص 4). 


اصالت عمل: 


بحث ارزش عمل و ضرورت عملى ساختن باورهاى دينى و اخلاقى با بحث اصالت عمل متفاوت است. اصالت عمل ديدكاه 
مادى افراطى اى است كه يراكسيس ها و يراكماتيست ها در مورد عمل انسان مطرح نموده اند. 


اينها معتقداند كه انسان يعنى عمل و عمل است كه ملاكك حقيقت است و هويت حقيقى انسان را شكل مى دهد. آنها 
فيحكونه اضالف يراق امد يكس نيك اضاة وعكق و عيبا مقتوف دو ساعة هوية "اسان قائل تسعدد زر اكناسيلة نا 


معتقدند هر عملى صرفا با اين دليل كه براى ما نافع است و سود و ثمره دارد» داراى 


ارزش اخلاقى و حقيقى است جه از روى ايمان باشد يا نباشد و جه با نيت صحيح انجام شود و يا نشود؛ ولى از نظر اسلام به 
الكري فيث وعدت عمل هعباتي خوه عمال تو عه شد اسع وريك انيت كه عمل ساذتده انان است ولى عمل برخاسفه از 
روى ايمان» نيت خالص الهى و انككيزه سالم؛ زيرا در اين مكتب آنجه حائز اهميت است در درجه اول آثارى است كه عمل بر 
نفس انسان مى كذارد و نه صرفا سود مادى و فايده هاى خارجى و بيرونى آنء بنابراين اسلام براى عمل ارزش فراوان قايل 
است؛ ولى عملى را سودمند و با ارزش مى داند كه تأثير مثبت بر نفس انسان مى كذارد؛ يعنى عملى كه داراى حسن فاعلى و 
فعلى باشد» حسن فاعلى؛ يعنى عملى كه برخاسته از ايمان و نيت خالص است و حسن فعلى؛ يعنى عملى كه مطابق با شريعت 


مى باشد. 
برا اكافى شير و كن سورض كسار مصباح يزدى» ص .5١058‏ 


به نظر شما جرا خداوند اساس خوشبختى يا بدبختى انسانها را بر مبناى ايمان قرار داده است ايمانى كه نه مى توان آن را به درستى 
تعريف يا مشخص كرد. 


3 


يرسيس 


انظ كما حرا خداوت ابا عورشكم اندي أساتها راابر تاق اساة :قرا :ذاده اسك ابشاى “كس فى وان آذ وان 


درستى تعريف يا مشخص كرد. 
باسخ 


مبناى اشكال شما اين است كه جكونه خداوند متغال اساس و يابه خوشبختى يا بدبختى انسان را ايمان قرار دادة كه نه قايل 
تعريف است و نه مى توان براى آن مشخصه اى ذكر كرد. حال اين كه اين مبناى صحيح نيست جون ايمان هم قابل تعريف 
است وهم داراى نشانه ها و مشخصاتى است لكن قبل از تبيين اين مطلب لازم است اين نكته را يادآور شوم كه خداوند متعال 
مطلق ايمان را ملاكك سعادت و شقاوت قرار نداده بلكه ملاكك سعادت را ايمان به خودش و رسولش و آنجه كه فرو فرستاده 
به شرط تقارن با عمل صالح قرار داده و شقاوت را در نبود يكى از اينها (بقره» آيات ؟ و 7875 - آل عمران» 10/4 - نساءء ١8‏ 


وآيات متعدد ديكر). 
اما در رابطه با اصل مطلب: 


اولاء تحولات اجتماعى» سياسى يس از جنكك صفين از ناحيه خوارج سبب شد كه يزوهشكران كلامى و فلسفى از همان زمان 
به تحقيق در زمينه جيستى ايمان» كوهر و اركان و شرايط و لوازم ايمان بيردازند. متكلمان اماميه به طور عمده ايمان را تصديق 


قلبى خدا و رسالت رسول او دانسته و ايمان را حاصل دليل و برهان شمرده اند (كلام جديد» خسرويناهء ص 21815). 


خواجه نصيرالدين طوسى علاوه بر تصديق قلبى اقرار زبانى را از اركان ايمان قرار داده (كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. 
ع 


عموم فقها نيز ايمان را تصديق قلبى با 


اقرار زبانى دانسته و يكى از اين دو را به تنهايى كافى ندانسته اند و بعضى از قدماى اهل سنت علاوه بر تصديق قلبى و اقرار 
زبانى عمل به اركان را نيز در حقيقت ايمان دخيل دانسته اند. مطابق همه اين تعاريف و تعاريف ديكرى كه شده تصديق قلبى 
را همه جزء اركان ايمان دانسته اند اما اين كه اقرار به زبان و عمل به اركان آيا داخل در حقيقت ايمان بوده يا اين كه از لوازم 
و شرايط ايمان هستند اختلاف است لكن كاملا واضح است كه طبق جميع مبانى وقتى در شخصى هر سه محقق باشد يقينا 
ايمان محقق است و در تحققش ترديدى نيست. جنانجه على(ع) در حديثى مى فرمايند: «الايمان تصديق بالجنان و اقرار 
باللسان و عمل بالاركان» (نقل از كلام جديدء» ص 387). 


قرآن كريم كرجه حقيقت ايمان را امرى قلبى مى داند نه زبانى و فعلى لكن ييروى عملى را نشانه و كاشف و از لوازم ايمان 
فى "دائك ك4 كر اق لوازم نباشد معلوم مى شود حقيقت ايمان هم محقق نشده. علامه طباطبايى در ذيل اولين آيه سوره مؤمنون 
مى فرمايند: «كلمه ايمان به معناى اذعان و تصديق به جيزى و التزام به لوازم آن است مثلا ايمان به خدا در وازه هاى قرآن به 
معناى تصديق به يكانكى او و ييغمبرانش و تصديق به روز جزا و بازكشت به سوى او و تصديق هر حكمى است كه 
فرستاد كان او آورده اند. البته تا اندازه اى با بيروى عملى نه اين كه هيج ييروى نداشته باشد... يبس صرف اعتقاد ايمان نيست 


مكر آن كه به لوازم آن جيزى كه 


بدان معتقد شده ايم ملتزم شويم و آثار آن را بيذيريم) (ترجمه تفسير الميزان» ج ؤلء ص 5 و 6). 


ثانياء بر فرض كه نتوانيم به كنه و جوهر ايمان بى ببريم و در اصطلاح نتوانيم يكك تعريف به حد نامى از ايمان ارائه كنيم. در 
آيات متعدد [ بقره» اع رك على عم" - زمر» 606 و8ه- روم» 8 سنا 5١‏ - توبه. ه“وآيات كرا ]ونوا نات كثير 
[بحارالانواره ج **] علا-ئم و خصائص و ويزكى هايى براى ايمان و مؤمنان ذكر شده كه مى توان از روى اين علائم به تحقق 


ايمان در وجود خودمان يا ديكران ببى ببريم. 


الثاء نكته دقيقى كه بعضى از محققان در اين زمينه بيان فرموده اند اين است كه ركن اصلى ايمان يا به اصطلاح كزاره يايه در 
ايمان كه تصديق به وجود خداوند باشد يكك امر فطرى است كه انسان با وجدان آن را مى يابد كه در اين زمينه جهار تبيين 
شده كه يكى از آنها اين است كه همه انسان ها با علم حضورى خدا را مى شناسند. يعنى انسان در عمق جان خويش معرفتى 
حضورى نسبت به خداوند دارد معرفتى كه از طريق مفاهيم ذهنى و استدلال عقلى حاصل نشده بلكه ملاك آن وابستكى 
وجودى انسان به خداوند است. براساس اين معرفتء آدمى با كاوش در درون خويش خدا را مى يابد و او را با جشم دل 
مشاهده مى كند. در اينجا ديكر سخن از تصورء تصديقء تعريف و... كه همه از سنخ علم حصولى هستند نيست بلكه ياى 
مشاهده و يافتن در ميان است. كرجه ممكن است اين اعتقاد 


فطرى در يس حجاب هاى انس و الفت انسان به دنيا ينهان كردد و جراغ فطرت كم فروغ كردد كه در اين حال انسان نياز به 
امور بيدار كننده دارد. جنانجه قرآن به بهترين صورت اين مطلب را بيان فرموده كه «فاذا ركبو فى الفلكك دعوا لله مخلصين له 
الدين فلما يخلصه الى الله اذاهم يشركون؛ ه ركاه در كشتى سوار شوند خداى خود را با اخلاص بخوانند و جون [خدا] آنان را 
به سوى خشكى نجات دهد آنان به او شركك ورزند)» (عنكبوتء آيه 20). 


وقتى شخصى از امام باقر(ع) در رابطه با معناى حنيف مى يرسد حضرت مى فرمايند: «... فظرهم عمل المعرفه؛ خداوند مردمان 
رابه فطرت معرفت خويش آفريد) (نقل از آموزش كلام اسلامى» ج ١‏ ص 08. 


أب نعاث لطاررك شرق قير ود مقمة ري انعا ححياك يط اله كاما ردن ابد مع فى توانية ايه [ثار ذ يل زقر الحيه فوماسا” 
.١‏ فطرت» استاد مطهرى 

'. معارف قرآن (- »)١‏ مصباح يزدى 

؟. يزوهشى در خداشناسى فطرىء على شيروانى 

؟. آموزش كلام اسلامى» ج ؟. محمد سعيدى مهر 


در كتاب و سنت بيان شده و ثالثاء ما فطرتا و به علم حضورى آن را مى يابيم و در يكك جمله ساده با يقين به اصول دين از 
روى براهين متعدد كه محققان ذكر كرده اند و عمل بر فروع انجام اوامر و نواهى خداوند حقيقت ايمان محقق است و هيج 


ابهامى در آن نيست و مؤمنان و كافران تاريخ شاهد عينى اين مدعاست. 


جهت مطالعه 


كامل در اين زمينه علاوه بر منابع فوق مى توانيد ر.كك: 

- كلام جديدء عبدالحسين خسرو يناه 

- نظريه ايمان در عرصه كلام و قرآن» محسن جوادى 

- حقائق الايمان» زين الدين عاملى با تحقيق مهدى رجايى 


1- رابطه ايمان و علم جيست؟ آيا ايمان همان علم است يا جيز ديكرى است؟ 


3 


يرسيس 


8 رابطه ايمان و علم جيست؟ آيا ايمان همان علم است يا جيز ديكرى است؟ 
باسخ 


ايمان عبارت است از اين كه دل» جيزى را كه عقل و ذهن تصديق كرده استء بيذيرد و بخواهد به همه لوازم آن ملترم شود و 
تصميم اجمالى بر انجام عملى آن بككيرد. يس ايمان» منوط و مشروط به شناخت است؛ ولى نه عين علم است و لازم دائمى 


آن. 
فلسفه كنيز و برده دارى در اسلام جيست 5 
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فلسفه كنيز و برده دارى در اسلام جيست ؟ 
باسخ 


نظام هاى اجتماعى در هردوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادى . سياسى , فرهنكى و ... مى باشد.همان كونه كه امروزه 
نظام كاركرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است وشرايط اقتصادى . اجتماعى » فرهنكى خاص آن را ايجاب نموده است 
. تا جندقرن بيش در تمامى جهان نظام برده دارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است ؛ به كونه اى كه هيج 
نظا در شرايط آن روز امكان جايكريتي أن را تداشعةاسث :از ايخ :رو متاسن تريق شيوه قن شرابط آن روزءشيوه برذة 
دارى بوده است . بررسى زمينه هاى اين موضوع بسيار وسيع وكسترده و از مجال اين ياسخ خارج است . اسلام نيز با توجه به 
اينكه تغييراساسى در سيستم اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده و نه ممكن » به اصل اين مساله صحه كذاشت » ولى با وضع 
قوانين در جند جهت حركت كرده است : -١‏ تامين حقوق افراد با وضع قوانين در مورد كيفيت استرقاق ( بنده كرفتن ) » و 


تحريم آن جز در موارد خاص . -1١‏ وضع قوانين در جهت حمايت ازحقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده . 


"- ترغيب مردم به آزادسازى برد كان و وضع قوانينى براى حصول اين مقصود ( مانند كفارات وشرايط عتق ) . در مجموع 
وحتى مدت ها حكومت ( ( مماليكك ) ) بر بسيارى از نقاط 


كشورهاى اسلامى يديدار شد .در حقيقت اسلام با فراهم آوردن شرايط انسانى و عاطفى براى زندكى برد كان » بردكان را از 
سراسر دنيا مشتاق به يبوستن به جامعه اسلامى نمود و آنان در بازكشت به موطن خود همراه با آزادى » مبلغ و مروج اسلام مى 
شدند .اسلام راه برده شدن افراد آزاد را مسدود كرد واز سوى ديكرراه آزادى برد كان را كشود و مسلما" يكى از عوامل 
دكركونى نظام بردكى درجهان » نقش اسلام در اين زمينه بوده است . كنيزها نيز در اين بين مشمول همين قاعده و قانون بوده 
اند .آنان از كشورهاى ديكر كه در جنكك بامسلمانان اسير مى شدندء» و يا به صورت تجارى وارد ممالكك اسلامى مى كشتندء 
با فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشنا شده و بسيارى از آنان همانند ديكر مردم در جامعه اسلامى زندكى مى 
كردند و مالكيت كنيزدر حكم عقد ازدواج بود و موجب محرميت به مالكك آن مى كرديد .بجاست بدانيم كه مادر برخى از 
ايمه ما كنيز بوده اند» حتى مادر امام زمان ( عج ) نيزكنيزى رومى بوده است . سخن در اين مقوله بسيار كسترده مى باشد 
.اماتوجه به اين نكته مهم است كه تنها عاملى كه در اسلام مجوز استرقاق ( كرفتن بنده و كنيز ) است موردى است كه كسانى 
در جنكك با اسلام به عنوان دين حق اسير شده باشند و يرواضح است كه آيا كسى كه از اين همه نعمت هاى بى كران الهى 


استفاده تموده:و نه تنها شكر و سباسكراوق موده اسك +اتلكه به خد اونت رتحمان كف وود وكة اسعاو بال 


به اين حد هم بسنده نكرده است مردم را دعوت به كفر كرده با يرجم هدايت مردم به دين حق مبارزه مى نمايد .انصافا" نام 
شريف انسان براى جنين كسانى »اهانت به مقام انسانيت نيست ؟ آيا حق حيات براى اين كروه قايل شدن » جز از روى تفضل 
الهى است ؟! معذ لكك ء اسلام حق حيات اينان راتضمين كرده » كشتن اسير را جز در شدت در كيرى و در معركه جنكك 
رواندانسته است », لكن بايد اين افرادى كه از آزادى عمل خود سو استفاده نموده عليه دين خدا قيام نموده در نبرد عليه دين 
خدا و مومنين به آن شركت جسته است » دايره فعاليت هايشان و آزادى آنها محدود كردد .باوجود اين آموزه هاى بسيارى در 
اسلام براى رهايى آنان ارايه نموده است وبراى تحقق اين آموزه ها نيز ياداش بسيار زيادى قرار داده است . براى مطالعه بيشتر 
رجوع كنيد به : -١‏ اسلام و مساله آزادى » برد كى » موسوى زنجانى 1-از برد كى روم قديم تا ما ركسيسم » حجتى كرمانى ؟!- 
فرآورده هاى دينى »ناصر مكارم *- برده دارى در روم باستان » بيدار فكر 4- حقوق بشرءاسدالله مبشرى لت نكاهى به برد كى + 
محمد على كرامى /- برد كى در اسلام »صادق ايرجى , 


آبا شك در مسايل اعتقادى» از انسان سلب ايمان مى كند؟ 
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يرسيس 


آيا شكك در مسايل اعتقادىء از انسان سلب ايمان مى كند؟ 


باسخ 


ه ركز جنين نيست. شكك و ترديد اكر از سستى شناخت مبانى دينى باشد» لزوم مطالعه را جدّى مى كند و بايد با صاحب نظران 
مشورت نمود و مطالعه را در هر بخش كه ترديدى آمده شروع كرد. 
شكك و دو دلىء در بسيارى مواقع؛ وسوسه شيطان است كه دشمن قسم خورده است «فبعزٌّتك لا غوينهم اجمعين الا عباد الله 


المخلصين(١):‏ خدايا به عزّت تو قسم به كمراهى اقدام خواهم كرد و ازاين كمراهى فقط بندكان خالص نجات بيدا خواهند 
كرد). اكر ما خالصانه به خداوند ايمان داشته باشيم و بخواهيم مطيع او باشيم ازاو كزندى به ما نخواهد رسيد. 


در اين موارد ادامه شناخت و بررسى» دعا و توسّلء» واز كار مفيد مثل بسيار «لاحول ولاقولا الابالله العلى العظيم» كفتن كارساز 


است. 


آيات و رواياتى كه روش هاى شيطان را نشان مى دهد بايد مطالعه كرد. به هر صورت ما هميشه به ويزه در زمان غيبت ولى 
عصر((عليه السلام)) كه هجوم لشكريان شيطان هاى آشكار و ينهان زياد استء محتاج تعميق در مبانى دينى هستيم دعاى 
غيبت امام زمان ((عليه السلام)) در آخر مفاتيح با «اللهم عرّفنى نفسك» شروع مى شود اين قابل تأمّل است. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


-١‏ سوره صياد. آيه ل" 


بعضى مواقع در اصول اعتقادى (توحيد» نبوت ومعاد) و يا ادعيه در ما تشكيك بوجود مى آيد» علت جيست و جكونه عمل كنيم؟ 
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برسش 

بعضى مواقع در اصول اعتقادى (توحيدء نبوت ومعاد) ويا ادعيه در ما تشكيكك بوجود مى آ يد علت جيست و جكونه عمل 
كنيم؟ 

باسخ 

در ياسخ به سؤال شما نكاتى را عرض مى كنم : 

١.همانطور‏ كه على ( فرموده اند : "'شكك نتيجه جهل و نادانى است"(١)‏ 


.١‏ شكك در اصول اعتقادى و مجموعه معارف دين و قرآن از همان راهى كه بوجود آمده است از بين مى رود»ء يعنى بجاى 
جهل بايد علم جايكزين آن شود و انسان را به مرحله يقين برساند كه خود يقين هم مرتبه هاى متعدد دارد. از جمله نتايجى كه 
شكك بوجود مى آورد بنابر روايات» .١‏ از بين رفتن نور ايمان» ؟.حبط ايمان» ".ايجاد حيرت» 5.تبديل شدن به شركك و كفر در 


يايان كار ه. سستى اراده در وفاى به عهدهايى كه با خداوند بسته ايم(1) و... اسثت. 


بنابراين بايد با فكر كردنء علم آموختنء به فطرت مراجعه كردن؛ در محضر عالمان بودن و يناه بردن از شر وسواس شيطان به 
خداوند و مدد كرفتن از اهل بيت( بر آن غلبه كرد. 

*. شكك با سؤال داشتن تفاوت دارد. جه بسا بسيارى از ما نسبت به بعضى احكام يا معارف دين اطلاع دقيقى نداشته باشيم» و 
به مناسبت هايى با آن موضوع معتين آشنا شويم و نتوانيم ارتباط آن را با ساير معارف دين بفهميم و براى ما سؤالى يبش بيايد 


كه در اين صورت همانطور كه كفتيم بايد تلاش كنيم تا سؤال يا شبهه برطرف شود. 


اما در مقام عمل به عبادات بايد متعبد باشيم تا در اثر عبادت و اخلاق در آن» شبهات فكرى و عملى ما نيز برطرف شود و 


؟. از مسايلى كه بايد به آن توجه كنيم اين است كه جه بسا برخى از مردم منفى باف» كه عادت دارند به هر كس و هر جيزى 
عيبى بنهند به دين نيز عيوبى را وارد كنند. تداوم رفاقت با جنين انسانهايى بويزه براى كسانى كه علم به دين ندارند» سممى 
مهلكك است وبايد از مجالست با اين افراد يرهيز نمود. 


منابع وماخذ: 

92818 185 ميزان الحكمه. جه ص‎ .١ 

". همان از حديث 988١٠‏ تا 942/8 

جرا شك و ترديد در مبانى دينى مذموم واقع مى شود. مكر نبايد دين را با استدلال يذيرفت؟ 

برسش 

جرا شكك و ترديد در مبانى دينى مذموم واقع مى شود. مككر نبايد دين را با استدلال يذيرفت؟ 
باسخ 

لعا دير ان هرو نا تفع ادن هم اه ناتك الالشكك يون عدون اسك 

كاهى آدمى در شكك خويش بازى مى كند و آنرا زمينه براى بازيككرى خويش قرار مى دهد(08). 


بعضى مواقع نيز در اين ترديد فقط به رفت و آمد مى يردازد و در بيراهه ها وقت تلف مى كند(29)) كه اينها نشانه ادبار دل و 


انحراف أاسسة: 


و كاه همين ترديد را زمينه اى براى تحقيق قرار مى دهد و با آنان كه لياقت مشورت و يرسش دارند مرتبط مى شود مثل آنكه 
وقتى مى بينم ماشين حركت نمى كند و كمان مى كنم كه خراب باشد بيهوده به كارهاى فرعى نمى يردازم و به جستجوى 
اشكال يرداخته؛ يا به كارشناس مراجعه مى كنيم. اين نوع سوّم خوب و مطلوب است و به نتيجه مى رسد و در فكر دينى ما از 
آن استقبال هم شده است. 


« بخش ياسخ به سؤالاات ( 
66 سوره دخان» ابه 4. 


9) سوره توبهء آيه 50. 


آبا شك در مسايل اعتقادى» از انسان سلب ايمان مى كند؟ 


يريس 


آيا شكك در مسايل اعتقادىء از انسان سلب ايمان مى كند؟ 


باسخ 


هركز جنين نيست. شكك و ترديد اكر از سستى شناخت مبانى دينى باشدء لزوم مطالعه را در امر مشكوكك جدّى تر مى سازد و 


مشورت با صاحب نظران امرى ضرورى شمرده مى شود. 


شكك و دو دلىء در بسيارى مواقع؛ وسوسه شيطان است كه دشمن بر آن قسم ياد كرده است «فبعزٌتك لا غوينهم اجمعين الا 
عبادالله المخلصين١١)؛‏ خدايا به عزّت تو قسم, به كمراهى اقدام خواهم كرد وازاين كمراهى فقط بندكان خالص نجات 
خواهند يافت»). اكر انسان خالصانه به خداوند ايمان بياورد و يبوسته از او اطاعت كند هركز كزندى به او نخواهد رسيد. 


در اين باره ادامه شناخت و بررسى معارف اسلامىء دعا و توسّل و ذكر بسيار مثل كفتن «لاحول و لاقولا الا بالله العلى العظيم» 
كارساز است. 


به هر حال» هجوم لشكريان شيطان هاى آشكار و ينهان در همه عصرها و نسل ها - به ويزه در زمان غيبت امام عصراعليه 
السلام» - زياد است. براى ايمن ماندن از اين همه. مطالعه آيات و رواياتى كه نشانكر مكر و حيله شيطانند توصيه مى شود و 


خواندن دعاى غيبت امام زمان«عليه السلام» نيز - كه در آخر مفاتيح با «اللهم عرّفنى نفسك» شروع مى شود - قابل تأمّل است. 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

./١7 سوره صيادء آيه‎ )١ 

دين واخلاق 


اخلاق نسبى است با مطلق؟ 


نسبيت در اخلاق يعنى هيج يكك از ارزش هاء اصول و احكام اخلاقى ثابت نيستند و همه كزاره هاى اخلاقى به اختلاف زمان 


شرابط ونظر شخصى خاص يااهمه افراد نا توافق ججامعه قابل تغييرنك. .دن مَقَابل مظلق بودن اخخلاق به اين معنا است كه ست 


كمء برخى اصول ثابت اخلاقى وجود دارند كه وابسته به تمايل فرد و يا جامعه و تغيير شرايط زمانى و مكانى نيستند.[؟] 


بنابراين نظريه زنده به كور كردن دختران در زمان جاهليت يك امر اخلا-قى بوده زيرا جامعه آن روز آن را يذيرفته بود و 
وكين كزان دن واس فطق أره سيك اها مين اننظ أ وها عجان علي سيو ني قوم اوتنه واه 


جهان بينى مادى است اما در اسلام كه معيار اخلاقى از سوى خدا تعبين مى كردد» ارزش هاى اخلاقى ثابت و غير متغير است. 


العاف مظور ف كيه كلاق بو فقا قوق قال امكو علق تالت :وروفتاق رامعو اواكوبشاة عقاف هه وفك ون السو 
تغيير نمى كند و به عنوان فعل اخلاقى يسنديده استء اما كاهى زنى مجبور مى شود به طبيب مرد رجوع كند. لمس و نكاه 
كردن بدن زن براى نا محرم يكك فعل خلاف عفت است اما در اين شرايط براى او غير اخلاقى نيست. اين رفتار و فعل است 
كه تغيير كرده است يا مثلا راست كويى هميشه به عنوان يكك لق يسنديده مطرح است ولى كاهى ضرورت اقتضا مى كند به 
خاطر مصلحت دروغ كفته شود. دراين صورت نمى كُوييم دروغ كُويى جاى راست كُويى 


را كرفته» بلكه مى كوييم با اين كه راست كويى خلق يسنديده اى است اما به حكم ضرورت از آن دست برداشته ايم. يس 
رفتار ما عوض شده است نه اخلا.ق. وجود باره اى از موارد كه حكم استئنا را دارد دليل بر نسبيت الاق نيست. خيلى فرق 
است بين اين كه بككوييم بشر در هر عصرى يكك جور بايد باشد غير از جورى كه در عصر ديكر بايد باشد و در هر منطقه اى 
يكك جور بايد باشد غير از جورى كه در منطقه ديكر بايد باشد و اين كه بككوييم انسان مى تواند آن جنان شخصيت عالى 
داشته باشد كه در همه جا يكك جور باشد ولى مظاهر رفتارش در زمان ها و شرايط مختلف متفاوت باشد.[ه] 


[؟؟] مجتبى مصباح, فلسفه اخلاق» ص 71 .١‏ 
[0] تعليم و تربيت در اسلام» ص -0١‏ » با تلخيص. 
يرسش: اين مسئله را كه همه جيز و همه حكم نسبى است» جه كسانى مطرح كرده اند؟ 
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يريس 
يرسش: اين مسئله را كه همه جيز و همه حكم نسبى استء جه كسانى مطرح كرده اند؟ 
باسخ 


مكاتب فلسفى بسيارى جون اكزيستانسياليسم, ما ركسيسمء يراكماتيسم و يوزيتويسم منطقى» نسبيت اخلاق را مطرح كرده اند. 
هايى ابراز شده است كه نتيجه آن ها نسبيت كرايى در اخلاق اسث. "نيجه" عقيده دارد نيكى و زيبايى حقيقى و مطلق نيست. 
"ويليام جيمز" معتقد است: هيج امرى در عالم ثابت نيست. "سارتر" نيز جزء نسبى كرايان شمرده شده است. "برتراندراسل " 
تر كوي وملا راخب ين دائك, “ويل دورالت” فيلسوف و مورّخ معروف نيز طرفدار نسبيت مى باشد و مذدّعى است كه هر 
رذيلق زمانى فضيلت بوذه وممكن اسث دويازه زوزئ فضيلت كرده.[١]‏ 

[١1][ر.ءك:‏ مجله يزوهش هاى قرآنى» ش 05-17 ص 7٠١"‏ و79 .٠١‏ 

اكر هدف اصلى دين طبق فرموده يبامبر (بعثت لاتمم مكارم الاخلاق) اخلاق مى باشد» بس جه نيازى به اين است كه رسماً ديندار باشيم؟ 


يريس 


اكر هدف اصلى دين طبق فرموده بيامبر(بعثت لاتمم مكارم الاخلاق) اخلاق مى باشدء يس جه نيازى به اين است كه رسماً 


ديندار باشيم؟ 


باسخ 


در ياسخ ابتدا بايد تصوير روشنى از دين و اخلاق ارائه داد تا قلمرو هر كدام روشن شود. 


مقصود از دين» مجموعه اى از احكام نظرى و عملى است. كوهرى ترين احكام نظرى دين» احكامى است كه شناخت ويزه اى 
از جهان وانسان را در بر دارد. اين شناخت ويزه؛ آغاز و انجام جهان و انسان را معرفى مى كند. نيز براى آفرينش هدفى 


حكيمالة قافل. اسك و تحقق غارة: وهدق نهاى حثيقئ اسآن را مقروط بشتاعت غخداوتد و عهل يه فراعين اوم ذاند: 


احكام عملى دين احكامى است كه هدف آن هاء به كمال رساندن انسان و تحقق هدف خلقت از وى است و آن ها تركيبى 


از احكام فقهى و اخلاقى است. 


در صورتى كه اخلاق مجموعه اى از احكام عملى است كه بيان كننده خوبى» بدى» درستى و نادرستى كردار و ملكات انسان 
هستند. احكام اخلاق افعالى را شامل مى شود كه 1 كاهانه و توأم با نيت صورت مى كيرند و مورد ستايش و نكوهش واقع مى 


شوندك. 


بنابراين اخلاق» بخشى از دين خواهد بود» نه تمام دين واين طور نيست كه اكر فقط اخلاق داشتيم» ديندار نيز خواهيم بود. 
فرض كنيد فردى به تمام اصول و ارزش هاى اخلاقى قائل باشد و در زندكى هيج كونه خلاف اخلاقى مرتكب نشود؛ ولى در 
مقام نظر و عقيده قائل به وجود مبدئى براى جهان آفرينش نباشدء آيا جنين فردى را مى توان ديندار ناميد؟ (البته اكر جنين 


فرضى 


صورت تحقق داشته باشد) مسلماً جنين فردى ديندار محسوب نمى شوده بنابراين اخلاق بخشى از دين استء نه تمام آن» زيرا 


هر دين داراى بخش هاى اعتقادى» اخلاق» عرفانى» فقهى. اجتماعى و حقوقى و ... است. 


از يكك جهت مى توان كفت كه مذهب يشتوانه اخلاق است و اككر فرد اعتقاد به خدا و مذهب داشته استء اخلاق نيز ضمانت 


اجراى ارزش هاى آن براى وى وجود خواهد داشت. در مورد رابطه دين و اخلاق سه فرضيه تصور مى شود: 


أدين و اخلاق در مقوله مشخص و جدا از هم هستند و هر كدام قلمرو خاصى دارند و هيج ارتباط منطقى بين آن ها وجود 
ندارد. اكر مسائل دينى با مسائل اخلاقى برخورد بيدا مى كندء تلاقى عَرَضى و اتفاقى است و رابطه منطقى نيست كه بين دين 
و اخلاق» ارتباطى برقرار شود» زيرا هر كدام فضاى خاص خود و قلمرو مشخص دارند كه از همديكر جدا هستند و ربطى به 
هم ندارند مثلاً- كفته مى شود قلمرو دين مربوط به رابطه انسان با خخدا است اما اخلاق مربوط به روابط رفتارى انسان ها با 


ب فرضيه دوم اين است كه اصللاً دين و اخلاءق يكك نوع اتحاد دارند يا يكك نوع وحدت بين آن ها برقرار است يا به تعبير 
جديد يكك رابطه اركانيكك بين آن ها است. 


اين رابطه باز به صورت فرعى ترى قابل تصور استء ولى آن جه با فرهنكك ما نزديكك تر و قابل قبول تر مى باشدء اين 


است كه اخلا-ق به عنوان جزئى از دين تلقى مى شود. دين مجموعه اى از عقايد و اخلاءق و احكام است» يس طبعاً اخلالق 
جزئى از مجموعه دين مى شود و رابطه اش هم با دين رابطه اركانييك و رابطه يكك جزء با كل استء مثل رابطه سر با كل 


ييكر انسان. 


اكر دين را به درختى تشبيه كنيم» درخت داراى ريشه و تنه و شاخه هايى است. عقايد ريشه ها است و اخلاق تنه درخت است 
و شاخه و بركك وميوه درخت,ء احكام است. رابطه تنه با درختء رابطه دو شىء نيست. تنه هم جزء درخت است. در اين تصور 


رابطه دين و اخلاق» رابطه جزء با كل استء يا جيزى شبيه آن. 


ج) فرضيه سوم اين است كه هر كدام هويت مستقلى دارند اما هويتى است كه در عين حال با هم در تعامل هستندو با يكديكر 
در ارتباطند و در يكديكر اثر مى كذارندء يعنى اين كونه نيست كه به كلى از هم جدا باشند و هيج كونه ارتباط منطقى بين 
آن ها برقرار نباشدء بلكه يكك نوع رابطه عليت و معلوليت» تإثير و تأثر يا فعل و انفعال و به طور كلى يكك نوع تعامل بين 
اخلالق ودين وجود دارد» ولى معنايش اين نيست كه دين جزئى از اخلالق است يا اخلالق جزئى از دين است و يا اين كه 
كاملا از هم متباين هستند. 


ارزيابى سه فرضيه 


در مقام ارزيابى اين سه فرضيه مى توان كفت: فرضيه اوّل صحيح نيستء زيرا اخلاق تنها روابط اجتماعى انسان ها نيست و 


دين هم منحصر به رابطه انسان با خدا نيست. وقتى دين و اخلاق 


بااين تعريفء نظريه اوّل را قبول نمى كنيم كه دين واخلااق با هم تباين دارند و هيج رابطه منطقى و ذاتى و اصيل بينشان 


وجود ندارد. 


اما نظريه مقابلش كه اخلاق جزئى از دين باشدء منوط و متفرغ بر تعريف دقيق ترى از اخلاق استء جون اخلاق مى تواند به 
عنوان جزئى از دين مطرح باشدء يعنى اخلاءق با سبكى كه دين ارزشيابى مى كندء اما اككر اخلاق را مسائل اخلاقى در نظر 
بكيريم (صرف نظر از نظريه اى كه دين درباره خالق دارد يا روشى كه براى ارزشيابى اصول اخلاقى ارائه مى دهد) مى توان 
كفت: كسى كه معتقد به هيج دينى هم نيستء يكك نوع اخلاقى را مى يذيرد؛ زيرا مى كويد اين كار خوب استء بنابراين 
بايد آن را انجام داد. به هر حال مى شود كسى دين نداشته باشد اما بر هر مبنايى بككويد كار خوب را بايد انجام داد. بر اين مبنا 
اخلاق لزوماً در حوزه دين و جزء دين قرار نمى كيرد. اكر اخلا-ق را اين كونه معنا كرديم؛ يعنى اخلا-ق و دين» عموم و 


خصوص من وجه مى شود يعنى از طرفى اخلاق شامل دين است و از طرف ديكر دين شامل اخلاق است. 


بر اين مبنا رابطه دين و اخلااقء رابطه جزء و كل است. به تعبير ديكر: رابطه اخلاءق با دين» رابطه اركانيكى است. مثل تنه 


نسبت به درخت است. دين ريشه دارد و تنه 


و شاخ و بركك و ميوه. ريشه دين عقايد استء تنه اش اخلاق و احكام هم شاخ و بركك يا ميوه هايش است. 


بر اساس تعريفى كه از دين مى كنيم (اخلاق جزء دين است و رابطه بين آن دو رابطه اتحاد استء يعنى اتحاد يكك جزء با كل 


خودش.(7) 

بى نوشت ها: 

.١‏ تعليم و تربيت در اسلام» شهيد مطهرى. ص ؟137. 

؟. با استفاده از سخنرانى استاد مصباح يزدى در همايش دين و اخلاق در سال //11: مجله قبسات» ش 1. 


برخى كفته اند اجتماع مولود احتياجات و نيازهاى وجودى انسان است . انسان هااجتماع را براى برآورده شدن اين نيازها درست كرده 
اند . از آنجا كه شخص انسان دجار تحول و تكامل است , نيازها و احتياجات او نيز تغيبر مى كند . بنابراين اجتماع نيز تغيبر مى كند . از 
جمل 


يرسيس 


برخى كفته اند اجتماع مولود احتياجات و نيازهاى وجودى انسان است . انسان هااجتماع را براى برآورده شدن اين نيازها 
درست كرهه اند .از آنجا كه شخص انسان دجار تحول و تكامل است , نيازها و احتياجات او نيز تغيير مى كند . بنابراين 
اجتماع نيز تغيبر مى كند . از جمله جيزهايى كه تحت تاثير تحول و تكامل انسان درجامعه تغيير مى كند نظام و ارزش هاى 


اخلاقى است . از اين رو حسن و قبح مطلق وجودندارد بلكه همه نسبى است . 
باسخ 


برخى از نيازهاى بشر همواره در درون او باقى است و با كذشت زمان و تغيير مكان تغيير نمى كند . مثلا كمال طلبى ‏ زيبايى 
ذويي وعدا حون ++موجوة ابن بازعاغابت اننت كبالات :و زذايل مقابل لها يز "ثابثك اسخ او غير نمي كناناو سك 
به اجتماع ندارند . عفت , شجاعت , حكمت و عدالت اصول ثابت اخلاق اند كه تغييرنايذيرند . آنجه به ظاهر اختلاف ارزش 
ها به نظر مى رسد در حقيقت اختلاف در تطبيق آنهاست يعنى آنكه مثلا , حجاب از مصاديق عفت است يا نه ؟ اما اصل عفت 
در همه زمانها و همه مكانها و مناطق مورد قبول همه انسان هاست . 

برخى معتقدند كه حسن و قبح مطلق و ثابت نيستند , حتى امورى مثل عدل و ظلم نيزمتفاوتند . مثلا لاق زدن زناكار در اسلام عدل 
است اما در جوامع غربى ظلم است . 
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يرسيس 


برخى معتقدند كه حسن و قبح مطلق و ثابت نيستند , حتى امورى مثل عدل و ظلم نيزمتفاوتند . مثلا شلاق زدن زناكار در 


باسخ 


انسان يس از مشاهده جمال و زيبايى در طبيعت و در جهره انسانهاى ديكر و درك تناسب , به سراغ افعال مى آيد هر فعلى را 
كه مناسب طبع و ميل و سعادت و كمال خوديافت آن را حسن و نيكو , وهر فعلى را كه جنين نباشد زشت و قبيح مى داند . 
اماافعال انسانى برخى همواره مناسب و ملائم با طبع و ميل و سعادت اوست , لذاهمواره حسن است و برخى جنين نيست و لذا 
در برخى اوقات نيكو و حسن است و در برخى اوقات جنين نيست . در اين ميان نبايد ميان مفاهيم و مصاديق خلط كرد . آنجه 
درسئوال ذكر شده در حقيقت خلط مفهوم با مصداق است . يعنى , همه جوامع و انسان هاعدالت را نيكو و حسن و ظلم را 


قبيح و زشت مى دانند , اما در تشخيص اينكه مصداق عدالت و ظلم كدام است تفاوت دارند . 


«عقل عملى» در اخلاص و عبادت» جه نقشى دارد؟ 
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يريس 
«عقل عملى)» در اخلاص و عبادت» جه نقشى دارد؟ 
باسخ 


عقل عملي :دازاق عوقو اتارص مدل آواده عاض اسخاءو ايد قل مان نورق انك كه وسيل سواعية و سس عداو 
در نهايت بهشتى شدن انسان مى شود. هركاه اين نور بدون هيج مانعى و خسوفى تابش داشتء حالت ايمان و اخلاص ايجاد 
مى شود و هركاه اين عقل به سبب ييروى از هواى نفس» مكسوف و يوشيده شدء حالت كفر و ريا بيدار مى شود. 

كلينى (رحمه الله) اززامام صادق(ع) روايت كرده است «لَيس من الإيمان و الكفر إلَا قله العف قبل و كيف ذاكك يا ابنّ رَسول 
لل(ص؟ قال إِنّ العبد رفع رَغْبته إلى مخلوقٍ فلو أخلص تبته لله أتاه الله الى يُريد فى أسرّع من ذلكك» (كافى 1/18/78) مرز 
ايمان و كفر جيزى جز كم عقلى نيست. جون انسان به منظور جلب توجه ديكران عبادت مى كند در حالى كه اكر اين عبادت 
را براى خدا خالصانه انجام دهد» خداوند زودتر او را به مطلوبش مى رساند. 


شبيه اين روايت نيز از امام باقر(ع) نقل شده كه حضرت فرق بين حق و باطل را كم عقلى بيان فرمودند 


يس مخلصٌ عاقل است و كسى كه عاقل نيست» مخلص نخواهد بود؛ در نتبجه ريا مى كند. جنانكه عاقل» رياكننده نيست و 
رياكار عاقل نخواهد بود. 


آيا قنها سود و زيان ما» مى تواند ملاك خوب و بد بودن يك موجود يا يك حادثه باشد؟ يا اينكه بايد براى يك قضاوت كلى و نهايى» 
مجموعه تأثيرات اين حادثه را مورد مطالعه قرار داد؟ 
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يرسيس 


آيا تنها سود و زيان ماء مى تواند ملاكك خوب و بد بودن يكك موجود يا يكك حادثه باشد؟ يا اينكه بايد براى يكك قضاوت 


كلى و نهايى» مجموعه تأثيرات اين حادثه را مورد مطالعه قرار داد؟ 
باسخ 


ه ركزء زيرا همواره مطالعات ما درباره سود و زيان حوادث و موجودات اين جهان» نسبى استء يعنى مقياس سنجش را - در 
اين مطالعات - وضع خود و كسانى قرار مى دهيم كه سرنوشت آنها با ما ارتباط نزديكك دارد. آنجه به نفع ماست» خوب و 
مفيد و آنجه به زيان ماستء بد و مضر مى دانيم. ما هركز حساب نمى كنيم كه فلان حادثه اى كه در سرنوشت ما اثر بدى 


كذاشته» در صد سال آينده جه آثارى به بار خواهد آورد. 


يكك ماده شيميايى مخصوصء ممكن است از نظر ما سم مهلكك باشدء زيرا اثر سوئى روى دستكاه هاى مختلف بدن ما مى 
كذارد» ولى جه بسا همين ماده براى جاندار ديكر داروى حيات بخش باشد و به عكس جه بسا ماده ديكرى كه داروى حيات 


بخش ماست نسبت به ديكرى سم مهلك محسوب شود. 


خلا-صه اين كه «مطالعات نسبى)» كه در جهار جوبه شرائط و موضوعات عافيس صووك فكزق عر كر فى تاقد ملاكك 
«قضاوت مطلق» كردد و اشتباهاتى كه از اين راه ممكن است دامنكير ما كردد؛ بسيار مهم و غير قابل كشت أست: 


بنابراين اكر بخواهيم سطحى فكر كنيم بايد هر حادثه اى را با منافع خود در نظر كرفته و يكك قضاوت قطعى درباره آن بكنيم» 
اما اكر بخواهيم به عنوان يكك «فيلسوف و متفكرا قضاوت صحيح و همه جانبه اى كنيم بايد تمام آثار اين 


حادثه را در طول تاريخ و همجنين نسبت به مكان ها و موجودات مختلف در نظر بككيريم» اككر جنين جيزى براى ماممكن بود و 
به طور كلى زيان آن حادثه در مجموعه سازمان جهان هستى از منافع آن بيشتر بود به آن عنوان «بلا)» «حادثه زيانبخش» و ... 
بدهيم واككر جنين قدرتى را نداشتيم كه يكك مطالعه همه جانبه كنيم» سزاوار است از قضاوت قطعى و مطلق خوددارى 
نماييم.ما ه ركز حق نداريم با در نظر كرفتن آثار آن در يكك منطقه معين يا يكك زمان خاصء جنين عنوانى به آن بدهيم. 


بادر نظر كرفتن اين كه معمولا احاطه بر آثار همه جانبه يكك حادثه در طول و عرض (زمان و مكان) براى انسان ممكن 
نيست» حكونه مى تواند در مورد اين كونه حوادث كه به اشكال و آثار مختلفى جلوه مى كند قضاوت مطلق نمايد؟ 
بعضى از بيمارى هاست كه انسان در دوران عمر خود يكك مرتبه به آن مبتلا ميشود» ولى اثرش اين مى شود كه براى هميشه 


مورد مطالعه قرار دهيم بايد بككُوييم كه ناراحتى و عذاب استء اما اكر آثار آن را در تمام عمر در نظر بكيريم بايد آن را يكى 


از نعمت ها بدانيم. 


در زندكى اجتماعى» بحران هايى بيش مى آيد كه سرجشمه انقلابات و تحولاتى در آينده مى شود همين بحران هاست كه 


افراد را وادار مى كند براى رسيدن به وضع بهترى مبارزه دامنه دارى كنند» اكر آن بحران را در همان لحظه در نظر 


بككيريمء البته بلاستء اما اكر آثار آن را در آينده نيز به آن ضميمه كنيم نعمت و موهبت است. 
عقل نظرى و عقل عملى به جه معناست؟ 
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يريس 
عقل نظرى و عقل عملى به جه معناست؟ 
ياسخ 


عقل نظرى آنست كه انسان با آن » بود ها و نبودها وهس ت ها و نيست هايى را كه مربوط به طبيعيات و رياضيات و منطقيات 
والهيات و به طور كلى حكمت نظرى است » ادراكك مى كند. 


اما عقل عملى به دو اصطلاح به كار مى رود: 


١اصطلاحى‏ كه انسان با آن بايد ها و نبايدهاى اخلاقى و فقهى و حقوقى , يعنى آنجه را كه مربوط به حكمت عملى است» 
ادراكك مى كند. 


١‏ اصطلاحى كه بعضى از بزركان حكمت كفته اند و آن اين كه: عقل عملى از سنخ عمل و كوشش است نه از سنخ علم و 
انديشه واين همان است كه در تعريف او كفته شده: «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (كافى ١١/1/ح‏ ”) [با آن خدا 
عبادت مى شود و بهشت اكتساب مى كردد.] و به عبارت ديكر: عقل عملى به اين معنا به ادراكك بود و نمود در عرفان نظرى 
وفهم بود و نبود در حكمت و فلسفه و دريافت بايد و نبايد در اخلاق و فقه و حقوق » مربوط نيستء همه اينها را عقل نظرى 
درك مى كند. عقل عملى فقط در جايى است كه ايمان و تصميم و عزم و اخلاص و اراده و تولى و تبرى مطرح باشد » يعنى 
جائى كه عمل شروع ميشود » جاى عقل عملى است » و هركز كار آن ادراكك نيست » بلكه تحريكك است. 


تمام انديشه ها مربوط به عقل نظرى است » خواه معلوم آن جزء حكمت نظرى باشد يا حكمت عملى » و همه اعمال و 


كرايش هاى صحيح مربوط به عقل عملى است و اكر دانش بايد و نبايد ها مطرح شود بايد در آنجا حكمت عملى » را به كار 
بككيريم » زيرا كستره حكمت عملى شامل تهذيب نفس و اخلاق و تدبير منزل و سياست مُدَّن مى شود. 


آيا ظلم امرى نسبى است؟ 


يكى از انحرافات فكرى معاصرء نسبيت مفاهيم اخلاقى است. جنين برداشتى از اخلاق» تزلزل شديدى در اخلاقيات ايجاد مى 


كند. به اين معنا كه دروغ كاهى خوب و كاهى بد است,مْ دزدى كاهى خوب و كاهى بد است و... 


در بينش دينى در جاى خود ثابت شده است كه مفاهيم ثابت اخلاقى وجود دارد,ْ مفاهيمى كه متحول نمى شود. آنجه مى 
توان يذيرفت اين است كه در شرايط خاصى ممكن است يكك حركت اخلاقى عنوان ديككرى بيدا كندم براى مثال» زدن يتيم 
ظلم است,ْ اما اكر با هدف تربيتى تنبيه شود» اشكالى در بين نيست جه بسا در اين موارد بتوان كفت كه ظلمى تحقق نيافته 


است,ء به هر صورت احتمال يذيرش نسبيت ظلم به اين معنى قابل قبول است. 
رابطه بين اخلاق و مذهب جيست و آيا مى توان كفت كه مذهب ايه اخلاق را تشكيل مى دهد؟ 
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رابطه بين اخلاق و مذهب جيست و آيا مى توان كفت كه مذهب بايه اخلاق را تشكيل مى دهد؟ 
باسخ 


در ارتباط بين اخلاق و دين» مرحوم شهيد مطهرى ( مى فرمايند: "به اعتقاد ما اخلاق منهاى دين نمى تواند وجود داشته باشد. 
اكر هم بتواند وجود داشته باشد دين مؤيد و نيرو و يشتوانه اى براى اخلاق مى شود. بعضى ها حتى خود فرنكّى ها جنين نظر 
داده اند كه اخلاق منهاى دين يايه اى ندارد. 


داستايوفسكى نويسنده روسى مى كويد: "اكر خدا نباشد همه جيز مباح است." مقصودش اين است كه هيج جيز ديكرى كه 
بتواند واقعاً مانع انسان از انجام اعمال ضد اخلاقى شود نيست. ... تجربه نشان داده كه آنجا كه دين از اخلاق جدا شده؛ اخلاق 
خيلى عقب مانده است» هيج يكك از مكاتب اخلاقى غير دينى در كار خود موفقيت نيافته اند» قدر مسلم اين است كه دين 


لااقل به عنوان يكك يشتوانه براى اخلاق بشر ضرورى است."(١)‏ 


كفت مذهب ودين يايه اخلاق را تشكيل مى دهد وليكن از آن جهت كه دين حاوى اسرار و رموزى است كه از طريق وحى 


فى وسك و دمكياي به ا نيدون ذاشين اخلاق سمكن 'نبسةءد هئ تران كنت اعتلاق يانه حسسانى يدحفيقت دين است: 
)000 آسيب شناسى دينى» ص 0605 


آيا مسائل اخلاقى صرفاً در حوزه دين قرار مى كيرند يا جنبه هاى ديكرى نيز دارد؟ 
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آيا مسائل اخلاقى صرفاً در حوزه دين قرار مى كيرند يا جنبه هاى ديكرى نيز دارد؟ 
باسخ 


بحش مهمى از مباحث اخلاقى مبتنى بر دين نيست وقتى با جشم يوشى از دين انسان از طريق هدايت فطرت به يكك رشته از 
اصول بى مى برد. و لذا بزركان بحثى ييرامون رابطه دين با اخلاق دارند, استاد جعفر سبحانى اين رابطه رااز دو ديدكاه 


.١‏ نقش دين به معنى تكليف و دستورات دينى در مورد اصول اخلاقى كه تأثير دين در اين بخش در يرورش اخلاقى و تعديل 


؟. نقش دين به معنى عقيده به ماوراى طبيعت و روز جزا كه به عنوان ضمانت اجرايى آن اصول موثر استء بنابراين درست 
است كه شالوده فضيلت ها و ارزشها در درون ما است و تمايلات والاى انسانء ما را به اصول و ارزشها هدايث مى كند ولى 
بايد به اين نكته نيز توجه نمود كه يايه روشنكرى انسان» بسيار محدود استء جشم انداز زندكّى بسان اقيانوس فرورفته در 
تاريكى است كه عقل و خرد» فطرت و نهاد بخشى از آن را روشن ساخته و جون دين از افق بالا سخن مى كويد واز قوانين 
حاكم بر درون و برون انسان حاكم استء اطلاعات كسترده ترى در مورد ارزشها خواهد داشت و لذا مى تواند الهام بخش 
برخى از ارزشها باشد كه از عقل و فطرت ساخته نيست. در اين رابطه كتاب "مدخل مسائل كلام جديد" استاد جعفرى 
سبحانى مراجعه كنيد. مرحوم علادمه طباطبائى در تفسير الميزان در ابتداء سوره بقره "الم ذلكك الكتاب لا-ريب فيه هدى 


للمتقين " هدايت را به هدايت اوليه و ثانويه تفسير نموده اند و مطالب مفيدى در بيان 


تفاوت ميان آنها كه مربوط به موضوع مورد سؤال است ارائه نموده اند كه انشاء الله مراجعه خواهيد نمود ضمناً سخن ييامبر 
اسلام(كه فرموده اند: "بعثت لاتمم مكارم الاخلاق" مى تواند ياسخ خوبى به اين صورت باشد كه ييامبران نيامده اند بكو يند 
ظلم بد استء دروغ, بد استء وفا به عهد خوب است بلكه اينها امورى فطرى است كه بعد همه مى دانند اما بر يايه اخلاق مى 
توان اوج ديكرى در آسمان معنويت كرفت كه هدايت كران مخصوص به خود را مى خواهد كه به فرمايش يبامبر ( تتميم 
اخلاق است و هدف بعثت يا همان هدايت ثانويه است و در صورت عمل به هدايت اوليه يا همان دانسته هاى فطرى (اخلاق) 


تحقق مى يابد. 
جرا اخلاق اسلامى در دين نهادينه نشده است؟ 
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جرا اخلاق اسلامى در دين نهادينه نشده است؟ 


باسخ 


اكر مراد از نهادينه شدن اخلاق در دين» اخلاءق در متن دين باشد بايد كفت واقعاءجنين است دين مجموعه اى مركب از 
عقائد اخلا-ق و احكام است كه اخلاق بخش مهمى ازدين است تا آنجا براى دين اين امر مهم بوده كه رسول مكرم اسلام( 
هدف بعثت خود را اتمام اخلاق و اكمال آن ناميده است آنجا كه مى فرمايد : "انما بعثت لاتمم مكارم اخلاق" يس بايد 


كفت براستى اخلاق در دين نهادينه شده است. 


ولى اكر مرادتان از اين بيان اين است كه جرا اخلاق اسلامى در اهل دين و متدينين نهادنيه نشده. بايد كفت عوامل متعددى 
دارد. از آن جمله اين كه حضرت امام خمينى در شرح حديث جنود عقل و جهل مى فرمايند : '"جون انسان وليده عالم طبيعت 
وفرزند نشئه دنياست از بدو خلقت در غلاف طبيعت تربيت شود و روحانيت وفطرت دراين حجاب وارد شود وكم كم 
احكام طبيعت بر آن احاطه كند و هر جه درعالم طبيعت رشد و نماى طبيعى كند احكام طبيعت بر آن بيشتر جيره و غالب 


١ شود‎ 


اينكه در دامن طبيعت رشد كرده باعث اين است كه رويكرد او به دين و مكارم اخلاق ضعيف شده. لذا خداوند انبياء الهى و 


كتب آسمانى را فرستاد كه حق و راه درست را و آنجه براى هدايت انسان ها لازم است به او برسانند. 


بنابراين دليل اصلى عدم رويكرد مسلمين به اخلاق» نقص دين نيست بلكه عوامل درونى خود آنها و جوامع آنها دخيل دراين 


)١(‏ شرح حديث جنود عقل و جهل 


ص 7 
امكان جايكزينى عمل به وجدان انسانى و اخلاقى به جاى ديندارى و وابسته شدن در حصار تنكى دين و شريعت ؟ 
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باسخ 


همجون نمونه هاى زير را ياسخ مى دهد: آيا بدون باورهاى دينى مى توان از اخلاق سخن كفت؟ نيازمندى هاى دين به 


اخلاق كدام است؟ و... خلاصه آن كه اين بحث درباره بيوستكى دوسويه ميان دين و اخلاقء به كاوش مى نشيند. 
دربارة بيوشتكى ياد شدمة به:طوق كلى نة رويكرد و كمانة وتى از سوى اتديشفتدان بان شده اسث: 


الف) جدايى: به يايه اين ديد كاه ميان دين و اخلاق هيج كونه بيوند منطقى وجود ندارد؛ به عنوان نمونه كفته مى شود كه 
قلمرو دين به رابطه انسان با خداوند ييوسته است ولى حوزه اخلاق به ييوند انسان ها با يكديكر. 


ب ) يكيارجكى: اين نككرشء اخلاق بيوسته به دين و بلكه جزيى از آن مى باشد. اككر دين را به درختى تشبيه كنيم» عقايد 


ريشه؛ اخلاق تنه و احكام و فروعات» شاخ و بركك آن را مى سازد. 


ج ) استقلال برخوردار از همكرايى: در اين رهيافت» با وجودى كه دين و اخلاق هر يكك داراى هويتى ٠‏ تقل مى باشند ولى 
در همان حال با يكديكر در كنش بوده وازهم تأثير يذيرند. ركه هاى اين تأثيريذيرى را در نمونه هاى زير مى توان كواه 


بود: 


ج )١-‏ با وجود اصل و يايه بودن بندكى خداوند» سبب كردن نهادن به اصل مزبور آن است كه. جون او ولى و آفريننده 


ماست» از 


اين رو بر ما حقى داشته و بايد آن را ادا كنيم. انجام اين تكليف نيز وامدار عبادت اوست. بدين سان» روى آورى به خداوند 
از بستر يكك اصل اخلاقى؛ يعنى بايستكى اداى حق سرجشمه مى كيرد. نتيجه آن كه ديندارى نشانه اخالاق مدارى است و بى 


دينى نشانه دورى از اخلاق است. 


ديكر در دين» خدا را شناخته و به عنوان هدف تكاملى انسان معرفى مى شود. 


جَ - ”) دين» ارزش هاى اخلالقى را تعيين مى كند؛ زيرا هنكامى كه مى خواهيم به بايستكى انجام كارى يا به دست آوردن 


جاست كه. دين يا درميانى كرده و رفتارهاى ارزشى را مرزبندى مى كند. 


*. داورى درباره درستى يا نادرستى هر يكك از رويكردهاى سه كانه ياد شده. به بررسى كسترده نياز دارد كه در اين جا تنها 


نكاتى را يادآور مى شويم: 
الف) دين تنها يكك كرايش» احساس و تجربه شخصى و معنوى در انسان نيست كه؛ آن را از مسايل اجتماعى كسسته دانسته و 


آنها را به حوزه اخلاق ييوند زنيم» بلكه كستره دين» هزاران مسأله ديكر در حوزه هاى كوناكون فردىء اجتماعى» سياسىء بين 


المللى وهنرا تين ذو تن مى كرد 


ازاين روء رفتارهاى اجتماعى انسان كه به باور يكى از ديدكاه هاى مزبور از قلمرو دين بيرون بودء نيز در اين حوزه خواهد 


ب )از جمله افرادى كه بر ديدكاه جدايى دين از اخلاق ياى فشرده. كانت مى باشد. وى در اين باره كفته است: «اخلاق از 
آن رو كه بر انسان به عنوان فاعل مختار كه با يا درميانى عقل خود را به قوانين مطلق» ملزم و مكلف مى كندء. استوار مى 
باشد براى دريافت تكليف خود و عمل به آنء به موجود ديككرى يا انككيزه اى فراتر از قانون نيازمند نيستء بنابراين اخلاق به 
بركت عقل عملى محضء خود كفاست» (كانت» دين در محدوده عقل محضء متن انكليسى» ص ”2 به نقل از مجله قبسات» 


ش إوداة ص )). 


دراين باره كفتنى استثت: 


ب )١-‏ هر جند باور درست آن است كه جون كزاره هاى اخلاقى از ييوند واقعى ميان رفتار اختيارى انسان و كمال نهايى او 
حكايت داردء از اين رو بر دين ايستايى ندارند» ولى هنكام شناخت كمال نهايى و دريافت ييوند ياد شده. به باورهاى دينى» 
سخت نيازمنديم. جرا كه. ديد كاه حق آن مى باشد كه كمال نهايى تنها نزديكى به خداوند است. در اين صورت به شناخت 


خداوند نيز نيازمند خواهيم بود؛ وانكّهى» در تشخيص كارهاى خوب از بدء باور به جاودانكى نفس بايستنى است. 


ب - 2) عقل تنها به دست يابى به مفاهيم كلى درباره ييوستككى ميان رفتارهاى اختيار و كمال نهايى توانمند بوده ودر تعبين 


كه در هر موردى حِككونه رفتارى عادلانه استء براى عقل روشن نيست. مثل اين كه آيا در جامعه. حقوق زن و مرد بايد كاملا 
يكسان يا متفاوت باشد نيز در صورت دوم جه اندازه قضاوت لازم است؟ و مواردى ازاين دست از سوى ديكر در انجام 


رفتارهاى اخلاقىء ما همواره با همين مصاديق سر و كار داريم نه مفاهيم كلى. 


ب -”) تنها شناخت ارزش هاى اخلافى علت ياى بندى به آن ها نيست؛ جرا كه تا تشويق يا تنبيهى نباشد» دست كم بسيارى 
از انسان ها به انجام كارهاى خوب يا رها كردن كونه هاى بد آن» جندان رغبتى از خود نشان نمى دهند. دين» با بيان عالى 
ترين نويدها براى انجام كارهاى خوب و دردنااكك ترين تهدديها براى رفتارهاى ناشايست» موجب به فعليت رسيدن ارزش هاى 
اخلاقى مى شود. 

ج62 هر عسل كانت :دو برعي لكت عاض حو كس ياد ده وا موهيما زهان زفة ارذتو حاف الاي انمه امي ولق 
در ياسخ بايد كفت: اولاء انككيزه بسيارى از فرمان بران امر دينى و الهى اميد و ترس نبودهء بلكه از آن رو مى باشد كه خداوند 
نزد آنها كمال و فضيلت بى نهايت است؛ وانككهىء اميد و ترس هنككامى با اخلاق ناسازكار مى باشد كه؛ از عقل برنخواسته 
باشد از اين روء جنان جه عقل ما ثواب و عقاب اخروى را براى نيروبخشى به انككيزه اخلاقى مفيد بداند» در اين صورت با خود 
مختارى اخلاقى مورد ادعاى كانت ناهماهنكك نخواهد بود. 


براى مطالعه بيشتر ر.كك: 
.١‏ محمد تقى مصباح يزدى» فلسفه اخلاق 


1 عبدالحسين نقيب زاده» فلسفه 


كانتء بيدارى از خواب و دكماتيسم. 
ه. منوجهر صانعى دره بيدى» كانت» درس هاى فلسفه اخلاق 


آزمايش كربه ى شرودينكر كه بعضى در مورد نسبى بودن اخلاق به آن استناد مى كنند جيست و جكونه مى قوان آن را نقد كرد ؟ 
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آزمايش كربه ى شرودينكر كه بعضى در مورد نسبى بودن اخلاق به آن استناد مى كنند جيست و جككونه مى توان آن را نقد 


0 
ياسخ 


ارويق كرود ينكرل١)‏ يكى اذ بايه كذاران مكاتتكك كواتترن امت كدر عين سمال از ديد كاه بووفوستيى تعبير يا تفسير 
كينهاكى(1) و وضعيت دشوارى كه در نظريه كوانتومى به وجود آمده است ناراضى است. توضيح اينكه فيزيكك كوانتوم 
بيديده هاى طبيعى را در سطوح زير - اتمى (همانند الكترون هاء فرتون هاء كواركك هاء نئوترينوها و ساير تقسيمات زير - 
اتمى) و جهان خرد (دنياى ميكروفيزيكك و ميكرو سكيى) توجيه مى كند. زيرا دراين سطوح, فيزيكك كلاسيكك اعتبار و 
كارايى خود رااز دست داده است. تا قرن نوزدهمء مبناى توضيح طبيعت» فيزيكك كلاسيكك بوده كه توسط كاليله يايه كذارى 
شده و نيوتن آن را به نهايت رسانده و با نظريه الكترو مغناطيسى ماكسول به اوج خود رسيد. اما يس از اينكه مشخص شدء اين 
فيزيك نمى تواند ياسخ مناسبى به جهان خرد بدهدء با ظهور نظريه نسبيت اينشتن و نظريه كوانتوم از رواج افتاد. با رواج 
فيزيكك كوانتومى» مكانيكك كوانتومى نيز جايكزين مكانيك نيوتنى شد تا توصيف دقيقترى از رفتار نظامهاى اتمى و درون 
اتمى ارائه دهد. نقطه مهم در اين مكانيكك آن است كه به برخى يرسشهاء ياسخى احتمالى مى دهد. اما اين تنها ثمره نظريه 
جديد نبود» بلكه اين نظريه» مبانى فلسفى مكانيك كلاسيكك را نيز درهم ريخت و اساسى نو براى فيزيكك ميكروسكويى بنياد 
تياف كة به كعبر يا تتستن كينها كى معروف: اميك 


ديدكاه اصحاب كينهاكء ديد كاهى فلسفى است كه مهمترين اركان آن نفى موجبيت و قطعيت اسث. اين ديد كاه از همان 


ابتداء - 


- مورد مخالفت اينشتن و شرودينكر قرار كرفت. اينشتن با بيان جمله معروف كه «خدا تاس نمى اندازد) و شرودينكر با 
آزمايش خيالى - ذهنى كربه اى در جعبه اى دربستهء بيهودكّى اين ديدكاه فلسفى را نشان دادنك. شرودينكر در بيانى تعرض 


اميرس. وريد 


امكاتكف كوالتوس ‏ اذعاءنئ: كن كه تياضا وكيا بانحةق جر مسا مدات عمل درو كان ندا رض يرا ]ها ايا راف 
هستند. تنها منبع اطلاعات...«تثورى اندازه كيرى) بيان شده است كه از لحاظ معرفت شناسىء تعريف نايذير باشد. اما اين همه 
سر و صداى معرفت شناختى بر سر جيستء اكر ما با خود يافته هاى حقيقى سر و كار نداريم. بلكه با يافته هاى تصور شده 


سروكار داريم؟!0000 


در فيزيكك كوانتومى در حالت كلى نتيجه يكك آزمايش دقيقاً قابل بيش بينى نيست. بلكه مى توان احنمالاءت مشخصى را 
اختيار كند. تنها جيزى كه مى توان بيش بينى كرد» احتمالى است كه از يكك نتيجه خاص به دست مى آيد. در آنجا احتمال 
حاكم است. اما اين نظريه كه موجبيت را طرد مى كندء نظريه اى مبتنى بر فيزيكك نيستء بلكه نظريه اى فلسفى است و بر 
مبناى نظركاه يوزيتويستى قرار دارد» جنانكه بور از طرفداران جدى اين نظريه بدان تصريح دارد.(؟) درست اينجاست كه 
اينشتن و شرودينكر با ديدكاههاى فلسفى فيزيكدانان كوانتومى به معارضه برخاسته اند و آن فلسفه را ناقص يافته اند و اعلام 
كرده اند كه با اين ديدكاهء امكان اينكه اصول متقن و يرثمر فلسفى نفى شودء وجود ندارد. شرودينكر نقص فيزيكك و 
مكانيكك كوانتومى را با يارادوكس (2|6)08] توضيح مى دهد. توضيح ساده اين يارادوكس در يارادوكس كربه 
شرودينكر(2) آمده است كه يكى از غامض ترين مسائل فيزيكى است كه شرودينكر به سال 1918 آن را بيان و ابداع كرد كه 
ا 


فيزيكدانان با آن مواجه هستند و تلاش بسيارى براى حل آن كرده اند.(07) 


براساس نظريه كوانتومى ذرات زيراتمى و جهان خرد - ميكروسكبى -. تنها در صورتى وجود دارند كه بتوان آنها را مشاهده 
كرد. هر جند واقعيات روزمره ما خلاف اين نظريه را بيان مى كند. و اين تقابلى واضح بين واقعيتهاى ملموس و دنياى كوانتوم 


است. 


شرودينكر در آزمايش خيالى - ذهنى؛ كربه اى را در درون جعبه اى دربسته قرار مى دهد كه در آن يكك اسلحه كشنده قرار 
داده شده كه ماشه اى حساس دارد و يكك اتم راديو اكتيو هم در آن جعبه قرار دارد. احتمال اينكه اتم راديو اكتيو طى مدت 
يكك ساعت از خود يرتوى ساطع كند 0١‏ /است. اككر اتم راديو اكتيو تجزيه شود انرى آزاد مى شود و اين انرى آزاد شده. 
طى فرايندى ماشه را مى جكد و كربه كشته مى شود و اكر اتم راديو اكتيو تجزيه نشود, طبيعتاً انرى آزاد نمى شود و ماشه 
يق كشيده تمن لشواداو كرييل زتدة فى فاتك دن ابى نووت بسكن انن انيت كه كزيه موده أسشكة] ريدهة مين تون كفت: 
يس از يكك ساعت در جعبه را باز مى كنيم و مشاهده مى كنيم كه كربه زنده است يا مرده. به تعبير ديكر تا زمانى كه در جعبه 
باز نشده است كربه به احتمال ١ه‏ - 80 يا زنده است يا مرده. اما ياسخ داده شده صحيح نيست. زيرا براساس قواعد مكانيكك 
كوانتوم» از آنجا كه ذرات زير - اتمى غير قابل بيش بينى هستند» كربه - تا زمانى كه در جعبه باز نشده استء حالتى غير 


قطعى و نامعين دارد و هم مرده است و هم زنده يا نه زنده است 


ونه مرده. اصل «برهم نهى كوانتومى» يا «اصل تركيب» كه اين آزمايش آن را تبيين مى كندء با دركك بشر از واقعيات جهان 
مغايرت دارد. و اينجاست كه براساس نظريه كوانتوم» معمايى لاينحل بر سر راه فيزيكدان يبش مى آيد. بنابراين اصل مذ كور 
در نظامهاى ماكروسكبى كارايى ندارد. ممكن است كفته شود كه راه حل مشاهده است. اما يارادوكس اينجاست كه در جعبه 
را نمى توان باز كرد و با نككاه به درون آن از زنده يا مرده بودن كربه اطمينان حاصل كرد. زيرا طبق قواعد كوانتوم خود عمل 
مشاهده كربه را خواهد كشت. به تعبير ديكر طبق مكانيكك كوانتوم» خود عمل اندازه كيرى بر روى سيستم» براى سيستم 


محدوديت به وجود مى آورد. در واقع اندازه كيرى يكك سيستم موجب مى شود كه واقعيت سيستم از بين برود. 


اين آزمايش فرضىء اننقادى بر عدم قطعيت و عدم موجبيت تعبير كينهاكى - به ويزه در سطح ماده ماكروسكيى - از مكانيكك 
كوانتوم است. زيرا اينكه كفته شود كه اصل عليت بر حوداث ماكروسكبى صادق است بدون اينكه بر جهان ميكروسكبى 
صادق باشدء تنها به اين دليل است كه انسان هنوز قادر نيست كه فرايند ميكرو سكيى را با جزئيات تفصيليش به مشاهده 
دربياورد. بنابراين نمى تواند به رابطه على و معلولى بين آنها بى ببرد. به تعبير ديكر فيزيكدان كوانتومى از حيث مشاهده و 
تجربه در مضيقه است و اين اشتباه محض است كه به مكانيكك كوانتومى جهت بيشترى از آنجه دارد» بدهيم و آن را به جاى 
اصول مسلم و بديهى فلسفى - جونان اصل علت و قطعيت - بنشانيم. 


جنانكه اينشتن تذكر مى دهد» نقص ظاهرى موجبيت»ء تنها ناشى از ناقص بودن توصيف 


كوانتومى است. يس نبايد نظريه كوانتومى را - در عين حال كه موفقيتهاى شكرفى به دست آورده است - نظر نهايى دانست» 
زيرا جنانكه همككى مى دانيم» يبشرفت علوم تنها در صورتى ميسر است كه به نظريات ييشين بسنده نكنيم و اكر قرار بود كه به 
نظريات يبيشينيان بسنده كنيم» تاكنون طبيعت شناسى ارسطو بر جهان علم حاكم بود و نوبت به فيزيكك كلاسيكك و نسبيت 


اينشتن و نظريه كوانتوم نمى رسيد. 


ال فطلي امن ك4 الشص و شووه سكن 0ن اعفاد ذ اكلا ناذه كتد ها براق توحنيت رساك ناز اشواعياق 
جديدى داريم واينكه تاكنون به آن موفق نشده ايم» دليل بر تمام شدن قضيه نيست.(6) زيرا در وراى نظامهاى فيزيكى - 
كلاسيكك و كوانتوم و... - واقعيتى مستقل از هر كونه مشاهده يا اندازه كيرى وجود دارد و منظور از تحقيقات فيزيكى شناخت 
اين واقعيات طبيعى - آنجنانكه هستند - است. 


بنابراين معما و يارادوكس شرودينكر تلاشى در نقد ديدكاهها حاكم يوزيتويستى و مبتنى بر نفى موجبيت و قطعيت 
فيزيكدانان - در اوايل قرن بيستم بود. در زمانه اخير» فيزيكدانان تلاش زيادى براى حل اين معما كرده اند و به نتايجى نيز 
رسيده اند. اما همجنان جوهره آن باقى است و آن اينكه فيزيكك كوانتومىء داراى نواقص جدى است كه مى بايست برطرف 
شود. البته و صد البته» نظريه هاى مطرح شده نظريه هاى علمى در سطح فيزيكدانان است و تعميم آنها به رشته هاى ديكر غير 
معقول و ناممكن است. اينكه كسى از اين نظريه» نسبيت اخلاق را نتيجه بككيردء يا بككويد كه واقعيات براى افراد مختلف, بسته 
به تجربه اجتماعى آنها متفاوت استء زيرا در سطوح زير - 


اتمى» ذرات تنها در صورتى وجود دارند» كه بتوانيم آنها را مشاهده كنيم؛ همانقدر عجيب است كه بخواهيم شترى را از 
سوراخ سوزنى عبور دهيم. زيرا فيزيكدانان تصريح دارند كه مكانيكك كوانتوم با حقيقت و واقعيت سروكار نداردء و اندازه 
كيرى ملاك عمل آن است. اما مسائل اخلاقى ريشه در درون حقيقت دارد. 


مسائل اخلااقى»؛ مسائلى در حوزه عقل عملى هستند و هيج ارتباطى به داده هاى تجربى و مشاهدات»؛ آن هم در سطح 
ميكروسكب ها و سطوح زير - اتمى ندارند. كذشته از اين» براساس معماى شرودينكرء كربه نه مرده است و نه زنده و هيج 
راهى جزء مشاهده نيز براى فهم آن ممكن نيست و صد البته مشاهده نيز امكان يذير نيست. اين معما در صدد نقد استلزامات 
فلسفى مكانيكك كوانتوم است و حتى اكر روزى بتوان آن را حل كردء باز هيج ربطى به حوزه مسائل اخلاقى ندارد. 


مسائل اخلاقى جون «عدالت نيكو است.) و «ستم بد است.) ماوراء تجربه و مشاهده و احتمال است. بلكه امرى كاملل عقلى - 
در حوزه عقل عملى - و بايدها و نبايدهاى اخلاقى است. يس از مسائل فيزيكى نه مى توان نسبيت اخلاق را نتيجه كرفت و نه 
مطلق بودن آن را. جنانكه از نيكويى عدالت و زشتى ستمء نمى توان صحت يا سقم نظريات فيزيكى را نتيجه كرفت. بلكه تنها 


علوم در حوزه خود كاركرد و كارائى دارند. 


اينكه كسى از يكك معماى مشكل فيزيكى نسبيت اخلاق را نتيجه بككيرد» نشان از ساده لوحى او دارد» آرى در قرن نوزدهم و 
اوايل قرن بيستم» كمونيست ها سعى زيادى داشتند كه نظريات علمى را به نفع مبارزه طبقاتى خود توجيه يا نقد كنندء اما 


واقعيت 


جيز ديكرى است و خيلى زود؛ اين سخنان از رونق افتاد. زيرا اخلاق و مسائل اخلاقى مبتنى بر اختيار آدمى هستند و از خواص 
اتم به دست نمى آيندء بلكه از تجربه انسانى به مثابه موجودى مختار و تصميم كيرنده برمى خيزند. اختيار شرط مسئوليت 
اخلاقى است كه بين كردار مختلفء فعلى را ترجيح مى دها. اما اكر اختيار براساس عقل اعمال شود, اخلاق مطلق مى شود 
زيرا عقل» انسان را به تصميمات و كزينشهاى ثابت و عقلانى و مبتنى بر واقعيات و حقايق مى كشاند. اما اكر اختيار تابع نفس 
و شهوات نفسانى باشذه اخلاق نسبى مى شودهء زيرا شهوات: هر روز در جابئ قرار ذارد و روشن است كه زند كى شهوانى و 
نفسانى» حيات انسانى نيستء بلكه زندكى حيوانى و مادون انسانى است. «اولئكك كالانعام بل هم اضل» (اعراف: 178) 

در يايان اشاره به يكك مطلب را لازم مى دانيم و آن اينكه در هر حالء علم نيازمند فلسفه است. زيرا مشاهدات هر قدر تكرار 
شوندء بيان قانونى به صورت ١‏ لابستككى به دارد؛ - به تعبير «بورن» - همواره از تجربه فراتر مى رود(4) و فيزيكك نيز نيازمند 
قوانين كلى فلسفى است كه به منزله اصول راهنما يا تنظيم كننده به كار مى روند و به تعبير شرود ينكر: 


«متافيزيكك بخشى از خانه دانش را تشكيل نمى دهدء بلكه جارجوبى است كه بدون آن ساختن بيشتر ميسر نيست.0(١٠)‏ و باز 
به قول او «علم خود كفا نيستء آن به يكك اصل بنيادى نياز دارد» اصلى كه از خارج آن مى آيد.)(١1)‏ 
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برخى معتقدند جون خسن اعمال نيك و قبح اعمال نايسند بديهى است بس در حوزه اخلاق نيازى به دين نيست اين عقيده جكونه قابل 
بررسى است5 


يرسيس 


برخى معتقدند جون خسن اعمال نيكك و قبح اعمال نايسند بديهى است يس در حوزه اخلاق نيازى به دين نيست اين عقيده 


جكوله قابل بروسى است؟ 
باسخ 


.١‏ درباره جايكاه عقل و وحى (نقل»» در بيشينه انديشه اسلامى سه رويكرد را كواه مى باشيم؛ نقل محورى, عقل مدارى و 


بالاخره راهى ميانه آن دو. 


؟. برابر با ديدكاه نخست ه ركونه داورى درباره خوبى و بدى به دست خداوند مى باشدء از اين رو خوب جيزى است كه 


شارع بدان امر و بد نيز جيزى است كه او از آن نهى مى كندء زيرا جنين كارى از توان عقل بيرون مى باشد (زابينه اشميتكه. 
انديشه هاى كلامى علامه حلى» تر جمه احمد نمايى» ص 02 بنياد يُزوهش هاى اسلامى رضوى» ). 


در اين نكرش كه در ميان اهل سنت كروه هاى اهل حديث» حشويه و حنابله و در ميان شيعه جريان اخبارى كرى را در بر مى 
كيردء عقل تنها خادم دين و ابزارى است جهت فهم مفاهيم و مقاصد آن (عباس مرتضوىء علم و عقل از ديد كاه مكتب 
تفكيكك. ص 2184 مركز جهانى علوم اسلامى» .)01١8١‏ 


*. به باور ديد كاه دوم عقل به تنهايى و بى نياز از شرع به تشخيص خوب و بد توانمند مى باشد. اين نككرشى كه به جريان 
خرد كرايى افراطى نام آور استء همواره با جريان خردستيز نخست در جالش بود و متأسفانه به دليل ناكامى در رويارويى با 


آن كه با دخالت مستقيم حاكمان وقت همراه بود» ييامدهاى بدى را در عرصه انديشه اسلامى بر جاى كذاشت (همان). 


؟. در كنار دو رويكرد نارساى ياد شده. درباره شناخت خوب و بد و مرزبندى آن 


در حوزه اخلاق» نككرش ميانه سومى وجود دارد كه جريان يايه دار عقلى شيعى؛ يعنى نمونه درست و ميانه روى از عقل 
كرايى اسلامى را تشكيل مى دهد. در اين شيوه از به كاركيرى درست عقلء عالمان روشن بين شيعه همجون شيخ مفيد» سيد 
مرتضىء علامه حلى؛ علامه طباطبايى و... با يشتوانه اى بزركك از كنجينه هاى علمى «عترت» و با دركك صحيح و روشمند از 
آن» توانستند در اوج شكوه و عظمت تا به امروز به حيات يربار خود ادامه دهند. جريان اصيل ياد شده افزون بر رهايى ساختار 
انديشه شيعه از خرد كرايى افراطىء از جي ركَى خردستيزان نيز جلو كيرى كرده است. در بررسى اين ديد كاه هر جند به كونه 


اى كوتاه يادآورى نكاتى بايسته مى باشد: 


الف) با حذف وحى (دين) از كردونه راه هاى شناخت انسانء تنها دو راه ديكر آن؛ يعنى حس و عقل براى او بر جاى مى 
منائك: 


محدود مى باشدء از اين رو نمى توان انتظار داشت كه به وسيله آن بتوانيم مسير صحيح زندكى را در همه ابعادش بشناسيم 
(محمد تقى مصباح يزدى» معارف قرآنء ج 5 و © (راه و راهنماشناسى)؛ ص :3 مؤ سسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» 
7 . 


ج ) ادراكك عقلى نيز تنها وسيله اى براى درككث سلسله مفاهيم كلى و بديهيات اوليه است. اينها نيز براى شناخت و تعيين مسير 
زندكى كارآيى ندارد. بيشترين توان جنين شناخت هايى آن است كه بتواند يكك سلسله مسايل فلسفى محض مانند وجود 
خداى متعال را 


اثبات كند (همان» ض .)١١‏ 


د ) در كنار دو ادراك تجربى و عقلى تنهاء كونه اى ديكر از ادراكك نيز وجود دارد كه با همكارى حس و عقل به دست مى 
آيد و مى توانيم آنها را ادراكات تجربى بناميم؛ يعنى حس ما جيزى را درك مى كندء آنككاه عقل با تحليل آنها ادراكات 


يدق هدوست مى [وووكة ابنها تود تسحه هاي صزفا غلدق :من باشك كداتنها براق زند كى :داق ها باستتى'است (همان): 


ه ) با وجود نارسايى هاى ياد شده در فرآيند راه هاى شناخت يبشين و ناتوانى آنها در تعيين برنامه دقيق زند كى؛ به كونه اى 
كه موجب سعادت و كمال اخروى و ابدى بشود از يكك سوء و حكيم بودن خداوند كه معنا ندارد انسان را براى دست يابى به 
سعادت ابدى از راه اعمال اختيارى آفريده ولى شناخت هاى لازم را در اختيار او قرار ندهد از ديكر سوء اين نتيجه به دست 
مى آيد كه حكمت الهى اقتضا مى كند كه شناخت لازم را در اختيار همه انسان ها قرار داده و راهى را معين كند كه به يايه 


آذ انسان تؤائد عدف وجكوكن 'زسيلان به آننرا بشتاسة وان زاف عيزى حجر زاه وحن و نوت نشت (عماة عن 16): 


قرآن كريم نيز بدين حقيقت اشاره كرده آن جا كه مى فرمايد: «رسلا مبشرين و منذرين لثلا يكون للناس على الله حجه بعد 


الرسل؛ ما بيامبرانى مزده و بيم دهنده فرستاديم تا از آن يس مردم را بر خداوند حجتى نباشد) (نساءء آيه 1288). 


و)از نكاهى ديكرء رويكرد نارسايى عقل در ترسيم خطوط 


زندكى را بدين سان مى توان يادآور شد كه خاستكاه خوب و بد و تشخيص آنها نه صرفا عواطف و احساسات آدمىء قرارداد 
محضء امر الهى؛ بلكه مفاهيمى حقيقى و خارجى اند. البته نه به صورت مفاهيم ماهوى كه داراى ما به ازاى عينى و مستقل 
باشند» بلكه از قبيل مفاهيم فلسفى مى باشند كه منشأ انتزاع خارجى دارند يعنى درست همانند اين ديد كاه درباره زيبايى حسى 
كه حقيقت زيبايى را همان تناسب ميان دو جيز مى داند» آن هم تناسب ميان دو حقيقت عينى و خارجى و نه وابسته به ذوق و 
سليقه افراد در حوزه اخلاق و تشخيص خوب و بد نيز جنين است؛ يعنى در سنجش ميان دو حقيقت عينى و خارجى كه يكك 
طرف كار اختيارى انسان است و طرف ديككر كمال واقعى و عينى او مى كوييم هر كارى كه به كمال مطلوب انسان منتهى 
شده ودر خدمت رسيدن به آن قرار كيردء خوب وهر كارى كه انسان رااز آن دور سازدء بد است. از اين رو خوبى يا بدى 
كار اختيارى انسان؛ يس از تأمل عقلانى با سنجش و مقايسه ميان آن رفتار و كمال مطلوب به دست آمده و تابع ميل و سليقه 
و قرارداد ما نيست تا اين جاء هر جند معيار تشخيص خوب و بده عقل شناخته شد ولى تضمينى وجود ندارد كه عقل انسان 
كمال مطلوب را درست شناخته يا از ييوند ميان افعال اختيارى آدمى؛ آن را درست درّكك كند؛ يعنى به درستى بداند كه فلان 


كار خاص جه تأثيرى در رسيدن به كمال مطلوبش دارد: آيا او را به آن 


نزديكك مى كند ياازآن دورتر مى سازد. اين است كه براى دور ماندن از خطاهاى احتمالى دوكانه مزبور» يعنى تشخيص 
هدف مطلوب و نيز راه منتهى به آنء به دامان شرع و ييام الهى يناه آورد (محمد تقى مصباح يزدى» فلسفه اخلاق» ص 7/- 


اين ايمان شخص مؤمن بايد به يايه شناخت عقلى واقعى و استدلال استوار باشد (مارتين مكدرموتء انديشه هاى كلامى شيخ 
مفيد» ص 027١‏ مؤسسه مطالعات اسلامى دانشكاه مكك كيل شعبه دانشككاه تهران, 18#). 


منظور از جامعه اخلاقى كه آقاى سروش مطرح مى كند جيست. شرح اين نظر و ادله و نقد آن را به صورت كاملا مشروح بيان فرماييد. 
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بيان فرماييد. 


باسخ 


تجربى و علمى است و به نظر ايشان جاى ترديد ندارد. يعنى يوشيدكَى يا عريان بودن زنء ازدواج با محارم» طلاق و مانند آن 
هر كدام در هر جامعه اى حكمى خاص دارد و محدوديت هايى بر آن حاكم است و ميزان مجاز و غير مجاز بودن آنها 


متفاوت است و خوب و بد در هر يكك مصداقى خاص دارد. 


هر كس هر جه را خودش خوب مى داند اكر بر طبق آن عمل نكند سزاوار ملامت است و هر كس هر جه را بد مى داند اكّر 


روشن شد كه معيار خوبى و بدى طبق نككّاه وعلم هر شخص و اصول حا كم بر جامعه مشخص مى شود (عبدالكريم سروش» 
واقش ى اززة وي عبد امار 
بنابراين نسبيت در اخلاق بدين معناست كه هيج يكك از ارزش ها و احكام اخلاقى ثابت نيستند و همه كزاره هاى اخلاقى به 


اختلاف زمان و نظر شخصي خاص و يا توافق جامعه و مانند آن قابل تغييرند و ارزش هاى 


به افراد و جوامع مختلف متفاوت خواهد بود. 


نظريه مذ كور را مى توان از جند جهت مورد نقد قرار داد: اول آن كه نظريه نسبيت مبتنى بر برخى مستندات و شواهد جزئى 
است و طبق همان شواهد ادعا مى شود كه ارزش هاى مورد قبول افراد و جوامع كوناكون متفاوت است واصول ثابت ارزشى 
وجود ندارد واين برداشت درست نيست جون وجود اختلا.ف نظر در احكام اخلاقى دليل بر عدم وجود اصول ثابت اخلاقى 
نيستء علاوه آن كه وجود اختلا.ف در اخلاقيات مربوط به تفاوت اصول نيست بلكه به تشخيص مصاديق و نحوه بكار كيرى 
اين اصول در عمل مربوط مى شود. به عنوان مثال عدالت خواهى از ارزشهايى است كه همه به لحاظ نظرى يا عملى آن را مى 
يذيرند ولى در تعيين برخى موارد آن اختلا.ف دارند؛ جه اين كه بسيارى از فلاسفه وجامعه شناسان كفته اند. همه افراد و 
جوامع داراى برخى اصول ارزشى عام و مشتركك هستند و براساس آن اصولء نظام اخلا.قى خود و روابط خود رابا افراد و 


جوامع ديكر سامان مى دهند. 


يكى از نتايج و لوازم اعتقاد به نسبيت در اخلاق» يذيرفتن اصل تساهل و تسامح در عمل» به عنوان يكك اصل و قاعده كلى و 
لازم الا-جرا خواهد بود. در حالى كه ارزش مطلق اصل تساهل و تسامح با نسبيت اخلاق تناقض دارد. علاوه آن كه براساس 


دلخواهش ندارد و براساس تساهل عملى؛ جل وكيرى از ه ركونه فساد و تباهى ممنوع است و آنككاه نابود ساختن افراد» جوامع و 
تباه ساختن زمين مجاز خواهد بود (مصباح يزدىء» فلسفه اخلاق» ص .)١7/7/- 1١8٠١‏ 


قرآن كريم نيز همين ملازمه را اشاره مى فرمايد: «ولولا دفع اللّه الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض» (بقره» آيه .)50١‏ لازمه 
عدم دفع و منع مردم از تباهى و ضلالت را فساد و تباهى زمين دانسته است. 
آيا خوب وبدى براى خداوند وانسان مطلقند يا خير؟ 


3 


يريس 


باسخ 


خوبى وبدى يا حق و باطل درنزد خداى متعال امورى مطلق اند كه آيه شريفه ومابعد الحق الا الضلال ((مكر بعداز حق جيزى 


عدر كمرافى الست )]د هميق معنا دلالة هن كتد., 


اما انسان به ميزان دركش از قدرت تشخيص حتق ازباطل (نورفرقان) بهره مند مى كردد وبه تبع آن درمورد حق وباطل قضاوتى 


درواقع حكايت از افق ديد وميزان بصيرت انسان مى كند .نه اينكه خوبى وبدى نسبى باشد . 


آفتاب برهمكان مى تابد , نورآن يكك واقعيت و شدتى دارد اما به خاطر تفاوت در قدرت ديد موجودات , هر كدام از 
نورانيت خورشيد شدتى را دريافت مى نمايند .كه خداى عزوجل درسوره يوسف : ((وفوق كل ذى علم عليم») (وبالاتر از هر 
صاحب علمى , عالمى است ) نشانكر تفاوت مرتبت علمى افراد ودرنتيجه اختلاف آنها درتشخيص حق وباطل اشاره مى نمايد 


درمورد خداى متعال همواره كمالات و خوبيها به صورت مطلق بيان مى كردد . مثل وهو على كل شىء قدير((او برهر جيزى 
قادر است )) يا و هو بكل شىء عليم ((واو به همه جيز عالم است )) . 


نكته ديكرى كه دراين رابطه مورد عنايت حضرتعالى باشد اينست كه ميزان علم انسان به خصوص درتشخيص حق وباطل جه 
درمراتب يكك موضوع وجه د رتعدد موضوعات كاملا بستكى به توانمندى انسان وتوفيقات او درعمل دارد .هر اندازه بنده اهل 


عمل به دانسته ها باشد وبر اساس معرفتى كه ياد 


كرفته است عمل نمايد . واين ديدش كسترش يافته وقدرت تشخيص حق وباطل يا خوبيها وبديها افزايش مى بابد . 


مثلا خواندن نماز شب بر ييامبر مكرم اسلام (ص) واجب بوده است كه اين امر مطابق منزلت وظرفيت بالاى آن حضرت است 
و فامسارف ا( اسوض كد راف ركه اتساث اعداة كوب و حل انظ ال ريبك كاده فى ار كقى بره ققلت |وستك براف اقراد 
صاحب 


شعور برتره خوبى ويا بدى آن كاملا روشن بوده ودر نتيجه آن داراى حكمى مشخص اند . 


درسير بندكى مناسب با كمالى كه هركس بيدا مى كند هم حق را روشن تر مى شناسد از باطل وهم موضوعات را بيشتردر 


مى يابد , تا جايى كه همه جيز براى او از دريجه حق يا باطل معنا مى يابد . 


عبارت شريف حسنات الابرار سيئات المقربين ((خوبيهاى نيك وكاران , درنزد مقربين بدى است)) نيز مى تواند حكايتى باشد از 
اين توضيحات . 


آبااين سخن نويسنده كتاب دانش و ارزش كه مى كويد بايد از هست نتيجه ذمى شودء درست است؟ و آي اين نتيجه كيرى با مسأله 
فطرت در مبحث اخلاق مخالفت ندارد؟ 
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آيا اين سخن نويسنده كتاب دانش و ارزش كه مى كويد بايد از هست نتيجه نمى شود» درست است؟ و آيا اين نتيجه كيرى با 
مسأله فطرت در مبحث اخلاق مخالفت ندارد؟ 


باسخ 


همان طور كه در آن مبحث آمده ادعا اين است كه از هست و نيست,ء بايد و نبايد متولد نمى شود. از ادراكات واقعى» 
ها از دانش ها استخراج نمى شوند واز جهان بينى؛ ايدئولوزى زاده نمى شود. جواب اين كه لازم است بايد و نبايد را تحليل 


كنيم. 


ما عطش را احساس مى كنيم. از طرف ديكر با تجربه يافته ايم كه آب عطش را برطرف مى كند. آكاهى به نيازاعطش) و 
آكاهى به آب مورد نيازء كه جوابكوى نياز ماست؛ در ما آكاهى جديدى رامى زايد به اين صورت كه «بايد آب بخورماء 
اين«بايد» خود بيان يكك ادراكك و يكك آكاهى است. آكاهى به رابطه ميان عطش و آب. 


تواند به عنوان ارزش مطرح شود و مقصود ما از ارزش ها همان آرمان ها و هدفى هستند كه معيار حاكم در زندكى انسان ها 


هستندك. 


افااشكة اخرامن كه دوت اسن كه از'هست والست يرق يرون لمن آندولن ا يتش .ها سبيت بةجكويكى كك 
هستى و كيفيت يكك يديده. در ما احساس ايجاد مى شود؛ مثل آن كه وقتى بدانيم در بيرون در كسى هست احساسى بر نمى 


انكيزد» اما اكر بدانيم دوست است يا دشمن» احساس عشق» احساس عشق يا نفرت 


ايجاد مى شود و حركت و بايد بدست مى آيد. اين همان رابطه شناخت» احساس و عمل است و با اين توضيح ديكر بريد كى 


وجود ندارد.بايد و نبايد» خود يكك آكاهى است كه از احساس مايه مى كيرد و به عمل منتهى مى شود. 


انسان از اين آكاهى و احساس برخوردار است,«انه على ذلكك لشهيد, انه لحب الخير لشديد؛ شهادت و حبء اين هر دو در 


انسان هست و از تركيب اين دوء بايد و نبايد متولد مى شود و عمل را به وجود مى آورد).(182١)‏ 


ددهم كوه فرك ادم انه و قوف ابيع عد قو اقداة عن الى تع يون كد اونس: وشياض قزر كدا اضاة خوى ينف 


يشتوانه ندارد. 


اين احساس بايد و نبايد» دليل حضور نور خداست. با اين توضيحء شايد بتوان كفت براساس ديد كاه نويسنده ارزشء انكار 


فطرت هم بشود. البته با يكك جرخش در مسأله. 

اما آنجه روشن استء ايشان اخلاق علمى را محكوم مى كند و مى كويد نبايد اخلاق تابع علم باشد. 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

./-/ سوره عاديات» آيات‎ )١ 

آيا داشتن يك دين صحيح» مى تواند ضامن تكامل اخلاقى انسان باشد؟ 

برسش 

آيا داشتن يكك دين صحيحء مى تواند ضامن تكامل اخلاقى انسان باشد؟ 

باسخ 


بلى» زيرا روشن است كه اولين شرط تعديل غرائزى همجون خودخواهى» شهوت» خشم و غيره» احساس يكك مسئوليت درونى 
و باطنى است كه در همه جاء حالات» افكار و رفتار انسان را كنترل كند. 


سرحشمه اين احساس مسؤليتء» فقط و فقط ايمان به خداست. 


اين ايمان است كه در اعماق وجود شخص ديندار جا دارد» وجدان او را تحت تاثير معنوى خود قرار مى دهد وو از كجرويها و 


انحرافات باز مى دارد. 


از طرفى» دين به منظور ايجاد (كمال اخلاقى)» نويد بهترين ياداش نيكك را به انسان مى دهد و در نتيجه؛ با شوقء او را به سوى 
كمالات اخلاقى هدايت مى كند و براى عدم كنترل غرائز» بالاترين مجازات را كوشزد مى كند و در نتيجه» ترس از مجازات» 


اورا از صفات نايسند و طغيان غرائز باز مى دارد. 

كسانى كه تصور مى كنند تنها وجدان مى تواند انسان رااز كجروى ها و تجاوزات باز دارد»ء كاملادر اشتباه اند. 
يكى از دانشمندان بزركك تعيليم و تربيت مى كويد 

«كسانى كه سعى دارند اخلاق رااز دين جدا كنند و مستقلا به تكميل آن بكوشند» دست به كار خطرناكى زده اند) 
(لامارتين)» فيلسوف و شاعر فرانسوى مى كويد 

«وجدان بدون خدا مانند محكمه (دادكاه) بدون قاضى است.) 

آيا بنيان هاى اخلاق از دين برمى آيد يا دين در سايه ارزش هاى اخلاقى يذيرفتنى مى شود؟ 
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ير يسن 
آيا بنيان هاى اخلاق از دين برمى آيد يا دين در سايه ارزش هاى اخلاقى يذيرفتنى مى شود؟ 
ياسخ 


هر دو قضيه صحيح است. يعنى هم بنيان هاى اخلاقى از دين نشأت مى كيرد و هم آن كه ممكن است دين نيز درمواردى به 
جهت بنيان هاى اخلاقى فرد براى او يذيرفتنى شود. به عبارت ديككر دين داراى يايه هاى اخلاقى است كهنظام اخلاقى از آن 
سرجشمه مى كيرد مثلا در نككرش دينى امور داراى حسن و قبح ذاتى هستند و خداوند نيز جز بهامور نيكك فرمان نمى راند و 


اين خود زيربناى يكك فلسفه و نظام اخلاقى است. حال ممكن است يذيرش دين حق نيز از ناحيه مبانى اخلاقيصورت كيرد. 
حو قرا عاض شي يمي ود تو انعد ثبي الطرق: الى الله مسدة انثنى لايق جتابر ابن سمكتابيك كنب نور از طرق 


بنيان هاى اخلاقى خويش بشناسد و به آن مؤمن كردد. 


تهذيب اخلاقى و رسيدن به كمالات اخلاقى» از طريق روان شناسى نوين امكان يذيراست؟ در اين صورت بشر جه نيازى به دين خواهد 
داشت؟ 


يرسسن 


دين خواهد داشت؟ 


باسخ 


در رابطه با آنجه مرقوم فرموده ايد نكاتى را عرض مى كنيم كه اميدواريم روشتكر باشدء اولاً. دين مجموعه اى از اعتقادات و 
باورهاء اخلاقيات و احكام عملى استء لذا دين خلاصه در مباحث اخلاقى فقط نيستء ثانياً نيازهاى اخلاقى بشر توسط علومى 
جون روانشناسى كه تجربى هستند» نمى توانند برطرف شود علوم تجربى علومى هستند كه بر اساس آزمايش. نتايج آن 
بدست مى آيدء در بسيارى موارد ياسخككوى نياز واقعى بشر نيستء زيرا مسائل روح مجرد انسان و نيازهاى آنء جيزهايى 
نيست كه در آزمايشكاه قابل حس تجربه باشد ولى دين كه بر مبناى وحى و با توجه به نيازهاى جسمى و روحى انسان استوار 
اكه دقفا عن توائد إدزعا كد هيه اماق ير رادو كستيواتة كرد اللحاظ كرده وي ا تانياع عداو اسه انك اران عر 6 


نمى توان كفت روانشناسى نوين» نيازهاى بشر را تأمين مى كند. 
تجربه دينى 


جه فرقى بين تجربه روانى و وحى وجود دارد؟ 
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يرسيس 
جه فرقى بين تجربه روانى ووحى وجود دارد؟ 
ياسخ 


ظاهرأًبرسش شما آن است كه ميان تحليل روانشناسانه از وحى و آنجه ما از وحى تلقى مى كنيم » جه تفاوت هايى هست ؟ 
جهت ياسخ دهى به اين سوال مهم بهتر است توجه كنيم كسانى كه از يديده وحى تفسيرى روان شناسانه ارايه مى كنندء 
مقصودشان اين است كه وحى .ء الهامى است كه از درون وجودييامبر به روح او افاضه مى شود و همان فوران خودآ كاهى 
هاى باطنى شخص است كه در موقعيت مناسبى متبلور مى شود. نه جيزى از خارج وجود او .درحقيقت » روح متعالى » فطرت 
ياك » ايمان و باور مستحكم به خداوند ودورى از ناهنجارى هاى اعتقادى و رفتارى و سلامت وراثت خانوادكَى همه و همه 
در انديشه او تاثير كذاشته » از او شخصيتى ممتاز مى سازد و در عقل وبينش و حالات روانى او اثر ويه اى را يديد مى آورد 
.اين تاثير آن جنان عميق است كه روياها و حالاءت مختلف متظاهر از مركز ناخودآ كاه وجود خويش راارشاد الهى نازل از 
آسمان و سروش غيبى به حساب مى آورد» در حالى كه اينها جيزى جز همان الهامات و باورهاى درونى خود او نيست كه 
براى اوهمجون يكك اعتقاد راسخ جلوه كر شده است ( از باب نمونه ر.كك : تفسيرالمنار» محمد رشيدرضاء ص ١88‏ -190) . 
حاصل اين نظريه كه به صورت فشرده در سطرهاى فوق مطرح شد آن است كه : -١‏ امكان ارتباط بيام كيرى انسان با خداوند 


كه منزه از مكان و زمان است منتفى مى باشد .7- وجودانسان و 


روان او بالقوه مركز استعداد معارف و علوم فراوانى است كه درحالات عادى و معمولى بارور و شكوفا نمى شودء بلكه شرايط 
خاصى سبب مى كردد تا دريجه هاى اين مركز نهانى كشوده و معارفى بديع و غيبى از آن جريان و فيضان يابد .اما به اعتقاد 
ماأ لاك رركن ننه 5ن مدقف وس يد سافن ابن اهار كان السك روراة ار كس حل امكمد ادبو شوو سكقع انك 
روان انسان جاى انكار ندارد و جه بسا الهامات و حقايق در يرتويك سلسله شرايط داخلى و خارجى روانى به ظهور مى رسدء 
اما اين مطلب نمى تواند اثبات كند كه منبع علوم بى كران رسولان . روح باطنى ايشان بوده است و اين خود نياز به ارايه دلايل 
واثبات دارد .علاوه بر آن كه دلايل تاريخى مستحكمى - صرف نظر از برخى آيات قرآن - وجود دارد كه ييامبران معارف 
خود را( وحى ) وابسته به عالم غيب دانسته و خويش را دراين مورد هيج كاره بلكه مقهور مى دانند كبا طرفت ارات تظرنه 
روانى وشخصيت باطنى بيش فرض سخنانشان اين است كه نيروى باطنى انسان به هنكام تعطيل قوا و حواس ظاهرى , بيدار و 
فعال مى شودء در حالى كه موقعيت هاى ( ( من ) ) وحى كيران » كاملا يكك موقعيت هشيار و با توجه بوده است و اكثر موارد 
تزول وح تراد نواه هاف فاون موك طايه قرفية هائى اليك كدكوضة: انان سر نوكلا يش فردف الحتماعق و 
تلض ودة انتكه قال كساق: كسرم رافك روان كتامانة انوع ذاوكد) طدعى اند قد 


فرشتكان و واسطه هاى انتقال كلام و ييام خدا به رسولان هر قدر هم در مقام تجرد محض باشندء برتر از روح و روان انسان 
كه جلوه اى از روح خدا است نمى باشند تا واسطه وحى ميان انسان و خدا كردند .بس وحى جز ظهورشخصيت باطنى انسان 
جيز ديككرى نيست ١‏ دايرالمعارف القرن الرابع العشر»محمد فريدوجدى . ذيل عنوان وحى ) . ولى اين امر نيز جون تفاوت اول 
نيازمند به اثبات است جرا كه ما از طريق علوم عمومى و عادى خود؛ ازماهيت فرشتكان , تعداد آنهاء كارها و ميزان توانشان 
اطلاعى نداريم و ازكيفيت ارسال صحيح و بدون كم و كاست يبيام خدا به رسولا-ن بى خبريم. رابع اكر وحى ريشه در 
شخضية: روحى #:باطنى و روائئى خوة انان دارد عجرا تاكنون كس ديكرى مشابه رسولآن يندا نشده ثا ازافوران خودا كاه 
هاى باطنى خويش خبر دهد و محتواى خبرش در حدى باشد كه با مفاد ييام رسولان مقابله كند؟ آيا فقدان جنين نمونه اى » 
حكايتكر اين حقيقت نيست كه حقيقت وحى از سنخ ديكرى است ( تحليل وحى از ديدكاه اسلام ومسيحيت » محمد باقر 
سعيدى روشن » ص 57 - 87 ) . در يرتو تحليل فوق مى توان كفت وحى با تجربه روانى و شخصى تفاوت هاى اساسى ذيل 
رادارد : -١‏ در تجربه روانى شخصى .ء واسطه و ابلاغ كننده اى خارج از روان انسان وجود ندارد و حال آن كه در وحى آدمى 


با نيرو» قدرت و طرفى خارج از حقيقت خود مواجه است . -١‏ موقعيت ( ( من ) ) وحى كيران ( يعنى 


قواى حسى و ظاهرى اشان ) در موقع اخذ وحى كاملا بيدار و هوشيار است ولى درتجربه روانى آن قوا بايد تعطيل شده و 
مقرل أشنم نا وان مدان مال وهكار عم كين ادوس كاراب . قير سانة و هيا منكه دارد و ا شان ذعدة اذ ات 
كه برتر از قلمرو شخصيت روحى و باطنى آدمى است » جراكه تجربه هاى روانى نوعاً ناقص و يكك جانبه اند .؟- وحى 
متضمن مطالب وبراهينى اطمينان بخش و بدون ترديد براى كيرنده آن و مخاطبانش است » درحالى كه تجربه هاى روانى از 
اين حد اطمينان بخشى برخوردار نيستند .ه-افرادى كه از تجربه هاى روانى - براساس تفسيرى كهارايه شد - 
برخوردارندتعدادشان بيشتر است » ولى مفاد ييام و اخبارشان بعضاً .با يكديكر متناقض است . ولى صاحبان وحى [ رسولان ] 
تعدادشان كم تر ولى محتواى ييامشان متناقض و ناساز كار با يكديكر نيست و اين خود دليل بر آن است كه ريشه وحى را بايد 
در جايى خارج از روان و روح انسان جستجو كرد .2- مفاد تجربه هاى روانى بى بديل وهم آورد نيست » حال آن كه وحى 
محتوايى بى بديل داشته وديكران را به هم آوردى مى طلبد .دوست كرامى به هر حال بايد به اين نكته اساسى توجه داشت كه 
: اساساً وقتى ما با يديده اى مواجه شديم كه فاقد خصيصه تكراريذيرى بوده وما تحت هيج شرايطى نمى توانيم آن را در 
معرض نمايش و آزمون سنجى خويش قرار دهيم وره يافتى درون كرايانه به دست آوريم » طبيعتاً فاقد صلاحيت داورى علمى 


تجربى درباره آن امر فرا روان 


شناختى خواهيم بود .هم جنين اكر آن امر يكك يديده تفكرنايذير و خارج از قلمرو معيارهاى سنتى و متداول نظريه هاى 
استنتاج قياسى بود ناجار بايد بيذيريم كه تحليل آن يديده فراعقلى درجارجوب قالب هاى ذهنى و عقلى شناخته شده ثمرى 
نخواهد داشت . روح وحى از عقل ينهان تر بود- زآنكه او غيب است اوزان سر بود- عقل احمد ازكسى ينهان نشد- روح و 
وحيش مدركك هر جان نشد- روح وحيى رامناسبهاست نيزح در نيابد عقل كآن آمد عزيز- ( مثنوى » دفتر دوم » ابيات 737 - 
8 براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به : وحى و تجربه دينى » حسن يوسفيان » احمد حسينى شريفى » نشريه دارش » شماره 
© ولا مهر و دى ماه ل/ا/ا١1.م‏ 


آيا تجربه دينى قابل بيان است؟ 


يريس 


آيا تجربه دينى قابل بيان است؟ 

باسخ 

مكاشفات عرفانى كه توسط عرفا بيان مى شود» دو مرحله دارد كه از لحاظ شناخت شناسى تجربه دينى حائز اهميت مى باشد: 
١‏ - مرحله شهود 


١‏ - مرحله ترجمان تجربه دينى مرحله شهود؛ اكر شهود واقعى و رحمانى باشد و هيج كونه دخالت شيطانى در آن نباشدء 
سالك الى الله به علم حضورىء حقيقتى را مشاهده نموده كه هيج كونه غبار و حجابى بين او و آن حقيقت نيست و سرّى الهى 
براو آشكار مى كردد كه ديكران ازدركك آن عاجزند. دراين مرحله بين شاهد و مشهود هيج رمزى در كار نيستء مثل 
بسيارى از مكاشفاتى كه توسط علما وعرفاى الهى صورت يذيرفته اما شخصى كه برايش آن شهود حاصل نشده استء از آن 
مشاهدات اطلاعى ندارد. 


مرحله ترجمان شهود مشكل و دشوار استء جرا كه بيان دقيق مكاشفات كه داراى معانى و مضامين بلندى استء در قالب 
تنكف الفاظ وسياز مشكل و كارق :دشوار است: اك رمكاشقفات سبارى تقل شده اشثويراق ى يردن بة فحت جلي 


مكاشفاتى» معيار شريعت محمدى و سيره معصومان(ع) مى باشد. اكر مكاشفه اى با مبانى مسلم عقلى و شرعى تنافى داشتء 


يقيناً يذيرفتنى نبوده و در زمره القائات شيطانى مى باشد. 
بنابراين» اصل مكاشفه اكر جه يذيرفتنى و حقيقى استء اما بايد به جند نكته توجه داشت: 


باشد. بنايراين اصل آنء قابل انتقال به ديكرى نيسث. 


ثانياً: هر كونه تفسيرى از آن با برخى از مشكلات مواجه استء مكر آن كه شخص معصوم باشد. 


اختلاف در مقام تفسير مكاشفه. مكاشفه اى مى تواند مورد قبول واقع شود كه مطابق عقل قطعى و شرع باشد. 


آيا اكر حضرت بيامبر(ص) عمر بيشترى داشتند به قرآن اضافه نمى شد؟ 


3 


يرس 
آيا اكر حضرت ببامير(ضص) عسر ببشترى داشنند به قرآن اضافه تحى 'شد؟ 
باسخ 


هر جه از احكام و قوانين الهى قرار بود به بشر عرضه شودء توسط دين خاتم الانبيأء آمده و همكّى طى مراحلى زمان بندى 
شده بر آن حضرت نازل و به اتمام رسيد. ظهور دين اسلام با علائم جاودانكى آن ويايان يافتن دفتر نبوت توأم بوده است 
مسلمانان همواره ختم نبوت را امرى واقع شده تلقَّى كرده اند» قرآن نيز آبين اسلام را كامل ترين دين الهى و حاتم اديان الهى 
دانسته و يبامبر اسلام را خاتم انبيأ معرفى نموده و كتاب او را جامع ترين و كامل ترين و جاودانه مى داند.(ر.كك مجموعه آثار 
(ختم نبوت » شهيد مطهرى ص ١87‏ 2188, انتشارات صدرا / خاتميت شهيد مطهرى ص ١١‏ 18, انتشارات صدرا.) از جمله 
آياتى كه بر مطلب فوق دلالت مى كتند عبارتند از: ١‏ "و تمت كلمت ربك صدقاً وَ عدلاً لا مبدل لِكلمته _وَ هُوَ الشميع العَلِيم 
(انعام )١١8‏ و سخن يرورد كارت به راستى و داد» سرانجام كرفته است و هيج تغيير دهنده اى براى كلمات او نيست و او شنواى 
وانانيف "9 يدا كمال "اليوم *أكملت دلَكم ديككم وفيت غلك فى ونفديك لكب اليل نباي" (نائده © محصيل 
معنى آيه اين است امروز (روزى كه كفار از دين شما مأيوس شدند) مجموع معارف دينى كه بر شما نازل كرده بودم را كامل 
نمودم و نعمتم را (يعنى نعمت ولايت كه عبارت است از اداره و تدبير الهى امور دينى بر شما تمام كردم زيرا اين تدبير تا قبل 


07 ح .م‎ 03 ٠ هه‎ 9٠ 9٠ 
از امروز با ولايت خدا و رسول صورت مى كرفت و روشن است‎ 


كه ولايت خدا و رسول تا روزى مى تواند ادامه داشته باشد كه رسول در قيد حيات باشد و وحى خدا همجنان بر وى نازل 
شود اما براى دوره بعد از انقطاع وحى ديككر رسولى ميان مردم نيست تا از دين خحدا حمايت كندء بر خداست كه براى ادامه 
تدبير كسى را نصب كند أو او همان ولى امر بعد از رسول است كه اداره كننده امور دين و سريرست مردم مى باشد|.(ر.كك 
الميزان علا-مه طباطبايى ج هه ص 2188 مؤسسه اعلمى للمطبوعات ) دراين زمينه آيات بسيارند كه جهت اختصار به ذكر 
آدرس آنها اكتفا مى كنيم (60/احزاب ١7‏ /بقره 9/آل عمران /مائده ١/شورى‏ و...) 


براى روشنايى بيشتر بحث به نكات زير كه مطلب را تأييد مى كند توجه فرماييد: ١‏ مدتى يس از آخرين آياتى كه بر حضرت 
نازل شد هنوز ايشان در قيد حيات بودند ولى نزول وحى به اتمام رسيده و به خاموشى كراييده بود.(ر.كك التمهيد فى علوم 
القرآن آيت الله معرفت ج 2١‏ ص 98 48) نشر مركز مديريت حوزه علميه قم ) يس اكر بر فرض عمر شريف حضرت بيشتر از 
اين هم به طول مى انجاميد تأثيرى در نزول و قطع شدن نزول وحى قرآنى نداشت اكرجه وحى غير قرآنى ممكن بوده و 
حضرت از طريق جبرائيل به منبع وحى مرتبط بود (نظير احاديث قدسى . ١‏ كليه آيات قرآن در دو مرحله و دو بار برآن 
حضرت نازل شدء يكى نزول تدريجى و ديكرى نزول دفعى نخست تمام قرآن به صورت دفعى و به يكباره بر قلب آن 
حضرت نازل كرديدمْ يعنى همه احكام يكجا نازل شدند» سيس طى مدت 77 سال 


به تدريج در مكانهاى مختلف و به مناسبتهاى مختلفى همان آياتى كه يكجا بر قلب آن حضرت نازل شده بود دوباره نازل 
كرديدند.(ر.كك الميزان همان ج 7؛ ص ) و جون همه آنجه در نزول دفعى نازل شده بود در نزول تدريجى هم نازل شد 
(١/قدرء‏ 180/بقره "/دخان و...) درمى يابيم كه اكر عمر ييامبر بيشتر هم مى شد باز آيه اى نبود تا نازل شود. " آياتى كه در 
صورت ادامه عمر شريف ممكن بود نازل شود از دو حال خارج نيستند» يا در هدايت مردم نقش داشت يا خير» اكر نداشت 
يس نزول آنها لغو بود واكر نقش داشت امرى است محال كه خداوند حكيم اسباب هدايت بشر را به طور كامل فراهم نكند 
واين با برهان لطف ثابت شده است (ر.كك كشف المرادء برهان لطف ) بنابراين همان كونه كه از آيات نيز استفاده مى شود 
(10١/انعام‏ ١/شورى‏ و...) در اين دوره از زمان بشر به مرحله اى از رشد رسيده كه بتواند همه احكام الهى را دركك كند و 
من تواتك آزادانة باتديشد مسلاتاته بائلايشة وسلماتانه ند كن كند: ذيكز ناز نه امير دين 'يا كتاب استمانى بكر 
نخواهد بود و همين كاملترين راه رستكارى است (ر.ك مجموعه آثار و خاتميت همان و جهت اطلاع بيشتر به كتاب نقد ©, 
بلوراليزم دينى مقاله ١‏ ص 518 14".) 5 سخنان كهربار اهل بيت نيز ما را به همين امر راهنمايى مى كند به عنوان نمونه على 
در نهج البلاغه مى فرمايد: همه بيامبران به حكم اين كه مقدمه ظهور نبوت كلى و ختمى و قانون اساسى يكانه الهى بوده اند 
موظف بوده اند كه نويد اكمال و اتمام دين را در اين دوره به 


امتهاى خود بدهند(ر.كك خطبه اول نهج البلاغه ) نتيجه اين كه قرآن كتابى است كامل و دين اسلام آخرين دين الهى و 
كاملترين آنهاست و يبامبر اسلام نيز خاتم يبامبران است و اكر عمر ييامبر اسلام هر قدر هم كه ببشتر مى شد ديكر بر قرآن 


افزوده ثمى شد. 


آيات قرآن تناسب با وقايع كوناكون كه در اصطلاح شأن نزول ناميده مى شده نازل مى كشت آيا اكر يبامبر اكرم بيش تر عمر مى كرد» 
وقايع بيش ترى اتفاق مى افتاد» آيات بيش ترى نازل مى شد و حجم قرآن بيشتر از الان بود؟ در اين صورت قرآن نسبت به آن حالت 


3 


يرسيس 


آيات قرآن تناسب با وقايع كوناكون كه در اصطلاح شأن نزول ناميده مى شده نازل مى كشت آيا اكر ييامبر اكرم بيش تر 


قرآن نسبت به آن حالت فرضى نقص دارد. 
ياسخ 


قرآن مجيد داراى دو نزول بود: نزول دفعى تدريجى همه قرآن در شب قدر بر ييامبر اكرم نازل كشت اين موضوع از خود 
قرآن به خوبى استفاده مى شود» در سوره قدر آمده است "إن ننه فى ليله _الْقَدْ ر"(قدر»١)‏ و در سوره دخان نيز مى خوانيم 
"إنَا أله مفى يله ببرككه (دخان *) ماين كتاب را در شب مباركى نازل كرديم " بيش تر مفسران از جمله علامه طباطبايى 
معتقدند كه ضمير "انزلناه در هر دو مورد به مجموع قرآن بر مى كردد, نه بعضى از آيات آن و مُويِد ديكر براى اين كه همه 
قرآن در يكك شب نازل شده تعبير به "انزال است كه ظهور در نزول دفعى داردمْ البته علا-مه طباطبايى مراد از نزول دفعى را 


حقيقت بسيط قرآن مى داند. 
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ا 011 ا ا 
تتزيلا ((اسرأء 23١2‏ ما قرآنى بر تو نازل كرديم كه به صورت آياتى جدا از هم مى باشد تا آن را تدريجاً وبا آرامش بر مردم 
بخوانى و به طور قطع اين قرآن را تتدريجاً ما نازل كرديم "( تفسيرالميزان علاسمه طباطبايى » ج 7١‏ ص 070 نشر مؤسسه 
اعلمى ) 


مؤيد ديكر براى اين كه مجموع قرآن در يكك شب نازل شده آن است كه از آياتى 


استفاده مى شود كه بيامبر اكرم بيش از نزول تدريجى قرآن از آن آكاهى داشت "و لا نجل بِالْقوْءَان_ من قبل _ أن يُقُضَى 2 
إلبيِك وَحْيّه (طه )1١5‏ بيش از آن كه وحى درباره قرآن بر تو نازل شودء نسبت به آن عجله مكن " 


بنايراين آن جه براى هدايت انسان تا روز قيامت لازم بوده در نزول دفعى نازل شك. 


اكر فرض كنيم كه ييامبر اكرم عمر بيش ترى هم مى كردء نياز نبود كه آيات ديككرى نازل شود زيرا دوام بعثت مستلزم نزول 
وحى به صورت مستمر نيست جه مانع دارد كه ييامبر اكرم يكسال بيش تر عمر مى نمود و آيه اى هم بر او نازل نمى كشت 
جنان جه از قرآن استفاده مى شود, در مدت 71 سال بعثت هم مدتى وحى قطع شد. در سوره كهف آمده است "و لآ تَقُولنءَ 
لِنَأى م إِنَى قاعل »و لكك غَدًا إلآ- أن يَذَّآء ز(كهف 175) و هركز نكنو كه فردا كارى انجام مى دهم مكر اين كه خدا 
بخواهد." 
در شأن نزول آيه آمده است كه از ييامبر اكرم در باره عدد اصحاب كهف يرسيده شد» آن حضرت بدون اين كه كلمه "انشأ 
الله بكويدء فرمود: فردا جواب مى دهم مدت جهل روز وحى قطع شد.( تفسير الميزان علامه طباطبايى » ج 18 ص 0778 نشر 
مؤسسه اعلمى / تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 217 ص 280 نشر دارالكتب الاسلاميه ) 


دليل ديكر براى اين كه با فرض عمر بيش تر رسول اكرم نيازى به نزول وحى نبود؛ آيه شريفه سوره مائده است "الْوَوْم- 
أكملت «لكم ٠‏ ديتكم ٠وَأتّمَنت‏ «عَلدكم ٠‏ نغمتى وَرَضِديت ١‏ لكم +الأ لم - دِيئا"(مائده ”) اين آيه كه در سال آخر عمر ييامبر 
اكرم و 


يس از حادثه غدير نازل شده تصريح مى كند كه با : نصب حضرت على به عنوان جانث دشير* رسول خداث و ولى»امر مسلمانان 
دين كامل شدء و نعمت الهى بر مؤمنان تمام كشت و اسلام به عنوان يكك دين جاويد و هميشكّى در بين بشر باقى خواهند 


فائدم بتابراين وقتى دين كامل شده كرجه وسول خخدا زتده باشده به نزول وحص تبازئى نيسث 


ياسخ ديكر آن كه تصوّر عمر بيش تر براى رسول اكرم امرى فرضى است كه در خارج تحقق بيدا نكرده وذات الهى مقدّر 
كرده بود كه عمر ييغمبر اكرم محدود به همين 2# سال باشدمْ اكر مصلحت الهى بود كه آن حضرت عمر بيش ترى داشته 


باتلى رول تدريض قر انعا راباة طهر مول خذاء أكانه داس كرف 
جه رابطه اى بين تجربه دينى و ايمان وجود دارد؟ 
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يرسس 

جه رابطه اى بين تجربه دينى و ايمان وجود دارد؟ 

باسخ 

در ياسخ به اين يرسش توجه به جند نكته ضرورى است: 


-١‏ تجربه دينى[ 20©]16176] 11©|1010105] كه در فرهنكك غرب و مسيحى مطرح شده است به يكك شكل تفسير نشده 
است» كاهى مقصود از تجربه دينى در كتاب هاى فلسفه دين» تجربه عرفانى يا كشف و شهود عرفا نسبت به وجود خداى 
متعال 


)١( ست.‎ 

و كاهى معناى عام ترى مورد نظر است كهه ركونه احساس حضور و وجود خداى متعال را شامل مى كردد .(؟) 
اما در عين حال به اتفاق همكان در هر تجربه دينى؛ دو عالم بنيادى وجود دارد: 

الف) وقوف و آكاهى به امر متعالى. 

ب ) سرسيردكَى كامل به آن امر متعالى به منزله غايت و مقصد نهايى . (*) 


؟- از آنجا كه برخى متكلمان مسيحى وحى رااز مقوله حادثه دانسته و نه از مقوله كفتارء ايمان را عبارت از ديدن آن حادثه 
ها دانسته اند» نه قبول آن كفتارء به نظر اين كروه ييامبران حوادث بزركك وحيانى را با جشم خود ديدند, آن را ادراك و 
تجربه كردند و به ديكران انتقال دادند. ازاين رو ايمان عبارت از تصديق و اذعان به جند كزاره نيستء بلكه ايمان از سنخ 
ديدن وادراكك و تجربه كردن است. ايمان شناخت و تجربه آن حوادث وحيانى است. ايمان براى فرد مؤمن انكشاف عنايت 


خداوند در جهان است. هر كس بايد با اتخاذ موضعى درست خود را در مسير كشف فعاليت خداوند قرار دهد. بر طبق اين 


قراف ساس اماق دقان على ودواسسشكن ادم يدك ام سعالن اميك ارادة ووس م يع 1ن كد اذ له وا تسريه 


وحيانى كرد نككرش او به حادثه ها دك كون 


كله سراس ونه كى أو دبدت عون فير وف 0 


'- براى تحصيل علم و معرفت, راه و روش هاى متنوعى وجود دارد مانند روش تجربى» روش نقلى و روش عقلى.البته اين كه 
كدام يكك از اين روش ها انسان را به يقين نزديكك تر مى كندء خود جاى تأمل و بحث دارد كه در اين مجالنمى توان به آن 
يرداخت»ء اما در باب خداشناسى و نحوه علم به خداوند - جنان كه در جاى خود به اثبات رسيده است- بايد يا براساس 
استدلال عقلى باشد و يا بر يايه شهود و حضور قلبى. ازاين رو خداوند از هركونه ادراكك حسى مصوناست. يس در مورد 


خداوند دو نوع شناخت تصور مى شود: 


توجه داشت كه جنين شناختى براى افراد عادى يس از خودسازى و ييمودن مراحل سير و سل وكعرفانى امكان يذير است. 


-١‏ منظور از شناخت حصولى اين است كه انسان به وسيله يكك سلسله مفاهيم كلى شناختى ذهنى نسبت بهخداوند متعال ييدا 


كند و همين اندازه معتقد شود كه جنين موجودى وجود دارد . (0) 
با توجه به اين سه نكته اساسى مى كو ييم: 


١-اكر‏ تجربه دينى به معناى احساس وابستكى و نوعى تعلق به خداوند متعال باشد از آنجا كه روشن نمى شود كه آيا جنين 
تجربه اى متضمنمعرفت به خداى متشخص است يا خير؟ به هيج وجه با ايمان ارتباط ييدا نمى كند, جرا كه يكك يايه ايمان 


نجناة كه وراساتى آاناك قر لاتق ا معرقت رد اولك اسك 


"- اكر تجربه دينى به معنى نوعى مكاشفه و شهود درونى نسبت به خداوند باشد مى تواند تنها به عنوان راهى 


براى حصول يكك يايه ايمان كه همانمعرفت و علم به خداوند استء تلقى شود نه بيشتر. 


بنابراين از آنجا كه معرفت و شناخت خدا به عنوان ركنى از ايمان» مى تواند از راه شهود درونى و قلبى حاصل شود تجربه 
دينى به اين معنى مى تواند تحصيل كننده و فراهم آورنده ركنى ازدو ركن ايمان باشد. اما به هر حال تجربه دينيمساوى با 
ايمان نيست,ء ايمان ماهيتى جدا از تجربه دينى دارد و تنها ارتباط اين دو در همين حدى است كه تبيين شدهجرا كه ايمان تنها 
معرفت و شناخت نيستء بلكه معرفتى توأم با تسليم و انقياد قلبى مى باشد. در حالى كه در تجربهدينى كه به معنى شهود 
درونى استء تنها يكك يايه تحصيل مى شود و آن معرفت است؛ ولى يايه ديكر با اختيار آدمى وزدودن غفلت و زنككار كناه و 


آلودكّى ها و تعلقات مادى و دنيوى حاصل مى شود. 


امكان دارد اين يرسش مطرح شود كه براى نيل به شهود درونى براساس فرهنكك اسلامى و قرآنى نياز به خودسازيو شستشوى 
قلب از تعلقات و سير و سلوك عملى - كه خود موجب زدودن غفلت ها و آلودكى ها مى كردد - است ويس از آن با 
رسيدن به شهود قلبى و درونى - يا به تعبير ديكر تجربه دينى - حالت انقياد قلب و خضوع و خشوعدرونى به همراه معرفت و 


شناخت به خداوند متعال حاصل مى شود. يس مى توان كفت كه تجربه دينى همان ايماناست. 


اما اين شبهه بى اساس استء جرا كه اكآر دقت شود معرفت با تجربه دينى حاصل مى شود و انقياد قلب با سلوكك عملى. يس 
تجربه دينى تنها تحصيل كننده معرفت است و انقياد قلب و تسليم درونى با سلوكك 


و خودسازى يديد آمده استء بنابراين تجربه دينى غير از ايمان است - ايمان و معرفت توأم با انقياد و تسليم قلبى استء حال 
اين معرفت وانقياد از هر طريق و راهى كه مى خواهد به دست آمده باشد ولى تجربه دينى تنها شهود درونى و قلبى است كه 
موجبمى شود ما به خداوند نوعى شناخت حضورى بيدا كينم» هر جند اين شهود با سلوك عملى و خودسازى و تطهير 
باطنيديد آمده باشد [دقت كنيد |]. 


البته بايد توجه داشت كه ما به صورت تسامحى تجربه دينى را با شهود درونى كه عرفاء بزركك اسلامى مطرحكرده اند يكسان 
تلقى كرده و براساس آن تفاوت تجربه دينى را با ايمان مطرح كرديم. اما آيا حقيقتا «شهود درونى وقلبى)» عرفاء اسلامىء با 
آنجه كه در غرب «تجربه دينى)» به معنى شهود خوانده مى شود يكى است؟ اين مسأله جايسخن دارد كه از حوصله اين مقال 


خارج است. اما اين كه برخى جون جان هيك (1101! 01717[) و امثال او وحى رامساوى با تجربه و نوعى مكاشفه دانسته اند و 
ايمان را نوعى مشاركت جويى با ييامبر در اين تجربه تلقى كرده اند باطلاستء جرا كه وحى از سنخ مكاشفه و تجربه نيست و 


حقيقتى وراى آن دارد. (2) 
-١‏ ملكيان» مصطفى» دروس كلام جديد . 


"- براى آشنايى با مهم ترين روايت هاى اين وازه مراجعه كنيد به: يراود فوت.وينء تجربه دينى» ترجمه و توضيح: عباس 


يزدانى» مؤسسه فرهنكى طه. قم. جاب اولء ياييز /ا/ 
"- كيسلر» نورمن ال» فلسفه دين» ترجمه حميد رضا آيت اللهى» حكمت. تهران؛ جاياول» ١7/0‏ ش» ج 2١‏ صص 5 - ١ه‏ 


؟ جان هيكك نماينده بارز اين ديد كاه است. نكا: فلسفه دين» جان هيكك» ص ١9‏ 


وجوادى» محسنء آيات الهى فراخوانى به تعقل يا ايمان» مجله نقد و نظر»شماره ". 


نكا: مصباح يزدى» محمد تقى» آموزش عقايدءسازمان تبليغات اسلامى» تهران» جاب ششم.ء بهار 211٠‏ دو جلد در يكك 


مجلد» صص 77١‏ - 487 دروس جهارم, ينجم و ششم. 

© براى اطلاع از اين تفاوت ها نكا: وحى و تجربه دين» حسن يوسفيان و احمد حسين شريفى» وارشء شماره * و 7 
صص ٠١ - ١١‏ 

كثرت كرائى دينى 

يلوراليسم دينى جيست؟ آيا مورد تأييد اسلام است؟ 
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يرسش 

يلوراليسم دينى جيست؟ آيا مورد تأييد اسلام است؟ 

باسخ 

يلورال به معناى جمع و كثرت است و يلوراليسم يعنى تكثّر كرايى يا كرايش به تعدد و كثرت. 
كرايشن يلوراليستى دز مقابل كراين "نوست "118 0110101015 ) به مغناق وحدت كرابي اسة: 


اكر يذيرفيتيم كار در اختيار جند فرد يا جند كروه باشد به آن يلوراليسم كفته مى شودء ولى اككر يذيرفتيم كار در انحصار يكك 


فرد ويا كروه باشدء آن را مونيسم مى نامند. 

زا كاف ايخ وازة معرب زميق اسكب دن كذشهه واه كس كه در كليسا مناصب متعددى داشت و يا به كسى كه معتقد بود 
اشكالى ندارد يكك فرد در كليسا جند منصب داشته باشت»ء يلوراليست اطلاق مى شود. 

تكثر كرايى دو نوع است: بنيادى و دينى. 


كثرت كرايى بنيادى» عبارت است از : اعتقاد به وجود نهادهايى كه در جامعه مدنى به طور طبيعى و خود جوش با توجه به 
نوشاف ساختارى دن ميكر ند لاك اقضادص ساس و فرسكى ظيوو ناض كدان قاقل لعزا سنافتى بو اتحافيه بهاو 
انجمن هاى صنفى وشوراهاى محلى كه براى تبيين خواست ها و تقاضاهاى كوناكون به وجود مى آيند تا در روند و فرايند 
تبديل اين خواسته ها به سياست حاكم جامعه مؤثر باشند. 


در جامعه مدنى اين نوع نهادها از يايين يا به عرصه وجود مى كذارند و تنوّع آن ها نمودى از نياز هاى واقعى كروه بندى هاى 
اقتصادى . سياسى و فرهنكى است. 


برخوردار باشد» يعنى داراى نهادهايى جون حزب و اتحاديه و سنديكاها و 


تووا فا تحن كاقةة 21 در مقام عمل آن ها هيج نوع استقلالى نداشته باشند و همه مطيع فرمان مقامات بالاى حكومت 


باشند. 


اسلام با اين كونه تكثر كرايى موافق است و به طور كلى سر ستيزى با آن ندارد» اما تكثر كرايى دينى درباره حق و باطل بودن 


باورهاى دينى و عقيدتى و ناظر به صححت و سقم روش هاى اتخاذ شده در راه رسيدن به سعادت حيات جاودانى است. 
يلوراليسم دينى دو يعد دارد: عملى و نظرى. 
يلوراليسم در بُعد عملى يعنى احترام به عقيده و دين و مذهب طرف مقابل و زندكى مسالمت آميز در كنار يكديكر. 


نك كن مشالفظ اخير ؤاشته وابواق يكدليكر يراحيتك حتاف ابخاذ كسد 


در مقابل اكر كسى قائل به حذف ديكّران و حاكميت يككث طيف و جناح باشدء ضد تكثر كرايى استء مثلاً در مورد مذهب 


كاتوليك. يا يروتستان برخى عقيده مندند بايد يكى از دو مذهب حاكم باشد و با ديككرى مبارزه كرد تا از بين برود. 


اسلام با يلوراليسم دينى در بُعد عمل هم موافق است و مى كويد: همه انسان ها با هر دين و مسلكى كه دارند» هر جند باطل و 
كنند مثلاً اهل كتاب (مسيحىء يهودىء زرتشتى و ...) در نظام اسلامى بر اساس قرار داد تحت حمايت هستند و جان و مال و 


دو دسته اند: حربى و غير حربى. آن دسته اى كه با اسلام سر ستيز دارند و ايجاد مزاحمت براى مسلمانان و حكومت اسلامى 


مى كنند» به عنوان ياغى و طاغى معرفى مى شوند و بايد با زور آنان را وادار به تسليم كرد و يا از ميان برداشت. 


قشف ان كو اسك مك الإعاقة ناث كس ويه كنان مناسن روفن ورحدنا كن ميلياناة الى دو كناو اناق 


قراردار به زندكى خود ادامه مى دهند و كسى حق تعرض به آنان را ندارد. 
يلوراليسم دينى در بعد نظرى به معنا حقانيت فى الجمله همه اديان و مذاهب است. 


اين مطلب (حقّائيت فى الجمله همه اديان) با قالب هاى متفاوت مطرح مى شود. كاهى مى كويند: هيج دينى باطل محض و يا 
حق مطلق نيست. هر دينى آموزه هاى صحيح و نادرست دارد. يا مى كويند: حقيقت مجموعه اى از اجزا و عناصر است كه هر 


يكك از بخش هاى آن در يكك دين بيدا مى شود. 


اين طور نيست كه يكك دين كاملا نادرست و باطل بوده و هيج دستور و تعليمات صحيح نداشته باشد. جنان كه نداريم دينى 


كه همه آموزه هايش صحيح باشد و هيج آموزه نادرستى نداشته باشد. 
بسيارى از احكام مسيحيت و يهوديت در اسلام به كونه اى آمده است. لذا نمى توان آن ها را به طور كلى باطل شمرد. 


از اين جا نتيجه مى كيرند كه بايد به همه اديان و مذاهب به يكك اندازه احترام كذاشت و معقول نيست يكى را صحيح و بقيه 


در ياسخ اين ديد كاه كفته مى شود: 


ما هم قبول داريم كه همه اديان 


و مذاهب كم و بيش حاوى عناصر و آموزه هاى حق مى باشند و كسى در آن حرفى ندارد» جون باطل صد در صد در عالم 
نداريمء اما اين حر ف(دينى نداريم كه تمام آموزه هايش صحيح باشد) حرف غلطى است و واقعيت ندارد. 

اسلام مى كويد: دين الهى و شريعت محمد(ص) كاملا صحيح است و با دين اسلام» دين به كمال و نعمت به اتمام رسيده 
است: " اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الأسلام ديناً".[*] 

وانككهى اسلام به صراحت ايمان به بعضى ازءيات و كفر و نيذيرفتن برخى ديكر را رد مى كند و مى كويد: تبعيض بين تعاليم 
دين» مساوى با عدم يذيرش كل دين است. قرآن مى فرمايد: " كسانى كه خدا و ييامبران او را انكار مى كنند و مى خواهند 
در ميان آن ها تبعيض قايل شوند و مى كويند: به بعضى ايمان داريم و بعضى را انكار مى كنيم و مى خواهند در ميان اين دو 
راهى براى خود انتخاب كنند, آن ها كافران حقيقى هستند و براى كافران مجازات توهين آميزى فراهم ساخته ايم ".[1] 


دين حق به منزله قله واحدى است كه همه اديان موجود در عالم» راه هايى به سوى آن نقطه واحد هستند . هر دينى خواه از 
راه طولانى» خواه از راه كوتاه و يا به نحو يكسان ما را به مقصد مى رساند. كسى كه به مسجد مى رودء يا به كليسا و كنشت و 


بتخانه ... همه به دنبال معبود واحدى هستند. 


در ياسخ كفته مى شود: اين حرف صحيح نيست» جون وقتى 


اسلام اولين و آخرين سخنش كه " خدا يكى است" راه فلاح و سعادت در يذيرش توحيد استء جكونه مى شود اين راه را با 


حكرلة وناكو واد (تويكة وض كك ) :زها دا ها وا سانفطه والكدف م جاتن 
قرآن به صراحت مى فرمايد: " به خداى يكتا وبيامبرانش ايمان آوريد و قايل به تثليث نشويد كه اين براى شما بهتر است ".[8] 
دن ابه ذبكر امن " كسان كه مى كويتدة داوتد» بكى از سه دا اسغاء كافز شده انك ".[ة] 


هيج عاقلى قبول نمى كند كه توحيد و شرك هر دو صحيح و حق باشند. كى مى كويد شرط اوليه براى ورود به اسلام و 
حقانيت» توحيد است و ديكرى (مسيحيت) مى كويد: تا تثليث را نيذيرى» مسيحى نمى شود و به سعادت نمى رسى. بديهى 
است كه بين اين دو فاصله بسيار است. يا وقتى به شرايع و احكام اسلام و مسيحيت نككاه كنيم » مى بينيم اعتراف به حقانيت هر 
دو امكان ندارد. اسلام مى كويد: كوشت خوك نجس و حرام است» مسيحيت مى كويد ياكك است و حلالل! اسلام مى 


كويد: شراب حرام استء مسيحيت مى كويد حلال است! 
اكلوو بارس له باو اليم تيز 

براى كرايش به يلوراليسم مى توان دو انككيزه عقلاى بر شمرد: 
١روانى‏ و عاطفى» 

؟ أنكيزه اجتماعن: 


دز موود انكيرة اول من كويد هر كبى دز نبان هن ملق باهر كراشن كه متولد شود .و فشو وثما كندة به «الجتمال قو آذات 


و#ستن و هقايك ان ملت وامي بدايرة واخود را بز سق و ذيكرات را 


ناظل في ما ره افونا افلا فك تو كبن كه درق و تسلكة و آذات وكرئ وخوة :دازد كة نايك نه اندها دراعة كر 1 


عقال صحيح است جنين كسى اهل عذاب و جهنم باشد و فرداى قيامت مورد خشم و غضب يرورد كار قرار كيرد؟ 


از طرفى حككونه مى توان يذيرفت كه از ميانشش ميليارد و اندى انسان ها كه روى كره خاكى زندكى مى كتندء فقط حدود 
ويست و خرده اى ميليون نفر شيعه آن هم اككر واجبات و محرّمات شرعى را مراعات كنند بر حق و اهل بهشت باشند و ديكران 
(سنْى ها » مسيحى هاء يهوديان» زرتشتى ها و ساير انسان ها ) اهل جهنم و عذاب ؟!اين تحليل موجب مى شود كه همه مذاهب 


واديان را بر حق بدانيم. 


در ياسخ اين انكيزه كفته مى شود: ما در عين اين كه از ميان شش ميليارد و اندى انسان ها تنها شيعه دوازده امامى را اهل 
سعادت و نجات مى دانيم» آن هم به شرطى كه رعايت محرّمات و واجبات شرعى را نموده باشند » اما هر كز معتقد نيستيم غير 
از اين طايفه» بقيه انسان ها اهل جهنم و عذاب هستند» زيرا ديكران را يا عالم و عامد مى دانيم يا جاهل غير عامد. عالمان را 
اهل عذاب مى دانيم » جون عمداً بر خلاف علم خود عمل كرده اند. جاهل هم دو دسته اند: مقصر و قاصر. مقصران نيز مثل 
عالمان» جهنّمى اند امّا قاصران كه اكثر مردم را تشكيل مى دهندء به طور حتم اهل نجاتند» هر جند عقيده شان باطل باشد. 


قرآن مجيد مى فرمايد: "وماكنًا 


معذبين حتى نبعث رسولا؛ هيج طايفه اى را عذاب نمى كنيم مكر حيجت را بر آن ها تمام كرده باشيم".[١٠]‏ 
حتماً بر جاهلا-ن قاصر اتمام حبّجت نشده استء زيرا يا غافلند واصللا احتمال خلاف در كفتار و كردار خود را نمى دهند يا 
احتمال خلااف مى دهندء اما راه و وسيله اى براى رسيدن به حق در اختيار ندارند. ويا در يى كشف حقيقت رفته و تحقيق 


كرده اند» ولى نتوانسته اند بفهمند كفتار و كردارشان باطل بوده و خلاف واقع است. 

با ايخ عصناب اكثن اسان هاى عبن شيعه اثنى غشرية اهل اجات تعؤاهيك بود 

درباره انككيزه دوم (اجتماعى) اظهار مى دارند: اكر آرا و عقايد ديكران را قبول نكنيم و همه را بر حق ندانيم» سبب فتنه و خون 
ريزى مى شود. جنكك هاى صليبى بين مسلمانان و مسيحيان و جنكك هاى فرقه اى بين شيعه و سنىء يا بين كاتوليكك و 
يروتستان نمونه هايى از بر حق دانستن يكك طايفه و باطل شمردن ساير طوايف است. 


بنابراين براى جل وكيرى از خون ريزى و اغتشاش و بر طرف نمودن عداوت و دشمنى بين آحاد انسان ها عقل حكم مى كند 


در ياسخ كفته مى شود: يرهيز كردن از جنكك و خون ريزى سبب نمى شود كه همه آرا وعقايد متضاد و متناقض را بر حق 
بدانيم . مقوله حق و باطل و حقانيت و عدم حقانيت» غير از مقوله انسان ها و كينه ورزى ها و اشتباها ت مى باشد و از يكى به 


0 


نمى توان يل زد. 
براى يرهيز از خون ريزى هاى غير ضرورى راه صحيحى وجود دارد كه اسلام به نحو احسن آن را طى كرده است. 


توضيح: فرقه هاى شيعه و سنى كه مسلمانند» جز ناصبى ها و اهل سبّ و عناد با ائمه اطهار (ع) با شيعهاثنى عشريه در توحيدء 
نبوت» معاد كتابء قبله و ضروريات دين مشت ركند و همككّى تحت حكومت اسلامى به عنوان مسلمان از حقوق متناسب 
برخوردارند. اهل كتاب (مسيحيت » يهوديت » زرتشتى و ... ) هم در نظام اسلامى بر اساس قرارداد و تحت حمايت حكومت 
اسلامى هستند و جان ومال و ناموسشان محترم است. 


غير مسلمان و غير اهل كتاب يعنى كفار هم دو دسته اند: 


كزوعى كندنا حكوامت اسلان عهداز مان شغة اثن كمه كنار معاهن خواندهى عونك انها كر سابك بادر كار 


مسلمانان طبث قرار و ييمان به زندكى خود ادامه مى دهند و كسى حق تعرض به آنان را ندارد. 


انا آن ذمعة از كفارئ: كدهحكرنه ماق بالحكزمت اسلاي تدازتت ونا سان كوو ارا لقض كزده يراق جكومتة انساد 


مزاحمت مى كنندء اين كروه را بايد با زور قدرت وادار به تسليم نمود و يا از ميان برداشت. 


براى جلوكيرى از خون ريزى و ايجاد نظم و امتيت لازم نيست همه مذاهب متفاوت و متضاد را صحيح دانسته و حق بدانيم و 
به يلوراليسم دينى نظرى معتقد شويم. 


انكيزة طرح تفكر يلوراليسم دينى در جامعه اسلامى جيست؟ 
ممكن است انككيزه طرح عبارت از امور زير باشد: 
الف) جل وكيرى از صدور انقلاب و فرهنكك اسلامى. 


وقتى همه اديان ومذاهب و عقايد» صحيح و حق باشدء ديكر 


وقتى سخن يكك مسيحىء يهودى» زرتشتى و حتى بودايى حق باشد و راه نجات و سعادت» جه لزومى دارد مسلمان شوند واز 


ايين خود دسثت بردارند؟! 
در نتيجه فكر انقلابى و اسلامى در محدوده خاصى باقى مانده و تحدكك و بالندكى خود رااز دست مى دهد. 
ب) هموار كردن راه افكار و عقايد و ارزش هاى بيكائكان. 


وقتى ارزش ها و احكام نظام مقدس جمهورى اسلامى مطلق نباشد و تنها دين حق را اسلام ندانستيم؛ قهرأ راه براى اديان و 


مذاهب ديكر باز مى شود. وقتى اديان و مذاهب ديككر حق باشند جرا از ارزش هاى آن ها بهره مند نشويم؟ 
مثلاً از شراب استفاده نكنيم» كوشت خوك نخوريم؛ بى حجاب نباشيم و ... 
نتيجه دو مطلب فوقء از بين رفتن تعصّب دينى است. 


وقتى حمدّت و عزَّت و غيرت دينى از ميان برود» روحيه تسامح و تساهل نسبت به عقيده و مقدسات و ارزش ها در بين مردم به 
ويه ميان نسل جوان رسوخ مى كند. در اين صورت دشمنان اسلام به اهداف خود نايل شده و به ملت غيور ايران ريشخند 


خواهند زد.[١١]‏ 
آيا بيروى از هر آيبنى مايه ى نجات است ؟ 
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برسس 

آيا ييروى از هر آيينى مايه ى نجات است ؟ 

باسخ 

در ياسخ به سؤال فوق سه نكرش اساسى وجود دارد: 


١‏ انحصاركرايى و اعتقاد به اين كه تنها يكك دين و يكك برداشت و يكك تلقى از دين , حق است و انسان را به سعادت و 


رستكارى مى رساند و بقيه ى اديان نافرجام و عقيم مى باشندم 


١‏ كثرت كرايى كه اعتقاد به اين است كه نجات و رستككارى , در ييروى ازيكك دين خاص منحصر نشده , بلكه حقيقت مطلق 


. مشتركك ميان همهء اديان است و اديان و مذاهب هر يكك جلوه هايى از حق مطلق هستند. 


#شمول كرايى و به اين معتا كه دين حق فقط يكك دين اسث و اما برخوردارى از سعادت و رستكارى , ستكى بذان ندذاردة كه 


انسان به طور رسمى خود را يبرو آن دين بداند, بلكه اككر رفتار و عمل فرد همسو با دين حق و ارزش هاى آيين راستين باشد, 


استاد مطهرى ره مى كويد: اين انديشه كه همهء اديان آسمانى از لحاظ اعتباردر همه وقت يكسانند, انديشهء نادرستى است .. 
درست است كه در دين اكراه واجبارى نيست (لااكراه فى الدى ) ولى اين سخن به اين معنى نيست كه دين خدادر هر زمانى 
متعدد است و ما حق داريم هر كدام را كه بخواهيم , انتخاب كنيم .در هر زمانى فقط يكك دين حق وجود دارد. هر زمان 
ييغمبر صاحب شريعتى ازطرف خدا آمد, مردم موظف بود از راهنمايى او استفاده كنند و قوانين و احكام خود را جه در 


عبادات وو جه در غير آن 


ازاوفرا كيرند, تا نوبت به حضرت خاتم الانبيا رسيد. در اين زمان اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى بجويد, بايداز 


استورهاق دين او راعسا بتعويد. قرآن كرام من قرمايدة 

اسلام دينى بجويد, هركز از او يذيرفته نشود واو در جهان ديكر ازجمله زيان كاران خواهد بود>.(؟) 
١.يذوهش‏ هاى قرآنى , شماره ١١1١‏ ص ١2١ 12١‏ 

".آل عمران (") آيه هم 

سؤال: در صورت ثابت شدن ضرورت دين و خدا و رسول جه معيارى وجود دارد كه بايد اسلام را بيذيريم؟ 


يرسيس 


سؤال: در صورت ثابت شدن ضرورت دين وخدا و رسول جه معيارى وجود دارد كه بايد اسلام را بيذيريم؟ 


باسخ 


ياسخ: به دليل كامل بودن اسلام نسبت به ساير اديان آسمانى است كه اسلام را كه آخرين دين است بايد يذيرفت. تمام اديان 
آسمانى هر يكك مطابق ظرفيت و شرايط زمان خويش بوده اند به هر اندازه كه مردم از نظر استعداد كاملتر مى شدند قوانين و 
مقررات مناسب با آن برايشان فرستاده مى شد. جون مردم در زمان ظهور اسلام داراى استعداد بيشترى نسبت به انسانهاى 
زمانهاى بيش بودند. خداوند شريعتى كامل تره يعنى اسلام را براى آنان قرار داد. اسلام صلاحيت دارد كه تا ابد دستور 
زندكى براى انسانها باشد و بدين ترتيب آخرين دين قرار داده شده است. اكر تعاليم انبيا و بيامبران الهى را به كلاسهاى درس 
تشبيه كنيم؛ كودكى كه كلاس اول را آغاز مى كند استعداد اين را كه در كلاسهاى ديكر كام بككذارد بيدا نكرده است. 
اكراو كلاس اول را يشت سر كذاردء براى كلاسهاى بالاتر آمادكى يبدا مى كند. 


درباره اديان و شرايع هم مى توان كفت كه بشريت در آغازء اين استعداد و ظرفيت را نداشت كه از تعاليم ييامبر خاتم بهره 


رسيد و آمادكى بيدا كرد كه اسلام بر وى ابلاغ شود و براى هميشه دستور زندكى او باشد. 


كامل بودن دين اسلام دلايل متعدّدى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى 


شود: 
-١‏ جامعيت: 


يكى از دلائل كامل بودن دين اسلام» جامعيّت آن است. جامعيت بدان معنا است كه در اسلام قوانين و مقرّرات مورد نياز 
اسان ها بيقن :نتى شده اسث. دن آبات(١)‏ و روانات(5) متعددىببةااين جامطت اشاره شده استه يرع از اند يشؤوان مسلمان 
باور دارند كه در كتاب و سنّتء احكام مورد نياز انسان ها بيان شده است.(”) امام راحل فرمود: "... قرآن مجيد و سنّت شامل 
همه دستورات و احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد".(6) شهيد مطهرى مى نويسد: "همه جانبكى 
از جمله امتيازات اسلام نسبت به اديان ديككر است...".(0) 


در اسلام» احكام و قوانين منحصر در زندكى فردى انسان ها نيستء بلكه تمام ابعاد زندكى اجتماعى را نيز در بر دارد» جرا كه 
ند كن فردى و اجتماعى انسان از هم قابل تفكيكك نبوده و بسيارى از امورى فردىء در زندكّى اجتماعى و بالعكس تأثير 


دارند. 
؟- هماهنكى با مقتضيات زمان: 


يكى از ويزكى هاى بسيار مهم اسلام همسويى آن با شرايط زمان است؛ يعنى قوانين اسلام علانوه بر جامعيت به كونه اى 
تشريع شده كه ياسخككوى نيازهاى انسان ها در همه زمان ها است؛ از اين رو اسلام بعد از ككذشت جندين قرن بالنده و يويا 


ظاهر شده و در مقام ياسخ كُويى نيازهاى مردم اظهار عجز نكرده است. 


امام صادق(ع) درباره قرآن فرمود: "خداوند قرآن را براى زمان و مردم خاصى قرار نداده است. قرآن براى همه زمان ها و 
براى همه انسان ها تا روز قيامت تازكى دارد ".(2) 


00 كن 2 تو يسك: "احكام وقوانين اسلام به يرسش هاى معاصر ياسخ داده است... ".0/0 9 از امتيازات اسلام 
نسبت به اديان ديكر همين است كه اديان ديكر ياسخكوى نيازهاى زمان خود 


ويزكى بايد جستجو نمود. 

همسويى اسلام با شرايط زمان بدان معنا نيست كه قوانين اسلام با شرايط زمانى تطبيق كشته و تغيير يابد» بلكه معنايش اين 
است كه هر كاه احتياجات و حوادث و مقتضيات زمان به اسلام عرضه مى شودء ياسخكو است. 

*- تلفيق دنيا و آآخرت: 


يكى از دلايل مهم كامل بودن دين اسلام در تلفيق دنيا و آخرت ظهور مى كند. اسلام با اصل دنيا و مواهب آن مبارزه نكرده 
و رهبانيت را نيذيرفته است: "لا رهبانيه فى الإسلام". دين دنيا را يل ارتباطى آخرت دانسته است. از اين رو نخست تعريف 
دقيق از دنيا ارائه داده و به زندكى انسان ها سمت و سوداده و همكان را به فعاليت در دنيا فرا خوانده است. از سوى ديكر 
اسلام مردم را به آخرت كرايى فراخوانده و از دنيا كرايى بر حذر داشته» اين در حالى است كه برخى از اديان نيز دنيا كريزى 
را مطرح كرده اندء جنان كه برخى ديكر آخرت كريزى را مطرح كرده اند. 


شهيد مطهرى در اين خصوص مى نويسد: "در جامعه هاى كهن هميشه يكى دو جيز وجود داشت: بِإاِءْ آخرت كرايى و 
زند كى كريزى ويا زند كى كرايى و آخرت كريزى. اسلام آخرت كرايى را در متن زندكى كرايى قرار داد. از نظر اسلام راه 


آخرت از متن زندكى و مسئوليت هاى زند كى دنيا مى كذرد ".(8) 
- جهان شمولى: 
اسلام علاوه بر جامعتّت و همسويى با شرايط زمان» جهان شمول است. 


جهان شمولى بدان معنا است كه اسلام اختصاص به مردم و سرزمين خاصى ندارد» بلكه دين 


همكانى است. بر خلاف اديان ديكر كه هر كدام به امت و قومى اختصاص داشته اند. 


ازاين رو در قرآن خطاب به ييامبر اسلام(ص) آمده است: "و ما أرسلناك إلا رحمه للعالمين".(4) از برخى آيات(١0)‏ و 
روايات ديكر استفاده مى شود كه در زمان حكومت جهانى امام زمان(ع) دين اسلام همه جهان را فرا كرفته و همكانى مى 


شود. 
6- خاتميت: 


خاتميت را نمى توان به عنوان دليل مستقل براى كامل بودن دين اسلام بيان نمود» زيرا خاتميت ريشه در ويزكى هايى دار كه 
بدان ها اشاره شدء ولى خاتميت بيانكر اين واقعيت است كه دين اسلام كامل ترين دين استء زيرا اكر كامل ترين دين نبود. 
بايد خداوند جهت هدايت و تأمين سعادت انسان ها اديان و ييامبران ديكر ارسال مى نمود. در قرآن از يبامبر اسلام(ص) به 
عنوان خاتم بيامبران ياد شده كه نشانكر كامل بودن دين اسلام است: "لكن رسو الله و عاتم النعين11(4) محمد رسول ذا 
و خاتم آخرين بيامبران است". در روايتى آمده است: "حلال محمد حلال إلى يوم القيامه و حرامه حرام أبداً إلى يوم القيامه لا 
يكو غزره والاايسن عير "01 

دين اسلا كامل ترين :دين بوده:و مووه:يذ يرق تخذاوتك اسيث: "ان الذين عندالله الأسلام5(6١)‏ هر كس :دييى غير ان الام 
بركزيندء هركز ازاو يذيرفته نمى شود".(16) 

موارد ديكر مانند همسويى با فطرت» ضمانت اجرايى قوانين اسلامى و... نيز بيان شده واز سوى ديكر هيج دينى نمى توان 
يافت كه مترقى تر از اسلام باشد اسلام با ترقى و ييشرفت و علم و دانش و بهداشت ونظافت از همه مرام ها و مسلكك ها 


ييشرفته تر است و نيازى به تغيير و 


دك ركونى ندارد اكر مشاهده مى شود كه در دنياى امروز ييشرفت هاى علمى و صنعتى بوجود آمده اسلام از همان ابتدا به 
علم ودانش و يبيشرفت سفارش مى كرده و اككر مراد از جامعه مدرن جامعه ير از فساد و فحشا و منكرات باشد اسلام با فساد و 


زشتيها مخالف است براى اطلاع بيشتر به الهيات و معارف اسلامىء آيت الله سبحانى رجوع فرمابيد. 
بى نوشت ها: 

.١‏ انعام (9) آيه 9ه. 

؟. كافى, ج ف ص 487 بحارالانوان ج علا ص .١168‏ 

“. مجموعه مقالات نقش زمان و مكان در اجتهاد. ج ١‏ ص 388 و .737١‏ 

ع. همان» ص 588. 

ه. وحى و نبؤت» ص 44١‏ مجموعه آثار. ج 7 ص ١6؟.‏ 

#. عيون اخبار الرّضاء ج 7 ص .17١0‏ 

. اسلام در جهان امروزء ص 104. 

وحى و نبوت» ص ١4؛‏ مجموعه آثار. ج 7 ص 757. 

4. انبيا(١؟)‏ آيه /ا١٠؟؛‏ اعراف (7) آيه /18» توبه (4) آيه 58. 

99“ توبه (4) آيه‎ .٠ 

.ع٠ احزاب (*”) آيه‎ .١ 

. اصول كافى» ج .١‏ ح 15. 

٠و‏ 18. آل عمران(”) آيه ١9‏ وه 

مردم ايران و كشورهاى مسلمان كه به خداوند اعتقاد دارند و او را مى برستند و خداوند هم وعده فرموده كه هر كس او را عبادت كند 


به بهشت مى رود. در صورتى كه بيشتر كشورهاى خارجى مثل آمريكا و روسسيه و آلمان و... كه به خداوند اعتقادى ندارند به جز عده 
قليلى از آنهاء 7 


يرسيس 


مردم ايران و كشورهاى مسلمان كه به خداوند اعتقاد دارند و او را مى يرستند و خداوند هم وعده فرموده كه هر كس او را 


عبادت كند به بهشت مى رود. در صورتى كه ببشتر كشورهاى خارجى مثل آمريكا و روسيه و آلمان و... كه به خداوند 


اعتقادى ندارند به جز عده قليلى از آنهاء آيا همه آنها به جهنم مى روند؟ لطفاً جواب كامل همراه با جزئيات بيان فرمائيد. 
باسخ 
برادر كرامى: در ياسخ به سؤالتان توجه شما را به دو نكته جلب مى كنم: 


١‏ - جنين نيست كه مردم كشورهاى غير مسلمان, معتقد به خداوند نباشند. در همه زمان ها بخصوص عصرى كه در آن بسر 
مى بريم» بر اساس آمارهاى رسمى مراكز معتبر دنياء بيشتر مردم جهان معتقد به خداوند بوده و به اديان آسمانى كرايش دارند. 
دراين صورت بر اساس اصل اعدل الهى١‏ كه از اصول قطعى شريعت اسلام است مى كوئيم: 


اكر معتقدين به مذاهبى غير از اسلام» تلاش خويش را در شناخت دين حقيقى - اسلام - به كار برده ولى به حقائيت آن بى 
نبرده باشند» در صورتى كه بر اساس دستورات و احكام مذهب خويش عمل كنند از عداب الهى مصون خواهند بود جون 
عذابء متفرع بر مخالفت عمدى و آكاهانه با احكام الهى است و جون جنين شخصى به رغم تلاش جدّى در درك حقيقت 
فاقد 1 كاهى لازم است از اين رو مستحق عذاب نخواهد بود. يا اصلا به ذهنش نمى رسيد كه غير از دين خودش دين ديكرى 


كه حق است وجود داشته باشد, اين هم از افراد جاهل قاصر مى باشد. 


؟ - بر اساس اصول قطعى اسلام, از معتقدان به اسلام نيز خواسته شده است 


كه زيربناى مذهب شان را بر يايه تحقيق و استدلال قرار داده و از تعض بات غلط و تقليد كوركورانه در اصول دين بيرهيزند. 
بنابراين ملت هاى اسلامى نيز به صرف اعتقاد به اسلام استحقاق بهشت الهى را نخواهد داشت مكر آن كه عقيده شان به اسلام 


بواساس تحقيق و اكاهى و فيز تبعيت از دستووات الهى باشد: 
نتيجه آن كه ناآ كاهان نسبت به حقانيت اسلام دو دسته هستند: 
١‏ - كسانى كه در شناخت اسلام كوتاهى كرده الثم حك كباق عقا استحفال عدات: الى را خراهه واشث: 


؟ - كسانى كه تلاش خويش را مبنى بر شناخت اسلام به كار برده اما موفق نشده اند يا در محيطى بوده اند كه غير از دين 
خودشان دين ديكرى كه حق باشد بذهنشان نرسد يا محيط استكبارى مانع فهم آنها شده است به طورى كه جزء جاهل قاصر 
قزان كبرقة له جاهل مقصر يعس كسى كدامن واتسقه به تق برسلد ولى كوكاهى كرذه السك دن ابن ضوزت كن بن اسان 


دستورات شريعت خويش عمل كرده باشند از عذاب الهى مصون خواهند ماند. 


مى كويند الطريق الوصول الى اللّه بعدد الانفس. آيا مى توانيم استنباط كنيم بجز تشيع علوى راه ديكرى براى وصول به خداوند وجود 
دارد؟ 


اشاره 


با توجه به اين نكته كه بسيارى از شخصيتها در عين داشتن دينى غير از تشيع به على ( اظهار ارادت و دوستى و مودت كرده 


اند و همجنين اس 
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مى كويند الطريق الوصول الى الله بعدد الا-نفس. آيا مى توانيم استنباط كنيم بجز تشيع علوى راه ديكرى براى وصول به 


خداوند وجود دارد؟ 


با توجه به اين نكته كه بسيارى از شخصيتها در عين داشتن دينى غير از تشيع به على ( اظهار ارادت و دوستى و مودت كرده 
اند و همجنين استنباط از ببانات ايشان كه استباط مى شود به خدا رسيده اند در اين رابطه توضيح دهيد؟ 


باسخ 


خداوند انسان را آفريد و براى نيل به او كمال مطلوب تمهيداتى را خلق كرد. فطرت»ء اراده» محبتهاى درونى و يياميران و اولياء 
الهى را برانكيخت تا انسان در حركت بسوى فلاح به بيراهه نرود. 


اسان وا فير قرار ذاد قاهر كوه كه يخواهد ازابن ممهيدات بهره برد و شوى كمال مطلوت خويش يشتابك. 


بنابراين وصول به كمال نهايى و كسب مقام قرب به اين نيست كه در شناسنامه انسان بنويسند» مسلمان يا شيعه يا.... شرط لازم 


و كافى در مراجعه به حجتهاى درونى و برونى و بهره ورى صحيح و كامل از تمهيدات و لوازمى است كه حق متعال براى 
كمال انسانها فراهم آورده است. 


دراين صورت ميل به وصول و عشق به ولايت خداوند و تجليات آن در ضمير و روان انسان جوانه مى زند» رشد مى كند و 


شجره طيبه وجود انسان مى شود كه انسان در سايه سار آن به سوى منزل دوست ره مى بيمايد. 
يس معناى "الطرق الى الله بعدد انفاس الخلا-يق" اين است كه به عدد نفسهاى انسانى كه نه به عدد نفسهاى خلا-يق از 


جمادات تا عرش و ملكوت همه و همه. جهد و حركت و كوشش آن نفسها بسوى وادى محبوبء سير و سلوكك وجود دارد و 
طريق اولياء 


و عارفان الهى كوتاهترين» امن ترين و ساده ترين طريق براى وصول به حق مى باشد. 
كر نثار قدم يار كرامى نكنم كوهر جان به جه كار دكرم باز يد 


با مقدمات كفته شده در ياسخ سؤال مى توانيم جنين نتيجه بكيريم كه تفاوتى ميان شريعت و طريقت وجود ندارد. آنجه تا 
كنون كفقة شد مريواط بة طريقت بود يعنى هراتب سلوكك و نحدية: هوف اشاره فيز ناظر يه سلوكك ابت كه تحولات ووعى و 
منازل آنرا و جكونكى سير مخصوص هر موجود را بيان مى كند. شريعت يعنى اديانى كه براى هدايت بشر آمده به منزله قالب 
و ظاهر يا جسم در مقابل سلوك روحى محسوب مى شود معين بوده و به سخن قرآن كريم يس از آنكه اسلام آورده شد (و 
من يَتبع غير الاسلام ديناً فلن يُقمَّل منه) دين ديكرى مورد يذيرش نبوده» حكايت شيعه نسبت به ساير فرق نيز همين است و 
نبايد حكم شريعت را كه اطلاءق بر اديان الهى مى شود به عدد انفاس خلايق دانست و دين هر يكك را با ديكرى جدا تصور 


كر 


آيا بهشت فقط براى شيعيان ؟1 امامى است يا ديكر مردم از جمله سنى ها مى توانند وارد بهشت شوند؟ 
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آيا بهشت فقط براى شيعيان ١١‏ امامى است يا ديكر مردم از جمله سنى ها مى توانند وارد بهشت شوند؟ 
باسخ 


به نظر ما شيعيان» اسلام حقيقى را فقط بايد در تشيع جست وجو كرد و در بقيه فرق اسلامى و اديان ديكر انحرافاتى وجود 
دارد و به نظر ما در هر زمانى فقط يكك دين حق وجود دارد و همه موظفند از آن ييروى كنند. اما اين به اين معنا نيست كه هر 
كس شيعه نباشد جايش در دوزخ استء ممكن است كسانى باشند كه به خاطر ضعف فكرى يا عوامل محيطى يا بعضى عوامل 
ديكر نتوانسته اند به اين حقيقت كران بها دسترسى بيدا كنند. به عبارت ديككر در رسيدن به اين حقيقت ناتوان بوده اند نه اين 
كه بخواهند عناد بورزند يا بخواهند آن را انكار كنند كه جنين افرادى كه دوزخ نخواهند رفت. محال است كه خداى كريم و 
حكيم كبى .رأ كه نينت بز أو تهام نشده عدا كند. وها كنا معذييق عتّى بغت وشولاً وساجنين تسم كه وسول'لفرسعاده 


(حجت تمام نشده) بشر را معذب كنيع 


-١‏ آرى اكر كسانى بدانند دينى حق است ولى باز هم آن را انكار كنند يا بتوانند به حقيقت برسند اما در راه رسيدن به آن 
كوتاهى نمايند جنين افرادى مستحق عذاب مى باشند. نكته ديككر اين كه افراد دسته اولء اكر اعمالى را با انكيزه تقرب به خخدا 
انجام دهند و در كار خود خلوص نيت داشته باشند عمل آنها مقبول دركاه الهى است و استحقاق ياداش و بهشت مى يابند 
اعم از آن كه مسلمان باشند يا غير مسلمان. نكته آخر اين كه آنجه در 


حساب مدا هايه رركن اعسال”اسية كنقية. الك ته كمقت: ارركن: اعمال به تنكو اكيره ا ابنت كد فافل ان ذاود ا كر 


كارى براى رضاى خدا نباشد هر قدر هم كه زياد باشد فايده اى ندارد. 


؟- آنجه در متون روايى در اين موارد وجود دارد بيشتر تكيه بر آن دارد كه دشمنان اهل بيت ( و غير وافى به ولايت اهل بيت 
( وارد بهشت نمى شوند اين مساله اختصاص به تفكر شيعه ندارد و غالب اهل تسنن نيز دشمنى با آنان را حرام مى دانند و 
محبت آنان را واجب البته ولايت مراتبى دارد و مرتبه نهايى آن كه سعادت برين را نيز در بى دارد ولايت جامع و كامل است 


كه شامل ولايت زعامت و رهبرى نيز مى شود. 


*- و باز در تكميل مورد اول بايد اضافه نماييم كيفيت برخورد خداوند با بندكان در قيامت بستككى به جهت هاى ظاهرى 
(انبيا) و باطنى (عقل و فطرت) دارد كه در دنيا براى بندكان قرار داده است. بنابراين اكر كسى راه حق را شناخت و بيمود 
ديقت اسكبولى الك نا ااه وك بو كات سينمى اشسكب اننا كسان كوتسق وا تنام تتصاهيه باكر ذو كنا كن 1ن فهر 
باشند از رحمت الهى دورند ولى اكر تقصيرى در آن رابطه نداشته باشند معذور خواهند بود. اين كروه اكر وارد بهشت هم 
نشوند معذب نخواهند بود ودر شرايط نسبتا مناسبى خواهند زيست. نه هر شيعه اى به بهشت مى رود و نه هر سنى به جهنم. نه 


هيج كس با اسم شيعه شيعه مى شود و نه هيج كس با اسم سنى» سنى مى كردد. ورود به بهشت و يا دوزخ» به دست 


خدا است البته بخشى از معيارهاى آن براى ما بيان شده است. آنجه مسلم است اين كه هر كس دانسته و عامداً حق را مورد 
انكار قرار دهدء كناه بسيار بزركى را مرتكب شده است. كفتنى است كه از جمله اين حقايق موضوع ولايت اهل بيت ( مى 
باشد. البته بسيارى از اهل سنت در اين زمينه فاقد قدرت تشخيص هستند لذا از زمره اين نوع افراد خارج مى باشند.هم جنين 
كسى صرفاً با نام شيعه راه به جايى نمى برد. تشيع تعهد به اسلام راستين و سيره ييامبر ( و اهل بيت ( است و آن كس مى تواند 
خود را شيعه بنامد كه حقيقتاً از نظر فكرى و عملى به آن متعهد باشد اين موضوع اختصاصى به اهل سنت ندارد بلكه ييروان 


ديكر اديان نيز به همين صورت اند يعنى» اككر جاهل قاصر باشند» عذر آنان يذيرفته است. 


از ييامبرت روايت شده است كه فرمود: "به تعداد نفوس انسان هاء راه رسيدن به حقيقت وجود دارد." مى خواستم بدانم مقصود حضرت 
جه بوده و آيا اين حديث ذمى تواند مورد سوءاستفاده كسانى قرار كيرد كه به يلوراليسم و تكثر كرايى معتقد هستند؟ 
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از ييامبر* روايت شده است كه فرمود: "به تعداد نفوس انسان هاء راه رسيدن به حقيقت وجود دارد." مى خواستم بدانم 


مقصود حضرت جه بوده و آيا اين حديث نمى تواند مورد سوءاستفاده كسانى قرار كيرد كه به يلوراليسم و تكثر كرايى معتقد 


١‏ تنك ؟ 


باسخ (قسمت اول) 


آن جه در متن يرسش به عنوان حديث به ييامبر* نسبت داده شده نخست آن كه حديث نيست بلكه سخنى از عارفان و 
فيلسوفان است دوم آن كه آن جه آن ها كفته اند به عدد انفاس خلايق است نه به عدد انفاس انسان ها: "و قد قال الحكمأ و 
العرفاً الطريق الى الله ضده اثفاين الخلايق يض كما وهرذا كلفد ان كه واه عاق غنذا بد عذ اد ميشلوقات اشت "(شرح الاسمأ 


الحسنى حاج ملا هادى سبزوارى ج ١‏ ص 2350 نشر مكتبه بصيرتى ) 


يس از آن كه معلوم شد مطلب كفته شده حديث نيست و از ييامبر(ص) و يا امامان معصوم نقل نشده است بلكه كلامى بشرى 
و از طايفه اى از علما و عرفا مى باشدء شايسته است كه تفسير اين جمله را از خود آنان جويا شويم و ببينيم كه مقصود آنان 
جيست مرحوم سيد مصطفى خمينى در كتاب شريف "تفسير القرآن خود, به مناسبت تفسير آيه شريف "اهدنا الصراط 
المستقيم جنين مى نويسد: "هر موجودى در هر كجا وهر زمانى كه باشدء ظاهرى دارد و باطنى ظاهرش مظهر الهى از اسمأ 
الهى است و باطنش حركت از آن ظاهر است به سوى خداوند متعال آن طور كه مقتنضى اسمأ الهى است يس هر جيزى كه 


وجود دارد اسمى از اسمأ الهى است و راه مخصوصى دارد كه او را به سوى آن جه براى او 


مقدّر شده با توجه به استعدادات ذاتى و فيوضات مخصوص الهى كه برايش مقدر شده مى رساند» يبس صراطهء يكى نيست 
بلكه هر شيئى داراى صراط و داراى راه است با اين فرق كه اشيأ با هم اختلاف دارند,ٌ بعضى از آن ها در سفرشان از ظاهر 
اسم مخصوص آن هاء به باطن اسم شان موفق شده و به باطن اسم خود نائل مى شوند» ولى بعضى ديكر به مقصود و هادف 
خود نمى رسندء هم جنين برخى موجودات مظهر اسمأ كلى هستند و برخى مظهر اسمأ غير كلى و غير رئيسه هستندْ خلاصه 
آن كه براى هر موجودى صراط مستقيمى است كه به اختيار يا به اجبار برايش مقرّر شده است "(تفسير القرآن الكريم سيد 


مصطفى خمين ج 5 ص 215281117 نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى ) 


هم جنان كه از اين توضيحات بر مى آيدء مقصود حكما و عرفا از "صراط" كه در اين عبارت كنجانده اند» دين و مذهب و 
شريعت مى باشدء زيرا در اصل سخن از انسان نيست بلكه از همه مخلوقات عالم امكان هر جيزى كه لباس وجود يوشيده 
سخن به ميان آمده است زيرا دين و مذهب و شريعت تنها در مورد انسان و جن مطرح است كه داراى اختيار هستند و خداوند 
آن را يعنى دين را جهت امتحان آن ها فرستاده در هر زمان از همه آن ها يكك دين مشخصى را خواسته است و غير آن راء راه 
شيطان مى داند: "إن الدّين-عِندَ الله الآ 3 (آل عمران )١9‏ دين در نزد خدا اسلام است "م "وَمَن يَتتغْ_غَيِرَ الآ 7م 
دِينًا فلن يُفْبل مِنْهِ (آل عمران 80) و هر كس جز 


اسلام آيينى براى خود انتخاب كندء ازاو يذيرفته نخواهد شد." واين راه غير از راهى است كه هر موجودى در مجراى 
وجودى خود سير مى كند و به نهايت مى رسد و تنها به انسان اختصاص ندارد» در حالى كه اديان مخصوص انسان ها ودر 
نهايت جنْيان مى باشد. اكنون براى آشنا شدن بيش تر با مسئله "يلوراليسم به مطالب زير توجه كنيد: 


بيش از هر جيز لازم به يادآورى است 


يلوراليزم يا تككثر اديان از مباحث "فلسفه دين است كه در قرن حاضر به صورت جدى متفكران غرب آن را مطرح كرده اند. 
قرائت و معناى شايع و متبادر آن يذيرفتن حقانيت تمامى اديان است و لازمه آن تعذدّد صراطهاى مستقيم است يبشينه اين بحث 
در ايران حدوداً به جند دهه كذشته البته نه با اصطلاح يلوراليزم بلكه به عنوان "تعدّد اديان بر مى كردد. اين مقوله در آن 
عصر نيز براى خود طرفداران و مخالفانى داشته است كه مى توان به دو فيلسوف و متفكر معاصر يعنى علامه طباطبايى علامه 
طباطبائى ظهور شيعه ص و 4.) و شهيد مطهرى اشاره كرد كه هر دو كام در اين عرصه نهادند و به ابطال يلوراليزم يرداختند. 


در سالهاى اخير دوباره مشعل اين بحث روشن شده است و اين بار مدعيان آن را در مجامع و تريبون هاى مختلفى براى عموم 
مردم مطرح كردند كه جه بسا موجب سر در كمى مخاطبانى كردد كه آشنايى كامل با مبانى نظريه يلوراليزم و اسلام ندارندم 
و به تعبير متفكر شهيد مطهرى "عصر ما از نظر دينى و مذهبى خصوصا براى طبقه جوان عصر اضطراب و دودلى و بحران است 


"(مجموعه آثار 


مرتضى مطهرى ج ١‏ ص /32 نشر صدرا.) 


ازاين رو ضرورت ارائه يكك بحث شفاف و به دور از هركونه غرض ورزى وافراط و تفريط براى نسل جوان بيش از ييش 


١‏ ضرورت دين در ابتداى بحث تكثر اديان بايد اين نكته تنقيح كردد كه انسان به وجود دين و بعثت يبامبران نيازمند است يا 
نه در ياسخ مختصر آن بايد كفت كه هدف از آفرينش انسان رسيدن به ساحل نجات و خوشبختى است و تأمين آن با شكفته 
شدن استعدادهاى نهفته او مير مى شود. در اينجا اين سؤال به وجود مى آيد كه آيا انسان خود توان شناخت استعدادهاى 
نهفته خود را داردء يا نه علاوه بر آن آيا انسان مى تواند قوانين اساسى فردى اجتماعى به منظور تأمين سعادت خود و اجتماع 


وضع كندء يا نه 


تا عصر حاضر هيج فيلسوفى و دانشمندى مدعى شناخت انسان و نيازهاى فطرى او نشده است و هر روز كه قافله علم و فلسفه 


ب يكن من كازه بر"مجيولات اسان دواابن زمينه افون من وذ راو لذا دز تعريت اسان كيهبهده ابت كه "اسان موحودئ 


است ناشناخته . 


الخا ركوو سكديت لظف الب التمتلعي كففقه انساهوا دزا وسو قينا كد هويا وسيضادة وافو اف ماك انا 
اسلام و مقتضيات زمان و مكان ج ١‏ ص عع" ) 


أعواضيه اناق اساركاد 


بعد از احساس ضرورت انتخاب دين و بعثت انبياء انسان وقتى قدم در عرصه انتخاب دين مى كذارد. در نكاه 


آغازين متوجه وجود اديان و مكاتب متكثرى مى شود كه هر كدام كثيرى از مردم را به سوى خود جذب كردند. در همين 
نكاه آغازين متوجه تعارض بنيادين ميان اديان موجود مى شويم براى نمونه مى توان به اديانى كه به "آسمانى معروفندء اشاره 
كرد. دين يهوديت و مسيحيت هر يكك به نوعى به شركك و تعدد "اله معتقدند. آيين زرتشت با طرح دوكانه يرستى (يزدان و 
اهريمن در عداد اديان شرك آلود قرار كرفته است و از سوى ديكر اسلام منادى توحيد محض است و خطاب به قوم يهود و 


مسيح در قرآن كريم آمده است 


1 الكتب_َعَالّوا إلى - كلِمّه _سَوَآءِ يننا و «ألآ تَعْبِدَ إلآ الله ولا تُمْرِ كك بهش 120" (آل عمران ع2). 
از وجود تناقصات در اركان اديان آسمانى موجود به راحتى مى توانيم وضعيت اديان ذيكز را تشخيصض نشخيص بدهيم مكاتب و اديانى 


ا اس ون اين لو و الو ل او ل ا ا 


“ يكك دين يا جند دين 


در برخورد و مواجهه با اديان مختلف اين سؤال براى ذهن هر متفكرى مطرح مى شود كه آيا به راستى همه اين اديان مختلف 
و بعضاً متناقض بر حقند؟ يا اين كه دين حق و صراط مستقيم يكى بيش نيست و بقيه اديان از حقيقت و خواسته الهى دور شده 


اند. 
حكم عقل به وحدت اديان آسمانى آيا ممكن است كه خداوند خيرخواه اديان مختلف از حيث ماهيت براى بشر بفرستد؟ 


با تأمل در حكمت ضرورت دين كه عبارت است از وجود نيازهاى فطرى و ثابت 


انسان و از سوى ديكر يكى بودن فرستنده اديان به نظر مى رسد ياسخ سؤال مذكور جندان مشكل نباشدم زيرا فرستنده دين 
خداوند حكيم و خيرخواه است كه با برآوردن نيازهاى فطرى انسان و به فعليت رساندن استعدادهايش سعادت او را تأمين مى 
كند. در اين صورت فرستادن اديانى كه با يكديكر از حيث ماهيت مختلفند» توجيه يذير نيست زيرا تفسير ماهوى يكك برنامه و 
آيين در صورتى موجه است كه العياذبالله ماهيت و لب-اديان بيشين فاقد محتوا و توانايى لازم در جهت هدايت انسان باشد 


خداوند دين ناقص فرستاده باشد. اين فرض با براهين عقلى و فلسفى ناساز كار است و خرد آن را نمى يذيرد. 


فرض ديكر اين كه نقصان از سوى خود انسان باشد كه به خاطر هواى نفسانى از قرار كرفتن در ركاب ره يافته كان سرباز مى 


زند» لازمه اين فرض نه تغيير ماهوى دين بلكه تأكيد و راهنمايى و نصيحت بيشتر است 


فرض سوم اين كه تغيير ماهوى اديان مستند به تغيير شرايط زمانى و مكانى و نيازهاى جديد بشرى باشد. در ياسخ اين احتمال 
كه امروزه طرفدارانى دارد بايد كفت كه كوهر اديان الهى مشتمل بر معارفى بنيادى است كه ناظر به سعادت انسان و نيازهاى 
فطرى و ثابت اوست مثلاً دين از انسان خواسته است كه از خداوند و ييامبرانش اطاعت كنند و به اصول اخلاقى ثابت مثل نوع 
دوستى عدالت يايبند باشند. اديان الهى براى تعالى روح انسانى و برقرارى عدالت نازل شده اند واين معارف و اصول نيز به 
هيج وجه با كذشت زمان تغيير نمى كند. "مكر بشر جندكونه فطرت و سرشت و طبيعت مى تواند داشته باشد. "(مجموعه آثار» 


اج ,ا ص ١6‏ 


/ براى توضيح بيشتر. ر.كك امدادهاى غيبى مقاله "خورشيد دين ه ركز غروب نمى كند".) 


بلى تغيير زمان و نيازهاى جديد و غير ثابت انسان تغيير برخى احكام و فروع يا تكميل آن ها را مى طلبد ولى لازمه آن تغيبر و 
تكامل شريعت است نه دين شهيد مطهرى در اين زمينه مى كويد: 

"نفاوت و اختلا-ف تعليمات انبيأ با يكديكر از انواع اختلا-ف برنامه هايى است كه در يكك كشور هر جندبار به مورد اجرأ 
كذاشته مى شود و همه آن ها از يكك قانون اساسى الهام مى كيرد. همه آنان |ييامبران مردم را به يكك شاهراه و به سوى يكك 


هدف دعوت مى كروك" (مطووهة آثار ج 1 ص 1 
باسخ(قسمت دوم) 


قرآن ووحدت دين با رجوع به قرآن كريم در مى يابيم كه خداوند نه تنها دين حضرت محمد را "اسلام مى نامدمْ دين 
بيامبران بيشين را نيز به همين نام توصيف مى كندء مثلا در آيه اى آيين حضرت ابراهيم را اسلام مى شمرد: "ما كان- إِبْرَ جيم » 
بكو اولك تطرواها ولكن كان حَنِيفًا يما" (آل عمران 217) و در آيه ديكرء ييامبراسلام با اشاره به اسلام كه تنها صراط 
مستقيم است از راه هاى ديكر منع مى كند: "وأنتدنا ودولط. تش نييما فَاتعُوه ولا تتبعُوأ الل فتَفَوّق- بكم عن سَبيله_" 
(انعام )١58‏ 


استاد شهيد با تذكر اين نكته كه دين در اصطلاح مورخان و مردم به صورت جمع و متعدد بكار مى رود موضع قرآن را جنين 


تقرير مى كند: 


"از نظر قرآن دين خدا از آدم تا خاتم يكى است همه ييامبران اعم از ييامبران صاحب شريعت و ييامبران غير صاحب شريعت 
به يكك مكتب دعوت مى كرهده اند. اصول مكتب انبيأ كه دين ناميده مى شود. يككى بوده است "(همان ج "2 


ص 000 


استاد در جاى ديكر ايه "فأقم وَجهَك للدنق عننا فطرّت الله التى َطَرَ النّاس -عَلَئِهَا" (روم ") را دليل وحدت دين مى 
شمارد.(همان ج 7 ص 001 


تكامل دين و اختلاف شرايع از مطالب كذشته روشن شد كه "دين اصول اعتقادى ثابت مطابق نيازهاى فطرى بشرى است و 
"شريعت تعدادى احكام فردى و اجتماعى است كه بعضى از آن ها بر حسب ضرورت و تحول نيازهاى بشر قابل تغيير است به 
ديكر سخن ماهيت دين در همه اعصار يكى است اما با بالا رفتن استعدادها و قابليت هاى مخاطبان دين نيز جامع تر مى شود. 
استاد شهيد, تعدد ييامبران را به تعدد معلمان و كتب آسمانى به كتب درس دوره هاى مختلف تحصيلى تشبيه مى كند و مى 
كويد: "بشر در تعليمات انبياً مانند يكك دانش آموز بوده كه او رااز كلاس اول تا آخرين كلاس بالا برده اند. اين تكامل دين 


]است نه اختلاف اديان قرآن هركز كلمه دين ]را[ به صورت اديان نياورده است "(مجموعه آثار. ج ”ص ).18١‏ 


خطاى تشبيه ييامبران به فلاسفه مدعيان يلوراليزم ينداشته اند كه همان طور كه در جهان نه يكك فلسفه بلكه فلسفه هاى مختلفى 
رنكك اختلاف به خود مى كيرند. 


بطلا-ن اين قياس نيازمند توضيح بيشترى نيست زيرا منشأ اختلا.ف در فلسفه ها به اختلا.ف فيلسوفان و افكار مختلف يكك 


فيلسوف بر مى كرددمْ در حالى كه مصدر اديان خداوند حكيم و عالم است كه علم او ازلى و تغيير نايذير است ييامبران علاوه 


بر برخوردارى از نبوغ از طريق وحى به مبدأ هستى و علم ازلى 


نيز متصل اند. 

"تفاوت ييامبران با نوابغ و فلاسفه بزركك اين است كه فلاسفه هر كدام مكتب مخصوص به خود داشته اند از اين رو هميشه 
در جهان فلسفه ها وجود داشته نه فلسفه ولى ييامبران الهى هميشه مؤيد و مصدّق يكديكر بوده اند و يكديكر را نفى نكرده 
اندء هر كدام از بيامبران اككر در محيط و زمان بيامبر ديكر مى بود مانند او قانون و دستورالعمل مى آورد."(مقدمه اى بر جهان 


بينى اسلامى (وحى و نبوت .» ص ١188‏ ونيز 188.) 


راز ختم نبوت از مطالب كدشته مى توان به راز ختم نبوت به دست بيامبراكرم بى برد زيرا انسان بعد از طى مراحل مختلف 
قابليت دريافت برنامه كلى هدايت خود را بيدا مى كند وازاين مرحله به بعد انسان با رشد و تكامل عقلانى خود مى تواند 


بدون ييامبر و با اتكا به كتاب مقدس او و ائمه هدى طى طريق نمايد» همان كونه كه شهيد مطهرى مى كويد: 


"غثر دو سي تكافلى وه ماتتد قافله اى ناشت كدو راف ويه سوى تصن مييق شر كت من كتدةولئ'راةيرا تمن داتف هر 
جند يكك بار به كسى برخورد مى كند كه راه را مى داند و با نشانه هايى كه ازاو مى كيرد دهها كيلومتر راه را طى مى كند... 
كا قد وجا وذ قابلت يشترى براق فر كيرئ نذا هى كند ومن :سد نه شخضى كة.نقية كلى زاه يرا ان ازو.من كبوزة وحيرائ 


هسكّه بافردست داشتق انانفشة ان رزاهماي ها ديد تى تبان من كردق '"(مجموعةه آثار ج 2 ص ).128١‏ 


نام احمد نام جمله انبياست جون كه صد آمد نود هم بيش ماست دلايل انحصار صراط مستقيم به اسلام تا اينجا ما به تحليل 


دو اصل مهم "ضرورت 


دين و "وحدت دين يرداختيم اين دو بحث نقش كليدى در روشن شدن زواياى بحث "يلوراليزم دارد و بعد از كذر از اين دو 


البته ملاكك و معيار تشخيص دين حق از باطل را مى توان از دو نظر متفاوت يعنى درون دينى و بيرون دينى جستجو كرد اما در 
اين جا به ادله اى كه شهيد متفكر بدان اشاراتى داشته است بسنده مى كنيم (اقتباس از مقدمه اى بر جهان بينى اسلامى ص 


48 تاص 777 (وحى وانبوت .) 
١‏ حكم عقل به انتخاب دين كامل و برتر 


كفتيم كه عقل بعد از احساس ضرورت و وحدت دين الهى به انتخاب دين بدون فحص از حقانيت و برترى آن نسبت به اديان 
ديكرء اكتفا نمى كند بلكه دنبال معيار مى كردد. 


يكى از اين ملاكها ارزيابى و سنجش اديان موجود از نظر جامعيت و مطابقت با نيازهاى فطرى انسان است كه در اينجا به 


مقايسه دو دين بزركك جهان كه مدعى حقانيت نيز هستند» يعنى اسلام و مسيحيت مى يردازيم 
" وحى مُنْرّلَ بودن قرآن كريم دست نويس و جبرى بودن انجيل 


“ اشتمال قرآن بر تعدادى مضامين عالى و انواع اعجازمٌ و اشتمال كتاب مقدس بر آموزه هاى ناسازكار با عقل مانند تجسم 
خدا و كناه فطرى و مسأله فديه (يوحنا 18:7 يوحنا 25:78 يوحنا 215:18 روميان :7١‏ و 758» روميان 0:17 و كتاب هوشيع نبى 
1:6 


الم 
؟ داعيه جهانى بودن اسلام و نسخ اديان يبشين اعلام موقتى بودن تورات و انجيل و بشارت به ظهور ييامبر يسين 
(يوحنا إضرة كتاب هوشيع نبى 0١‏ 


ه عدالت وذ تيزى اسلام توصيه به ستم يذيرى از اشخا و مت درانجيا (متى 2:58 متى 77:7١‏ متى 25:17 لوقا 
و ظلم ستيزى اسلام توصيه به ستم يذير ص يل (متى متى متى 


6", متى 277:18 مدقس 11:16) 


* و بالادخره وجود قوانين و احكام اجتماعى اقتصادى حقوقى جزايى در اسلام منطبق با نيازهاى فطرى بشرى مثل اصل شوراء 
قداست شغل حرمت رشوه ربا و احتكار» توصيه به دفاع از حقوق خصوصى و اجتماعى و جهاد در مقابل متجاوزان احكام 
حدود وديات به منظور اصلاح جامعه و بيشكيرى از وقوع جرايم 


١‏ خود سوز بودن يلوراليزم به نظر مى رسد نظريه يلوراليزم و يذيرش حقانيت اديان وقتى يايش به قلمرو دين اسلام برسد يعنى 
مطابق مبناى خود بخواهد حقانيت اسلام را نيز بيذيرد» دست به انتحار زده است توضيح اين كه يذيرفتن حقانيت دين يهود يا 
مسيح هيج منافاتى با يذيرش حقانيت اديان ديكر ندارد بلكه جه بسا مطابق اصول يهود و مسيح نيز باشد جرا كه در آن ها 
وعده و بشارت ظهور دين بر حق يسين داده شده است و شخص معتقد به يلوراليزم مى تواند بعد از يذيرش حقانيت يهود و 
مسيح سراغ اديان ديكر برود/ اما وقتى آيين اسلام را نيز يكى از اديان بر حق معرفى مى كند معناى آن اين است كه اسلام و 
اصول مسلم آن نيز برخاسته از حقيقت است در اينجاست كه با يكى از اصول مسلم اسلام يعنى اصل "نسخ كه بر انقضاً 
حقانيت اديان ييشين دلالت مى كند 


مواجه مى شود. دراين صورت اكر آن را نيز بيذيردء لازمه اش دست كشيدن از ادعاى تعدد اديان است شهيد مطهرى در اين 


زمينه كفته است 


"لازمه ايمان به همه بيامبران اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان بيامبرى باشيم كه دوره اوست و قهراً لازم است در 
دوره ختميه آخرين دستورهايى كه از جانب خدا به وسيله آخرين ييامبر رسيده است عمل كنيم و اين لازمه اسلام يعنى تسليم 


شدن به خدا و يذيرفتن رسالتهاى فرستادكان اوست '(عدل الهى ص 788.) 
"ا حكم عقل به يبروى از ييام آخر 


بعد از يذيرفتن حقانيت اديان در عرض هم عقل دليلى ديككر براى انتخاب اسلام مى يابد و آن اين كه عقل حكم مى كند كه 
مكلف بيام و تكليف آخر مولى را براى خود مبناى عمل و حجت قرار دهد. ازاين رو مى بايد اسلام را بركزيد. 


"لازمه تسليم خدا شدن يذيرفتن دستورهاى اوست و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل كرد و آخرين 


دستور خدا همان جيزى است كه آخرين رسول او آورده است "(عدل الهى ص ).757/١‏ 


؟ ادله نقلى استاد شهيد در تأييد مدعاى خويش و ردّ تعدد اديان در مواضع مختلف به آيات الهى تمسكك كرده اند كه برخى 


از آن ها ذكر شد. در اين جا به آيات ديكر اشاره مى كنيم 


"وَمَن يَبتّغ_غَيِرَ الا 77 شلم _دينًا فلن يُقَبل - منْهِ موَهْوَ فى الا 7 خرَه_من - الْحَسِرين لز (آل عمران 80) هر كس غير از اسلام دين 


بجويد: هركز از او يذيرقته نشود و اؤ در جهان ديكر از جمله زياتكاران خواهد بود". 


آيه ديكر كه خطاب به اهل كتاب است كه اكر 


آنان اسلام آورند در هدايت و صراط مستقيم هستند. "قاقء أشلقوا فقذ المكدوا" (آل غمراة +7 


خداوند "اسلام زا دين منقاق بستني قيدة "رن #الدروبعنة اللدد الا 7 لم" (آل عمران 19١).(عدل‏ الهى 


هن هالا و2611 مقلامة اق بر حهاة بي اسلا فى 8 3) 


"وَ لَقَدْ أَرْسَلنَا نوا وَ إِبرهِيم-وَ جَعَلَا فى ذرَيّتهمّا التوّه-وَ الكتب ‏ فَمِنْهُم مُهْمَدِ وَ كثيرٌ مَنْهُم “فيد قون- ثم قَفتنًا عَلَى دَءَانْرهم 
َرُسْلِنَارْ (حديد. #او7؟) يعنى ما قبلا نوح و ابراهيم را فرستاديم و در نسل اين دو "بيامبرى و كتاب قرار داده ايم بعضى از اينها 
هدايت شده و بيشترشان فاسق بودند» سبس ما بيغمبران خود را يكك يكك يشت سر يكديكر قرار داديم . استاد شهيد از اين آيه 


ججلين تشنحة كبرق مين كتذ: 
ياسخ(قسمت سوم) 


"كلبة كنينا دوك تققيه و از هاذه قفا اميث فقايقت كردن وامى كريدد, وق عه افرادق وديف وييقت كردة ذ يكرىق 
بايستند مثل يكك صف نظامى جهره هر يكك از آن ها به يشت كردن ديككرى است .. جمله "ثم قفيينا على ءاثرّهم متضمن اين 
نكته است كه هر بيغمبر بعدى از همان راه رفته است كه ييغمبران قبلى رفته اندم يعنى كسى خيال نكند بيغمبران راههاى 
مختلف دارند,ْ راه يكى بوده از نوح تا خاتم الانبيأ راه يكى است .. "آثار" جمع "اثر" است و اثر يعنى جاى ياء ييغمبران هر 


كدام آمدند يا جاى ياى ديكران كذاشتند... راه انبيا يكك راه بيشتر نيست 
نقد ادله يلوراليستيكى در اين بخش از نوشتار» به تحليل و نقد علامه شهيد از شبهات طرفداران يلوراليسم مى يردازيم 


١‏ تمسكك به آيات الهى بعضى روشنفكران اسلامى براى توجيه نظريه يلوراليسم 


خواستند به اصطلاح براى مدعاى خود دليل قرآنى بياورند ويا آياتى را كه خط بطلا-ن بر يلوراليسم مى كشد توجيه 
نمايند(رك مهدى بازركان دين و تمدن ص 20 و نيز عبدالكريم سروش مجله كيان شماره 0*8 مقاله "صراطهاى مستقيم » ص 
/ و نيز: بهأالدين خرمشاهى قرآن يزوهى مقاله همسنخى بين اسلام و اهل كتاب اخيراً بر اين مقاله نقدى نوشته شده است / 
ررك "يلوراليزم و قرآن » مجله ببنات ش 18. ) كه در اينجا به دو آيه اشاره مى شود: 


- 


الف "إن الذينءَامَنُوأ وَالَذِين مَرادُوا وَالضَّبِ ##ون- وَالنّصَّرَى- من ٠ءَامَن‏ - يالله _وَاليَوْم _ الا 7 #خر وَعَمِل ص بحا قلا ححؤف» 
عَلَيهم ولا هُم ٠‏ يَخْرَنُون م (مائده 28) يعنى آنان كه ايمان آورده اند (مسلمان ها)و يهوديان و صابئين و نصرائى هاء همه 
كساتي: كه ابمان نه ذا و ووق وستاخين داشته باد و كان شاسعة يدها اورتك بى ترس و واهمه خوااهيد بودءو عمكين نيز 


كرك . 


وحعه استتدلال "دن ابن ايراى رستكازى وام ازعداب خداسهشرط ذ كر شنه انيت ايمان بوذا اسان نه رستا حيرو 


عمل نيكك قيد ديكرى إمثل اسلام نشده است "(عدل الهى ص 378.) 


در ياسخ به استدلال به آيه فوق بايد كفت كه بين حق بودن يكك دين و در صراط مستقيم كام برداشتن يبروان آن دين با رفع 
عقاب (حزن و خوف نبايد خلط كرد. آن جه از آيه فوق مستفاد مى شود نه صحه كذاشتن قرآن كريم بر طريق اهل كتاب و 


مؤمنان 


اهل كتاب است كه در دنيا به خاطر روشن نشدن نور اسلام بردين خود باقى ماندندمٌ با اين شرط كه در اعتقادات خود مثل 


اكثر مسيحيان و يهوديان امروزه دجار شركك نشدند و از نظر اخلاقى نيز اعمال صالح انجام دادند. شهيد مطهرى مى كويد: 


"بايد بككُوييم كه عدالت و نيك وكارى حتى از مردمان كافر به خدا و قيامت هم مقبول است بنابراين كسانى كه منكر خدا و 
قيامتند ولى خدمات بزركك فرهنككى بهداشتى اقتصادى سياسى و اجتماعى به بشريت تقديم مى دارند» داراى اجر بز ركى 


خواهند بود."(همان ) 


ب "لا إكراه- فى الدّين 


شايد بعضى براى اثبات عدم اجبار در كرويدن به اسلام و آزادى انتخاب اديان ديكر به آيه فوق استناد كنند كه هركونه اجبار 
واكراه را در دين نفى نموده است مرحوم مطهرى با اشاره به آيه مذكور مى نويسد: 
"اين آيه به اين معنا نيست كه دين خداء در هر زمان متعدد است و ما حق داريم هر كدام را كه بخواهيم انتخاب كنيم جنين 


نيست در هر زمانى يكك دين حق وجود دارد و... دراين زمان اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى بجويد بايد از دستورات 


دين او راهنمايى بجويد."(عدل الهى ص ).757١‏ 


١‏ اسلام به معناى مطلق تسليم بعضى طرفداران تعدد اديان براى به كرسى نشاندن مدعاى خود, "اسلام را در آيات قرآن كريم 
به "مطلق تسليم در برابر خداوند معنا و تفسير كردند» يعنى آن جه خداوند حكيم از انسان خواسته است انقياد و تسليم در برابر 
او و التزام به يكى از اديان آسمانى است 


شهيد مطهرى در ياسخ به اين إشكال با يذيرفتن معناى "مطلق تسليم 


براى "اسلام » معتقد است مصداق بيدا كردن و تحقق حقيقت تسليم در كرو تسليم انسان است به هر آن جه خداوند ازاو 


"اكر كفته شود كه مراد از اسلام خصوص دين ما نيست بلكه منظور تسليم خدا شدن است ياسخ اين است كه البته اسلام 
همان تسليم است و دين اسلام همان دين تسليم است ولى حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان شكل آن 
همان دين كرانمايه اى است كه به دست حضرت خاتم الانبيأ ظهور يافته است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس 
"(همان ص 507.) 


به ديكر سخن كوهر و ماهيت اديان همان تسليم محض در برابر خداوند است كه با تسليم در برابر انبيأ و كوش جان سيردن به 


ييامهاى آنان عينيت مى يابد. 


“' عذاب اكثريت مردم يكى از دستاويزهاى مهم طرفداران يلوراليزم ادعاى لزوم عذاب اكثريت مردم در جهنم بنا بر انحصار 
حق به يكك دين است جرا كه لازمه حقانيت يكك دين و باطل بودن ديككر اديان قول به ضلالت و كمراهى اكثريت مردم است 
كة بترواة اذيان د كر هسهو اعمال جين اتسائيائ هر جد كدادازائ اتكارات :و اختراعات عظمى باعتدةبة خاطر كفرشان 
محكوم بطلان است امنا اكر يلوراليزم را بيذيريم و يبروان جميع اديان را از ره يافتكان و سالكان راه نجات تلقى كنيم تصويرى 
از خوش بينى و سعادت مطلق به اكثريت مردم را ترسيم كرده ايم كه مطابق با حكمت و هدايت و خيرخواهى خداوند است 


اشكال فوق را بيشتر جان هيك فيلسوف معاصر طرح و تقويت نموده است (ر.كك جان هيكك خدا و عالم ايمان فصل 


نهم به نقل از مجله نشر دانش دكتر نصرالله يورجوادى انقلءب كيرنيكى در كلام ص 2 شماره فروردين و ارديبهشت سال 
0١‏ بعضى معاصران نيز آن را در مقالات خود دنبال كردند.(عبدالكريم سروش مجله كيان مقاله '"صراطهاى مستقيم شماره 
البته اصل اين اشكال جهار دهه بيش در جزوه اى جنين تقرير شد: "اكر بيروان هر يكك از مذاهب اين طور فكر كنند كه 
فقط خودشان رستكارند؛ جنين طرز تفكرى با روح عدالت خداوند منطبق نخواهد بود. "(محمدنظرى بيشنهاد تأسيس كانون 


يكتايرستى جاب ١ش‏ ص 20.) 


متفكر برجسته معاصر در كتاب كرانسنكك خودء عدل الهى به تفصيل و مستدل رفع شبهه كرده است شبهه مذكور از دو جهت 
كه متأله اما منكر نبوت ييامبر اسلام هستند. 


اعمال نيكك كفار 


جه بسا كفارى كه اعمال زيبا مانند اختراعات عام المنفعه انجام مى دهند. آيا به صرف اين كه كافرند» اعمالشان فاقد ارزش و 
اثرى در قيامت است استاد با طرح شرايط اصل حسن فعلى با حسن فاعلى معتقد است كه اكر عملى از فاعل صادر شود كه 
كتنده آن قت خير و حدق نداشتة ابت جين على فاقد اززشن خواهد بوه وقاعل آن 5 سؤاواز سيتاشن:نيست اننا ا كر فيك 
فاعل خير و صلاح و خدمت به خدا ويا حداقل به مردم باشد» عملش داراى ارزش خواهد بود و نمى توان به صرف اين كه 
فاعل آن كافر است عمل او را نستود. جه آن عمل كوجكك باشد و جه عمل بزركك مانند اختراعات دانشمندان كافر. 


اما 


اين كه جككونه اعمال نيكوى كفار در قيامت به درد آن ها خواهد خورد؟ 


"اعمال خير افرادى كه به خدا و قيامت ايمان ندارند و احياناً براى خدا شريكك قائل اندء موجب تخفيف و احياناً رفم عذاب آن 
ها خواهد بود."(عدل الهى ص عدل اللهى ) 


"هركاه عملى به منظور احسان و خدمت به خلق و به خاطر انسانيت انجام كيرد» در رديف عملى كه انككيزه اش فقط براى خود 


اسك سك المدحدارن جين كشا راي العو قسن كذارة (قوات فين 105 ) 


متفكر شهيد در تعبيرى جالب و تا اندازه اى اختصاصى مى كويد اعمال كفارى كه به انككيزه خدمت و احسان باشد» روايتكر 


وجود نور معرفت خداوند در ضمير آنهاست (همان ص 707.) 


سرنوشت كفار در قيامت اشكال مهم مدعيان تعدد اديان متوجه عذاب كفار در قيامت بود. در ياسخ به اين اشكال استاد معتقد 
است اكثريت مردم روى زمين كه به دين اسلام نككرويده اند» به خاطر جهل و عدم اتمام حيّجت است يعنى نور اسلام بر آن ها 


عا عانيةه ايك نه ادق كداماة و ثهارار زوق در ذا نوه انب لذ عقاف شرعفه ]ها كف 


شهيد مطهرى در تأييد مدعاى خويش با استناد به آيه شريفه وب كنا افق اشع فر" ((إمحزا18 اه ومين 
"محال است كه خداى حكيم كسى را كه حجت بر او تمام نشده است عذاب كند. "(همان ص 188.) 


اهل كتاب اما اعمال صالح و نيكوى اهل كتاب كه معتقد به خداوندند مورد قبول دركاه الهى مى تواند باشد به شرط اين كه 
آفت تحريف و شرك در انديشه آنان راه نيافته باشد. و در اين صورت مى توانند به بهشت نيز داخل كردند. "افرادى كه به 


خدا و آخرت 


ايمان دارند و اعمالى با انككيزه تقرب به خدا انجام مى دهند و در كار خود خلوص نيت دارند؛ عمل آن ها مقبول دركاه الهى 


است و استحقاق ياداش و بهشت مى يابند اعم از آن كه مسلمان باشند يا غير | ن "(همأن ص غعم) 


البته ييش از شهيد مطهرى حكما و عرفاى بزركى مانند بوعلى سينا و صدرالمتألهين قايل به نجات اكثريت مردم و نيل آنان به 
ص "الل نمط هفتم / صدرالمتألهين الحكمه المتعاليه ج 4» ص 28١‏ انتشارات مصطفوى قم ) 


به ديككر سخن ما نبايد مردم را در دو دايره "مسلمان و "كافر" جمع كنيم بلكه بايد دايره سومى نيز ترسيم كنيم كه انسانهايى با 
عتوان "فاصران '"جاهلان و "مرحوق عندالله كن ان قرازمى كرتن كةاغضا آنه مزاتي بيشتر ان اعضائ: دو ابوه بيشين ست 
(ر.كك مقاله "كاف مسلمان و:متلمان كافر"“فطليامه كتاف نقد شماره © فيز وك غدل الهى :صن 3٠‏ به بعك.) 


از رحمت آمدند و به رحمت روند خلق اين است سد عشق كه حيران كند عقول خلقان همه به فطرت توحيد زاده انداين 
شرك عارضى بود و عارضى يزول كويد خرد كه سر حقيقت نهفته داربا عشق يرده در» جه كند عقل بوالفضول (سروده آقا 


محمدرضا قمشه اى نقل از عدل الهى ص ).”*٠‏ 


حاصل اين كه مدعيان يلوراليزم كه عذاب اكثريت مردم را دستاويز مدّعاى خود قرار داده بودند» خلع سلاح شدندمْ جرا كه 
براى رهايى از اشكال فوق لازم نيست كه ما ملتزم به صراط مستقيم و حقانيت اديان بكرديم بلكه 


كافى است به آيات الهى و احاديث معصومين خودمان عنايت داشته باشيم كه جكونه اين سرجشمه هاى زلال معرفت دينى 
اشكال مذكور را جهارده قرن بيبش حل نمودند. 


شرح مجموعه كل مرغ سحر داند و بس كه نه هر كو ورقى خواند, معانى دانست (به نقل از مجله وارش / سال دوم / شماره 


آيا ما شيعيان انسان هاى واقعى و بركزيده هستيم و بقيه مردم همه كمراه هستند؟ 


3 


برسس 
آيا ما شيعيان انسان هاى واقعى و بر كزيده هستيم و بقيه مردم همه كمراه هستند؟ 
باسخ 


جه كسى كفته است كه ما شيعيان انسان هاى واقعى و بركزيده ايم؟ اول اساسا اين انديشه؛ تفكرى نزاديرستانه است كه 
بارزترين طرفداران آن» يهود و صهيونيست ها هستند. براساس تعاليم تلمودء آنان خود را فرزندان بركزيده خداوند خوانده و 
ساي اماف هنا و انعبر اناك اس اكورع عن واقدي" ك0 متو نيار بارا ديزا عويكر نه اناق آل مدو ههه إقش انه سا 
تفاضل و برترى در اسلام استء ايمان (انديشه و اعتقاد درست) و عمل صالح (تقوا)است؛ جنان كه قرآن مجيد مى فرمايد: ان 


اكرمكم عنداللّه اتقيكم . 


از طرف ديكر كاملاً روشن و مبرهن است كه؛ كامل ترين و آخرين دين الهى اسلام استء و با آمدن آنء ديكر شرايع 
آسمانى» نسخ كرديده اند: ان الدين عندالله الاسلام » (آل عمران» ابه 009 بنايراين همه انسان ها موظف به يذيرش آخرين و 
كامل ترين شريعت الهى و بيروى از آيين جاودان او مى باشند كه توسط ييامبر اكرم(ص) به بشريت ابلاغ شده است. اكنون 
اين سؤال يديد مى آيد كه تكليف غيرمسلمانان در اين باره جه مى شود؟ در اين رابطه توجه به جند نكته لازم است: 


الف) صحت و حقانيت يكك آيينء لزوما تابع تعداد كروندكان به آن نيست. به عبارت ديكر صحت و بطلان»مفاهيمى كيفى 
اند و كثرت و قلت مقولاتى كمى و از نظر منطقىء تأثير لزومى و حتمى بر يكديككر ندارند. ازاين رو جهبسا سخن يكك نفر در 
ميان جمعى كثير» درست از آب درآيد و ديدكاه اكثريت خلاف واقع شود؛ كما اين كه عكس آننيز ممكن است. لذا آنجه 


منطقا بايد مورد توجه قرار كيرد» اصل حقانيت و صحت ره و آيين استء نه 


ميزان كمى وعددى ييروان آن. 
ب ) در مواجهه با اسلام» انسان ها به جند دسته تقسيم مى شوند؛ از جمله: 


١‏ كسانى كه اسلام را شناخته اند و به آن ايمان آورده و براساس تعاليم آن عمل كرده اند. اين دسته قطعا اهل نجات و 


رستكّارى مى باشند. 


١‏ كسانى كه اسلام را نشناخته و شرايط و امكانات لازم را براى شناخت آن در اختيار نداشته اند و براساس حكم فطرت و عقل 
و دينى كه به آندسترسى داشته اند» عقايد و اعمال خود را تنظيم كرده اند. اين دسته كه شايد بيشترين تعداد انسان ها را 
تشكيل مى دهند, در منطق قرآن«مرجون لالمرالله ناميده مى شود و خداوند لطف و رحمت خود رااز آنان دريغ نمى دارد 


جنان كه فرموده است: عسى ان وي تر هم ارس حجباة تويك كدي مالم نال ست اشلدد 
جنان كه فرموده است: عسى ان يرحمهم ربهم . (توبه» آيه .)21١2‏ يس جنان نيست كه همه نامسلمانان جهنمى با 


كسانى كه با وجود همه امكانات لازم و رسيدن ييام الهى به آنان» از بررسى در آن سرباز زده و برخلاف حكم عقلء راه 


تصيور اعفاب زا واكرة ينعد انان عقلة وخرعا مرو ل بغر اهن كرد 


كسانى كه با شناخت حقانيت اسلام؛ با علم و عمد و به خاطر برخى از منافع فردىء با آن به ستيز و مكابره يرداختند؛ مانند 
ابو جهل ها كه باديدن معجزات بسيارى از ييامبر(ص) و آكاهى از بشارت هاى بييشين و دركك قطعى حقائيت آن حضرتء باز 
موضع خصمانه ييش كرفتند.اين كروه بنا به فرموده قرآن» قطعا كرفتار عذاب دائمند. البته اين كونه افراد بسيار اندكك است. 
000 


ج ) نكته ديكر اين كه» هدايت و ضلالتء امورى تشكيكك يذير و داراى درجات متفاوت است؛ مثلاً يكك انسان ملحدو 


ماترياليستء هيج بهره اى از هدايت دينى در بعد 


عقايد ندارد؛ ولى جه بسا همان انسان در باب ارزش ها واخلاقيات» تحت تأثير هدايت هاى انبيا قرار كيرد و برخى از اصول 
هدايت دست يافته است. در ميان مسيحياننيزء» آن كه معتقد به توحيد (117©15117 1/310) و نفى تثليث مى باشدء هدايت يافته 
ثر اسئه بكك مسلمان» نسبت به مسيخى موخله بهرة بيشترق از هدايت دارد و يكك شيعه نسيث به يكك ستى. از طرف ديكر 


درميان خود شيعيان نيز» بهتناسب مراتب علمى و عملىء ميزان هدايت يافتككى و عدم آن (ضلالت»» داراى مرتبه هايى است. 
كيرا كاه يشير ب كه عدل الفى #«شهيد مظهري: 


آيا اهل كتابى كه به بيامبر ايمان نياورده اند بهشت شامل آنها مى شود؟ 
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يرسس 

آيا اهل كتابى كه به ييامبر ايمان نياورده اند بهشت شامل آنها مى شود؟ 
باسخ 

درباره اديان ديكر و نيز فرقه هاى مسلمين» توه به نكات زير ضرورى است: 


١‏ از نظر قرآن كر جه همه اديان الهى» نور و حقيقت هستندء ولى اين بدان معنا نيست كه همه آنها با هم برابرند و يا اين كه 
در عصر حاضرء همه آنها براى رسيدن به نجات و رستككارىء مناسب مى باشند. اين نكته را هم نمى رساند كه برخى از اديانى 
كه تراك نه مساك :11 1ن هاسعو داذه كد بود ممنوع اعلام نشده باشند. خلاصه آن كه نبايد منشأ الهى يكك دين را؛ با 


اجازه الهى براى عمل به آن دين در عصر فعلى خلط كنيم. 


١‏ قرآن صرفا يكك متن منسوخ تاريخى مربوط به قرن هفتم شبه جزيره عرب نيست كه فقط براى مورخان جالب توجه باشد؛ 
بلكه با همه كسانى كه به طور جدى با آن سروكار دارند» سخن مى كويد: هو الذى ارسل رسوله بالهدى ودين الحق ليظهره 
على الدين كله و لو كره المشركون ؛ او كسى است كه رسولش را با هدايت و آيين حق فرستاد تا آن را بر همه آثيين هاغالب 
كرداند» هر جند مش ركان كراهت داشته باشند (توبه» آيه ””). قرآن هر جند خود بيش از جهارده قرن بيش وحى شده است» 
اما كُويا امروز به دست ما رسيده و با ما صحبت مى كند و ما را به اسلام فرا مى خواند و از بيروى از راه هاى ديكر نهى مى 
كند: و ان هذا صراطى مستقيما فاتّبعوه و لا تتبعوا السَبل فتفرق بكم عن سبيله ذلكم وصّاكم به لعلكم تتقون اين راه مستقيم من 


000 


آن بيروى كنيد؛ وازراه هاى يراكنده [و انحرافىإييروى نكنيد» كه شما را از طريق حقء دور مى سازدهءاين جيز است كه 
خداوند شما را به آن سفارش مى كندء شايد يرهيز كارى بيشيه كنيد, (انعام» آيه .)١07“‏ قرآن همجنين مى فرمايد: لكل امه 
جعلنا منسكا هم ناسكوه فلا ينزعنكك فى الامر و ادع الى ربكك انْكك لعلى هدى مستقيم براى هرامتى عبادتى قرار داديم» تا آن 
عبادت را [در يبشكاه خدا ] انجام دهند؛ يس نبايد اين امر با تو به نزاع بوك1 به سوئ يروود كارت دعوت كن كه يرهذارثك 
مستقيم قرار دارى [و راه راست همين است كه تو مى يويى» (حج, آيه 21). نكته قابل توجه در آيه شريفه اين است كه به رغم 
تصديق اين واقعيت كه مناسكك و عبادت هايى كه اقوام مختلفء از سوى خداوند مقرّر شده. آنها نبايد درباره جنين امورى با 
بيامبر(ص) مجادله كنند و به ييامبر هم امر شده كه بايد مردم را به سوى كسى فرا بخواند كه مناسكك بيشين را مقرّر كرده 
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است. 


““درآيات ديكرء به عموميت دعوت اسلام تصريح شده است. اين عموميت از اين انديشه بر مى آيد كه مسلمانان» نه فقط 
براى مردم يكك زمان يا يكك مكان؛ بلكه براى همه بشريت بايد كواه باشند. قرآن تصريح مى كند كه اين هشدارء نه تنها 
متوجه مخاطبان بيامبر(ص) در همانعصر؛ بلكه متوجه همه كسانى است كه بيام قرآن به آنان مى رسد: قل الله يشهد بينى و 
بينكم و اوحى الى هذا القرآن لانذركم به و من بلغ بككُو: خداوند» كواهميان من و شما است [و بهترين دليل آن اين است كه] 


اين قرآن بر من وحى شده. تا شما 


وتمام كسانى را كه اين [قرآن] به آنان مى رسدءه با آن بيم دهم[و از مخالفت فرمان خدا بترسانم» (انعام» ابه 09 قرآن» 
علاسوه بر ترغيب و ابلاغ و دعوت از ديكران» مستقيما يهوديان و مسيحيان را مورد خطاب قرار داده؛ از آنان مى خواهد كه 


آخرين وحى الهى را بيذير ند» (ر.كك: آل عمران» آيات عضن ٠لاوثرة؛‏ نساءء ايه /اي و 7١‏ ١؛مائده,‏ ايه 6 و /الا؟ جمعه. ايه 2). 


#قشن أن بروسى ابد امر كه ١‏ ناغير هونن ب بهشة ان روه لخر بابد انق شاله يروس شود كه كفر :فى ننس (ذا نا كتاهن 
بزركك و كافر شايسته عذاب ابدى است. قرآن در اين زمينه مى فرمايد: و الذين كفروا لهم شراب من حميم و عذاب اليم بما 
كانوا يكفرون و براى كسانى كه كافر شدند» نوشيدنى از مايع سوزان است, و عذابى دردناك, به جهت آن كه كفرمى 
ورزيدند لو (يونس» آيه 6). و نيز مى فرمايد: و من يشاقق الرسول من بعد ما تبين له الهدى و يتبع غير سبيل المؤمنين نوّله ما 
تولّيو نصله جهنم وساءت مصيرا كسى كه بعد از آشكار شدن حق با بيامبر مخالفت كند و از راهى جز راه مؤمنان بيروى 


نمايد» ما او را بههمان راه كه مى رودء مى بريم» و به دوزخ داخل مى كنيم؛ و سرانجام بدى استء (نساءء آيه 1 .)1١‏ 
همه كسانى اطلاق شود كه به اسلام معتقد نيستند؛ بلكه حالتى فاعلى مربوط به باطن خود است كه مانع از يذيرش هدايت 


الهى مى شود. تعريف فقهى١كفر)‏ 


ف تأنه كاك ريط "تداوفة نز روا عاسو ناد سا اميك قمعل رائناين شرع مباحر سلما حكرنه ارقا شر فر 
حالى كه نجات و رستكارى مربوط به مقام باطنى فرد است. آنجه كه موجب ورود كافر به جهنم است» سركشى او نسبت به 
خدا و انكار او نسبت بههدايت الهى از سوى ييامبران الهى است. از اين رو علماى شيعه در اين امر اتفاق نظر دارند كه وعيد يا 
وعده الهى» شامل تمام افرادى نمى شود كه اعتقادات نادرست دارند؛ مانند كودك نابالغ» ديوانه» سفيه و...» (بحارالانوان ج 
ف صن 85).: قاصران تيز ازمقصران متسايزائذ. اعتقادات. ثادرست مقضر به منبت كو تاهي + تعظب» غرور» تتبلى و جزمت ود أو 
است. اما قاصران كروهى اند كه به علت عدم توانايى فكرىء از تشخيص حقيقت محروم شده اند (مانند كودكانء ديوانه ها و 
سفيهان) و يا به رغم توانايى عقلى» حقيقت بر آنها مكشوفنشده استء (مانند مستضعفين فكرى؛ يعنى» كسانى كه به جهت ظلم 
ويا موقعيت هاى ديكر بدبخت شده اند). آنجه كه مهم است تظاهر حقيقت است كه در قرآن با عبارت بعد ما تبيين له » (نساءء 
آيه )١١8‏ آمده است. اين مسأله» شرط اساسى انتخاب مسؤولانه و آكاهانه دين است. درب بهشت براى كسانى كه صرفا به 
علتنرسيدن به حقيقت كمراه هستند» بسته نيست؛ ولى اكر يس از رسيدن وحى جديدء اكر انسان از سر لجاج و عناد به وحى 
سابق وابسته باشد» جزء اشقيا محسوب مى شود؛ زيرا دراين فرضء نيذيرفتن وحى جديدء طغيان در مقابل خداوند است. مهم 
نيست كه اعتقادات قاصرع جه مقداردور از حقيقت باشد. بلكه اكر آنها زا با نيت'ياكك انتخاب 


كرده باشدء همين صدق مى تواند لطف خدا را شامل حال او بككرداند؛ زيرا صدق فى نفسه (ذاتا واصاله) لبّ و اساس اسلام 
است البته عذاب شديدى در انتظار دشمنان اسلام است؛ ولى بايد بيذيريم كسانى كه صادقانه اعتقادنادرستى را يذيرفته اند 
شايد به جهت همان صدقء فيض خدا نصيب حال آنان كرديده و نجات يابند. فيض خداوند هيج حد و مرزى ندارد. اما 
مقصّرء مانند منافق است. زيرا هر دو به ظاهر مدعى امرى هستند كه باطنا آن را انكار مى كنند. منافق در همان حالى كه مدعى 
اسلام استء در قلب آن را انكار مى كند. به اين امر نيز واقف است كه اسلام حق است»ء ولى بدان عمل نمى كند. يس ادعاى 
ظاهرى او مبنى بر قبولاسلام» خود نوعى انكار اسلام است. اين امر در مورد مقصر نيز صادق است. او نيز ادعا مى كند كه به 
دنبال حقيقت است؛ ولى در قلب خود. خود را از حقيقت ينهان مى كند. كوتاهى او در جست و جوى حقيقت» خود نوعى 
انكار حقيقت تلقى مى شود. يس كاملا به جا است كه وعيدجهنم براى كافران» كاهى همراه با وعيد جهنم براى منافقان باشد: 
وعدالله المنافقين و المنافقات و الكفار جهنم خالدين فيها هى حسبهم و لعنهم الله و لهم عذابمقيم خداوند به مردان و زنان 
منافق و كافران» وعده آتش دوزخ داده؛ جاودانه در آن خواهند ماند. همان براى آنان كافى است و خداوندايشان رااز رحمت 
خود دور ساخته وعذاب هميشكى براى آنها است. تفاوت قاصر و مقصر در قلب است. از اين رو هيج كس حق ندارد درباره 


كسى به طور قاطع اظهار نظر كند كه اهل 


بهشت است يا دوزخ. حتيييامبر([ص) هم در مورد افراد - غير از آنجه كه از طريق وحى دريافت مى كرد - اطلا-ع نداشت» 
(ر.كك: احقاف» ايه 4؛ اعراف» ابه 88 1). 


منابعى براى مطالعه بيشتر: 

)١‏ اسلام و كثرت كرايى دين؛ محمد لكنهاوزن ترجمه نرجس جواندل 

؟) عدل الهى» شهيد مطهرىء قم: ١1/4‏ 

*) كلام مسيحىء توماس ميشل» ترجمه حسين توقيفى» مركز مطالعات و تحقيقات اديان و مذاهبء قم: .١71//‏ 


در مورد شبهه نسبى بودن حققيت و تأثير بذيرفتن آن بر روى عقايد اسلامى فرد و همجنين جواب اين شبهه توضيح فرماييد. 
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يريس 
در مورد شبهه نسبى بودن حققيت و تأثير يذيرفتن آن بر روى عقايد اسلامى فرد و همجنين جواب اين شبهه توضيح فرماييد. 
باسخ 


مقدمه اول: كشائى كه هى كويشل حقيقتك سبى اكه آن .وا تغبير يدير هى ذانتند عه سا امرق براي غذه ا تحقيقت :به شهان 
آيد و براى ديكران حقيقت نباشد. همجنين قضيه اى براى فردى صادق و حقيقى و براى ديكرى كاذب و فاقد حقيقت باشد. 
حتى ممكن است جيزى در زمانى حقيقت ودر زمان ديكر فاقد حقيقت باشد. معتقدان به نسبيت حقيقت براى سنجش آن 
معيارى عينى و مستقل از اشخاص و شرايط و موقعيت هاى متغير را به رسميّت نمى شناسند. از اين رو حقيقت مطلق و رها از 
نسبت با اشخاص و شرايط و زمان خاص را باور ندارند. نسبى كرايى معرفت شناختىء دانش بشرى را با ويؤْكّى هاى فردى و 
ذهنى فرد صاحب دانش كره مى زندء به كونه اى كه نمى توان درباره ى هيج معرفتى داورى كردء مكر با در نظر كرفتن 
فرديّت عالم. معتبر و يا نامعتبر بودن معرفت را نمى توان مستقل از فاعل آن شناسايى و ارزيابى كرد. زيرا براى داورى درباره 


ى قضاياى معرفتى هيج معيار مستقلى وجود ندارد. 


نسبى كرايى در همه حوزه ها از تكث ركرايى دفاع مى كند. وجه مشتركك نسبى كرايى در شاخه هاى مختلف آن است كه هيج 
اأضل يا شاخص و معيارى نيست كه بتوآن بر اساس آن يهاين تكثر اهمه داناو ميان تكرش ها و ديدكاه هاف كوناكون 
داورى كرد و معتبر را از نامعتبر بازشناخت. نسبى كرايى تكثّر را به رسميت مى شناسدء بلكه لازم مى داند. از اين رو نمى 


توان برخى از فهم ها و قضاياى متباين در يكك حوزه معرفتى را بر برخى ديكر ترجيح داد. نسبى كرايى با واكانى نظير 


صدق» قن معي و ناطل “سر اش انذارده آناجة براى' سين كرا ابت دارة:تفاوت :و تكثر است» سين كراهى كوشد متشا 
تفاوت و تكثر فهم ها و تفسيرهاى مختلف را مشخص كندء بى آن كه دغدغه تشخيص حت از باطل يا معتبر از نامعتبر را داشته 
باشد. زيرا بيش فرض طرح اين كونه مباحث آن است كه معيارهاى عينى و مستقل از عوامل نسبئّت فهم وجود داشته باشد. 


حال آن كه نسبى كرا منكر وجود جنين معيارهايى است. 


مقدمه دوم: در اين جا براى آشكار ساختن تأثير نسبيت كرايى بر عقايد دينى ناكزير بايد بحث هرمنوتيكك را به نحو اختصار 
بيان نماييم. هرمنوتيك ابتدا به معناى تفسير متن دينى بعد به معناى مطلق تفسير متن و سيس به يديده ى فهم ييوند يافته و از 
آن يس به عنوان نظريه اى در باب فهم آدمى مطرح كرديده است. در اوان قرن بيستم با كار فلسفى مارتين هايدكر 
هرمنوتيكك فلسفى آغاز مى كردد. هرمنوتيكك فلسفى بر اين باور است كه بدون داشتن ييش داورى نمى توان به دركك و فهم 
جيزى نائل آمد. زيرا فهم در سايه امتزاج افق معنايى متن و افق معناى مُفْسر حاصل مى شود و با توجه به اين كه انسان و نيز 
سنّت امور تاريخى» سيال و متغتّرند وهر مفسّدر در هر زمانى با يكك افق معنايى سراغ متن مى رودء ازاين رو مى بايست فهم 


١‏ هدف از تفسير متن دركك مراد مؤلف ب نيست. مؤلف خود نيز يكى از خوانند كان متن تلقى مى شود. مفسّدر با متن مواجه 


١‏ فرايند تفسير متن 


"در ميان تفاسير متعددى كه از متن حاصل مى شود معيارى براى داورى وجود ندارد و نمى توان تفسيرى را معتبر و ديكر 
تفاسير را نامعتبر اعلا-م كرد(ر.كك: قرائت دين» كردآورى حسين محمدى. مقاله آنارشيسم هرمنوتيكء جلال فرزين» ص 
*0). 


؟ هيج كونه فهم ثابت و غيرسيالى وجود ندارد و دركك نهايى و غيرقابل تغييرى از متن نداريم. 


ههرمنوتيك فلسفى سا زكارى تمام عيارى با نسبيت كرايى تفسيرى دارد و ميدان وسيعى براى تفسير افراطى متن مى 
كشايد(ر.ك: د رآمدى بر هرمنوتيكء واعظى احمد. ص 09). 


نتيجه اين كه ميان نسبيت كرايى و هرمنوتيكك قرابت خاصى برقرار مى كردد و در ساحت هرمنوتيكك فلسفى نوعى نسبيت 
كرايى در باب فهم متون رسميت مى يابد و به عبارت ديكر اعتقاد به سال و تحول يذير بودن تمام معارف بشرى و يا معارف 


راه حل مقابله با نسبى كرايى و معيار بازشناسى حقايق 


شرح اين راه حل را با توجه به مشكل اصلى معرفت شناسى در علوم حصولى آغاز مى كنيم. مشكل و مشغله اساسى علوم 
حصولى اين است كه جكونه مى توان مطابقت آن ها را با واقع و امور خارجى كه از آن حكايت مى كند. تشخيص داد. در 
حالى كه اين كونه علوم وسيله و راه ارتباط ما با خارج اند براى حل مشكلء بايد كليد حل آن را در جايى جستجو كرد كه 
بتوان واقع را حضوراً و بدون وساطت صورت ديكرى دركك نمود. به عبارت ديكر بتوان هم بر واقع و هم بر قفضيه اشراف 


يافت و تطابق آن ها را دركك نمود. 


هاى ذهنى حاكى از آن ها را بى واسطه دركك مى كنيم. از اين روء قضاياى فوق به هيج وجه قابل شكك و ترديد نيستند. بدين 
سان قضاياى وجدانى نخستين قضايائى هستند كه خطانايذير بوده و ارزش مطابقت با واقع را صد در صد دارا مى باشند. البته 
بايد دقت كنيم و اين قضايا را با تفسيرهاى ذهنى درنياميزيم. 
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نظير اين اشراف را در قضاياى منطقى كه از صورت ها و مفاهيم ديكرى حكايت مى كند مى يابيم. زيرا حاكى و محكى در 
ذهن قرار كرفقته اند و هر دو را با علم حضورى درك مى كنيم. از باب نمونه قضيه (مفهوم انسان كلى است) قضيه اى است 
كه با در نظر كرفتن مفهوم انسان و تجربه دورنى و شهودى مى توان به آن دست يافت و اذعان كرد كه مفهوم انسان بر افرادى 
بى شمار صادق است. تاكنون توانسته ايم تنها اعتبار دو دسته از قضايا را با ارجاع به علوم حضورى توجيه كنيم. حال اكر 
بتوانيم براى بديهيات اوليّه نيز ضمانت صححتى به دست آوريم. به موفقيت بزركى رسيده ايم. زيرا در يرتو بديهيات اوليه مى 


توانيم قضاياى غير بديهى از جمله بديهيات ثانويه را ارزشيابى كرد و در نتيجه معيار ارزيابى ديكر قضايا را به دست آورده ايم. 


ارزشيابى بديهيات اوليه: براى ارزشيابى بديهيّات اوليه بايد در حقيقت اين قضايا دقت شود و دو مطلب مورد بررسى قرار 


كيرد: 


” رابطه ميان آن مفاهيم و جكونكى حكم به اتحاد موضوع و محمول. به تعبير ديكر از يكك سو مفاهيم اين قضايا را مورد 


بررسى قرار دهيم و ببينيم جككونه مفاهيمى هستند وازجه راهى به دست مى آيند واز سوى ديكر در رابطه ميان آن ها 
بيانديشيم و ملاحظه كنيم كه جككونه عقل درباره آن ها داورى مى كند و بر مفاد آن ها صححه مى كذارد. مفاهيم به كار رفته 
استقراء و شمارش آن بديهيات صحت ادعاى مزبور را دريافت. مفاهيم كزاره هايى مانئدكد (هر معلولى علتى دارد). (اجتماع 
نقيضين محال است»» (ارتفاع نقيضين محال است) مفاهيمى فلسفى اند و اين كونه مفاهيم را از وجدانيات و يافته هاى علوم 


حضورى انتزاع مى كنيم. 


اما مطلب دوم يعنى كفيت حكم به اتحاد موضوع و محمول آن ها با مقايسه ميان موضوعات و محمولات اين قضايا با يكديكر 
روشن مى شود. توضيح اين كه با توجه به اين كونه قضايا و مقايسه ميان موضوع و محمول هاى آن ها درمى يابيم كه همه 
اين قضايا از قبيل قضاياى تحليلى هستند. يعنى مفهوم آن ها از تحليل مفهوم موضوعشان به دست مى آيد. مثلا در اين قضيه 
كه (هر معلولى احتياج به علت دارد) هنكامى كه به تحليل مفهوم معلول مى يردازيم, به اين نتيجه مى رسيم كه معلول 
(موجودى است كه وجودش وابسته به موجود ديكر است) يعنى احتياج به موجود ديكرى دارد كه آن را (علت) مى ناميم. 
بس مفهوم علت در مفهوم معلول مندرج است. در اين اتحاد ميان موضوع و محمول با كاوش ذهنى روشن مى شود. بر حلاف 
اين قضيه كه (هر موجودى به علت احتياج دارد). زيرا از تحليل مفهوم (موجود) مفهوم (احتياج به علت) به دست نمى آيد و 


از اين 


رو نمى توان آن رااز قضاياى بديهى به حساب آورد؛ بلكه از قضاياى بديهى (نظرى) صادق هم نيست. 


ممكن است كسى اشكال كند» كه آن جه با علم حضورى درك مى شود شخصى استء يس جككونه آن را تعميم داده و در 
نتيجه بديهيات اوليه را از قضاياى كلى مى دانيد؟ ياسخ اين است كه اكر ما از يديده خاصى مثل اراده خود معلول را انتزاع مى 
كنيم اما نه از آن جهت كه اراده من است بلكه از آن جهت كه وجود وابسته استء به بيان ديككر در واقع با تجربه درونى 
دريافته ايم كه (موجود وابسته) به (طرف وابستكى) احتياج دارد. طبعاً هر جا مصداقى براى آن يافت شودء يعنى وجود وابسته 
اى باشد» وجود مستقل و علت ضرورى است. يس در هر موردى اين خصوصيت (معلوليّت) متحقق باشدء به علت نيازمند 
است. البته جز در مواردى كه با علم حضورى مصداق معلول را مى يابيم اثبات معلولتت به برهان عقلى احتياج دارد. حاصل 
آن كه برراساس راه حل مذكورء راز خطانايذيرى بديهيات اوليه ابتناى آن ها بر علوم حضورى است. بدين سان مى توان 
مجموعه عظيم معرفت هاى بشرى را بر يايه هايى محكم و يقينى و خطانايذير استوار كرد(ر.كك: معرفت شناسى» حسين زاده. 


محمد مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» ص .)١١7‏ 


خلاصه سخن: شبهه نسبى بودن حقيقت موجب اعتقاد به يلوراليزم معرفتى و يلوراليزم دينى شده ودر نتيجه نمى توان عقيده 
اى را حق مطلق دانست. بلكه دين خاصى را نيز نمى توان به عنوان تنها دين حق معرفى كرد. نتيجه جنين كاهى نوعى شكك 


حقيقت نياز 


به بحث هاى جند جانبه اى دارد كه از حد اين ياسخ بيرون است. ما تنها به طور اجمال ملا-كك حقانيت معرفت را اشاره 


نموديم. براى مطالعه ببشتر رجوع كنيد: 
.١‏ اسلام و كثرت كرايى دينى» دكتر محمد لككنهاوزن» ترجمه نرجس جوان دلء مؤسسه فرهنككى طه. قم 


انديشه معاصر» تهران. 


جكونه مى توان تنها حقانيت اسلام را نسبت به مسيحيت و يهوديت اثبات كرد؟ جه اشكالى دارد كه همه اديان حق باشند و «بلوراليسم 
دينى» صحيح باشد؟ 
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يرسسن 


جكونه مى توان تنها حقانيت اسلام را نسبت به مسيحيت و يهوديت اثبات كرد؟ جه اشكالى دارد كه همه اديان حق باشند و 


«ايلوراليسم دينى) صحيح باشد؟ 

باسخ 

- براى ياسخ به اين سؤال از دو راه كلى (عقل و آيات قرآن كريم»» مسأله را بى مى كيريم. 
يك. راه عقل 


براى داورى در مورد حقانيت يكك دين وعدم حقانيت اديان ديكر بايد ابتدا با اصول عقايد و آموزه هاى اديان آشنا شد و 
آن كاه آن رابه وسيله عقل _كه حجت درونى انسان است_ محكك زد. ما در جنين مراجعه اى» اصول عقايد و معارف دين 
اسلام را مبتنى بر ادله و براهين متقن و يقينى عقلى مى يابيم؛ يعنى» يكايكك اين اصول به وسيله براهين متعدد يقينى اثبات مى 
كردد. با وجود براهينى كه درباره اصل توحيد اقامه مى شود, اديان و مكاتب غيرتوحيدى _كه اعتقاد به ثنويت (دوخدايى)» 
تثليث (سه خدايى) يا جند خدايى از اركان اعتقادى آنها محسوب مى شود_ابطال مى كردد. در همين زمينه. آنجه كه از ادله 
يقينى عقلى بر نفى جسميت يا رؤيت خداوند اقامه مى شود. مكاتب و مذاهبى را كه مبتنى بر جنين عقايدى هستند» رد مى 
كند. در خصوص دو دين بزركك يهوديت و مسيحيتء نيز با همين حجت درونى؛ يعنى» احكام و براهين يقينى عقلء اكر به 


بررسى آموزه هاى اين دو دين بنشينيم» به نتيجه مشابه ساير مكاتب خواهيم رسيد. 


در خصوص اديان الهى و آسمانى بايد كفت كه حقيقت و كوهر همه آنان» دعوت به انقياد و تسليم در برابر خداوند متعال 
استء لكن دستور العمل هاى مربوط به جكونكى تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان» كه در اصطلاح از آن به «شريعت» ياد 


مى شودء متفاوت است؟ 


يعنى» با توجه به اختلااف زمان و مكان و مخاطب اين دستورالعمل هاء مراحل مختلفى را كذرانده و متناسب با آن رو به 
تكامل بوده است. علاوه بر اين» اصول عقايد و كوهر اديان نيز در مقام بيان و تبيين از عمق و تفصيل بيشترى برخوردار 
كرديده است. در حقيقت» دين توحيدى واحد است و شرايع متعدد است: «ان الدين عند الله الاسلام) 31 عمران إفرةة ابه 


به درستى كه دين در نزد خدا اسلام (تسليم در برابر حق) است). 


با ظهور هر ييامبرى شريعت قبلى يالايش يافته و در شكل كامل ترى عرضه شده است. از اين رو ييامبران همه مبلغ دين واحد 
بودند» وبه همين جهتء يكى يس از ديكرى مزده آمدن ييامبر جديد را مى دادند و به اين مطلب در كتاب مقدس يهوديت و 


مسيحيت تصر بح شده است.تورات» كتاب هو شيع نبى ..4:6٠١‏ 


بنابراين يبروى صحيح از آيين يهودء با آمدن حضرت عيسىء در تبعيت از ايشان خواهد بود و يبروى صحيح از آيين مسيح با 
ظهور ييامبر اسلام» در تبعيت از حضرت نبى اكرم خواهد بود. در نتيجه» تفاوت شرايع آسمانى به معناى درجات متكامل از 
يكك راه و يكك حقيقت است. با توجه به اين بيان عقلء با قطع نظر از مسأله تحريف در شرايع كذشته. حكم به لزوم يبروى از 
جامع ترين و كامل ترين بيام و دستورالعمل الهى كه در آخرين شريعت (اسلام) متجلى شده استء مى نمايد. همجنين عقل» 
در بررسى آموزه هايى كه توسط يهوديت و مسيحيت امروزى تبيين مى شود, آنها را مخالف با براهين يقينى خود مى يابد. 
اعتقاد به تثليث»رساله اول به قرنتيان 8:2 و انجيل يوحنا: 8/٠١‏ تجسم و رؤيتءهمان و 


سفر بيدايشء» 7:78" .. امورى است كه براهين عقلى آن را از هيج مكتب و مذهبى نمى يذيرد؛ بلكه آن را نشانه عدم 
حقانيت و در واقع تحريف آنها مى داند. به ياره اى ديكر از تحريفات صورت كرفته در اين دو دين بزركك اشاره اى كذرا مى 


كنيم تا بر اساس حكم عقل» خود داورى كنيد: 
تحريفات مسيحيت و يهود 


.١‏ اتهامات ناروا به ييامبران؛ علاوه بر رسوخ تحريفات بنيادى و اعتقادى در كتاب مقدس. ياره اى اتهامات ناروا و غيراخلاقى 
به بعضى از بيامبران نسبت داده شده است كه قلم از بيان آن شرم دارد» ر.كك: انجيل يوحناء 27:11١‏ سفر تكوين» :7819و 


عصمت بيامبران را اثبات مى كند. 


. وجود افسانه ها؛ وجود افسانه هاى بى يايه در كتاب مقدسء يكى ديككر از جنبه هاى تحريف آن است؛ از جمله مى توان به 
كشتى كرفتن حضرت يعقوب با خدا و غلبه اى او بر خداء اشاره كرد.سفر ييدايش» لرففرسون 

*. كناه فطرى؛ مسيحيان معتقدند» آدم در بهشت به كناه آلوده شد واين كناه به همه فرزندان او نيز منتقل مى شود؛ يعنى» 
انسان بالفطره كناه كار است و هركونه تلاش و عمل انسان در رهايى از اين خطاء سودى نخواهد بخشيد و تصليب و به دار 


كشيده شدن حضرت عيسى (ع)) كفاره كناه فطرى انسان است. 


؟. تقويت ظلم؛ يكى ديكر از آموزه هاى نامعقول كتاب مقدسء توجيه ظلم و ستم و دعوت به سكوت در برابر حاكمان ظالم» 
به بهانه اين است كه آنان حاكم و سايه خدا در زمين اند.انجيل متى» 2:78 و اكثر نامه هاى يولس 


به روميان. 


وجود اين كونه آموزه هاى غيرعقلانى در كنار طرح مسأله تثليث و تجسيم و وجود تناقضات متعدد در متن كتاب مقدس»ء در 
كتاب «انيس الاعلام»» ج له ١6‏ مورد تناقفض موجود در كتاب مقدس مورد بررسى قرار كرفته اسك دليل بر عدم حقانيت 


مسيحيت و يهوديت امروزى است. 


خلاصه سخن اينكه راه شناخت حقانيت دين اسلام و عدم حقانيت ساير اديان و شرايع» مراجعه به آموزه هاى آنها و داورى 
است. أكر كسي مراجعه كند» خواهد يافت كه اسلام در سه وادى «عقايد)» «اخلاق و فضايل» و «احكام فردى و اجتماعى)» نه 
تنها كامل تر از ساير اديان بلكه قابل مقايسه و طرف نسبت با آنها نيست ودر تمام دوره زندكى بشرء عقايد و شريعتى به اين 
جامعيت و عمق و اتقان و استوارى بر بنيان عقل» وجود ندارد. 

امام خمينى(ره) در اين زمينه» در كتاب جهل حديث مى نويسد: «اثبات حقانيت دين اسلام» احتياج به هيج مقدمه ندارد جز 
نظر كردن به خود آن و مقايسه بين آن و ساير اديان و شرايع».جهل حديثء امام خمينى» شرح حديث دوازدهم» ص 5 

در يايان اين بخشء به اين نكته اشاره مى كنيم كه داورى عقل و سنجش و حكم عقل به حقانيت دين اسلام و عدم حقانيت 


ساير اديان» خحود دليلى بر نفى يلوراليزم | سيدتة: 


دو. راه آيات 


آيات قرآنى علاوه بر دلالت بر انحصار دين حق در اسلام و در نتيجه نفى يلوراليسم و تكثركرايى دينى» به صراحت با برخى 


و صراط مستقيم معرفى مى كند و عقايد ييروان ساير اديان را باطل معرفى كرده و آنان را به ييروى از اسلام دعوت مى كند. 
(و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخسرين) آل عمران (): آيه18. 


(و لن ترضى عنكك اليهود و لا النصارى حتى تتّبع ملتهم؛ قل ان هدى الله هو الهدى و لثن انبعت اهوائهم بعد الذى جاءكك من 
العلم مالكك من الله من ولى و لا نصير) بقره (5)) آيه .١7١‏ 


(و قالت اليهود عُزير ابن الله و قالت النصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم يضاهئون قول الّذين كفروا من قبل قاتلهم الله 


انى يؤفكون) توبه (4)) آيه 0" 


وآيات فراوان ديكر كه شما را به قرآن كريم ارجاع مى دهيم: سوره آل عمران() ايه ١‏ (مباهله با مسيحيان)؛ سوره توبه 
369 ايه او أغرث سوره نساء(©), ابه ل/اذاو اا سوره مائده(2)0 ابه الاو "ل سوره فتح )0 ع ايه 4 سوره صف ( 306 


آيه 4؛ سوره مريم( 19)», آيات 4889١‏ سوره بقره (5)» آيه 4/. 


؟. آياتى كه با مبناى شكاكيت و نسبيت كرايى و عدم امكان دستيابى به حقيقت _كه از مبانى و ييش فرض هاى يلوراليزم 
دينى است__ در تضاد و تقابل است و نشان مى دهد كه از ديد كاه قرآن, به هيج وجه شكاكيت و نسبتّت مورد يذيرش نيست 


و رسيدن به حقيقت امكان يذير است. اين آيات عبارت است از: 
الف. آياتى كه شكاكان را مورد سرزنش قرار مى دهد. سوره نمل / 68؛ جاثيه / 77. 


ب. آياتى كه ادله انبيا را روشن و آشكارء و شكك شكاكان را بى وجه معرفى مى كند. سوره ابراهيم / ٠١‏ 


ج. آياتى كه امر به تبعيت از علم و يقين و اجتناب از ييروى از ظن و كمان و شكك دارد.سوره اسراء / و سوره يونس / 2" 


و سوره نجم /58. 


خالى أل معاتى 'اثند واقهرا هر نوع شناعتى از ديق كاملا شخصى من باشدء آياتا و زوايات سبارى نا اين مبنانه ضراحت 
مخالفت دارند: 


وجود نخواهد داشت و به تبع اقامه عدل بر اساس آن معيار واحد در جامعه. ممكن نخواهد شد. 


(و نزٌلنا عليكك الكتاب تبيانا لكل شى ) «اين كتاب (قرآن) را بر تو فرستاديم تا حقيقت هر جيز را بيان كند». [1/! سوره نحل / 


,/4 


(و تلكك حدود الله يبينها لقوم يعلمون) «اين است احكام خداء بيان مى كند آن را براى قومى كه دانا هستند». [|/اأسوره بقره / 
كرف 


(لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى) «هيج اكراهى در دين نيست به درستى كه راه هدايت از كمراهى» روشن كرديد). 
[ |لاأسوره بقره / 508. 


آيات بالا© قرآن كريم را بيان كننده راه راست از كمراهى و نشانكر حدود الهى و بيانككر هر جيز» معرفى مى كند واين با 


مبناى هرمنوتيكك جديدء يعنى» خالى بودن عبارات و متون از بار معنايى و تأثيريذيرى از 


دانش هاى بشرى و در نتيجه شخصى بودن برداشت ها از عبارت (و نه معرفتى بودن اين برداشت ها) ناسا ز كار و درست در 
نقطه مقابل است. 


حخاضل شخن 


با مراجعه به حكم عقل و آيات قرآن كريمء به هيج وجه يلوراليسم و كثرت كرايى دينى» به معناى حقانيت همه اديان» قابل 
بذيرش نيست؛ لكن توجه به اين نكته ضرورى است كه دين حق و صراط مستقيم واحد است؛ ولى معذّر و حجت متعدد 
است. بايد مسأله حقانيت را از معذّريت و حجت جدا كرد. ييروان ساير اديان» خارج از شريعت حق و مطلوب الهى هستند؛ اما 
در صورت وجود دو شرط: ١(‏ جهل به اسلام ؟ ياى بندى به آيين خود) داراى حجت و مستمسكك خواهند بود و راهشان هر 
جند «صراط مستقيم) ودين حق نيست؛ اما قابل اعتذار است و در روز قيامت نزد خداوند معذوراند. قرآن ازاين كروه به 
«مستضعف» ياد كرده است. اين كروه ضمن معذور بودن» در صورت تحقق آن روش هاء بهره اى از سعادت خواهند برد و به 


درجه اى از سعادت نايل خواهند شد. 
نكته ديكر آنكه حقيقت دين يكك جيز بيش نيست؛ ولى وحدت آنء از سنخ وحدت عددى نيستء بلكه از قبييل وحدت 
تشكيكى است؛ يعنى» داراى مراتب است كه قرآن از اين مراتب به «سبل» تعبير كرده است. صراط مستقيم واحد است؛ اما سبل 


به تعدد و اختلاف سالكان و متعبدان متعدد است: (والذين جاهدوا فينا لنهد ينهم سبلنا) سوره ى عنكبوت /24. 


صراط مستقيم همان شاهراه هدايت است كه سبل امن الهى به آن منتهى مى شود و هر كس به همان مقدار كه از سبل امن 


الهى ييروى كندء از صراط مستقيم نيز بهره مند خواهد 


شد وهر كس همه سبل امن الهى را طى كندء از صراط مستقيم به طور كامل بهره مند خواهند شد: (قد جائكم من الله نور و 
كتاب مبين يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من الظلمات الى النور و يهديهم الى صراط مستقيم) . سوره 
مائده / 18 و رجوع كنيد به الميزان» ج »١‏ ذيل آيه © و لاسوره حمد» بحث صراط و سبيل. 

براى آشنائى بيشتر منابع زير معرفى مى كردد: 

-١‏ مجله كتاب نقد, شماره ع ص 2757 مقاله ى «نككاهى درون دينى به يلوراليزم دينى» عبدالحسين خسرويناه» 

؟ سويه هاى يلوراليزم» محمد حسن قدردان قراملكىء كانون انديشه جوان 

“قرآن و يلوراليزم» محمد حسن قدردان قراملكى» كانون انديشه جوان 
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برسش 
حقانيت يكك دين رااز جه راههايى مى توان اثبات نمود ؟ 

ياسخ 

براى ياسخ به اين سؤال از دو راه كلى (عقل و آيات قرآن كريم)» مسأله را بى مى كيريم. 


يك. راه عقل 


براى داورى در مورد حقانيت يكك دين وعدم حقانيت اديان ديكر» بايد ابتدا با اصول عقايد و آموزه هاى اديان آشنا شد و 
آن كاه آن رابه وسيله عقل _كه حجت درونى انسان است_ محكك زد. ما در جنين مراجعه اى» اصول عقايد و معارف دين 
اسلام را مبتنى بر ادله و براهين متقن و يقينى عقلى مى يابيم؛ يعنى» يكايكك اين اصول به وسيله براهين متعدد يقينى اثبات مى 
كردد. با وجود براهينى كه درباره اصل توحيد اقامه مى شود.ء اديان و مكاتب غيرتوحيدى _كه اعتقاد به ثنويت (دوخدايى)» 
تثليث (سه خدايى) يا جند خدايى از اركان اعتقادى آنها محسوب مى شود_ابطال مى كردد. در همين زمينه» آنجه كه از ادله 
يقينى عقلى بر نفى جسميت يا رؤيت خداوند اقامه مى شود. مكاتب و مذاهبى را كه مبتنى بر جنين عقايدى هستند» رد مى 
كند. در خصوص دو دين بزركك يهوديت و مسيحيته نيز با همين حجت درونى؛ يعنى» احكام و براهين يقينى عقلء اكر به 


بررسى آموزه هاى اين دو دين بنشينيم» به نتيجه مشابه ساير مكاتب خواهيم رسيد. 
در خصوص اديان الهى و آسمانى بايد كفت كه حقية حقيقت و كوهر همه آنان» دعوت به انقياد و تسليم در برابر خداوند متعال 


استء لكن دستور العمل هاى مربوط به جكونكى تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان» كه در اصطلاح از آن به «شريعت» ياد 


فى شود متفاوت اسك» بعتى» با توجه به الاق زمان ومكان ومخاطب ابن قور العمل هاء مراحل محتلى را كدرائدة 


و متناسب با آن روبه تكامل بوده است. علاوه براين» اصول عقايد و كوهر اديان نيز در مقام بيان و تبيين از عمق و تفصيل 
بيشترى برخوردار كرديده است. در حقيقت» دين توحيدى واحد است و شرايع متعدد است: «ان الدين عند الله الاسلام» آل 


عمران ()», آيه 19.(به درستى كه دين در نزد خدا اسلام (تسليم در برابر حق) است). 


با ظهور هر بيامبرى شريعت قبلى بالايش يافته و در شكل كامل ترى عرضه شده است. از اين رو ييامبران همه مبلغ دين واحد 
بودند» و به همين جهتء يكى يس از ديكرى مزده آمدن ييامبر جديد را مى دادند و به اين مطلب در كتاب مقدس يهوديت و 


مسيحيت تصربح شده است.تورات» كتاب هو شيع نبى ..4:6٠١‏ 


طابزايق يزو مسيم ان بين بهواده با اماق سرت عسى: ذ كبعت ار ايان خراهد بؤداو يرو سحيح إن أبن سبح نا 
ظهور ييامبر اسلام» در تبعيت از حضرت نبى اكرم خواهد بود. در نتيجه» تفاوت شرايع آسمانى به معناى درجات متكامل از 
يكك راه و يكك حقيقت است. با توجه به اين بيان عقلء با قطع نظر از مسأله تحريف در شرايع كذشته. حكم به لزوم ييروى از 
جامع ترين و كامل ترين ييام و دستورالعمل الهى كه در آخرين شريعت (اسلام) متجلى شده استء مى نمايد. همجنين عقل؛ 
در بررسى آموزه هايى كه توسط يهوديت و مسيحيت امروزى تبيين مى شودء آنها را مخالف با براهين يقينى خود مى يابد. 
اعتقاد به تثليث»رساله اول به قرنتيان 52و انجيل يوحنا: 2/٠١‏ تجسم و رؤيتءهمان و سفر بيدايش» 36” 736)... امورى است 
كه براهين عقلى آن را از هيج مكتب و 


مذهبى نمى يذيرد؛ بلكه آن را نشانه عدم حقانيت و در واقع تحريف آنها مى داند. به ياره اى ديكر از تحريفات صورت كرفته 
دراين دو دين بزركك اشاره اى كذرا مى كنيم تا بر اساس حكم عقل» خود داورى كنيد: 


تحريفات مسيحيت و يهود 


.١‏ اتهامات ناروا به ييامبران؛ علاوه بر رسوخ تحريفات بنيادى و اعتقادى در كتاب مقدس. ياره اى اتهامات ناروا و غيراخلاقى 
به بعضى از بيامبران نسبت داده شده است كه قلم از بيان آن شرم دارد» ر.كك: انجيل يوحناء 27:11١‏ سفر تكوين» 78190و 


عصمت بيامبران را اثبات مى كند. 


. وجود افسانه ها؛ وجود افسانه هاى بى يايه در كتاب مقدسء يكى ديككر از جنبه هاى تحريف آن است؛ از جمله مى توان به 


كقس كرقنه حقرتث ينقفوي" بادا و عليه اق :اوور كلا اناوه كه سقر ةا ع 


*. كناه فطرى؛ مسيحيان معتقدند» آدم در بهشت به كناه آلوده شد واين كناه به همه فرزندان او نيز منتقل مى شود؛ يعنى» 
انسان بالفطره كناه كار است و هركونه تلاش و عمل انسان در رهايى ازاين خطاء سودى نخواهد بخشيد و تصليب و به دار 


كشيده شدن حضرت عيسى (ع)) كفاره كناه فطرى انسان است. 


؟. تقويت ظلم؛ يكى ديكر از آموزه هاى نامعقول كتاب مقدسء توجيه ظلم و ستم و دعوت به سكوت در برابر حاكمان ظالم» 
به بهانه اين است كه آنان حاكم و سايه خدا در زمين اند.انجيل متى» 0:8 و اكثر نامه هاى يولس به روميان. 


وجود اين كونه آموزه هاى غيرعقلانى در كنار طرح مسأله تثليث و تجسيم و وجود تناقضات 


متعدد در متن كتاب مقدسء در كتاب «انيس الاعلام»» ج له ١6‏ مورد تناقفض موجود در كتاب مقدس مورد بررسى قرار 


كرفته است. دليل بر عدم حقانيت مسيحيت و يهوديت امروزى است. 


خلاصه سخن اينكه راه شناخت حقانيت دين اسلام و عدم حقانيت ساير اديان و شرايع؛ مراجعه به آموزه هاى آنها و داورى 
است. كس مراجعه كند» خواهد يافت كه اسلام در سه وادى «عقايد)»» «اخلاق و فضايل» و «احكام فردى و اجتماعى)» نه 
تنها كامل تر از ساير اديان بلكه قابل مقايسه و طرف نسبت با آنها نيست و در تمام دوره زندكى بشرء عقايد و شريعتى به اين 


جامعيت و عمق و اتقان و استوارى بر بنيان عقل» وجود ندارد. 


امام خمينى(ره) در اين زمينه» در كتاب جهل حديث مى نويسد: «اثبات حقانيت دين اسلام» احتياج به هيج مقدمه ندارد جز 


نظر كردن به خود آن و مقايسه بين آن و ساير اديان و شرايع».جهل حديثء امام خمينى» شرح حديث دوازدهم» ص 5 


در يايان اين بخشء به اين نكته اشاره مى كنيم كه داورى عقل و سنجش و حكم عقل به حقانيت دين اسلام و عدم حقانيت 


ساير اديان» خحود دليلى بر نفى يلوراليزم اسدتة: 


دو. راه آيات 


آيات قرآنى علاوه بر دلالت بر انحصار دين حق در اسلام و در نتيجه نفى يلوراليسم و تكثركرايى دينى» به صراحت با برخى 


كرده و آنان 


را به ييروى از اسلام دعوت مى كند. 
(و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخسرين) آل عمران (): آيه18. 


(و لن ترضى عنكك اليهود و لا النصارى حتى تتّبع ملتهم؛ قل ان هدى الله هو الهدى و لثن انبعت اهوائهم بعد الذى جاءكك من 


العلم مالكك من الله من ولى و لا نصير) بقره (5)) آيه .١7١‏ 


(و قالت اليهود عُزير ابن الله و قالت النصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم يضاهئون قول الّذين كفروا من قبل قاتلهم الله 


انى يؤفكون) توبه (4)) آيه 0" 


وآيات فراوان ديكر كه شما را به قرآن كريم ارجاع مى دهيم: سوره آل عمران() ايه ١‏ (مباهله با مسيحيان)؛ سوره توبه 
369 ايه او أغرث سوره نساء(©), ابه ل/اذاو اا سوره مائده(2)0 ابه الاو "ل سوره فتح )0 ع ايه 4 سوره صف ( 306 


آيه 4؛ سوره مريم( 19)», آيات 4889١‏ سوره بقره (5)» آيه 4/. 


؟. آياتى كه با مبناى شكاكيت و نسبيت كرايى و عدم امكان دستيابى به حقيقت _كه از مبانى و ييش فرض هاى يلوراليزم 
دينى است__ در تضاد و تقابل است و نشان مى دهد كه از ديد كاه قرآن, به هيج وجه شكاكيت و نسبتّت مورد يذيرش نيست 


و رسيدن به حقيقت امكان يذير است. اين آيات عبارت است از: 
الف. آياتى كه شكاكان را مورد سرزنش قرار مى دهد. سوره نحل / 28؛ جاثيه / 7؟”. 
ب. آياتى كه ادله انبيا را روشن و آشكار» و شكك شكاكان را بى وجه معرفى مى كند. سوره ابراهيم / ٠١‏ 4. 


ج. آياتى كه امر به تبعيت از علم و يقين و اجتناب از بيروى از 


ظن و كمان و شكك دارد.سوره اسراء / و سوره يونس / 8و سوره نجم /18. 


غناك از مغاتى اند وقهرا هر نوع اعت ازاديق: كاملا شتخصى .من باشسك: آيات ويزوايات سباري بأ اين مبنا به: براحت 
مخالفت دارند: 


وجود نخواهد داشت و به تبع اقامه عدل بر اساس آن معيار واحد در جامعه. ممكن نخواهد شد. 


(و نَزّلنا عليكك الكتاب تبيانا لكل شى ) «اين كتاب (قرآن) را بر تو فرستاديم تا حقيقت هر جيز را بيان كند». [1/! سوره نحل / 
4/ 


(و تلكك حدود الله يبينها لقوم يعلمون) «اين است احكام خداء بيان مى كند آن را براى قومى كه دانا هستند». [|/اأسوره بقره / 
كرفة 


(لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى) «هيج اكراهى در دين نيست به درستى كه راه هدايت از كمراهى» روشن كرديدا. 
[|لاأسوره بقره / 508. 


آيات بالا“ قرآن كريم را بيان كننده راه راست از كمراهى و نشائككر حدود الهى و بيانكر هر جيز» معرفى مى كند و اين با 
مبناى هرمنوتيكك جديدء يعنى» خالى بودن عبارات و متون از بار معنايى و تأثيريذيرى از دانش هاى بشرى و در نتيجه شخصى 


بودن برداشت ها از عبارت (و نه معرفتى بودن اين برداشت ها) 


ناساز كار و درست در نقطه مقابل انث . 
حاصل سخن 


با مراجعه به حكم عقل و آيات قرآن كريمء به هيج وجه يلوراليسم و كثرت كرايى دينى» به معناى حقانيت همه اديان» قابل 
بذيرش نيست؛ لكن توجه به اين نكته ضرورى است كه دين حق و صراط مستقيم واحد است؛ ولى معذّر و حجت متعدد 
است. بايد مسأله حقانيت را از معذّريت و حجت جدا كرد. ييروان ساير اديان» خارج از شريعت حق و مطلوب الهى هستند؛ اما 
در صورت وجود دو شرط: ١(‏ جهل به اسلام ؟ ياى بندى به آيين خود) داراى حجت و مستمسكك خواهند بود و راهشان هر 
جند «صراط مستقيم) ودين حق نيست؛ اما قابل اعتذار است و در روز قيامت نزد خداوند معذوراند. قرآن ازاين كروه به 
«مستضعف»؛ ياد كرده است. اين كروه ضمن معذور بودن» در صورت تحقق آن روش هاء بهره اى از سعادت خواهند برد و به 


درجه اى از سعادت نايل خواهند شد. 


نكته ديكر آنكه حقيقت دين يكك جيز بيش نيست؛ ولى وحدت آنء از سنخ وحدت عددى نيستء بلكه از قبييل وحدت 


تشكيكى است؛ يعنى» داراى مراتب است كه قرآن از اين مراتب به «سبل» تعبير كرده است. صراط مستقيم واحد است؛ اما سبل 
به تعدد و اختلاف سالكان و متعبدان متعدد است: (والذين جاهدوا فينا لنهد ينهم سبلنا) سوره ى عنكبوت /24. 


صراط مستقيم همان شاهراه هدايت است كه سبل امن الهى به آن منتهى مى شود و هر كس به همان مقدار كه از سبل امن 
الهى ييروى كندء از صراط مستقيم نيز بهره مند خواهد شد و هر كس همه سبل امن الهى را طى كندء از صراط مستقيم به طور 


كامل بهره مند خواهند شد: «قد جائكم من الله نور و كتاب مبين يهدى به الله من اتّبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من 
الظلمات الى النور و يهديهم الى صراط مستقيم» سوره مائده / 18 و رجوع كنيد به الميزان» ج 3 ذيل آيه 8 و لاسوره حمدء» 
بحث صراط و سبيل). 


براى آشنائى بيشتر منابع زير معرفى مى كردد: 
مختصر: كتاب نقد» شماره 5» ص 7 مقاله ى «نككاهى درون دينى به يلوراليزم دينى» عبدالحسين خسرويناه») 


دايتئ است») 


". كتاب قرآن و يلوراليزم» محمد حسن قدردان قراملكىء كانون انديشه جوان «نقدك درون دينى وبا استناد به آيات قرآن» از 


يلوراليزم دينى است). 
آيا تنها شيعيان و محبين حضرت على عليه السلام به بهشت مى روند يس تكليف بيروان اديان و مذاهب ديكر جه مى شود؟ 
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يرسس 
باسخ 


اما در مورد افراد ديكر اديان و مذاهب بايد كفت: آنان به سه دسته تقسيم مى شوند كه هر يكك حكمى جداكانه دارند: 


يك. با اسلام و تشيع آشنا شده؛ ولى به دليل تعصضّب يا عناد و لجاجت از يذيرفتن آن سرباز مى زنند. جنين افرادى به فرموده 


دو. با اسلام و تشيع آشنا نيستند؛ ولى در جهالت خود مقصراند؛ يعنى» از وجود دينى به نام اسلام يا مذهبى به نام تشيع مطلع 
اند؛ ولى با وجود همه امكانات و شرايط لازم براى جست وجوى حقيقت اقدامى نمى كنند. جنين افرادى در حد تقصير 


خويش روز قيامت مجازات مى شوند. 
سه. با اسلام آشنا نيستند و در جهالت خود نيزانة تتصيرق كداز ند بلكه ا اعياة به كوش شان تكررد. نا اكه امكان عقي بو 


يزوهش براى آنان وجود نداشته است و تنها هر آنجه را به آنها رسيده (مثل مسيحيت و)...قبول كرده و به آن عمل نموده اند. 


جنين افرادى اهل جهنم نيستند و خداوند آنان را مشمول عفو و رحمت خود قرار مى دهد و اعمال آنها را با ميزان حقيقت 


خواهى آنان و آنجه فكر مى نمودند حق است,» مى سنجد. 
مطالب بالا از آيات و روايات استفاده مى شود كه درباره آن توضيح مختصرى مى دهيم: 


يكم. مردم بر حسب وضع شان در برابر وعده و وعيدهاى خداوند 


متعال» به شش دسته تقسيم مى شوند: مؤمنان» كافران» مستضعفان, مرجون لامر الله. 


مؤمنان افرادى اند كه به خداوند ايمان آورده اند و جايكاه شان بهشت است. البته اين كروه داراى «درجات)» هستند كه در 


آنها به «مخلصين»» «سابقون» و «اصحاب يمين» ياد مى شود. 


كافران كسانى اند كه از روى علم حق را شناخته اند؛ ولى به علت عناد و لجاجت از آن سر بر تافته اند. اين كروه مقصراند و 
جايكاه شان به طور حتم جهنم است. كه اين كروه نيز داراى «دركات» هستند و براساس شدت ستيزه جويى در طبقات جهنم 


قرار مى كيرند. 


كروه مستضعف و مرجون الى الله نيز كسانى اند كه داراى عذراند؛ يعنى» اككر نتوانسته اند به دين حق ببيوندند و بدان عمل 
بكنند, به لحاظ تقصير يا كوتاهى كردن آنان نبوده است؛ بلكه از جهت يكك سلسله عواملى بوده كه از اختيار آنها خارج بوده 
است. همين عوامل موجب جهل يا غفلت يا عمل نكردن آنان به دستورات دين اسلام شده است. بديهى است كه جون اين 
صورتء ترك به اختيار آدمى مستند نبوده و معلول عوامل خخارج از اختيار او استء براى آدمى نه نفعى خواهند داشت و نه 
ضررى. مرجع كار جنين كسانى خداوند خواهد بود. خداوند خودش به نحوى كه حكمت و رحمتش ايجاب عمل خواهد 
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دوم. آيات 98-98 سوره «نساء» بر مطلب ياد شده» دلالت مى كند. خداوند در آن آيات عذر افراد را به دليل مستضعف بودن 


قو فلن :فول كردة اسك 


در آيه 8 از سوره «توبه» هم كار اين كونه افراد را به خود خداوند احاله كرده است. مراد از «مستضعف» در اينجا فقر 


اقتصادى نيست؛ بلكه در ضعف قرار داده شدن از جهت دسترسى 


به منبع هدايت است. اين است كه در آيات سوره «نساء» جمله (لا يستطيعون حيله و لا يهتدون سبيلا» به عنوان شرط و علت 
عذر براى مستضعفان ذكر شده استء از اين صفت مى توان دريافت كه علت معذور بودن همه جا و به طور عموم راه و جاره 
نداشتن است كه شامل جاهل غافل غير معاند هم مى شود. افزون بر اينهاء آيه 187 سوره «بقره) بر همين كفته دلالت دارد؛ زيرا 
در ذيل آيه فوق اين مطلب آمده كه انسان» هر جه خوبى كرده. به نفع او و هر جه بدى كرده بر ضرر او است. به طور روشن 
مفهوم سخن فوق اين خواهد بود كه اكر جيزى به اكتساب, يعنى» آنجه مسؤوليتش به عهده خود شخص استء مستند نباشدء 


كناه و مسؤوليت براى انسان نخواهد داشت. 


سوم. به عقيده علامه طباطبايى» معناى «مستضعف» علاوه بر اينكه افراد ساكن در سرزمينى را كه بر اثر نبودن دانشمند» راهى 
براى قرار كرفتن دين اسلام در آنجا نيستء شامل مى شود؛. همجنين به فردى هم كه ذهنش به يكك مطلب حق منتقل نشده و 
فكرش به حق راه نيافته» شامل مى كردد؛ يعنى» شخصى كه به حق رهبرى نشده و در عين حال از كسانى است كه با حق عناد 
ندارد؛ بلكه طورى است كه اكر حق برايش واضح كردد. از آن ييروى خواهد كرد؛ ولى به عوامل مختلف حق براى او مخفى 
مانده است. جنين كسى جزء افراد مستضعف خواهد بود؛ جرا كه آدم غافل قدرت ندارد و با جنان جهالتى هم كه نمى شود 


راهى به حقيقت يافت. 
ترجمه تفسير الميزان» ج ص 6١‏ 


اصول كافى» 


ج * باب كفر و ايمان. 


مطهرى. مرتضى» عدل الهى» ص دخان 


واما در باره محبت امام على(ع): رواياتى وارد شده كه براى نمونه مى توانيد به كتاب وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى جلد اول 
مراجعه اى داشته باشيد. كه ظاهر اين روايات اين است كه هر كس محب على (ع) نباشد وارد بهشت نمى شود ودر مقابل هم 
وارد شده كه با محبت على هيج كناهى به انسان ضرر نمى زند. جنانجه در بحار الانوار نقل شده: «حب على ابن ابى طالب 
حسنه لا تضر معها سيئه) يعنى محبت على (ع) حسنه اى است كه با وجود آن هيج كناهى به آدمى ضرر نمى زند. (بحارالانوان 
جاب كيهانى؛ ج 4 ص )60١‏ 


لكن نكته مهم فهم اين روايات و يى بردن به مقصود واقعى از اين روايات است و الا لازمه اخذ به ظاهر اين روايات اين است 
كه اككر شخصى مسلمان و اهل تسليم و اعمال نيكك بود و قلبى سليم داشت و در كوشه قاره آفريقا هيج خبرى از على(ع) به او 
نرسيده و هيج تقصيرى هم در اين زمينه ندارد داخل بهشت نشود و در مقابل يك مدعى محبت على(ع) كه مرتكب معاصى 
مى شود مهر برائت از آتش بخورد و وارد بهشت شود. يس بايد ديد مقصود واقعى از اين روايات جيست كه براى روشن 


شدن مفاد روايات تذكر جند نكته لازم است. 


الف. اينكه در روايات و حتى آيات قرآن كريم تاكيد بر حب على و اولادش [اهل البيت(ع)] شده بايد ديد جهت اين تأكيد 
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جيست. روشن است كه مهم شخصيت اينها است كه در شخص آنها تجلى يافته. يعنى اينكه ما مأمور 


نامش على و فرزند ابوطالب است. 


ب. محبت واقعى نشانه هايى دارد كه از مهمترين آنها تسليم و تبعيت مطلق محب از محبوب است. قرآن كريم مى فرمايد: «قل 


ان كنتم تحبون الله فاتبعونى» «اى ييامبر به اينها بكو اكأر خدا را دوست مى داريد مرا ييروى كنيد). (آل عمرانء آيه 02 


يس اككر شخص ادعاء محبت داشته باشد ولى در عمل بيرو محبوب نباشد در حقيقت محب نيست و دروغ مى كويد. بفرموده 


تعصى الاله وانت تظهر حبه هذا لعمرى فى النعال يوسع 
لو كان حبكك صادقا لاطعنه ان المحب لمن يحب مطيع 


خدارا معصيت مى كنى در حالى كه مدعى محبت او هستى به جانم قسم كه اين كار در ميان كار ما شككفت آور است. اكر 
محبت تو راستين مى بود او را اطاعت مى كردى زيرا كه هر دوستى مطيع دوست خويش است. (اصول كافى » جلد 27 ص 
د جاب اسلاميه) 


ج. كسانى كه حب على(ع) را ندارند سه كونه هستند. كه حكم هر كدام متفاوت است. 


.١‏ جاحدين؛ يعنى كسانى كه با اينكه شخصيت على(ع) را شناخته اند و مضمون آيات و روايات متواتر را درباره على ديده اند 
وبا كلمات بلند على(ع) آشنايى دارند ولى از روى تعصب و عناد و لجاج و يا به تقليد متقدمين خود محب على نيستند و مقام 


او را انكار مى كنند. بفرموده قرآن كريم: «فلما جائهم ما عرفوا كفروا به) بعد از شناخت به كفر و انكار برخاستند. (بقره» 


ابه 052() 


؟. مقصرين؛ كسانى كه در شناخت على(ع) كوتاهى كرهده اند و با اينكه امكان و توانايى براى شناخت مذهب تشيع و نمونه 
كامل انسانيت (على(ع)) داشته اند كوتاهى كرده اند و به تبع جون شخصيت على(ع) را نشناخته اند محبتى هم از او ندارند 


جون محبت فرع شناخت است. 


*. قاصرين؟ كسانى كه امكان و توانايى شناخت براى آنها نبوده و اساسا اين سؤال به ذهن آنها خطور نكرده. لكن اكر سؤال 


بيش مى آمد و تحقيق مى كردند و شخصيت واقعى على(ع) را دركك مى كردند از محبان او مى شدند. 


د. نكته آخر اينكه جه كسى وارد بهشت مى شود يا نمى شود» تحت اراده و قدرت خداوند است و ما فقط با استفاده از آيات 
و روايات بيان قواعد كلى و مقتضيات در اين زمينه را مى نمايم و الا ممكن است خداوند متعال به فضل و كرمش همه را 
داخل بهشت نمايد و هيج حكم قطعى در اين زمينه نمى توان صادر كرد جنانجه نقل شده وقتى ييامبر اكرم(ص) عثمان ابن 
مظعون را كه يكى از بهترين يارانش بود دفن مى كرد خود را روى جنازه او انداختند و بوسيدند زنى از انصار بنام ام علاء 
كفت هنيئا لكك الجنه» بهشت بر تو كوارا باد. حضرت با نكاهى غضب آلود فرمودند از كجا مى دانى؟ مككر بتو وحى شده 
است مككر تواز حساب خلق خدا آكاهى و ... (مجموعه آثار. استاد مطهرى؛ جلد 2١‏ ص 57#, نقل از اسد القابه» عثمان بن 
مظعون) 


بعد از اين نكات معلوم مى شود كه به صورت مطلق مى توان كفت هر كسى محب على(ع) نيست 


وارد بهشت نمى شود ونه هر كس محب على است وارد بهشت مى شود. بلكه بايد ملا-حظه كرد كه شخصى كه محبت 
على (ع) را ندارد از كداميكك از اقسام سه كانه است. اككر از قسم اول است كه با اينكه به مقام و شخصيت على(ع) بى برده به 
انكار يرداخته طبق قاعده اين شخص وارد بهشت نمى شود و جون از حقيقت خصومت با حق و عدالت و اوصاف كمال دارد 
و بفرموده قرآن «فلما جائهم ما عرفوا كفروا به فلعنه الله على الكافرين» (بقره» يه 84) 


اما كروه دوم كه مقصرين باشند اينها بخاطر اين كه كوتاهى و تقصيرشان مورد مؤاخذه قرار مى كيرند و ازاين جهت مورد 


عذاب واقع مى شوند و بعد از ديدن اين عذاب ممكن است وارد بهشت شوند. 
اما كروه سوم يعنى قاصرين» ب بهشت و جهنم رفتن اينها تابع بقيه اعمال آنها است. 


اما كسانى هم كه داراى محبت على(ع) هستند نمى توان كفت بصورت مطلق وارد بهشت مى شوند و معناى روايت نقل شده 
از بحار هم اين نيست كه هر كسى كفت من محب على(ع) هستم وارد بهشت شود. بلكه در صورتى است كه صادق در 
محبت باشد كه كفتيم از نشانه هاى صدق در محبت تبعيت مطلق از محبوب است. جنانجه استاد مطهرى از آيت الله وحيد 
بهبهانى معناى اين حديث را اينكونه نقل مى فرمايند: كه اكر محبت على (ع) كه نمونه كامل انسانيت و طاعت و عبوديت و 
اخلاق است از روى صدق باشد مانع ارتكاب كناه مى كردد و محبت يبشوايى مانند على كه مجسمه عمل و تقواو 


يَرهيز كازائ 'استتة ادم را شيفته وفتان 


على مى كند فكر كناه را از سر او بدر مى كند البته به شرطى كه محبتش صادقانه باشد. فرمانبردارى از محبوب لازمه محبت 


و لا-زمه فرمانبردارى مطلق از معصوم يعنى داخل بهشت شدن. انشاء الله خداوند به همه ما معرفت و محبت صادقانه اهل 


بيت(ع) عنايت فرمايد. 


با توجه به اينكه دين اسلام بهترين دين نزد خداوند استء آيا از اديان ديكر مانند مسيحى و يهودى نيز كسى به بهشت مى رود؟ آيا همه 
شيعيان - جه كنهكار و جه بى كناه - در آخرت به بهشت مى روند؟ 
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يرسسن 


با توجه به اينكه دين اسلام بهترين دين نزد خداوند استء آيا از اديان ديكر مانند مسيحى و يهودى نيز كسى به بهشت مى 


رود؟ آيا همه شيعيان - جه كنهكار و جه بى كناه - در آخرت به بهشت مى روند؟ 
باسخ 


قرآن و روايات به طور صريح اعلام مى دارد كه تنها اسلام و تشيع كه همان حقيقت اسلام ناب است از افراد يذيرفته مى شود 


اما در مورد افراد ديكر اديان و مذاهب بايد كفت: آنان به سه دسته تقسيم مى شوند كه هر يكك حكمى جداكانه دارند: 


يك. با اسلام و تشيع آشنا شده؛ ولى به دليل تعصضّب يا عناد و لجاجت از يذيرفتن آن سرباز مى زنند. جنين افرادى به فرموده 


قرآن كريم اهل جهنم اند. 


دو. با اسلام و تشيع آشنا نيستند؛ ولى در جهالت خود مقصراند؛ يعنى» از وجود دينى به نام اسلام يا مذهبى به نام تشيع مطلع 
اند؛ ولى با وجود همه امكانات و شرايط لازم براى جست وجوى حقيقت اقدامى نمى كنند. جنين افرادى در حد تقصير 


خويش روز قيامت مجازات مى شوند. 


سه. با اسلام آشنا نيستند و در جهالت خود نيز تقصيرى ندارند؛ بلكه يا اصللاً به كوش شان نخورده يا آنكه امكان تحقيق و 
يزوهش براى آنان وجود نداشته است و تنها هر آنجه را به آنها رسيده (مثل مسيحيت و)...قبول كرده و به آن عمل نموده اند. 
جنين افرادى اهل جهنم نيستند و خداوند آنان را مشمول عفو و رحمت خود قرار مى دهد و اعمال آنها را با ميزان حقيقت 


خواهى آنان و آنجه فكر مى نمودند حق است,» مى سنجد. 


مطالب بالا از آيات و روايات استفاده مى شود كه 


درباره آن توضيح مختصرى مى دهيم: 


يكم. مردم بر حسب وضع شان در برابر وعده و وعيدهاى خداوند متعال» به شش دسته تقسيم مى شوند: مؤمنان» كافران» 
مستضعفان, مرجون لامر الله معترفان به كناه كه عمل صالح و ناصالح را مخلوط كرده اند و اهل اعراف. 


مَؤمتآن افرادئ اند كدنه خداؤنك انما ١‏ وودة اندو جابكاة شان بيشت "'اسيث: 


كافران كسانى اند كه از روى علم حق را شناخته اند؛ ولى به علت عناد و لجاجت از آن سر بر تافته اند. اين كروه مقصراند و 


جايكاه شان به طور حتم جهنم است. 


كروة متتضعق :و مرجوق الى اللدانيو كسائى اند كه دازاق عذراتد؟؛ يعنىء اكر نتواسعه اديه دين عق بيوتدنه و يدان عمل 
بكنند, به لحاظ تقصير يا كوتاهى كردن آنان نبوده است؛ بلكه از جهت يكك سلسله عواملى بوده كه از اختيار آنها خارج بوده 
است. همين عوامل موجب جهل يا غفلت يا عمل نكردن آنان به دستورات دين اسلام شده است. بديهى است كه جون اين 
صورتء تركك به اختيار آدمى مستند نبوده و معلول عوامل خارج از اختيار او استء براى آدمى نه نفعى خواهند داشت و نه 
ضررى. مرجع كار جنين كسانى خداوند خواهد بود. خداوند خودش به نحوى كه حكمت و رحمتش ايجاب عمل خواهد 


0 


دوم. آيات 98-98 سوره «نساء» بر مطلب ياد شده» دلالت مى كند. خداوند در آن آيات عذر افراد را به دليل مستضعف بودن 


تاشراتط قزل كرو اسيك 


در آيه 8 از سوره «توبه» هم كار اين كونه افراد را به خود خداوند احاله كرده است. مراد از «مستضعف» در اينجا فقر 


اقتصادى نيست؛ بلكه در ضعف قرار داده شدن از جهت دسترسى به منبع هدايت است. اين است كه 


در آيات سوره «نساء» جمله (لا يستطيعون حيله و لا يهتدون سبيلا) به عنوان شرط و علت عذر براى مستضعفان ذكر شده 
است»ء از اين صفت مى توان دريافت كه علت معذور بودن همه جا و به طور عموم راه و جاره نداشتن است كه شامل جاهل 
غافل غير معاند هم مى شود. افزون بر اينهاء آيه 188 سوره «بقره) بر همين كفته دلالت دارد؛ زيرا در ذيل آيه فوق اين مطلب 
آمده كه انسان» هر جه خوبى كرده. به نفع او و هر جه بدى كرده بر ضرر او است. به طور روشن مفهوم سخن فوق اين خواهد 
بود كه اكر جيزى به اكتساب, يعنى» آنجه مسؤوليتش به عهده خود شخص استء مستند نباشد» كناه و مسؤوليت براى انسان 


نخواهد داشت. 


سوم. به عقيده علامه طباطبايى» معناى «مستضعف» علاوه بر اينكه افراد ساكن در سرزمينى را كه بر اثر نبودن دانشمند» راهى 
براى قرار كرفتن دين اسلام در آنجا نيستء شامل مى شود؛. همجنين به فردى هم كه ذهنش به يكك مطلب حق منتقل نشده و 
فكرش به حق راه نيافته» شامل مى كردد؛ يعنى» شخصى كه به حق رهبرى نشده و در عين حال از كسانى است كه با حق عناد 
ندارد؛ بلكه طورى است كه اكر حق برايش واضح كردد. از آن ييروى خواهد كرد؛ ولى به عوامل مختلف حق براى او مخفى 
مانده است. جنين كسى جزء افراد مستضعف خواهد بود؛ جرا كه آدم غافل قدرت ندارد و با جنان جهالتى هم كه نمى شود 


راهى به حقيقت يافت. 
الف. ترجمه تفسير الميزان» ج ص / 


ب. اصول كافىء ج 7 باب كفر و 


ايمانة 


بٍِ. مطهرى» مر تضى» عدل الهى» ص م 


آيا بهشت اختصاص به مسلمين دارد يا اينكه يهود و نصارى هم به بهشت راه بيدا مى كنند » ولو در طول عمرشان اسلام را قبول نكنند و 
يهودى يا مسيحى بميرند ؟ 
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يرسيس 


آيا بهشت اختصاص به مسلمين دارد يا اينكه يهود و نصارى هم به بهشت راه يبدا مى كنند » ولو در طول عمرشان اسلام را 


قبول نكنند و يهودى يا مسيحى بميرند ؟ 
باسخ 
شرط ورود به بهشت طبق قران كريم ايمان به خدا و اخلاص است . 


در مورد اسلام قران كريم مى فرمايد : " هر كس غير از اسلام دينى بيذيرد هركز از او يذيرفته نخواهد شد و او در جهان ديكر 


أو زباتكارات خوافد بره 1١"‏ 


و شرط ديككر ايمان اين است كه در بسيارى از آيات قران كريم بيان شده كسانيكه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام دهند 
وارد بهشتهايى مى شوند كه نهرها از زير آن جارى است و در آن هميشه هستند و لذا اين قسم از آيات هم بيان مى دارند كه 
كسانيكه ايمان به خدا و ييامبر اكرم (ص) و ائمه هدى و معاد داشته باشند و عمل شايسته انجام دهند حق ورود به بهشت را 


دارند : فرغ 


وازهمين جاست كه قران كريم بين اسلام و ايمان تفاوت قائل است در آنجا كه مى فرمايد : " قالت الاعراب ءامنا قل لم 
تؤمنو ولكن قولوا اسلمنا و لما يدخل الايمان فى قلوبكم " يعنى كروهى از اعراب نزد ييامبر آمدند و كفتند ما ايمان آورديم و 
خداوند به ييامبر فرمود به آنها بكو ايمان نياورده ايد بلكه بككويند اسلام آورده ايم زيرا هنوز ايمان در قلبهايشان داخل نشده 
است..(*) 


جهب 


قرآن كريم اعمال كافران را همجون سراى يوج و بى حقيقت مى داند ." (©) و يا اعمال آنان را مانند توده خاكسترى مى داند 


كه در يكك روز طوفانى دستخوش باد سختى مى كردد )60 
اينها جند كروه هستند : كروهى كه طبق قران جزء مستضعفين هستند يعنى بيجا ركان و كسانى كه دسترسى به دين حق ندارند 


» حكم اينان به دست خداست و خداوند خودش به نحوى كه حكمت و رحمتش ايجاب مى كند عمل خواهد كرد .(2) و 


علامه طباطبايى مى فرمايد : خداوند عذاب خود رااز مستضعفين كه قدرت بر انتقال و تغيير محيط ندارند استثناء كرده است . 
ودر غيراين صورت كسانى كه مستضعف نبودند و عناد داشتند دجار عذاب الهى مى شوند . 


وكروه ديكر غير مسلمانى از يهود و نصارى و از هر دين ديكرى عمل نيكى انجام دهند ويا به بشريت خدمت كرده باشد و 
اين يا ممكن است اهداف مادى داشته باشند در اينصورت ياداش همان هدف مادى مورد نظرش است . و يا ممكن است 


شود ويا آنها را معذب نخواهد كرد ولى داخل بهشت هم نخواهند شد .(/0 


در يايان به اين نكته اشاره كنيم كه هر جند خداوند بهشت را مخصوص مسلمين قرار داده اما راه ورود به اسلام را به احدى 


نبسته است بلكه همه را به اسلام دعوت نموده است . يس فرقى بين انسانها قائل نشده بلكه راه را نشان داده است " ان الدين 


عندالله الاسلام " همانا دين نزد خداوند اسلام است . 

مأخذ 

/0 سوره آل عمران آيه‎ -١ 

السؤوة بتر اه ذا 

سور مسج الك اد ٠‏ 

؟- سوره نور آيه 79 

ه- سوره ابراهيم آيه ١8‏ 

#دايو ]رانك داق مرو تادر اسه كوه 

لاعدل الهى شهيد مطهرى ص818- 70 

جرا هميشه نقل است "موسى به دين خود» عيسى به دين خود" توضيح دهيد؟ 
برسش 

جرا هميشه نقل است "موسى به دين خود. عيسى به دين خود" توضيح دهيد؟ 
باسخ 


از ديد كاه قرآن كريم دين حق يكى بيشتر نيست و آن اسلام است "إن الدّين -عِندَ الله الاشلام "(آل عمران )١19‏ دين در نزد 
خداوند يكى بيش نبوده اختلا-فى در آن نيست و بندكان را جز به آن دين مأمور نساخته است ودر تمام كتاب هايى كه بر 
ييامبران فرستاده همان دين اسلام را بيان كرده است اسلامى كه عبارت است از تسليم شدن در برابر حق (اعم از حق در مقام 
اعتقاد و عمل به بيان ديكرز "اسلام آن تسليمى است كه بنده در برابر آن جه از طرف خداوند نازل شده جه آن جه مربوط به 


معارف است يا مربوط به احكام داشته باشد. 


تفاوت يياميران در شريعت است "لكل جَعَلَنا منكم ٠‏ ششرْعَه وَمِنْهَاجَامٌ (مائده مع براى هر يكك از شما آيين و طريقه روشنى 


.0 1 
قرار داديم 


هاى كذشته و كنونى بوده است (تفسير الميزان علامه طباطبايى » ج 7 ص ١‏ انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم ) 


انسان هاى هر دوره اى نسبت به انسان هاى دوره قبل از سطح 1 كاهى و بينش بيشترى برخوردار بوده و شرايع بعدى نيزاز 
جهت ياسخ كويى به نيازهاى بشرء جامعيت بيشترى نسبت به اديان قبلى خود داشته اندم يس شرايع بعدى هميشه از شرايع قبلى 
كامل تر بوده اند تا به آخرين آن ها رسيد كه برنامه نهايى است مثل كلاس هاى تربيتى و [موزشى كه كلاس هاى مراحل 


نيز براى اين كه انسان بتواند در راه يرنشيب و فراز تكامل بيش رودء هر كدام قسمتى از نقشه اين مسير را در اختيار او كذارده 
اند تااين كه شايستككى بيدا كرد نقشه كلى و جامع تمام راه به وسيله آخرين يبامبر از سوى يرورد كارش در اختيار او قرار 
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ييرو هر شريعت و ييامبرى تا قبل از آمدن شريعت و ييامبر جديد موظف است طبق شريعت خويش عمل نمايد و جنان جه 
بيش از تشريع شريعت جديد از دنيا برود» برابر با موازين همان شريعت بازخواست مى شود مثلاً يهوديان تا قبل از آمدن 
حضرت عيسى غ وظيفه داشتند طبق آيين حضرت موسىغ رفتار كنند و كسانى كه قبل از آمدن حضرت مسيحغ از دنيا 
رفتند» طبق موازين شريعت يهود بازخواست خواهند شد و نيز مسيحيان تا قبل از تشريع شريعت اسلام وظيفه داشتند بر اساس 


آبين مسيحيت رفتار كنند و كسانى كه قبل از نزول قرآن از دنيا رفتند» بر اساس آ بين مسيحيت بازخواست خواهند شد. 


بيروان هر شريعت با آمدن ييامبر و شريعت جديد (بر اساس روحيه عبوديت و بندكى وظيفه دارند به شريعت جديد بككروند و 
طبق آخرين دستور الهى رفتار كنندم بنابراين جمله "موسى به دين خود. عيسى به دين خود" معنا نخواهد داشت مككّر اين كه 
"دين به معناى "جزا" باشد» در اين صورت مفهوم اين ضرب المثل بالملازمه آيه "ولا تر وَازِرَه*وَزْرَ شو ز اتام ع18) مى 
باشدء يعنى هر كس جزاى كار خود را مى بيند و هيج كس كناه ديكرى را متحمّل نمى شود جنان كه اين جمله اكر در مقام 
بى تفاوتى در مقابل كارهاى ديكران استعمال شود» سخن درستى 


"١ 5 0 0‏ . : ميم 37 وليه 7 77 
ديكران بى تفاوت ثباشد. 


در يايان لازم به يادآورى است كه در قرآن كريم آمده است كه ييامبر اكرم به مش ركان فرمود: "الكو هويتكمولى دين[ 
(كافرون 2) آيين شما براى خودتان و آبين من براى خودم "/ اما ييامبر* اين جمله را زمانى كفت كه سعى و تلاش خود را 
براى دعوت آنان به سوى حق انجام داد» ولى مشركان نه تنها دعوت و سخن حق را نيذيرفتند, بلكه به آن حضرت ييشنهاد 
ناطلى كردثلة جتان كه دن شأن تزول ابن سوره تقل شدء كنتدن» "اى محسذا تونيا ال آبينق ما بيروع كن ما نيز او آنين ثو 


بيروى مى كنيم يكك سال تو خدايان ما را عبادت كن و سال ديكر ما خداى تو را عبادت مى كنيم .." 


خداوند به ييامبر فرمود: به كافران بككو: "من هركز آن جه را شما مى برستيد نمى يرستم و نه شما آن جه را من مى يرستم مى 
يرستيد..." (حال كه جنين است آيين شما براى خودتان و آيين من براى خودم "(ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و 
ديكران ج اا ص 85" دارالكتب الاسلاميه / تفسير نورالثقلين الحويزى ج للك ص 60 مؤسسه التاريخ العربى ) 


آيا مسيحيان و يهوديان و ..... به بهشت مى ورند.؟ ( به نظر من اين با منطق جور در نمى آيد كه در اديان ديكر كسى مذهبى شناخته 
مى شود و به خاطر خدا كار نيك مى كند و به جهنم برود به خاطر اينكه دينش اسلام نبود ) 
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آيا مسيحيان و يهوديان و ..... به بهشت مى ورند.؟ ( به نظر من اين با منطق جور در نمى آيد كه در اديان ديكر كسى مذهبى 
شناخته مى شود و به خاطر خدا كار نيكك مى كند و به جهنم برود به خاطر اينكه دينش اسلام نبود ) 


باسخ 


در اين رابطه دو طرز تفكر وجود دارد : معمولا كسانى كه داعيه ى روشنفكرى دارند با قاطعيت مى كويند هيج فرقى بين 
مسلمان و غير مسلمان بلكه ميان موحد و غير موحد نيست. هر كس عمل نيكى انجام دهد. خدمتى از راه تأسيس يكك مؤسسه 


خيريه وايا يكك اكتشاف و اختراع و يا از راه ديكر انجام دهد, استحقاق ثواب و ياداش از جانب خداوند دارد . 


مئ كويتك خداوند عادل استث و خخدا ميان بند كان خود تبعيض تمى كذازد براى او فرقى نمى كند كه بئدة اشن او وا بشانسدويا 
نشناسد در مقال اين روشنفكر ان كشاده باز مقدسان سخت كير قرار كرفته اند . محال است كه عملى از غير شيعه يذيرفته 
باشد . جون غير شيعه خودش مطرود است يس عملش به طريق اولى مردود است .وقتى كسى كار خيرى انجام دهد شكى 
نيست كه عمل او از نظر اجتماعى و در مقايس تاريخ خير است . يعنى : كار مفيد و سازنده اى است و به اين حساب تفاوتى 
نمى كند كه فرد هدفش ربا كارئى و تظاهر بوه يا هدفى غالى السانى داشته است. اكر آن شخص هدفش خير باشد . غعملش 


دو بُعد دارد . يكك بعد در امتداد تاريخ و زندكى بشرى بيش رفته است وعبعد ديكر 


در امتداد معنوى و ملكوتى ولى اكر آن را با انككيزه ى ريا و يا جلب مادى انجام داده باشد كارش يكك بُعدى است. يعنى تنها 
در امتداد تاريخ بيش رفته ولى در امتداد معنوى و ملكوتى بيش نرفته به عبارت ديكر : براى خدا فرق نمى كند. اما براى عمل 
فرق مى كند در يكك صورت عمل, عملى مى شود زنده و صعود كننده به با لاو در صورت ديكّر عملى ميشود مرده و هبوط 
كلاه 


در همين راستا امام صادق عليه السلام » فرمود : كارتان را براى خدا قرار دهيد نه براى مردم , زيرا هر جه براى خداست , براى 


جان آدميت شرافت عمل آذمئ نيز ستكى ببة حجان آن دارذ : 


جان عمل جيست ؟ جان عمل, اخلاص است و بالفرض كه فردى غير مسلمان يا غير شيعه نيز در عمل خود اخلاص داشته 
باشد باز هم | ز او يذيرفته نيست . زيرا اصلا دينش يذيرفته نمى باشد . اين موضوع با« آيه ى 80 , سوره ى آل عمران اثبات 
مى شود.) [ و من يتبع غير الاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره مى الخاسرين 1 يعنى : « و هر كس غير از اسلام دينى 


بجويد هركز از او يذيرفته نشود واو در جهان ديكر از جمله زيان كاران خواهد بود .» 


واين ياسخ كسانى است كه معتقدند اسلام همان تسليم بودن در برابر 


خداست نه فقط دين اسلام كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان شكل آن همان دين كرانمايه اى است 
كه به دست حضرت خاتم الانبياء ظهور يافته است و قهرا كلمه ى اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس و به عبارتى ديكر لازمه 
ى تسليم خداشدن يذيرفتن دستورات اوست و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل كرد و آخرين دستور 
خدا همان جيزى است كه آخرين رسول او آورده است و اين درجايى است كه آوازهى اسلام به تمام نقاط دور و نزديكك 
جهان رسيده باشد. همككان از وجود جنين دينى اطلاع يافته باشند . حال سؤالى بيش مى آيد كه يس تكليف كسانى كه از 
وجود دينى به نام « اسلام) آ كاه نيستند و يا اثر تبليغات سوء عليه آن و نيز تبليغاتى به نفع ديكر اديان واصلا از برحق بودن 
اسلام خبر ندارد جيست ؟ باز هم قرآن به سؤال ياسخ مى دهد و مى كويد: «كه اين انسان نيز به شروطى اهل نجات مى باشد. 
[ ان الذين آمنوا و الذين هادوا و والنصارى و الصابئين من آمن با لله و اليوم الاخر و عمل صالحا وفلهم اجرهم عند ربهم و 
لاخوف عليهم و لاهم يحزنون ]يعنى ١‏ همانا آنانكه ايمان آورده اند و آنانكه از اهل يهود و مسيحى و يبروان يحيى و زكرياء 
بوده واز روى حقيقت به خدا و روز قيامت ايمان آورند و نيكو كارى يبشه كنند, براى آنها ياداش نيكك نزد يرود كار شان 


هست و هيج كاه بيمناك و اندو هكين نخواهد 


«بقره / 77 ) 
يس بر اين اساس شروطى براى بيروان ديكر اديان ذكر شده است . 


اول: اين كه اينان بايد از وجود اسلام با خبر نباشند. و ييامبران آن تحقيقى به عمل نياورده باشند و به طورى كه اكر مسيحيان 
و يهوديان راجع به اسلام تحقيق كنند و به حقانيت آن بى ببرند و اما باز هم بردين خود يايدار بمانند , ديكر اهل نجات 
شرط دوم: اين كه اين افراد بايد يبرو هر دينى كه هستند تنها و تنها ايمان به خداى يكتا بياورند و در دل براى او شريكى قرار 


افرادى بايد به واقع به اين موضوع ايمان آورند كه خدايى جز خداى يككانه نيست. 


مطلب ديكر اين كه در سوره ١‏ بقره آيه ؟0» به طور اجمال بيان شده كه اينان اهل نجات خواهند بود واين لازمه همان 
عدالت خداوند است. جرا كه اينان نيز به واسطه همان ايمان به خدا و آخرت و عمل صالح مراتبى از مراتب تسليم را طى 
كرده اند . اما مشخص نيست كه اينان وارد در جهنم هستند يا دربهشت , يا ابتدا به جهنم رسيده , بعد به بهشت خواهند رفت 
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كتاب ١,‏ عدل الهى» , استاد شهيد مطهرى و نيز بر كرفته از آيات قرآن كريم . 


با توجه به آبه 71 سوره مائده كه به اهل انجيل فرمان داده مى شود طبق كتابشان حكم كنند آيا منظور همان بلوراليزم دينى ابست ؟ 


3 


يرسيس 


با توجه به آيه ١1/‏ سوره مائده كه به اهل انجيل فرمان داده مى شود طبق كتابشان حكم كنند آيا منظور همان يلوراليزم دينى 


است 


باسخ 


ياسخ به اين سؤال مستلزم بحث هاى طولانى كلامى وحتى فلسفى است كه به طور اجمال بيان مى كنيم. مفسران در تفسير اين 
آيات اتفاق نظر ندارند. برخى آيه ان الدين عنداللّه الاسلام و آيه و من يبتغ غيرالاسلام ديناء (آل عمرانء آيه 80) را ناسخ آيه 
8؟ مائده ويا "2 بقره مى دانند. برخى ديككر اسلام را در اينجا نه به معناى اسلام محمدى [دين مبين اسلام [بلكه اسلام 
ابراهيمى مى كيرند؛ يعنى» توحيد وتسليم در برابر خداوند. البته در اين كه اسلام ناسخ اديان ييشين است» جاى بحث و 
ترديدى نيست. برخى نيز از غلبه نهايى اسلام سخن مى كويند و برخى ديكر تحقق اين وعله را به هنكام قيام مهدى 
موعود(عج) و نزول حضرت عيسى(ع) نسبت مى دهند. به هر حال امروزه در همسخنى بين اديان و خصوصا بين اسلام و 
مسيحيتء مى توانيم اين آيات (58 مائده» ”2 بقره) و آيات مربوط به مباهله (آل عمران» 6#) را سرلوحه كار و برنامه عمل 
قرار دهيم و در واقعآنها رابه حداقل دعوت نماييم (دعوت به مشتركات) و حال اين كه اين دعوت به حداقل [براى ما [دعوت 


به حداكثر [براى آنها] خواهد بود. (دقت كنيد). 


بككيريم. اين معنا صحيح است و قرآن كريم نيز مؤيد آن است قل تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم... و حكم جزيه . اما اكر به 
معنايى كه امروزه برخى اراده مى نمايند و آن اين كه حق مطلقى وجود ندارد و هر كدام از اديان تنها 


قسمتى از حق را در اختيار دارند توجه كنيم. يقينا اين معنا با آيات الهى و فلسفه تجديدنبوت ها و تكامل اديان سازكار نمى 


بالف 


جكونه اثبات مى كنيد كه اين دين بر حق است و ديكر اديان نابه حق؟ شايد اكر شما در يك خانواده يهودى يا لاثيك به دنيا مى آمديد 
اكنون تمام سعى تان را در جهت توجيه به حق بودن آنها به خرج مى داديد. اين طور نيست؟ شايد اكر شما در يك جزيره كه در آن 
فقط "١‏ نفر زندكى 
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يرسيس 


جكونه اثبات مى كنيد كه اين دين بر حق است و ديكر اديان نابه حق؟ شايد اكر شما در يكك خانواده يهودى يا لاثيكك به دنيا 
مى آمديد اكنون تمام سعى تان را در جهت توجيه به حق بودن آنها به خرج مى داديد. اين طور نيست؟ شايد اككر شما در 
يكك جزيره كه در آن فقط ٠١‏ نفر زندكى مى كردند متولد مى شديد تا آخر عمرتان از هيج دينى؛ هيج جيزى نمى شنيديد. 
دراين صورت دين شما جه بود؟ به نظر من اين سؤال بسيار اهميت دارد. بنابراين ما به اين نتيجه رسيده ايم كه هر كس بنا به 
وجدان خويش و آن كونه كه مقتضيات روحى اش حكم مى كند مى تواند خدا را فقط آن كونه كه خودش مى فهمد 


برسكة كند واين ممك: است دين اسلام باشد يا نباشد. 
باسخ 


اولاً: اينكه كسى در خانواده يهودى يا مسيحى به دنيا بيايد و براساس اعتقادات آن اديان حكم كند, دليل بر حق بودن آن 
نيست . ملا-كك حق بودن يكك دين مطابقت آن با واقع است. اصولاً در مواجه با هر مكتب و كزاره اى بايد توجه كرد كه آيا 


مطابق با واقع است اى خير؟ بنابراين بايد به دنبال ملاكها باشيم كه حقانيت اديان مختلف را شناسايى كنيم. 


ثانيً اتتخاب و كزينش دين بايد با تحقيق و تأمل و تدبر در فضايى كاملا آزاد و مستقل باشد و لازمه اين امرء مطالعه و تفكر 
در باب مكاتب و مذاهب و اديان كوناكون است. البته از آنجا كه مشغله ذهنى انسان در اين مهم جدى بوده و فرصت بررسى 
همه مكاتب 


و مذاهب واديان را ندارد». سعى مى كند دائره تحقيق خود را محدودتر ساخته و اديان و مكاتب برجسته تر را در عرصه 


يزوهش خود وارد سازد. 
ولى براى آنكه بفهميم كدام دين يا مذهب حق است و صحيح. بايد آموزه هايش دست كم داراى خصايص ذيل باشد: 
١.ازسوى‏ خدا بودن يا وحى بودن [استناد به خدا] 


3 ياسخ معقول. منطقى و موجه دادن به نيازهاى اساسى انسان و ياسخ دهى به جهار يرسش اساسى: من كيستم؟ از كجا آمده 


ام؟ به كجا مى روم؟ براى جه آمده ام؟ 

". هدفمند بودن و در راستاى اين هدف يعنى هدايت و سعادت انسان حركت كردن. 

ع داراى سه نظام اعتقادى. ارزشى و عبادى بودن. 

ه. هماهنكى و انسجام ميان اين سه نظام و در مجموع همخوان بودن با هدف وغايت اصلى دين. 

*. هماهنكّى با نياز واقعى جامعه و مطابقت دانستن با سرشت و سير جوهرى انسان. 

اما براى آن كه آكاه شويم يكك دين يا مكتب يا مذهب واقعا جنين است و در ادعاى خود صادق با دو روش كلان مى توان به 
اين مهم اقدام كرد: 


الف. روش تاريخى: يعنى با رجوع به كزارشات مستند, معتبر و كافى تاريخى مى توان فهميد كه آيا مثلاً دين يا مكتب يا 
مذهب داراى وي كى ها و خصايصى كه در فوق شمارش شدء مى باشد يا خير؟ 


ب) دقت در مضامين و محتواى آموزه ها: با مراجعه به آموزه هايى كه هر مكتبى براى خود دارد» مى توان بى برد كه آيا حق 
است يا نه؟ در اين خصوص.ء معقولء منطقى موجه بودن» هماهنكى و انسجامء ياسخكويى به نيازهاى ابدى و اساسى انسان» 


وجود نظام اعتقادى» ارزشى و عبادى» هدفمند بودن و مطابقت داشتن با سير و 


سرشت جوهرى انسان در اين آموزه ها بهترين روشى است كه مى تواند ما را در حق بودن آن دين يا مكتب يا مذهب مدد 
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امااكر براساس يرسش شماء كه يرسشى دقيق واز سر تامل است به موضوع نككاه كنيم. از ميان اديان موجود. كدام بر حق 
اسثت؟ كدام مطابق با واقع ابت 5 كدام نيازهاى اساسى انسان در دو بعد اعتقادات و عمل بر طرف مى كند؟ خوشبختانه آموزه 
هاو دستورات اديان» در دسترس ماست؛ و مى توانيم به بررسى هر يكك از آنها بيردازيم و سره را از ناسره تشخيص دهيم. 
اسلام ما را به جنين تفكرى دعوت مى كند و به ما مى كويد كه فهم و درك مقدمه ايمان صحيح است. 


به عبارت ديكر بالا-رفتن و كنار كذاردن ايمان عوامانه كه صرفاً براساس تقليد است و ارزش خاصى ندارد؛ تنها با نردبان 
انديشه و تعقل ميسر است . و عقل نيز حاكمى است كه مى تواند درست رااز نادرست تشخيص دهاد. ما در اين مجالء» فقط 
براى نمونه و براساس روش دوم با بررسى عقايد و آموزه هاى مسيحيت مى يردازيم تا نشان دهيم كه جقدر توجه به عقل در 
دين اهميت دارد. بررسى مبانى دين مبين اسلام و همجنين اديان ديكر فرصت و مجالى ديكر مى طلبد. در اين بررسى كوتاه 
سه محور اساسى و مهم «خداشناسى مسيحيت» و «مسيح شناسى» و «انسان شناسى» مسحبيت مورد نقد و ارزيابى قرار مى كيرد 


زيرا اين سه آموزه اساس انديشه مسحيت موجود است: 


مسيحيان معتقد كه خداوند موجود يككانه و در عين حال سه كانه است. اين اعتقاد كه 


اصطلاح سه كانكى يا تثليث هركز در كتاب مقدس وارد نشده است ولى اشاراتى بر آن مى توان در كتاب مقدس يافت» 


(كلام مسيحى») ص إة الهيات مسيحى» صص لال /اة). 


مسيحيان به صراحت خود را موتحد مى دانند ولى در عين حال معتقد به سه كانكى ذات خداوند هستند. مقصود از سه كانكى 
همان خداى يدرء خداى يسر و روح القدس است. مسيحيان در طول تاريخ تلاش بسيارى كردند تا اين اعتقاد متناقض را 
معقول جلوه داده و حتى توجيه فلسفى نمايند» (كلام مسيحى» صص 07878 اما در نهايت به صراحت اقرار كرده اند كه با 
عقل و استدلال منطقى به وجود خداى واحد مى توان يى برد ولى سه كانكمى ذات خدا (تثليث) را تنها از طريق مكاشفه الهى 
مى توان درك كرد و عقل رهى به درك تثليث ندارد» (الهيات مسيحىء ص 87) آنان به صراحت كفته اند كه «بايد اعتراف 
كرد كه تثليث اقدس يكى از اسرار مهم الهى است ممكن است عده اى آن را يكك معماى فكرى يا حتى ضد و نقيض بدانند»» 
(الهيات مسيحى. ص 88) به هر حال مهمترين عقيده مسيحيت در باب خداشناسى يعنى تثليث نه تنها قابل دركك عقلى نيست 
بلكه عقل اين عقيده را متناقض مى بيند. زيرا از يكك سو معتقد به وحدانيت ذات خدا هستند و ذات او را غير قابل تقسيم و 
حصي بد لداع كاقف (اليباك تح وا لاما اذ سو دركز معقدتن كه الوك انسه تكميي كاناة دا ونان 


9 تشكيا شدةااست 


اين سه در ازلى بودن و قدرت و جلال برابرند و هر يكك از آنها همه صفات الهى را برخوردار استء (خداوند ما عيسى مسيح, 


صص ير الهيات مسيحى») صص 4/ /اة). 


بذيرش يكانكى ذات خدا و سه كانكى ذات خدا تناقضى آشكار است كه عقل سليم يذيراى آن نيست. به همين دليل اين 
اعتقاد را مسيحيان از امور ايمانى مى دانند و ايمان را در مقابل تعقل قرار مى دهند, (ايمان دينى در اسلام و مسيحيت» محمد 


تفى فعالى» جاب اول» كانون انديشه جوان» #خردة تهران). 


همين يكك اعتقاد و مقايسه آن با توحيد اسلامى» نشانكر اين واقعيت است كه خداوند كه محور و اساس اديان استء حككونه 
در اين دو دين تصوير مى شود. در دين مبين اسلام » توحيد با تمام معنا بذيرفته شده به كونه اى كه عقل آن را به خوبى 
درك مى كند و در عين حال خذا موجودىء» جدا و كنار از آفرينش تصور شده است. (براى نمونه نككا: تفسير الميزان . ج: ١‏ 
ص 949" _ 5:١‏ ذيل آيه 127 سوره مباركه بقره و ج:2 ص: 48_4١‏ بحثى تحت عنوان كلام در معناى توحيد در قرآن ذيل 
آيات 88 _ 88 سوره مباركه مائده. توضيح اينكه ما به متن عربى ارجاع داده ايم كه براى يافتن اين مباحث در ترجمه فارسى 


به ذيل آيات هراجعه فرماييد.) 


موضوع دوم: مسيح شناسى 


در ديد كاه مسيحيت عيسى مسيح(ع) بيامبر خدا نيست بلكه خود خداست. آنان معتقدند كه مسيح داراى دو ذات است ذات 


انسانى و ذات الهىء او واقعا خداست و در عين حال داراى بدن استء او از نظر مقام الهى با 


زمانها از خدا مولود كرديد واز نظر انسانى از مريم باكره متولد شده عيسى دو شخص نمى باشد بلكه يكك شخص و يسر 
خداست» (الهيات مسيحى» ص 8 همينطور صص ١9ع4)).‏ 


اين عقيده به حدى اهميت دارد كه كفته شده: «تجسم خداوند عيسى مسيح» حقيقت م ركزى مسيحيت مى باشد تمامى رو بناى 


الهيات مسيحى بر اين بنياد قرار مى كيرد.» (خداوند ما عيسى مسيح» ص .0/١‏ 


اين عقيده كه از آن به «تجسّم» يا «تجسّد» تعبير مى شود به طور آشكار متناقض است آنان خود اقرار نموده اند كه: «اعتقاد به 
تجسم مشكل يكى شدن خدا با انسان را ييش مى كشد يعنى ادغام شخصيت نامتناهى و سرمدى خدا با وجودى كه متناهى و 
موقتى است» ولى در عين حال مى كويند: «هر حمله اى به الوهيت مسيح به حق به عنوان حمله اى به حقيقت مركزى ايمان 
مسيحى تلقى شده است»» (خداوند ما عيسى مسيح» ص .١‏ البته آنان تلاش زيادى در معقول جلوه دادن اين اعتقاد كرده اندء 
(همان. صص 87 417) ولى در نهايت باز اقرار كرده اند كه: «ضرورتا بسيارى جيزها در مورد شخصيت مسيح كما كان تفحص 
ناشدنى و ما فوق فهم و درككء باقى مى مانند)»» (همان» ص 411). مسيحيان اعتقاد به تجسّد را به نص كتاب مقدس مستند مى 


كنند» (الهيات مسيحى » صص 9890 و99١5 .)١5‏ 


اعتقاد رسمى مسيحيت بر اين است كه آدم و حوا مرتكب كناه بزركى شدند كناه آنان خوردن از ميوه درخت معرفت 


نيكك و بد بودء (بيدايش *: ١‏ 2 اول تبموتائوس 1:7 و 18) خداوند آنان را از باغ عدن بيرون كرد تا مبادا از ميوه درخت 


حيات نيز بخورند و جاودانه كردند» (ييدايش ": 077). 


آدم وحوا به واسطه اين كناه ذاتا كناه آلود شده و كناه در نسل بشر داخل كرديد و همه انسانها ذاتا كناهكار و فاسد 
كرديدند. مركك بدن يكى از مجازاتهاى كناه انسان است. كناه آدم و حواء كناه تمام افراد نسل هاى بعدى محسوب شدء 


(روميان *: 73 و ة: 19). 

[براى تفصيل اين اعتقادات و مستندات آن از كتاب مقدس رجوع كنيد به الهيات مسيحى» صص 187 188] 
اين ديد كاه از جهات مختلف قابل نقد و بررسى است: 

.١‏ منع از درخت معرفت مقابله آشكار خدا با علم و معرفت مى باشد. 


". منع از درخت حيات» حاكى از خدايى نعوذ بالله خود خواه استء كه مانع بهره ورى ديكر موجودات از زندكى ابدى است 
و حيات جاودانه را تنها براى خود مى خواهد. 

؟. كناه آدم و حواء باعث كناهكار شدن تمامى انسانها شد و همه انسانها بواسطه كناه آدم و حوا ذاتا بليذ.و كتامكار كشتتد 
يعنى همه بشريت جوب كناه آدم و حوا را مى خورند. اين عقائد به وضوح مخالف عقل است جرا كه عقل» دين مخالف علمء 


خداى خود خواه مانع كمال انسان و مجازات به واسطه كناه ديكرى را نمى يذيرد. 


اما در مقابل قرآن در بيانات خود موضعى كاملا معقول كرفته اسك جنا دك قرا اشاره شد دوين در آيات متعددى از قرآن» 
انسان را به علم و انديشه و تعمّل دعوت مى كند. يكى از صفات اصلى خدا در قرآن حكمت اوست 


خداى قرآن خدايى است كه كارهايش بر اساس علم و معرفت است خداى قرآن خدايى است كه هيج كاه ظلم نمى كند و 
همه كمالات و زيبائيها از آن اوستء (به عنوان نمونه نككّاه كنيد: زخرف / آلى اعلى / *» اعراف / 238٠‏ طه /8). 


بر اساس ديد كاه قرآن هر كس مسؤول عمل خود است و هيج كس بواسطه عمل ديكرى مجازات نمى كردد. (به عنوان نمونه 
انعام / 018 نجم / ة”, نازعات /0©. 


همينطور در ديد كاه اسلام انسان خليفه الله و جانشين خداست و راه سير و كمال براى او باز است و خداوند از طريق اعطاء 


عقل و ارسال انبياء راه هدايت را براى او آشكار كرده تا او با اختيار خود در آن راه قدم كذارد. 
(به عنوان نمونه: بقره / 2”٠‏ انسان / "9 هدايت فطرى همه بشرء» شمس //7 لكل هدايت تشريعى همه بشر» نحل / ”و رعد //0. 


در ديد كاه مسيحيت انسان ذاتا كناهكار كرديد و خدا براى نجات انسان از اين ذات آلوده» يسر خود عيسى (يعنى خود خدا) 
را جسم انسانى داد او به جاى ما جان داد» از مركك برخاست و به سوى خداى يدر صعود كرد. (الهيات مسيحىء ص 157). 
راه نجات تنها از طريق ايمان به عيسى (خدا) است. مركك عيسى(ع) كفاره كناهان انسان بود وقتى انسان به عيسى به عنوان 


نجات دهنده ايمان آورد» روح القدس (شخصيت سوم تثليث) او را تقديس كرده و حيات تازه به او مى بخشد. (همان). 


اما بايد توجه داشت كه به اعتقاد مسيحيت رسمى خداوند افراد خاصى را براى نجات بر مى كزيند زيرا انسان ذاتا كناهكار 


4. 


است 


و كناهكار خود نمى تواند دعوت الهى را اجابت كندء (الهيات مسيحىء. ص )١07‏ لذا ايمان بخشش الهى محسوب مى شود 
(همانء ص 2109). 


به وضوح اين تصوير از نجات به معناى نفى اراده و اختيار انسان است در حالى كه قرآن ايمان و رستككارى را به اراده و اختيار 


اسان سبك من دهد» (نه غتوان تمونه نكا كتيد: بقره 4827 انان 27 يونس 1817 

منابعى كه در اين موضوع مفيد است عبارتند از: 

.١‏ الهيات مسيحىء هنرى تيسن» ترجمه ط. ميكائليان» انتشارات حيات ابدى» تهران. 

ادن كتاتة ب تتم| وتسيو عه عدا ون سكم نين ادا اماد و اناف كنات تدم بان كنود اسك 

". خداوند ما عيسى مسيح, جان والوورد مترجم مهرداد فاتحى» كليساى جماعت ربانى» آموزشكاه كتاب مقدس 
اين اثر به تفصيل ديد كاه مسيحيت درباره عيسى(ع) را با استناد به كتاب مقدس تبيين مى نمايد. 

؟. كلام مسيحىء توماس ميشلء مترجم حسين توفيقى» مركز تحقيقات و مطالعات اديان و مذاهب, قم. 


اين كتاب به اختصار مسيحيت و عقائد آنان را براى مخاطب مسلمان بيان مى نمايد (هر جند نويسنده آن تلاش نموده تا 
اشكالات عقائد مسيحيت را ينهان سازد) 


؟. درآمدى بر تاريخ و كلام مسيحيت» محمدرضا زيبايى نزاد» نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاه هاء معاونت امور 


اساتيد معارف اسلامى» قم. 
اين اثر مسيحيت را با استناد به منابع معتبر معرفى مفيدى كرده است. 
0. همينطور مطالعه «علل كرايش به ماديكرايى» استاد مطهرى به خصوص بخش «نقش كليسا در كرايشهاى مادى» مفيد است. 


*. كتاب «تورات» انجيل» قرآن و علم اثر دكتر بوكاى» مترجم ذبيج الله دبير» جاب بنجم, انتشارات دفتر نشر فرهنككى اسلامى, 


/. ايمان دينى در اسلام و مسيحيت» محمد تقى فعالى» كانون انديشه جوان. 
كتابى مختصر و مفيد در فهم ايمان از ديد كاه اسلام و مسيحيت مى باشد. 


ما دراين ياسخ كوتاه تنها سه آموزه مسيحيت را بررسى كرديم و بررسى جامع اين دين و اديان ديكر را به خودتان وا مى 
كذاريم و در عين حالء اكر يرسشى داشتيد. آماده ياسخكويى هستيم. 

اما اينكه فرموديد» «اكر به اين نتيجه رسيده ايم كه هر كسى بنا به وجدان...) بايد توجه داشته باشيد كه دين يعنى اعتقاد و يكك 
سرى قوانين و دستورات براساس اين اعتقاد. بنابراين» دين تنها يرستش نيست.» بلكه يرستش خدا و نوع و شيوه يرستش خدا و 
عبد اساي اعيوك سطس تيل اندر عوك رسنال افير انه سمي 33 بوك امرك كه أقييان را عقا كرح سطرط ‏ كلى يرا 
درك مى كند و وجدان و فطرت او وى را به يرستش خدا رهنمون مى شود. اما يران شدى ازاين ادراك اوليه و كشف 
كنجينه هاى درونى |انسان و شيوه و روش عملء فراتر از عقل انسان هاست و بايد توسط نمايند كان الهى كه همان يبامبران 


بعد يراق عراز كر شونك. 
آيا كسانى كه به وجود آيينى به نام اسلام يى برده اند ولى به آن معتقد نمى باشند» مستحق كيفرند؟ 
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يرسس 
آيا كسانى كه به وجود آيينى به نام اسلام بى برده اند ولى به آن معتقد نمى باشند» مستحق كيفرند؟ 
باسخ 


اسلام دينى جهانى است و همه انسانها نسبت به يذيرش آن مكلف هستند. افرادى كه بر آنان اتمام حجت شده باشدء اما در 
يذيرش حق سرباز بزنند» شايسته عقوبت و كيفر خداوند مى باشند. همين كه وجود دينى به نام اسلام كه ادعاى كامل بودن و 
خاتميت دارد به كوش آنان برسد و احتمال بدهند كه اسلام آيين بر حق باشد بايد تفحص و تحقيق نمايند و اكر بى جويى 
نكنند» مقصّر بوده» و مستحق كيفر خداوند خواهند بود. 

با وجود جند ميليارد انسان روى زمين كه داراى اديان و عقايد متفاوتى هستند تكليف آن ها در جهان آخرت جه مى شود؟ 


يرسس 


با وجود جند ميليارد انسان روى زمين كه داراى اديان و عقايد متفاوتى هستند تكليف آن ها در جهان آخرت جه مى شود؟ 


باسخ 


شرايع آسمانى» همكى در لزوم ايمان به جهان آخرت اتفاق نظر دارند. ييامبران الهى بدون استثنا يس از اصل توحيد مهم ترين 
اصلى كه مردم را به آن متذكر كرده اند و ايمان به آن را خواسته اند اصل معاد و اعتقاد به جهان آخرت است. 


قرآن مى فرمايد: "همككى در روز قيامت برانكيخته مى شويد".[؟] مسئله مهم ويكراين انك ك ابتعادية ولتتقاوت رد كى 
يس از مزكك كاملاً وابسته به نحوه زندكى دنيا است. قرآن مى فرمايد: "هر كس هموزن ذره اى كار خير انجام دهد آن را 


مو تنيت وهر كت همون ذودااق: كاوييد كزقه ا نذا م نيندة ".[] 


از سوى ديكر اعتقادات و اعمال در دنيا وقتى موجب سعادت اخروى خواهند شد كه از روى تسليم در براير خدا انجام كيرد. 
قرآن مى فرمايد: "در آن روز (قيامت) مال و فرزندان سودى نمى بخشدء مككر كسى كه با قلب سليم به ييشكاه خدا آيد".[؟] 


ييامبر همان زمان ييروى شود. 


اديان بيش از خود را نسخ كرده است. علتش اين است كه مجموعه دين الهى از نظر اساس و ريشه در هر زمان يكى است 
ليكن تكامل جامعه ايجاب مى كند كه تشريفات و 


قوانين فرعى هماهنكك با تكامل انسان ها رو به تكامل رود تا به حد نهايى و خاتم اديان رسد. ازاين رو دين اسلام به عنوان 
آخرين و كامل ترين دين الهى با بعثت ييامبر اسلام(ص) به همه جهانيان ابلاغ كرديده و كفته شده تسليم خدا شدن ازاين به 
بعد به اين است كه طبق قانون اسلام عمل شود و يذيرفتن دينى غير از اسلام از هيج كس مورد قبول واقع نمى شود. قرآن مى 
فرمايد: "هر كس دينى غير از اسلام براى خود انتخاب كند يذيرفته نخواهد شد".[ه] 


به عبارت ديكر: سعادت هر دو جهان وابسته به اين است كه انسان در دنيا تسليم خدا شود. و تسليم خدا شدن يذيرفتن 
دستورهاى او است»ء و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل كرد و آخرين دستور خدا همان است كه 


آخرين رسول او آورده است.[2] 


بنابراين با آمدن دين اسلام همه موظفند از اين دين ييروى نمايند و جنان جه كسى دينى غير از اسلام داشته باشد و نيذيرفتن 


اسلام از روى عناد و لجاجت باشد و با اين حال از دنيا رود» به حالت شركك از دنيا رفته است و در آخرت معذَّبٍ خواهد شد. 


كسانى كه اسلام به كوششان نخورده و زمينه تحقيق هم نداشته اند واكر اسلام به آنان عرضه مى شد مى يذيرفتند و تسليم 
مى شدندء اميد هست كه خداوند اينان را مورد عفو قرار دهد. قرآن مى فرمايد: "جنين نيستيم كه رسول نفرستاده بشر را 


معذب كنيم ".[/1] وفرمود: "كروه ديككرى كارشان احاله مى شود به امر خدا".[8] 
]١[‏ مؤمنون )١59(‏ آيه 128. 


[*] زلزله (89) آيه ٠‏ 


-/, 
[ع؟] شعرا )١28(‏ آيه 88 و 84. 
[ه] آل عمران (*) آيه 0. 


] مرتضى مطهرى» عدل الهى» ص زفرفرة 


[لا][اسرا )١9(‏ آيه 10. 





[8] توبه (4) آيه .٠١8‏ 


تعداد قابل توجهى از مردم اعم از مسيحىء مسلمان (سلَى و شيعه) و حنّى لائيك بر اساس تعليمات خانوادكى و تحت تأثير تبليغات 
اجتماعى و حكومتى و به تعبيرى به صورت تقليدى» ملتزم به مذهب خود هستند و به طور تحقيقى از مذاهب ديكر اطلاعى ندارند. آيا 
اين كونه اشخاص جاه 
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يريس 


تعداد قابل توجهى از مردم اعم از مسيحىء, مسلمان (سنّى و شيعه) و حتّى لائيكك بر اساس تعليمات خانواد كى و تحت تأثير 
تبليغات اجتماعى و حكومتى و به تعبيرى به صورت تقليدىء ملتزم به مذهب خود هستند و به طور تحقيقى از مذاهب ديكر 
اطلاعى ندارند. آيا اين كونه اشخاص جاهل قاصر محسوب مى شوند؟ آيا افرادى كه بدون تحقيق شيعه هستند» اهل نجات 


خواهند بود؟ 


يباسخ 


اولين مسئله رساله هاى عمليه اين است كه در اصول دين تقليد جائز نيست و هر كس بايد به اندازه عقل و شعورش نسبت به 
اصول دين آن قدر تحقيق و تدقيق داشته باشد كه از روى يقين» معتقد به آن ها باشد و اككر از او درباره توحيد و نبوت و معاد 


سؤال شدء بتواند جوابكو باشد. بنابراين اسلام موافق با دين دارى به طور جشم بسته و بدون تحقيق نيست.[17] 


درباره قاصران و مستضعفان مرحوم شهيد مطهرى كفته است: خداوند آنككاه بشر را عذاب مى كند كه از روى تقصير يعنى 
عالِماً عامداً [- با علم و به عمد] مرتكب خلاف شود نه از روى قصور... . علماى اسلامى اصطلاحى دارند؛ مى كويند: برخى 
از مردم از "مستضعفين" وايا "مُرجون لأمرالله" مى باشند. مستضعف يعنى بيجاره و مرجون لأمرالله يعنى كسانى كه درباره 
آنان بايد كفت كار اين ها با خدا است. خداوند خودش به نحوى كه حكمت و رحمتش ايجاب مى كند. عمل خواهد كرد. 
در سوره نساء آمده است: ملائكه از آدم هايى كه به خود ظلم كرده اند مى يرسند: شما در دنيا جه وضعى داشتيد؟ آنان عذر 


مى آورند كه ما مردمى 


مستضعف و بيجاره بوديم و دستمان به كسى و جيزى نمى رسيد. فرشتكان مى كويند: شما مستضعف نيستيد زيرا زمين خدا 
فراخ و بزركك بود و شما مى توانستيد از آن جا مهاجرت كنيد وبه نقطه اى برويد كه همه جور امكانات در آنجا بود. يبس 
ما متقير و سهر حت عهذات سفيد: انا نان كد وها ميتفعق :اند كما تسرد وا اونا كر كم ابن ها كناك فيد كد 


دستشان به جايى نمى رسد و راه به جايى نمى برند. اميد است كه خدا اينان را مورد عفو و مغفرت خود قرار دهد.[؟١]‏ 


در ذيل اين آيه مرحوم علا-مه طباطبايى مى فرمايد: خداوند جهل به امر دين و هر ممنوعيت از اقامه شعائر مذهبى را ظلم 
شمرده است و عفو الهى شامل آن نمى شود اما مستضعفان كه قدرت بر انتقال و تغيير محيط ندارند» استثنا شده اند. استثنا به 
صورتى ذكر شده كه اختصاص ندارد به اين كه استضعاف به اين سورت باشد. همان طورى كه ممكن است منشأ استضعاف 
عدم امكان تغيير محيط باشد» ممكن است به اين جهت باشد كه ذهن انسان متوجه حقيقت نشده باشدو به اين سبب از حقيقت 


محروم مانده باشد.[80١]‏ 


بنابراين كسانى كه از ييروان اديان ديكر هستندء يا امكان دسترسى به فهم اسلام داشته يا نداشته اند» اكر امكان داشته و بدون 
تحقيق به راه خود ادامه داده اند» مورد بازخواست قرار خواهند كرفت. اككر امكان و دست رسى به اسلام و تحقيق درباره آن 


را نداشته اند» يا آن قدر به راه خود اطمينان و يقين داشته اند نيازى به تحقيق درباره اديان ديكر نمى 


ديده و به اصطلاح جهل مركب داشته اند» اكثر به وظايفشان عمل كرده باشند» اميد عفو و غفران الهى درباره آنان هست و به 


تعبير ديكر جاهل قاصر محسوب مى شوند. 


در مورد افراد مسلمان يا شيعه نيز همين ملاءك هست. تحقيق و بررسى از دين براى به دست آوردن دين حق و راه صحيح 


اكه كس خدذاك تيه و ذلل بن وامضوه واقهدافد» عداو راعكات فى كيده "نا كا عليه من البرك يري" 


بنابراين اكر كسى بدون تحقيق به نتيجه رسيد و به طور اتفاقى به دين حقّ دست يافت» عذاب نيم شود جون مقصود از تحقيق 


و تفحص رسيدن به دين حق است و به اصطلاح» تحقيق» طريقيت دارد» نه موضوعيت. 


.48 نساء (©) آيه 92 تا‎ ]١[ 





4 عدل الهى ص ازذكرة به نقل از الميزان» ج م ذيل ابه‎ ]١6[ 


به جه دليل تنها اسلام دين حق است و ساير اديان باطل است؟ (آيات و روايات هم مورد قبول غير مسلمان نيست). 
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برسس 
باسخ 


بشر آفريده شله تا به كمال برسدء و جون به تنهايى و با تكيه بر عقل خود نمى تواند راه سعادت را تشخيص دهد و نياز مند 
ييام و راهنمايى الهى استء, خداوند بيامبران را به عنوان راهنماى راه سعادت برانككيخت. در اين را اديان الهى از اديان غير 
الهى جدا مى شود و اصولاً در قدم اول ضرورت آمدن بيامبران از طرف خداوند ثابت مى شود كه طبعاً اديان غير الهى مانند 
بودا و هندو (اكر غير الهى باشند) جدا مى شوند. اما در مورد اديان الهى كه بحث اصلى و بلكه تمام بحث اين نوشتار است» 
انسان در تعليمات انبيا مانند يكك دانش آموز بوده كه او رااز كلاس اوّل تا آخرين كلاس بالا برند. ازاين رو بشر در هر دوره 
اى طبق مقتضيات زمان و يبشرفتى كه بيدا مى كرد. نيازمند ييام نو و ييام آور نو بوده است كه بدين لحاظ ظهور ييامبران؛ 
تجديد دائمى شرايع نزول كتاب هاى آسمانى انجام مى كرفت. با تكامل انسان» دين هم متكامل مى شدء تا اين كه بشريت به 
حدى رسيد كه بتواند برنامه كامل سعادت را دريافت نمايد. در اين زمان كه دوره خاتميت استء. توسط حضرت محمد(ص) 
كه آخرين يبامبر الهى استء دين اسلام به صورت كامل عرضه شد و با آمدن اسلام همه اديان كذشته منسوخ كرديد و همه 
بشر مكلف شدند از اسلام يبروى نمايند.[١]‏ يس از آن جا كه اسلام آخرين دين آسمانى و كامل 


ترين اديان است و با آمدن اين دين» اديان قبلى نسخ شده استء (زيرا با وجود كاملء نيازى به ناقص نمى باشد)) 7 أو تنها دين 


حق» اسلام است. 


به بيانى ديكر: دين حق در هر زمانى» يكى بيش نيست و بر همه كس لازم است از آن بيروى كند. البته ميان يبامبران اختلاف 
و نزاعى وجود ندارد. ييامبران خدا همككى به سوى يكك هدف و يكك خدا دعوت مى كنند. آنان نيامده اند كه ميان بشر كروه 
هاى متناقضى به وجود آورندء ولى اين سخن به آن معنى نيست كه در هر زمانى جندين دين حق وجود دارد و انسان مى 
تواند در هر زمانى» هر دينى را كه مى خواهد بيذيرد. بر عكس معناى سخن اين است كه انسان بايد همه ييامبران را قبول 
داشته باشد و بداند كه ييامبران سابق مبشّر ييامبران لاحق خصوصاً خاتم و افضل شان بوده اند و ييامبران بعدى مصدّق ييامبران 
سابق بوده اند» يس لازمه ايمان به همه بيامبران اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است 


و قهراً لازم است در دوره ختميه به آخرين دستورهايى كه از جانب خدا به وسيله آخرين ييامبر رسيده عمل كنيم. 


قرآن كريم مى فرمايد: " هر كس غير از اسلام دينى بجويد» هركز از او يذيرفته نيست و او در جهان ديكر از جمله زيانكاران 
خواهد بود".[”] 


ممكن است كفته شود مراد از اسلام» خصوص دين اسلام نيستء بلكه منظور تسليم خدا شدن است. ياسخ اين است كه البته 
اسلام همان تسليم است و دين اسلام» دين تسليم استء ولى حقيقت تسليم در هر زمانى 


شكلى داشته و دراين زمان شكل آنء دين كران مايه اى است كه به دست حضرت خاتم الأنبيا ظهور يافته است و قهراً كلمه 
همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل كرد و آخرين دستور خدا همان است كه آخرين رسول آورده است.[؟]يس بعد از 
بعثت رسول اكرم(ص) تنها دين حق, اسلام است و اديان ديكر منسوخ شده و باطل اعلا-م كرديده است. جنان كه ييامبر 
اسلام(ص) رسالت خود را جهانى اعلام نمود و يهود و نصارا و همه بيروان اديان ديكر را دعوت به اسلام كرد. قرآن خطاب 
به ييامبر(ص) مى كويد: "بكو اى مردم؛ من فرستاده خدا براى همه شما هستم".[5] "اى متحمنك :ما قواوا براى همه مردم 
بشارت دهندة.و انيم .دهنده فرستاديم ".[2] 


"او است كه ييامبر خود را با هدايت و دين حق و يايدارى فرستاد, تا ييامبر خود و آبين او را بر تمام دين ها غالب سازد؛ اكر 


جه مشركان نخواهند".[/] 
بنابراين از نظر يكك فرد مسلمان با دلايل عقلى مسئله قطعى است كه تنها دين حق» اسلام است. 


افزون براين مى توان كفت: يس از ظهور اسلامء غير از اسلام» دين واقعى كه بتوان كفت دين خدا استء وجود ندارد» زيرا 
كتاب هاى اسمانى ييامبران صاحب شريعت كه در بردارنده قوانين الهى بودند و محتواى دين محسوب مى شدندء به مرور 
زمان به كلى محو شد ويا دستخوش تحريف قرار كرفت. جنان كه تورات موسى(ع) مورد تحريف هاى فراوان قرار كرفت» و 


جيزى 


به نام انجيل عيسى (ع) باقى نماند» بلكه از دست نويس هاى افرادى كه از ييروان حضرت شمرده مى شدند» مجموعه هايى 
تهيه شد و به نام كتاب مقدس معرفى كرديد. هر شخص بى غرضى كه نظرى بر عهدين (تورات و انجيل فعلى) بيفكند. 
خواهد دانست كه هيج كدام از آن ها كتابى كه بر موسى(ع) يا عيسى(ع) نازل شده نيسثك. 


تورات خدا را به صورت انسانى ترسيم مى كند كه نسبت به بسيارى از امور آكاهى ندارد.[8] و بارها از كار خود يشيمان مى 
شودء[؟] با حضرت يعقوب كشتى مى كيرد و نمى تواند بر او غالب شود و سرانجام التماس مى كند كه از او دست بردارد تا 


مردم خدا را در جنين حالى نبينند.[ ]٠١‏ 


وضع انجيل از تورات هم رسواتر استء زيرا اوَلا جيزى به نام كتابى كه بر حضرت عيسى(ع) نازل شده در دست نيست و 
مسيحيان جنين ادعايى ندارند كه انجيل فعلى كتابى است كه خدا بر حضرت عيسى(ع) نازل كرده؛ بلكه محتواى آن كزارش 
هايى است منسوب به جند تن از بيروان آن حضرت. و علاوه بر تجويز شرب خمرء ساختن آن را به عنوان معجزه عيسى قلمداد 
مى كند.[١١]‏ در يكك جمله: وحى هاى نازل شده براين دو ييامبر بزركوار تحريف شده و نمى تواند نقش خود در هدايت 
مردم را ايفا كند و نمى تواند به عنوان دين و وحى الهى تلقى شود. ولى وحى نازل شده بر ييامبر اسلام(ص) بدون هيج 
تحريف موجود است و براى هميشه از تحريف مصون باقى خواهد ماند» جرا كه خدا مصونيت قرآن كريم از هر كونه تحريف 
را ضمانت كرده 


وفرمود: "ما قرآن را نازل كرديم و ما به طور قطع نككهدار آنيم ".[؟1] 


افزون بر آن جه كفته شدء با اثبات نبوت و رسالت حضرت محمد(ص) حق بودن اسلام و بطلان اديان ديكر ثابت مى شود 


زيرا همه قبول دارند كه آن حضرت كه آورنده اسلام استء همه اديان كذشته را منسوخ اعلام نمود و ييروان آن اديان را 


دعوت به يذديرش اسلام نمود. 

نبوت ييامبران از سه طريق اثبات مى شود: 

-١‏ قرائن و شواهدى كه به صدق دعوى او كواهى دهند. 
"- تصديق بيامبر بيشين. 

'- معجزه اى كه همراه با ادعاى نبوت آورده شود. 
نبوت ييامبر اسلام7(ص) از هر سه راه اثبات مى شود: 


الف) وارستكى حضرت از آلودكى هاى محيط. محتواى دعوت او» شخصت و خصال كروند كان به مكتب اوء تأثير مثبت در 


محيط و بى ريزى يكك تمدن عظيم و با شكوه و سوابق زندكى آن حضرتء همه كواه بر صدق دعواى او است. 


مردم مكه جهل سال زندكى ير افتخار آن حضرت رااز نزديكك ديده بودند كه كوجكك ترين نقطه تاريكى در آن يافت نمى 
تنو وتات او وا درا كر دوونيك رارض اكه يووانة كه لفقو افق تاتسصرظ ذاده ورقيد ليها كر موزة عه 


شخصى احتمال دروغ وادعاى كذب داده نمى شد. 


ب) ييامبران بيشين» بشارت بعثت آن حضرت را داده بودند و كروهى از اهل كتابء انتظار ظهور او را مى كشيدند و نشانه 
فاىئ ووشى :و كؤناض ازاوق دركدسة امعد يانه مشر كا اعري:حن كتعند كداز ميان فززندان جميرت استماعيل كن 


أذيان توحيدق .وا تصديق خؤاهن كزد: تعضى أن واتشمتدان تهوه و تصاراء با استناد يه ييشكونى .ها به خضرت انماث اوردند. 
عجيب اين است كه در همين تورات و انجيل تحريف شده با همه تلاش و كوششى كه براى محو كردن اين كونه بشارت ها 
آمده. نكته هايى يافت مى شود كه حجت را بر حق جويان تمام مى كندء جنان كه بسيارى از علماى يهود و نصارا كه طالب 
حق و حقيقت بودندء با استفاده از همين نكات و بشارت ها هدايت شدند و به دين مقدس اسلام ايمان آوردند. از جمله مى 
قوانة اق 'ميززا محمد رعنا"” ال" داتقمتدان ررك ينوه توزاة ضنائحت كناب "اقنانبة العنهوه كى زد الود ويروفسور 


"عبد الكل داو" اسقفة سابق ميسن ماكن كتانف "محم در قورات و اتجيلن" باد ك1 1] 


ج) رسول اكرم(ص) معجزه هاى كوناكُون براى صدق نبوت خود داشته. ولى قرآن كريم معجزه جاويد خاتم الأنبيا است كه 
در تمام ادوار مى درخشد و در هر عصر و نسلىء بُرهانى قاطع بر نوبت حضرت است. از بدو نزول قرآن در مكه كه با سوره 
هاى كوجكك آغاز شدء رسول اكرم(ص) رسماً بر آن تحدّى كرد؛ يعنى مدعى شد كه قرآن كار خدا است و از من و هيج 
بشر ديككر ساخته نيست كه مانند آن را بياورد. اكر باور نداريد» آزمايش كنيد واز هر كسى مى خواهيد كمكك بكيريد» ولى 
بدانيد اكر همه آدميان و جنيان با يكديكر همكارى كنندء قدرت جنين كارى را نخواهند داشت. نه تنها قدرت برآوردن 
كتاب كاملى مثل قرآن را ندارند» بلكه ده سوره» حتى يكك سوره و يا يكك 


سطرى مانند سوره توحيد و سوره كوثر را نخواهند داشت.[5١]‏ 


يس جاى شكى نيست كه قرآن ادعاى معجزه بودن خودش را دارد و آورنده اين كتاب آن را به عنوان معجزه جاودانى و 
دليلى محكم بر ييامبرى خود بر همه جهانيان و براى هميشه عرضه داشته است. اكنون بعد از كذشتن بيش از جهارده قرن» اين 


نداى الهى هر صبح و شام به وسيله فرستنده هاى دوست و دشمن به كوش جهانيان مى رسد و حجت را برايشان تمام مى كند. 


مى دانيم كه ييامبر اسلام(ص) از نخستين روز اظهار دعوتش با دشمنان سر سخت و كينه توزى مواجه شد كه از هيج كونه 
كوششى براى مبارزه با اين آ بين الهى كوتاهى نكردند و يس از نوميد شدن از تأثير تهديدها و تطميع هاء كمر به قتل حضرت 
بستند كه با تدبير الهى خنثى شد و حضرت به مدينه هجرت كرد و بعد از هجرت هم بقيه عمر شريفش را در جنكك هاى 
متعدد با مشركان سيرى كرد و از هنكام رحلتش تا امروز هم همواره منافقين داخلى و دشمنان خارجى در صدد خاموش 
كردن اين نور الهى بوده و هستند واز هيج كارى در اين راه فروكذار نكرده و نمى كنند. اكر آوردن كتابى مانند قرآن كريم 
امكان مى داشت» هركز از آن صرف نظر نمى كردند. دراين عصر هم كه همه دولت هاى بزركك دنيا اسلام را بزركك ترين 
دشمن براى سلطه ظالمانه خودشان شناخته و كمر مبارزه جدّى با آن را بسته اند و همه كونه امكانات مالى و عملى و سياسى و 


تلفاتي ادي امار داؤتكة]! كر من كز سد 


اقدام به تهيه يكك سطر مشابه يكى از سوره هاى كوجكك قرآن مى كردندو آن را به وسيله رسانه هاى كروهى و وسايل 
تبليغات جهانى عرضه مى داشتند» زيرا اين كار ساده ترين و كم هزينه ترين و مؤثرترين راه براى مبارزه با اسلام و جلو كيرى از 


ترش كداهست:. 
قرآن از جهات مختلف اعجاز دارد» از جمله: 
-١‏ اعجاز از نظر فصاحت. 
"-از نظر معارف. 
“- از نظر طرح مسايل تاريخى. 
؟- از نظر قوانين. 
ذ- از نظر علوم روز. 
#-از نظر اخبار غيبى. 
- از نظر عدم اختلاف ميان آيات. 


قرآن بااين كه از حروف الفبايى تشكيل شده. ولى از لحاظ فصاحت و بلاغت و زيبايى و جينش الفاظ معجزه است. حتى 
سخن فصيح ترين مردم و مأنوس ترين آنان با قرآن يعنى ييامبر اسلام(ص) و حضرت على(ع) از نظر زيبايى و فصاحتء كاملا 


نأكرا قفاوت است. 


الينكة قرا ن لهو اسك وله لزي شن سل واف نذا اكه ون نا واقافنة تدارة سماخو عم بولا ا نكيل شاع انه همزا 


است. قوام شعر به مبالغه واغراق است كه نوعى كذب است. 


در قرآن تخبلات شعرى و تشبيه هاى خيالى وجود ندارد. در عين حال نثر معمولى هم نيست. زيرا از نوعى انسجام و آهنكك و 
موسيقى برخوردار است كه در هيج سخن نثرى تا كنون ديده نشده است. مسلمانان همواره قرآن را با آهنكك هاى مخصوص 


تلاوت كرده و مى كنند كه مخصوص قرآن است. 


هيج سخن نثرى مانند قرآن آهنكك يذير نيست؛ آن هم آهنكك هاى مخصوصى كه متناسب با عوالم روحانى استء نه آهنكى 


روحانى نتوانست با قرآن از نظر زيبايى و تحمل آهنكك هاى روحانى برابرى كند. علاوه بر كشورهاى اسلامى» كشورهاى غير 
اسلامى نيز از نظر زيبايى و آهنككء قرآن را در برنامه هاى راديويى كنجانيدند. هر كس از شنيدن قرآن لذتى مى برد كه از 
هيج شعر و نثر ديكر عربى آن لذت حاصل نمى شود. از اين رو با آن كه تورات و انجيل به عربى ترجمه شده است و بيروان 
آن عا سعبار مابلتد كه به جائ قرآن أن هاانا امك خوؤائده شؤهة وى ابن كار راثمن كسد حون من ذاندل كه موحت 


عجيب اين است كه زيبايى قرآن» زمان و مكان را در نورديده و يشت سركذاشته اسث. سيارى از سخنان زيبا مخصوص يكك 
عصر است و با ذائقه عصر ديككر جور در نمى آيد ويا حداقل مخصوص و سليقه يكك ملت است كه از فرهنكّى ويزه برخوردار 
مى باشندء» ولى زيبايى قرآن نه زمان مى شناسد و نه نثاد و نه فرهنكك مخصوص همه مردمى كه با زبان قرآن آشنا شدند» آن 
را با ذائقه خود مناسب يافتند. هر جه زمان مى كذرد و به هراندازه ملت هاى مختلف با قرآن آشنا مى شوندء بيش از ييش 


مجذوب زيبايى قرآن مى شوند.[18] در زمينه اعجاز قرآن به بيام قرآن؛ ج 6 از آيت الله مكارم شيرازى مراجعه شود. 


نتيجه: هر فرد عاقلى كه جوياى حقيقت باشدء با توجه به اين نكات يقين خواهد كرد كه قرآن كريم كتاب استثنايى و معجزه 


اسيك" اذ نوو كترين” لعمت »كاف 'الفى ين اميه «عمى :اميت كداارم كناب :شري ا 


به كونه اى نازل فرمود كه همواره به صورت معجزه اى جاويدان باقى بماند و دليل صدق و صحتش را با خودش داشته باشد. 


ازاين رو بهترين دليل قاطع بر صدق دعوت بيامبر اسلام(ص) و حقانيت اسلام است. جون قرآن و ييامبر آشكار را اعلام كرده 


اند دينى جز اسلام يذيرفته نيست:.[2١]‏ باطل بودن اديان ديكر روشن مى شود. 
ضمناً مى توان با مقايسه احكام و قوانين اسلام با مسايل طرح شده در ساير اديان هم به حقانيت اسلام بى برد. 
]١[‏ مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج 5 ص ١‏ وج ”7 ص 165. 


]١[‏ علامه طباطبايى» خلاصه تعاليم اسلام» ص زغة 





[*] آل عمران (*) آيه 0 

[؟] مرتضى مطهرىء عدل الهى» ص 577. 
[ه] اعراف (7) آيه /10. 

[]سبا (”) آيه 3/8. 


[لا] توبه (9) آبه 8”. 





[خار.ءك: تورات» سفر بيدايش» باب سوم شماره 8 .١17‏ 
[ة] همانء باب 8 شماره 5. 
[١٠]همان,‏ باب ””, شماره 7 719 


.4 آيه‎ )١19(رجح‎ ]١١[ 





١]اسراء )١19(‏ آيه 84؛ هود )١١(‏ آيه ؟١؛‏ يونس )٠١(‏ آيه /7؛ بقره (؟) آيه 5 -735,. 


]١6[‏ مرتضى مطهرى. مجموعه آثار» ج ؟ ص 7١5‏ (وحى و نبوت). 





0 آل عمران (*) آيه‎ ]١12[ 


در سوره آل عمران آيه 14 آمده است: "دين نزد خدا اسلام است" آيا به درستى اين همه مسيحى و يهودى كه امروزه در دنيا زندكى 
مى كنند» در آن دنيا از زيانكاران خواهند بود؟ 


3 


يرسس 


در سوره آل عمران آيه ١9‏ آمده است: "دين نزد خدا اسلام است" آيا به درستى اين همه مسيحى و يهودى كه امروزه در دنيا 
زندكى مى كتتدء دن آن دنا از زبانكاران عواهتديود؟ 


آيا اين آيه نوعى برترى و تبعيض براى اسلام نسبت به ديككر اديان نيست؟ 

باسخ 

آرى قرآن مى كويد: "ان الدين عند الله الاسلام؛(١)‏ همانا دين نزد خدا اسلام است". 

تزه قرفايد: "و من يبتغ غير الاسلام ديناً فلن يقبل منه؛(؟) هر كه جز اسلام دينى را بجويدء هركز از او يذيرفته نشود." 


حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان شكل آن همان دين كرانمايه بيامبر اسلام(ص) است. قهراً كلمه اسلام 
تنها بر آن منطبق مى كردد. به ديككر سخن: لازمه تسليم خدا شدن» يذيرش دستورهاى او مى باشد و روشن است كه همواره 


بايد به آخرين دستور خدا عمل شود. آخرين دستور خدا همان است كه آخرين رسول او آورده باشد.(*) 


اين سخن را كه دين اسلام» دين بر حق و تكامل يافته اديان الهى استء از دو زاويه مى توان مورد تحقيق قرار داد: يكى از 


زاويه و منظر درون دينى استء و ديكرى از نككرش برون دينى» ليكن در اين جا به ياسخ از نكرش درون دينى بسنده مى كنيم: 


يكك مسلمان با نككاه به آيات و روايات به اين نتيجه مى رسد كه اسلام بر ديكر اديان و مكاتب برترى دارد. اكر جه مسلمانان 


به حكم "آمن الرسول بما أنزل اليه من ربه و المؤمنون كل آمن بالله و ملائكته و كتبه و رسله؛ 


ييامبر به آنجه از جانب يرورد كارش بر او نازل شده است ايمان آورده استء و مؤمنان همكى به خدا و فرشتكان و كتابها و 
فرستاد كانش ايمان آورده اند".(؟) به تمامى بيامبران كذشته ايمان دارد» ولى معتقدند دين اسلام» دين اسلام؛ دين اسلام يافته 


آدم نوح» ابراهيم» موسى و عسى(ع) است كه با تكميل رهنمودهاى وحيانى تمت كلمه ربك حدقا وعد دا ومه 
برورد كارت به راستى وداد» سرانجام كرفته است".(8) اين دين مورد رضاى خداوندى است "و رضيت لكم الاسلام 1 


اسلام را براى شما (به عنوان) آيينى بركزيدم. "(2) 


بدين جهت است كه قرآن بيام آوراين شريعت را خاتم انبيا معرفى كرده است. "... و لكن رسول الله و خاتم النبيين؛ ييامبر 
فرستاده خدا و خاتم ييامبران است".(087) 


از نكا درون دينى» ييامبران جملكى در يكك مسير و يبامبر قبلى مبشر يبامبر بعدى و بعدى تأيبد كننده قبلى است. () آخرين 
آنانء» برترين» و بيامش بهترين بيام ها است كه از آن به دين حقء در برابر اديان باطلء يا دين برتر در برابر شرايع بيشين 
آسمانى ياد مى شود. در منطق قرآن اديان آسمانى نداريم» بلكه يكك دين است كه با مقتضيات سازمان تكامل يافته است. 


به قول محمود شبسترى: 

يكى خط است از اول تا به آخر 
بر او خلق خدا جمله مسافر 

دن انق وه أنينا حون سا انيل 
دليل و رهنماى كاروانند 
وزايشان سيد ما كشته سالار 

هم او اول؛ هم او آخر دراين كار 
بر او ختم آمده يايان اين راه 

بدو منزل شده "ادعوا الى الله" 


حال با توجه به آنجه كه ازاين نككرش كذشت مى كوييم: يكك مسلمان نمى تواند ببذيرد» دينى غير از دين 


برترى» عقيدتى و ايدئولوزى است,. نه تبعيض در داورى و يا تبعيض نزادى و نبايد برترى عقيدتى را به تبعيض تعبير نمود. 


اكر مراد از تبعيض» نزادى باشدء مى كوييم: مسلمانان جنين عقيده اى ندارند كه يكك نزاد خاصى به بهشت مى روندء بلكه 
من: كو يتكعر كه اعتقاداو لست زاستيق باشتدة تددريقت ران يعدا م "كن | كر كنت شد فاكق عقاف اسن اسكه ول 


عقيده ديكر راستين نيستء به اين تبعيض نمى كويند. اين جا سخن در حق و باطل استء نه تبعيض و تساوى. 


حال در آخرت حساب و كتاب ديكران جكونه استء مى كوييم: ياسخ اين سخن دقيقاً بر ما روشن نيستء ليكن خداوند معيار 
قرار داده و كفته است: در صورتى كه حجت بر مردم تمام نباشد» مجازات نمى كردند "ما كنا معذّبين حتى نبعث رسولاً؛ و ما 


تا بيامبرى برنينكيزيم» به عذاب نمى يردازيم."(8) 


به مقتضاى حكم عقل و آيات و روايات افراد غير مسلمان اككر به حقانيت دين اسلام باور داشته باشند» ولى از روى عناد و 
براى شناخت دين حق نكرده و بدين جهت از اسلام دور مانده باشند, عقالا به جهت اقدام و تلاش نكردن مستحق مجازات 


خواهند بود. البته اين به معناى خلود 


در جهنم وعذاب الهى نيست اكر از روى تقصير نباشد, بلكه تلاش كرهده و با اين وجود به حقانيت دين اسلام نايل نشده اند 
اكر بر اساس رهنمودهاى عقلى و فطرى كارهاى خوب و با قصد نيكك انجام داده باشند, اميد است مورد رحمت خداوندى 
قراو كيرقك قرآن دوبارهايق كونه افراداسى كريد "ابن ها منه عت سعد وام باست يه وحيك خداوتدىق اميدواز 


لتقف" و عرو مر حورت لآم اللقه وضده لفن دوكر لأكاوشان) سوقرفته يدقرنات هذا امت" 

بى نوشت ها: 

١-آل‏ عمران(”) آيه 19. 

١‏ -همان. آيه ه6, 

- اقتباس از مجموعه آثار شهيد مطهرى» ج ١‏ ص /77. 

- بقره (؟) آيه 5180. 

ه - انعام (2) آيه .١١8‏ 

ع - مائده (2) آيه *. 

.ع٠ احزاب (*”) آيه‎ - ١ 

8 -اسرا (/117) آيه 18. 

4 - توبه (4) آيه .1٠١28‏ 

آمدن بيامبران با اديان كوناكون (كه موجب نفاق بين انسان ها مى شود ) آيا سذى در مقابل كمال انسان ها نيست؟ 
يرسش 

آمدن يبامبران با اديان كوناكون (كه موجب نفاق بين انسان ها مى شود ) آيا سدّى در مقابل كمال انسان ها نيست؟ 
باسخ 


براى ياسخ به سؤال ابتدا بايد هدف از بعثت انبيا برَّرسى شود. خدا در قرآن مجيد اهداف فراوانى را براى بعثت انبيا بيان نموده 
استء كه مى توان كفت: اساس و شالوده دعوت تمامى يياميران الهى» دعوت به توحيد و مبارزه با طاغوت مى باشد. خداوند 
فوح قرها بندة "مادر هر امٌّتى رسولى فرستاديم كه خداى يكتا را بيرستيد واز طاغوت اجتناب كنيد و (خداوند) كروهى را 


هدايت كرد و كروهى ديكر كمراهى دامانشان را كرفت. يس روى زمين سير كنيد و بنكريد كه عاقبت تكذيب كنندكان 


حك داسف 0 


طبق نص قرآن» همه اديان الهى» به توحيد دعوت كرده و هر كونه شركك و بت يرستى را نفى نموده اند. اين دعوت» ييام 
مشتركك اديان در اساس تعليم آسمانى است. طاغوت نيز شامل شيطان» بت» حاكم ستمكر و تمامى مصاديق طغيان كرى و 
تجازل من شوق عمد ونون ا باق ديك فتدق بات اين كال ابت تمامن, يافيران واحد اث سفاري م كند كداز 
تفرقه يرهيز كنيد و آن عامل تفرقه را مردمى معرّفى مى كند كه با علم و آكاهىء از حق منحرف شده و به دنبال باطل و هواى 
نفس كرايش يبدا مى كنند. اكر به تاريخ بيامبران نككاه كنيم» آنان هماره منادى وحدت بوده اند و ظالمان و كافران داعيه دار 


نفاق و تفرقه. 


خداوند به ييامبر دستور مى دهدكه به تمام اهل كتاب بككويد: "بياييد در يكك كلمه با هم اتّفاق داشته باشيمء و آن جز خدا 


نيرستيم و بعضى از 


ماء ذيكر را به غير از خداوئد» ازباب برائ خود انتخات نكثد. 
اكر روى كرداندند» بككوييد كواه باشيد كه ما تسليم فرمان خداونديم ".(5) 


در آيه اى ديكر مى فرمايد: "(خداوند) آيبنى را براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده بود و آنجه را برا تو وحى 
فرستاديم و به ابراهيم و موسى و عيسى سفارش كرديمء كه: دين را بر يا داريد و در آن تفرقه ايجاد نكنيد! بر مشركان كران 
است آنجه را شما آنان را به سويش دعوت مى كنيد... آنان يراكنده نشدند مكر بعد از آن كه علم و آكاهى به سراغشان آمد 


واين تفرقه جويى به خاطر انحراف از حق (و عداوت و حسد) بود...".(*) 


اين آيه نشانكر آن است كه نه تنها شرايع آسمانى در توحيد واصول عقايد با هم اشتراك دارند» بلكه مجموعه دين الهى از 
نظر اساس و ريشه در همه اديان يكى است. البته تكامل جامعه و انسان ها اقتضا مى كرده كه در هر زمان دينى متناسب با 
همان زمان و در سطح مردم فرستاده شود. هر جه بر رشد و تكامل مردم اضافه مى شدء نيازمند دين جديد بودند تا اين كه 
نوبت به خاتم اديان رسيد كه كامل ترين دين توسّط بزركك ترين رسول براى مردم فرستاده شد. 

تمامى ييامبران به آمدن ييامبر بعد از خود بشارت داده اند و با آمدن دين اسلام, بر تمامى مردم؛ يبروى از اسلام لازم شده 


بود. 
همان طور كه كفته شد اديان داراى اصول مشتركك فراوانى بوده اند كه در ذيل به تعدادى از آن ها اشاره مى كنيم: 


-١‏ در بسيارى از اديان كه در قرآن ذكر شده؛ آمده است كه نخستين دعو تشان اين بوده كه: 


"يا قوم اغبداللّه؛ اى قوم! خدا را عبادت كنيد".(©) 

ادق رترمفاه دس مصورف سنارت اذ ااه كود اذه 
*"- موسى و عيسى و شعيب(ع) از نماز سخن كفته اند.(2) 
*- ابراهيم دعوت به حج نموده است.(/0 

ف- روزه در تمام اقوام بيشين بوده است.(8 و 4) 


البته طبق نص قرآن ييامبران فراوانى وجود داشته اند كه نامى از آن ها و تعاليم شان برده نشده استء ولى همين مقدار براى 
اثبات مذدّعا كافى به نظر مى رسد. 


در قرآن اهداف فراوانى براى بعثت انبيا ذكر شده است كه به اختصار به جند مورد اشاره مى كنيم: 

-١‏ خواندن آيات الهى بر مردم. 

"- آموختن كتاب الهى و دانش به مردم. 

*- ياكيزه كردانيدن مردم از هر نوع يليدى.(١٠)‏ 

- قيام نمودن مردم به عدالت و قسط و اقامه عدل.(١1١)‏ 

ه- ييامبر اسلام بارهاى سنككين را از دوش مردم بر مى دارد وغل و زنجيرهايى را كه بر آن ها بود بر مى دارد.(؟1) 
- تكميل نمودن ارزش هاى اخلاقى.(17) 

نيز هدف هاى بسيار ديكرى كه در قرآن و احاديث نقل شده است. 


اين مطالب عصاره اصلى تعاليم و آموزه هاى اديان است. آيا در آن كوجكك ترين نشانه اى از اختلاف بيدا مى شود؟ به 
فرمايش حضرت امام خمينى اكر تمام انبياى الهى در يكك مكان جمع شوند, هيج كونه اختلافى در بينشان يافت نخواهد شد؛ 
جرا كه هدف تمامى آن ها دعوت به حق است و هيج كونه دنيا يرستى و شهوت انسانى در وجود آن ها نيست. هدف تمامى 
اديان تعالى و كمال انسان ها است. 


البته تمامى اديان به غير از دين اسلام يا كاملا از بين رفته ويا اين كه دستخوش تحريف شله اند. مسيح كه بزركترين منادى 


عن تاشله الندة اسك و سان اذرانا بر همه متوال قبي ياف اند مل ان كرا فيعه كرفت كدي كرنه فرق واتقاق از حافت 


مردم و دنيا يرستان و حكام بوده است. 


ضعف فكرى و اعتقادى مردم» تحريف عالمان دينى براى خواسته هاى نفسانى» تعضّبات قومى و قبيله اى» كرايش هاى سياسى 


واقتصادىء ييروى از هواى نفسانى و فريب شيطانى و... از عامل اساسى آن بوده و ارتباطى با ييامبران ندارد. 
بى نوشت ها: 

.١‏ نحل )١18(‏ آيه ع" 

؟. آل عمران (”) آيه 58. 

*. شورى (27) آيه 3 و18. 

؟. اعراف» 59) 20, ”7 و 80؛ هودء 2١‏ و 8١‏ و 85 كه به ترتيب در مورد نوح» هود» صالح و شعيب آمده است. 
ه. انعام» ١٠١؛‏ اعراف» 84؛ شعراءء 4178 طهء 18؛ مريمء ."١‏ 

ع. ط ١؛‏ مريم» ١؛‏ هود 41 

/. حجء 717. 

4 بقره» 179. 

ه. همان 187. 

.٠‏ تفسير نمونه» ج 0٠١‏ ص 8/ا". 

.10 حديد,‎ .١ 

؟. اعراف» لا18. در اين آبه جند وظيفه ديكر ييامبر بيان شده اسث. 

1. بحارالأنوار» ج ١لا‏ ص "/0. 

آيا مسبحى مى تواند به سعادت مورد نظر اثمه اطهار برسد؟ 


يرسيس 


آيا مسيحى مى تواند به سعادت مورد نظر اثمه اطهار برسد؟ 


باسخ 
در مورد اصل نجات و رستكارى نمى توان حكم واحدى را در مورد همه صادر كرد. 


مسيحيائى كهابه دين حق دسترسى تدارند ويا اكر دسترسئ دازندهة از دركك آن تاتوائتد: همجون اطفال و مردان و زئان 
مستضعف فكرى و ديوانكان » به دليل اين كه به دين حق يعنى اسلام معتقد نيستند» به جهنم نمى روند. به نظر بزركان و 
مفسرانى حون علامه طباطبايى و استاد مطهرى اين افراد جزء مستضعفان فكرى هستند كه قرآن مجيد عفو الهى را براى آن ها 
منظور كرده است.(١)‏ 


روايات سيارى رسيده : مردمى كه به عللى قاصر مانده اند (دستشان كوتاه است) مستضعف به شمار مى روند. 


افرادى كه به هر دليل در شناخت دين يا مذهب كوتاهى داشته يا به علت بى خردى و جنون يا سفاهت ويا به علت نرسيدن 
دين يا مذهب حق به آن ها كرفتار عذاب الهى نمى شوند. استاد مطهرى مى كويد: به نظر حكماى اسلامى همجون ابن سينا و 
صدرالمتألهين بيش تر مردمى كه به حقيقت اعتراف ندارند قاصرندء» نه مقصر . جنين اشخاصى اككر خداشناس باشند و به معاد 


اعتقاد داشته باشند و عملى خالص قربه الى الله انجام دهند» ياداش نيكك عمل خويش را خواهند كرفت. 
تنها كسانى دجار شقاوت مى شوند كه مقصر باشندء نه قاصر".(1) 


كسانى كه راه دركك دين حى و رسيدن به آن برايشان كاملا باز است و نسبت به اين موضوع آكاهى دارندء اما به دين حق 


نمى كروند» مقصر و كناهكارند. 


مسيحيانى كه با وجود دسترسى به حقيقت و شناخت دين حقء با تعصب و 


لجاجت بر عقيده باطل خود باقى مانده اند» مصداق واقعى كافرند كه راه رستكارى را روى خود بسته و شقاوت ابدى را 


ب ركزيده اتلك 


در عين حال» سعادت برترى را كه مورد نظر ييامبر و ائمه اطهار است» هيج كاه مسيحى يا هر غير مسلمان نمى تواند به آن 
خوشبختى برترين دست يابد؛ زيرا تنها در صورت آكاهى از آموزه هاى اسلام و عمل به آنها است كه مى توان به بالاترين 


١‏ -استاد مطهرى. عدل الهى» ص ١‏ با تلخيص. 


خداوند مى فرمايد ما دين اسلام را بركزيده ايم كه كامل ترين دين است» در حالى كه تعداد محدودى مسلمان هستند, آيا فقط خداوند 
به فكر همين تعداد انسان است و آن ها از نعمت هدايت برخوردار كرده است؟ 


اشاره 


جرا بايد با اين وضعيت عده بسيارى از هدايت الهى محروم شوند و دج 
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خداوند مى فرمايد ما دين اسلام را بركزيده ايم كه كامل ترين دين استء در حالى كه تعداد محدودى مسلمان هستندء آيا 


فقط خداوند به فكر همين تعداد انسان است و آن ها از نعمت هدايت برخوردار كرده است؟ 
جرا بايد با اين وضعيت عده بسيارى از هدايت الهى محروم شوند و دجار عذاب الهى كردند؟ 


آيا غير مسلمانان همه به جهنم مى روند؟ جرا تعداد دوزخيان بايد بيشتر شود با توجه به صفات خداوند مانند رحمت؟ 


باسخ 


از آيات وروايات استفاده مى شود بهشت براى كسانى است كه ايمان به خدا و ييامبر اسلام (ص) داشته باشند و عمل صالح و 
تقوا بيشه كرده باشند: "الذين آمنوا و عملوا الصالحات طوبى لهم و حسن مآب؛ كسانى كه ايمان و عمل صالح دارند» خوشا 


به حال آنان كه خوش جايكاهى خواهند داشت". 


مراد ايمان به خخدا و بيامبر و وحى الهى است و مراد از عمل صالحء عمل به دستورهاى قرآن و اطاعت از بيامبر است كه از 


جمله دستورها اطاعت از اولى الامر است. محبت و اطاعت از اميرالمؤمنين(ع) و اهل بيت جزء ايمان است. 


يبروان اديان الهى هم به حكم كتاب خودشان كه در آن اشاره به آمدن ييامبر اسلام شده است و هم به حكم عقل كه بايد به 


آخرين بيام الهى كوش فرا دهندء بايد دين اسلام را بيذيرند. 


خداوند از آيه 860 سوره آل عمران مى فرمايد: "و من يتبغ غير الاسلام ديناً فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين؛ هر 


كس غير از اسلام (دين واقعى) دينى را ببذيرد» هركز از او يذيرفته نيست و او در آخرت از زيانكاران خواهد بود". 


بنايراين 


كفار و ييروان ساير اديان الهى وظيفه دارند درباره دين خود و دين اسلام تحقيق كنند و دستورهاى اديان را با هم مقايسه 
كنند. يس از تحقيق دقيق و علمى» به حقيقت اسلام و حقانيت اين دين بى خواهند برد. حال اككر يس از تحقيق به اين نتيجه 
واطزقو كرد حووان رحد بكاو ارا ما شان وى عرد تال ارتل اباو لدي لوقل حر سد 
دليل و برهان بر اعتقاد خود دارند» خداوند آنان را عذاب نمى كندء ولى اكر تحقيق نكردند و با لجاجت بر دين خود ياى 
فشارى كردند و بااين كه احتمال دادند دين اسلام دين حقى باشدء به دنبال آن نرفتند» در وظيفه خود كوتاهى كرده؛ در 


نتيجه خداوند آنان را عذاب خواهد كرد. 


شهيد مطهرى(ره) در اين باره مى كويد: "اككر كسى در روايات دقت كندء مى يابد كه ائمه(ع) تكيه شان بر اين مطلب بوده 
كه هر جه بر سر انسان مى آيدء از آن است كه حق بر او عرضه بشود و او در مقابل حق» تعصب و عناد بورزد ويا لااقل در 


شرايطى به سر مى برند كه مصداق منكر و يا مقصر به شمار نمى روند» آنان در رديف منكران و مخالفان نيستند. 


ائمه اطهار بسيارى از مردم را از اين طبقه مى دانند. اين كونه افراد داراى استضعاف و قصور هستند و اميد عفو الهى درباره 


استضعافء عدم امكان تغيير محيط باشد» ممكن است اين جهت باشد كه ذهن انسان متوجه حقيقت نشده باشد و به اين سبب 


از حقيقت محروم مانده باشك".( 0( 


براى دستيابى به سعادت, علانوه بر جريان اعمال و كام هايى كه انسان بر مى دارد» يكك جريان ديكرى نيز هميشه در جهان 
أشنت ١ن‏ حعرينا نويع تروؤة كان اسمخ دو كوك ند ست "'يامن سبقت رحمته غضبه؛ اى كسانى كه رحمت او بر 


غضبشش تقدم دارد". 


در نظام هستى؛ اصالت از آنِ رحمت و سعادت و رستكارى است. كفر ها و فسق ها و شرور عارضى و غير اصيلى است. 
همواره آن جه عارضى استء به سبب جاذبه رحمت تا حدى كه ممكن است برطرف مى كردد. وجود امدادهاى غيبى و تأييد 
هاى الهىء يكى از شواهد غلبه رحمث بر غضب است. مغفرت يرو ركار و برطرف ساختن عوارض كناه يكى ديكر از شواهد 


تقلط وآفت و سؤرباق او ا"غضيهو ثم اش 


اين تصور كه تعداد دوزخيان از بهشتيان بيشتر است» نادرست استء. همان كونه كه در روايات آمده. بيشتر انسان ها در نهايت 
به بهشت وارد مى شوندء يعنى اكر جه بسيارى از انسان ها شايد ابتدا به واسطه كناهانى كه انجام داده اند» وارد جهنم شوندء 


اما دير يا زود از آن خارج شده و به بهشت وارد خواهند شك 
خداوند براى بهشت هشت در و براى دوزخ هفت در قرار داده است: 


اين كه خداوند فرموده: جهنم را از كافران ير مى نمايم» معنايش آن نيست كه تعداد دوزخيان بيشتر استء بلكه دوزخ از 


كافران ير مى شود. كافر به كسى كفته مى شود كه حقيقت بر او 


عرضه شود.ء اما از روى لجاجتء آن را انكار نمايد. 


در مورد انسان هاى ديكر اكر جه برخى از نعمت هدايت اديان الهى» محروم شده اندء اما در مورد آن ها نبايد حكم يكسان 


نمود. 

كم ترين فرض آن است كه از عقل و فطرت انسان برخوردار هستند و بر اساس آن., مورد حساب قرار مى كيرند. 
بى نوشت ها: 

.١‏ مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج 2١‏ ص ”٠١‏ به بعد. 


آيه '"'ي سوره بقره كه مى كويد : يبروان هر مذهبى بايد به مذهب خود عمل كنند وهمين قدر كه به خدا و آخرت ايمان داشته باشند و 
عمل صالح انجام دهند را كافى دانسته يس جه لزومى دارد كه يهود و نصارى و بيروان اديان ديكر اسلام را يذيراشوند ؟ 
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ايه ”© سوره بقره كه مى كويد : ييروان هر مذهبى بايد به مذهب خود عمل كنند وهمين قدر كه به خدا و آخرت ايمان داشته 
باشند و عمل صالح انجام دهند را كافى دانسته يس جه لزومى دارد كه يهود و نصارى و ييروان اديان ديككر اسلام را 


يذيراشوند ؟ 


باسخ 


در آيه 84 سوره آل عمران آمده : ( هر كس دينى غير از اسلام براى خود انتخاب كنديذيرفته نخواهد شد ) بعلاوه آيات قرآن 
بر است از دعوت يهود و نصارى و ييروان ساير اديان به سوى اين آيين اكر اين كفته صحيح باشد با بخش عظيمى از آيات 
قرآن تضاد صريح دارد . در مورد تفسير واقعى آيه بايد بككوييم : اولا : اكر يهود ونصارى و مانند آنها به محتواى كتب خود 
عمل كنند مسلما به ييامبر اسلام ايمان مى آورند جرا كه بشارت ظهور او با ذكر صفات و علائم مختلف در اين كتب آسمانى 
آمده است و ثانيا : منظور آيه اين است كه هر كسى كه در عصر خود به ييامبر برحق وكتاب آسمانى زمان خويش ايمان 
آورده وعمل صالح كرده اهل نجات است بنابراين يهوديان مومن و صالح العمل قبل از ظهور مسيح اهل نجاتند همانكونه 
مسيحيان مومن قبل از ظهور ييامبر اسلام . 


آيا بيروى از هر آتينى مايه نجات است ؟ 


يباسخ 


كاهى ديده مى شود كه برخى به آيه ياد شده در زير, تكيه كرده , و بر حقانيت آثين هاى ديكر استدلال مى كنند و مدعى 
مى كردند كه از نظر قرآن و هر انسانى از هريكك از آثين هاى ياد شده در آيه , بيروى كند , در روز رستاخيز اهل نجات 
خواهدبود . اينكك آيه : ان الذين آمنوا و الدين هادوا و النصارى و الصابئين من آمن باللّه و اليوم الاخر و عمل صالحا فلهم 
اجرهم عند ربهم و لاخوف عليهم و لاهم يحزنون . )١(‏ افراد با ايمان ( مسلمانان ) و يهوديان و مسيحيان و صابئان , هر كدام 
به خداو روز قيامت ايمان بياورند , و عمل نيكك انجام دهند , براى آنان است ياداششان نزد يرورد كارشان , بر آنان خوف و 
بيمى نيست و نه اندوهى خواهند داشت (2) . قرآن براى نجات اين كروهها فقط سه جيز را شرط مى كند : ايمان به خدا و 
ايمان به آخرت و انجام عمل صالح . و نتيجه اين مى شود كه هر كسى داراى اين سه شرط شد , ازهر فرقه و كروهى باشد , 
اهل نجات خواهد بود . آيا واقعا هدف آيه همين است كه اين افراد از آن برداشت مى كنند ؟ يا آيه هدف ديكرى را در نظر 


دارد ؟براى آكاهى از هدف آيه , لازم است مطالبى را يادآور شويم : 


١‏ - انديشه بركزيدكى امت يهود . يهوديان جهان و هم جنين مسيحيان معاصر دوران رسالت , هر يكك براى خود برترى 


خاصى قائل يوَده انذ وازابن طريق خوة را ترتز از دركران مى يب داشسد .متلا همه جهانيان:: اين جمله ترا ازامت يهود شنيده 
اند كه آنان خود را امت بركزيده و ملت انتخاب شده مى دانند . و قرآن در يكى از آيات اعلام مى كند كه علاوه برامت 
كليم ,مسيحيان نيز جنين موقعيتى را براى خود قائل بوده اند , آنجا كه مى فرمايد : و قالت اليهود و النصارى نحن ابناء الله و 
احبائه قل فلم يعذبكم بذنوبكم بل انتم بشر ممن خلق (”») . يهود و نصارى كفته اند كه ما فرزندان و دوستان خدا هستيم , در 
ياسخ آنان بكو :اكر كمان شما صحيح است , يس جرا شما را به خاطر اعمالتان عذاب مى كند ؟ بلكه شمابسان ديكران بشر و 
مخلوق خدا هستيد . جنانكه ملا-حظه مى شود , خداوند تعالى براى باطل ساختن منطق آنان مى فرمايد : قل فلم يعذبكم 
بذنوبكم ؟ بل انتم بشر ممن خلق . يس جرا شما را براى خاطر كناهتان عذاب مى كند ؟ بلكه شما بشرى مانند ديكران هستيد . 
خودخواهى و برترى طلبى يهود , به جائى رسيده بود كه كويا ازخداوند جهان بركفتار خود , ييمانى كرفته بودند و مى 
كفتند : لن تمسنا النار الا اياما معدوده (6) . مى كفتند كه ما جز جند روزى در آتش دوزخ نخواهيم ماند . قرآن , بدنبال اين 
تهمت , براى بى يايه شمردن كفتار آنان مى فرمايد : قل اتخذتم عنداللّه عهدا فلن يخلف الله عهده ام تقولون على الله ما 
لاتعلمون (8) 


. بكو آيا از خداوند براين مطلب بيمانى كرفته ايد تا خدا به ييمان خود عمل نموده وو از آن تخلف نكند ؟ يا اينكه به خدا از 
روى جهل تهمت مى زنيد ؟ . ازاين كفتكوها استفاده مى شود كه آنان خود را تافته جدا بافته اى مى دانستند ويكنوع 
ب ركزيدكَى خاصى براى خويش قائل بودند . كوئى آنها عزيز دردانه خدا هستندو لطف خاصى و مهر ويه اى بر آنان دارد . 
اين يكك مطلب . 


- الفاظى مانند يهودى و مسيحى مايه نجات نيست . از يكك رشته آيات ديكر استفاده مى شود كه اين ملت , علاوه بر افسانه 
بركزيدكى ,بيرامون موضوع بهشت و دوزخ و هدايت و ضلالت نظر خاصى داشته و بهشت و هدايت را ازآن كسانى مى 
دانستند كه به ناد بنى اسرائيل و يا آثين كليم و مسيح منتسب كردد . كوئى انتساب به ناد اسرائيل و يا انتساب به يكى از اين 
دو آثين و مى تواندانسان راز آتش دوزخ نجات دهد , ودر سلكك بهشتيان در آورد , و درهاى هدايت را بروى او باز كند , 
هر جند از نظر عمل , در درجه يائينى باشد . آنهامى كفتند : و قالوا لن يدخل الجنه الا من كان هودا او نصارى )١(‏ . و كفتند 
جز يهودى ويا مسيحى كس ديككرى به بهشت وارد نخواهد شد . قرآن مجيد براى درهم كوبيدن جنين انديشه باطل , در آيه 


بعد وضوح و روشنى مى كويد : انتساب به آثين يهودى و نصرانى , ملاكك بهشتى بودن نيست , بلكه جيزى 


كه مى تواند انسان را بهشتى سازد , همان ايمان قلبى و تسليم باطنى و عمل نيكك است وتنها افرادى مى توانند بهشت را از آن 
خود بدانند كه واجد حقيقت ايمان بوده و درمسير زندكى , داراى ايمان و عمل نيكك باشند , جنانكه مى فرمايد : تلكك 
امانيهم قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين بلى من اسلم وجهه لله و هو محسن فله اجره عند ربه و لا خوف عليهم ولاهم 
يحزنون (/ . اين مطلب ( كه بهشت فقط از آن يهودى و يا مسيحى است ) آرزوثى بيش نيست ره ركاه بر كفتار خود دليلى 
داريد , آن را بياوريد . بلكه بهشت از آن كسى است كه با سراسر وجود خود تسليم خدا شده , در حالى كه نيكوكار است و 
در بيشكاه خدابراى او اجر و ياداش است , و ترس و اندوهى به او راه ندارد . جمله من اسلم حاكى از لزوم ايمان واقعى , و 
جمله و هو محسن كواه برلزوم عمل به آثين و شريعت است و هر دو جمله مى رساند كه در روز رستاخيز , ملاك نجات , تنها 
نام يهودى و نصرانى بودن نيست , بلكه ملاكك سعادت و خوشبختى , همان ايمان و عمل صالح است . در آيه ديكر , باز به 
انديشةه بئ يالة تان :اشازه تموده مى فزمابك + آنان فالكه عمل و رستكارف: را انتسات يه تهودبت و تفسزانيت مى دانفلة» 


هرجند با شركك و دوكانه يرستى آلوده باشد : و قالوا كونوا هودا او نصارى تهتدوا (6) . كفتند : يهودى و يا مسيحى 


باشيد , تا هدايت يابيد . خداوند براى بى يايه نشان دادن اين منطق سست , فورا راه هدايت و ملاكك رستككارى رانشان داده , 
مى فرمايد : هدايت در نامهاى يهوديت و نصرانيت نيست , بلكه عامل هدايت اين است كه از آئين حنيف ابراهيم كه به هيج 
نوع شركك آلوده نبود , بيروى كنيد : قل بل مله ابراهيم حنيفا و ما كان من المشركين (4) . بكو كه به جاى انتساب به يهوديت 
و مسيحيت ,از آئين ابراهيم بيروى كنيد كه ازمشركان نبوده است . و در آيه هاى ديكر , براى بى ارزش ساختن كرايش به 
نام هاى بى محتواى يهوديت ويا نصرانيت , ابراهيم رااز انتساب به اين دو نام بيراسته دانسته و براى آن كروه اولويت قائل 
شده كه خود را از قيد اين نامها آزاد سازند و از مكتب ابراهيم كه همان ايمان خالص و توحيد ناب و عمل صالح است يبروى 
كنند . ما كان ابراهيم يهوديا و لا نصرانيا و لكن كان حنيفا مسلما وما كان من المشركين . )٠١(‏ هركز ابراهيم يهودى و 
مسيحى نبود , بلكه از آئين حنيف كه همان آثين توحيد است بيروى مى كرد و هركز از مشركان نبود . ازاين آيات و نظائر 
آنها استفاده مى شود كه ملت يهود و نصارى خصوصا قوم يهوديبوسته به دو مطلب افتخار مى كردند و به همين بهانه از انجام 
فرائض شانه خالى مى كردند و آن دو مطلب عبارتند از اينكه ١:‏ - خود راامت بركزيده خدا مى دانستئند . ؛ - دو برابر 


مسئوليتهاى مذهبى و 


فرائض آسمانى كه اساس آنرا ايمان و عمل صالح تشكيل مى دهد . تنها به نام يهوديت و نصرانيت اكتفا مى كردند . قرآن هر 
موقع يكى از دو يندار آنها را مطرح نموده است , با منطق ويزه خود ( همه افراد بشر يكسان هستند و نجات انسانها در ايمان و 
تسليم واقعى و عمل به فرائض الهى و انجام كارنيكك است و بس ) به شدت آنها را به باد انتقاد كرفته است . بررسى آيه مورد 
سوال روى اين بيان , مفاد آيه مورد بحث ( كه دستاويز كروهى از منكران جهانى بودن اسلام قرار كرفته است ) روشن مى 
كردد . قرآن مجيد در اين آيه به اتكاء آياتى كه در آنها , انديشه هاى سست ملل يهود و نصارى را منعكس كرده است , به 
انتقاد ازانديشه هاى آنها يرداخته و با يكك نداى جهانى و عمومى مى فرمايد : تمام افرادانسانها در ييشكاه خداوند يكسان 
هستند , و هيج كروهى بر كروه ديككرى برترى ندارند , واين الفاظ و نام ها كه هر يكك مايه افتخار كروهى شده است , و 
جنين فكركرده اند كه انتساب به اين نامها مايه نجات و باعث رستككارى است , اينها الفاظ توخالى و بى ثمرى بيش نيستند و 
تمى تؤانند زرا السائها در روز رستاعو شعاذتك ورستكارى و امتية و اراس خافية كل ويلكة اساس كات ومايه رامن 
و طرد عوامل ترس و اندوه در روز قيامت , جز اين نيست كه انسانها براستى از صميم قلب ايمان بياورند , و ايمان خود را با 


عمل صالح كه نشانه 


وجود ايمان در دل است , توام سازند . و بدون اين دو مطلب هركز روزنه اميدى براى هيج فردى از اين ملل وجود ندارد . 
بنابر اين , آيه مورد بحث , ناظر به اين نيست كه تمام شرايع ديرينه رسميت دارند , و بشر در انتخاب هر كدام از اين طرق 
مختار است , بلكه آيات , تنهاابطال برترى طلبى كروهى و بى يايه شمردن الفاظى جند را در نظر دارد . اين حقيقت , نه تنها 
در اين آيات بطور روشن منعكس كرديده , بلكه در آيات ديكر نيزمطرح شده است . از جمله در سوره والعصر كه مى فرمايد 
: بسم الله الرحمن الرحيم . و العصر ان الانسان لفى خسر الا الذين آمنوا و عملواالصالحات و تواصوا بالحق و تواصوا بالصبر . 
بنام خداوند بخشنده مهربان . سوكند به عصر كه انسان در ضرر است , مككر افرادى كه ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند 
و يكديكر را به بيروى از حق و صبر برآن سفارش كنند . قرآن مجيد براى بيان اين حقيقت كه ملاك نجات , ايمان واقعى و 
انجام تكاليف است ,كلمه ايمان را در آيه مورد بحث تكرار مى نمايد : ان الذين آمنوا و الذين هادوا و النصارى و الصابئين 
من آمن بالله . در اين صورت مقصود از آمنوا در آغاز آيه كسانى هستند كه بظاهر اسلام آورده ومومن ناميده مى شوند . و 
مقصود از آمنوا در مرحله دوم , ايمان واقعى است كه در قلب انسان جاى مى كيرد و آثار آن در اعمال و افعال او ظاهر مى 


كردد 


با توجه به اين مقدمات روشن كرديد كه هدف آيه ابطال نزاد يرستى و فرقه كرائى يعنى يهودى كرى و مسيحى كرى است و 
اين كه ييروان اين دو آئين خصوصيتى ندارند و تمام افراد بشر در ييشكاه خدا يكسانند . از اين رو , نمى توان از آيه نظريه 
صلح كل را استفاده كرد و مدعى شد كه بيروان تمام مذاهب و مسالك اهل نجات هستند . اصولا هركز نبايد در تفسير قرآن 
يكك آيه را كرفت و آن را مقياس حق وباطل قرار داد واز آيات ديكر صرف نظر كرد آيات قرآن هر يكك مفسر ديكرى و 
درمجموع همه بيانكر يكديكر مى باشند . اميرمومنان عليه السلام درباره آيات قرآن جمله اى دارد كه لازم است همه 
علاقمندان به تفسير قرآن , از آن آكاه باشند . و ينطق بعضه ببعض , و يشهد بعضه على بعض )١١(‏ . ( آيات قرآن ) هر كدام 
به وسيله ديكرى به سخن درآمده و مقصود خود را 1آشكارمى سازند و برخى بر برخى كواهى مى دهد . ما وقتى به آيات 
ديكر در زمينه رسالت ييامبر مراجعه مى كنيم , مى بينيم كه قرآن آنككاه اهل كتاب را هدايت شده مى داند كه آنان , به آنجه 
كه مسلمانان ايمان آورده اند , ايمان بياورند , جنانكه مى فرمايد : فان آمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدوا (؟1) . اكر اهل كتاب 
به آنجه كه شما مسلمانان به آن ايمان آورديد , ايمان بياورند دراين صورت , هدايت يافته اند . اكنون بايد ديد كه مسلمانان 


به جه جيز ايمان آورده اند و 


كتاب آسمانى آنان جه مى كويد تا يهود و نصارى نيز به آن ايمان بياورند . آنان مى كويند : ييامبراسلام , آخرين حلقه از 
سلسله ييامبران و خاتم آنان است , آنجا كه قرآن مى فرمايد : و لكن رسول الله و خاتم النبيين (1) . ييام آور خداوند و خاتم 
ييامبران است . اين بيام آور خدا , با نظام وسيع و شريعت كاملى برانكيخته شده است و آثئين خودرا كامل ترين شريعت ها , و 
كتاب خود را خاتم كتاب ها , و ياسدار و نكهبان آنهامى داند : و انزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب و 
مهيمناعليه (؟) . ما كتاب را بحق بر تو نازل كرديم كه تصديق كننده كتابهاى يبشين و مراقب ونككهبان آنها است مهيمن در 
اصل به حافظ و نككهبان و شاهد و مراقب كفته مى شود .. قرآن در حفظاصول كتاب هاى يبشين مراقبت كامل دارد , يعنى اين 
كه هركاه در كتاب هاى بيشين تحريفى رخ داد , اين كتاب مراقب آنها است و با مراجعه به اين كتاب نقاط تحريف شده در 
آن ها , به دست مى آيد . آورنده قرآن جون آخرين حلقه از سلسله بيامبران است و كامل ترين و جامع ترين شريعت را براى 
مردم آورده است , از اين جهت همه جهانيان را با نداى يا ايها الناس انى رسول اللّه اليكم جميعا (*) مورد خطاب قرارداده و 
جهانى بودن رسالت خود رابلا-غ كرده , ويس از آمدن خود , براى بيروى از ديكر كتاب ها هيج نوع مجوزى قائل نشده 


در سالهاى هفتم و هشتم از بعثت خود , به تمام سران كشورها كه از آثئين هاى زرتشت وو يا مسيح ييروى مى كردند , نامه 
نوشته و يبروى از آئين خود رابراى آنان , الزامى دانسته است و متون نامه هاى تبليغى آن حضرت در كتاب هاى تاريخ موجود 
است )١18(‏ . نتيجه سكن هدف آيه و نفى امتيازهاى موهومى است كه جامعه يهود و نصارى براى خخود قائل بودند . اما اين كه 
در اين زمان از جه آثين و كتابى بايد بيروى نمود , دراين قسمت لازم است به ديكر آيات و احاديث مراجعه كرد كه همكّى 
به طور اتفاق ييروى ازشريعت حضرت ختمى مرتبت را لازم دانسته و بيروى از آئين هاى ديكر را تجويزنمى كنند , جرا كه 


زمان آنها سيرى شده است . 


توضيحات كتاب: سبحانى - جعفر ١‏ - سوره بقره و آيه #١‏ . ” - به همين مضمون است أيه 8 - از سوره مائده . " - سوره 
مائده و آيه 18 . 5 - سوره بقره , آيه 8١‏ . ه - سوره بقره و آيه 6١‏ . # - سوره بقره و آيه ١١١1./ا-‏ سوره بقره و آيه -1١١١‏ 


5 - سوره بقره و آيه إغكرناا 


هركاه اسلام ناسخ دينهاى ديكر است , جرا در برخى از آيات قرآن و هر يك از افرادو ملل جهان را اعم از مسلمان و يهودى و مسيحى و 
+++ در صورتى كه به خدا ايمان داشته باشد و عمل نيك انجام دهد , اهل نجات مى داند و مى كويد : براى جنين افرادى در روز 
رستاخيز قر 


3 


يرسيس 


هركاه اسلام ناسخ دينهاى ديكر است , جرا در برخى از آيات قرآن , هر يكك از افرادو ملل جهان را اعم از مسلمان و يهودى 
و مسيحى و ٠50١٠‏ در صورتى كه به خدا ايمان داشته باشد و عمل نيك انجام دهد , اهل نجات مى داند و 


مى كويد : براى جنين افرادى در روز رستاخيز ترس و اندوهى وجود ندارد , آيا مفاد اين نوع آيات اين نيست كه همه ملل 
جهان حتى يس از طلوع اسلام با شرايط ياد شده , اهل نجات مى باشند و هنوزهم شرايع آنها به قوت خود باقى است و از 


درحه اعتبار ساقط نشده انك ؟ 
باسخ 
لازم است قبلا متون آيات مزبور را ذكر كرده سيس به تجزيه و تحليل آن ببردازيم . 


لاخوف عليهم و لاهم يحزنون م كسانى كه ( به ييامبر اسلام ) ايمان آورده اند و كسانى كه به آيين يهود كرويدند و نصارى 
وصابئان 


[ بيروان يحيى ] هركاه به خدا و روز رستاخيز ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند , ياداششان نزد يرورد كارشان مسلم است 
و هيج كونه ترس و اندوهى براى آنها نيست . ( هر كدام از يبروان اديان الهى , كه در عصر و زمان خود , بر طبق وظايف و 
قرهان كين عمل كزذه اند واعاجورو وستكارته 0 


؟ - ان الذين آمنوا و الذين هادوا و الصابئون و النصارى من آمن باللّه و اليوم الاخر و عمل صالحا فلا خوف عليهم ولا هم 


يحزنون )١(‏ كه از نظر معنى جندان تفاوتى با آيه نخست ندارد . 


* - ان الذين آمنوا و الذين هاوا و الصابئين و النصارى و المجوس و الذين اش ركوا ان الله يفصل بينهم يوم القيامه ان اللّه على 
كل شى 


ء شهيد م مسلما كسانى كه ايمان آورده اند و يهود و صابئان [ ستاره يرستان ]| و نصارى و مجوس ومشركان , خداوند در ميان 
آنان روز قيامت داورى مى كند , ( و حق رااز باطل جدامى سازد , ) خداوند بر هر جيز كواه ( واز همه جيز آ كاه ) است . 
إفرة 


در ابتدا ممكن است جنين تصور شود كه اين آيات مى كويند يبروان هر يكك از اديان ياد شده , اكر در عين ايمان به خدا و 
روز رستاخيز داراى عمل نيكك باشند ورستكارند و نتيجه آن اين است كه هنوز اديان ديكر منسوخ نشده است و اكنون كه 
اسلام براى بشر عرضه شده , به اين معنى نيست كه بيروى از اديان ديكر منسوخ كرديده , بلكه هر يكك از آيين هاى بيشين 
راهى به سوى خداست و بشر مى تواند از هرراهى كه بخواهد به اين مقصد برسد و هركز لزومى ندارد كه از راه شريعت 
خاصى مانند اسلام ييروى كند . اين مطلبى است كه مكرر از طرف افرادى كه مطالعات سطحى در قرآن دارند و مطرح شده 
است . ولى بايد توجه داشت اساس تفسير يكك آيه اين نيست كه از آيات ديكر جشم بيوشيم وارتباط آيه را از آنها قطع كنيم 
م بلكه بايد در كشف مفهوم يكك آيه علاسوه بر شان نزول , آيات قبل و بعد و ساير آيات قرآن را نيز در نظر داشته باشيم . 


هركاه يس از ظهور آيين اسلام ييروى از آبين هاى ديككر رسميت داشت , علاوه بر اين كه تشريع آيبن ديكرى به نام اسلام 


مورد نداشت , هركز صحيح نبود كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نامه هاى تبليغى به سران و رهبران كليه ملل جهان 
بنويسد و همه را به آيين خود دعوت كند و آيين خود را يكك آيين جهانى و شريعت خويش را خاتم معرفى كند . نامه هاى 
بيامبر و دعوتهاى بيابى وى و جهاد طاقتفرساى مسلمانان با اهل كتاب درزمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و يس از وى و 
سخنانى كه در اين زمينه از يبشوايان بزركك به دست ما رسيده است , همككى حاكى است كه با ظهور اسلام دوران رسالت 
بيامبران يبشين تمام شده و اكنون رسالتى جز رسالت اسلام و نبوتى جز نبوت حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم وجود 
نذاوذ: أكون با :دكد كاهداف ايه عست ؟آباث مزيور دو حقيقت رابيان فى كتتد. يكن اعمالى وبديكر تقصسلى 1ت 
اكر يهود و نصارا به راستى به خدا و قيامت معتقد باشند و ظاهر سازى ننمايند , مى بايست طبق تورات و انجيل و ساير 
كتابهاى آسمانى خود به ييامبراسلام صلى الله عليه و آله و سلم ايمان بياورند , زيرا تورات و انجيل به آمدن ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم بشارت داده و علا-ئم او را بيان نموده است بطورى كه آنان بيامبر را مانند فرزندان خود مى شناختند . 
(*)جالب اين كه قرآن مجيد اين حقيقت را در سوره مائده بيش از آيه مورد بحث بيان كرده و مى فرمايد : قل يا اهل الكتاب 


لستم على شى 


ء حتى تقيموا التوراه و الانجيل و ما انزل اليكم من ربكم زاى اهل كتاب شما هيج آيين صحيحى نداريد , مكر اين كه تورات 
وانجيل و آنجه رااز طرف يروردكارتان بر شما نازل شده است , بريا داريد . (0)ناكفته بيداست , مقصود از به يا داشتن اين 
كتابهاى آسمانى , عمل به محتويات آن است و يكى از محتويات اين كتابها نبوت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و 
رسالت جهانى او مى باشد كه در اين كتابها وارد شده و بارها قرآن به آن اشاره كرده است . اكر آنان به راستى به خدا و روز 
رستاخيز ايمان داشته باشند , بايد به رسالت جهانى ييامبر اسلام كه جزء تعاليم خدا در كتب عهدين است | نيز ايمان داشته 
باشند , در اين صورت جزء مسلمانان مى باشند و قطعا ماجور خواهند بود . خلاصه : ايمان به خدا و روز رستاخيز , از ايمان به 
كتابهاى آسمانى و تعاليم آنهاكه از آن جمله نبوت خاتم ييامبران است جدا نيست و جنين فردى ديككر نمى تواند به اصطلاح 
مسيحى شود , بلكه يكك فرد مسلمان خواهد بود . ؟ - با در نظر كرفتن آيات بيش از اين آيه در سوره بقره روشن مى شود كه 
اين آيه مربوط به آن دسته اى از اهل كتاب است كه در دوره ييامبران يبشين به راستى به خداايمان آورده و به روز رستاخيز 


معتقد بودند و به دستورهاى آيين خود در آن زمان عمل مى كردند ,ْ در مقابل آنها بعضى ديكر از جاده توحيد سرباز زدند و 


به عبادت و يرستش كوساله يرداختند و وقاحت را به جايى رسانيدند كه صريحا به موسى كفتند :تا خدا را با ديد كان خود 
نبينيم هركز او را عبادت نمى كنيم . بنى اسرائيل بر اثرجنين رفتارهاى ناشايست , دجار خشم الهى كرديده جنان كه در آيه 
ماقبل مى فرمايد :و مهر ذلت و نياز , بر يبشانى آنها زده شد و باز كرفتار خشم خدايى شدند ,م جراكه آنان نسبت به آيات 
الهى , كفر مى ورزيدند و يبامبران را به ناحق مى كشتند . اينها به خاطر آن بود كه كناهكار و متجاوز بودند . (2)در اينجا 
خداوند براى رفع اشتباه واين كه حساب آن دسته از اهل كتاب كه به راستى به خداوند ايمان داشتند و روز رستاخيز را باور 
نموده و عمل صالح داشته انداز ديكران جداست و در روز رستاخيز اهل نجات بوده و براى آنان اندوه و غمى نخواهد بود , 
آيات مزبور را بيان فرموده است . در اين صورت , آيه مخصوص آن دسته از اهل كتاب خواهد بود كه در اعصار ييشين 
وزندكى مى كردند و قبل از بعثت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم دركذشته بودند وارتباطى به عصر رسالت بيامبر 
اسلام ندارد . شان نزول آيه نيز اين موضوع را كاملا روشن مى سازد كه يس از نزول قرآن و بعثت بيامبر اسلام , بعضى از 
مسلمانان در فكر فرو رفتند كه هركاه راه حق و نجات تنهاآيين اسلام است , يس تكليف نياكان و اجداد ما كه بر آيين 
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نازل شد و رسما اعلام نمود كه تمام كسانى كه در عصر خودبه خدا و روز رستاخيز و ييامبر زمان خود ايمان آورده و عمل 
صالح انجام داده اند , اهل نجات خواهند بود و براى آنان نككرانى نيست . سلمان در نخستين شرفيابى خود به حضور ييامبر 
اكرم , از دوستان و راهبان ديرموصل سخن به ميان آورد و در حالى كه كروهى دور ييامبر حلقه زده بودند , رو به ييامبر كرد 
و كفت : تمام راهبان دير موصل در انتظار بعثت شما به سر مى بردند وولى متاسفانه قبل از ديدار شما جشم از جهان فرو بستند 
. در اين لحظه كسى به سلمان كفت : آنان اهل آتش هستند مْ اين مطلب بر سلمان كران آمد , در اين موقع آيه مورد بحث بر 
بيامبر نازل كرديد واعلام داشت آنها كه به اديان حق كذشته ايمان حقيقى داشته باشند -اكر جه عصر ير فضيلت ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم را دركك نكنند - اهل نجات خواهند بود . خلاصه : كسانى كه بيش از ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم به آيين واقعى عصر خود ايمان راسخ داشته اند , در روز قيامت اهل نجات خواهند بود . در اين صورت , اين 
آيه هركز ارتباطى به افكار نادرستى از قبيل صلح كل ( ييروان هر مذهبى اهل نجاتند ) ندارد و جنين تفسيرى حاكى از بى 


خبرى از مفادآيه و آيات مربوط به آن مى باشد . كذشته ازاين , آيه ١1‏ سوره حج كوجكترين ارتباطى به مدعاى آنان ندارد 


و مفاد آن جز اين نيست كه خداوند در روز رستاخيز ميان ملل مختلف عالم داورى خواهد كرد ابن سكو هر كر كوادير آن 


نيست كه بيروان همه مذاهب جهان روز قيامت اهل نجات بوده و همككّى يويند كان راه حق مى باشند . (/0 


توضيحات كتاب: مكارم شيرازى - ناصر و جعفر سبحانى ١‏ - سوره بقره , آيه 84 . ؟ - سوره مائده , آيه 84 . 1 - سوره حج , 
آيه /ا١‏ . ؟ - سوره بقره , آيه ١62‏ و سوره انعام , آيه ٠‏ مراجعه فرماييد . ه - سوره مائده , آيه 88 ) . 8 - و ضربت عليهم 
الذله و المسكنه و باءوا بغضب من 


دو طرز تفكر افراطى و تفريطى در زمينه «بذيرش عمل خير غير مسلمانان از سوى خداوند» جيست؟ 


3 


يريس 
دو طرز تفكر افراطى و تفريطى در زمينه «يذيرش عمل خير غير مسلمانان از سوى خداوند» جيست؟ 
باسخ 


معمولاً كسانى كه داعيه روشنفكرى دارند با قاطعيت ميكويند هيج فرقى ميان مسلمان و غير مسلمان» بلكه ميان موحد و غير 
مود نيست؛ هركس عمل نيكى انجام دهد» خدمتى از راه تأسيس يكك مؤسسه خيريه ويا يكك اكتشاف و اختراع و يا از راه 


ديكر انجام دهد استحقاق ثواب و ياداش از جانب خداوند دارد. 


ميكوينك خداونة غادل انث و عدا عادل مياث ند كان تود عيضن تميكثل؛ يراق خداوند جه فرق ميكند كه بتده اشن أو را 
بشناسد يا نشناسد؛ به او ايمان داشته باشد يا نداشته باشد؛ خداوند هركز به خاطر اينكه يكك بندهاى با او رابطه آشنايى و 
دوستى ندارد» عمل نيكك آن بنده را ناديده نمى كيرد و اجر او را ضايع نميكرداند؛ و به طريق اولى اكر بندهاى خدا را بشناسد 
و عمل نيكك انجام دهد ولى فرستاد كان او را نشناسد و با آنها رابطه آشنايى و ييمان دوستى نداشته باشد خط بطلان روى 
عمل نيكك او نميكشد. 


نقطه مقابل اينها دسته ديكرى هستند كه تقريباً همه مردم را مستحق عذاب ميدانند و براى كمتر انسانى عمل مقبول و فرجام 
نيك معتقدند. اينها يكك حساب سادهاى دارند» ميكويند مردم يا مسلمانند و يا غير مسلمان» غير مسلمانها كه تقريباً سه ربع 
مردم جهان را تشكيل ميدهند به اين جهت كه مسلمان نيستند اهل دوزخند؛ مسلمانان نيز يا شيعهاند و يا غير شيعه؛ غير شيعه 


كه تقريباً سه ربع مجموع مسلمانان را تشكيل ميدهند به اين جهت كه شيعه نيستند اهل دوزخند؛ شيعيان نيز اكثريّتشان 


در حدود سه ربع تنها اسم تشيع دارند و اقليتى از آنها به اولين وظيفه خود كه «تقليد» از يك مجتهد است آشنا هستند تا جه 
رسام يسارو وكا نان كدنس كيف و قياضت انها مزكوت يد انق رظفة (بدةة اذل #عررهم غالا اهل حول سعد غانهة| سيان 
اند كند كسانى كه اهل نجات ميباشند. 


دليل عقلى طرفداران مسئله «عدم تفاوت بين مسلمان و غير مسلمان در يذيرش عمل خير از سوى خداوند» جيست؟ 


3 


برسس 

دليل عقلى طرفداران مسئله «عدم تفاوت بين مسلمان و غير مسلمان در يذيرش عمل خير از سوى خداوند) جيست؟ 

باسخ 

برهان منطقى و دليل عقليى كه مى كويد عمل نيكك از هر كس كه صادر شود ياداش خواهد داشت بر دو مقدمه استوار است: 


الف. اينكه خداى متعال با همه موجودات» نسبتى متساوى و يكسان دارد؛ نسبت خدا با همه زمانها و همه مكانها متساوى 
است؛ خدا همانكونه كه در شرق هست,ء در غرب هم هست؛ همانطورى كه در بالا-هست در يائين هم هست؛ خدا درزمان 
حال هست و در زمان كذشته و آينده نيز بوده و خواهد بود؛ كذشته و حال و آينده براى خدا بى تفاوت است. همانطورى كه 
بالا و يايين و شرق وغرب براى او يكسان است؛ بندكان و مخلوقات هم براى او يكسانندء او با هيجكس خويشاوندى و رابطه 
خصوصى ندارد؛ عليهذا نظر لطف و يا نظر غضب خداوندى به بندكان نيز يكسان است, مكر آنكه از ناحيه بندكان تفاوتى در 


كا باق 


عليهذا هيجكس بى جهت نزد خدا عزيز نيست و هيجكس هم بى دليل خوار و مطرود نمى شودء خدا با كسى نسبت 
خويشاوندى ويا همشهرى كرى ندارد» هيجكس هم سو كلى و عزيز دُردانه خدا نيست. 


جون نسبت خدا با همه موجودات يكسان است ديككر دليلى ندارد كه عمل نيك از يكك نفر مقبول باشد واز يكنفر ديكر 
مقبول نباشد؛ اكر اعمال يكسان باشند جزاء آنها هم يكسان خواهد بودء زيرا فرض اين است كه نسبت خدا با همه مردم 
يكسان است؛ يس عدالت ايجاب مى كند خداوند به همه بندكانى كه كار نيكك انجام مى دهند اعم از مسلمان و غير مسلمان 


يكسان ياداش بدهد. 


ب. مقدمه دوم اينكه: خوبى و بدى اعمالء قرار دادى نيست بلكه واقعى است. به اصطلاح علماى كلام و علماى فنّ اصول 
فقهء «حسن» و «قبح) افعال» ذاتى است؛ يعنى كارهاى نيكك وزشت ذاتاً متمايزند؛ كارهاى خوب ذاتاً خوب هستند كارهاى بد 
ذاتا بدند. راستى» درستى» احسان 95 هطظظ2 نيكند و دروغ و دزدى و ستمكرى طبعاً بدند. خوب بودن «راستى) و 
بد بودن «دروغ» نه بدان جهت است كه خدا به آن امر كرده است و از اين نهى كرده است؛ بلكه برعكس استء جون 
«راستىاخوب بوده است خدا به آن امر فرموده و جون «دروغ» بد بوده است خدا از آن نهى فرموده است. به عبارت كوتاهتر 
امر و نهى خدا تابع «حسن» و «قبح) ذاتى افعال استء نه برعكس. 

ازاين دو مقدمه جنين نتيجه مى كيريم كه جون خداوند اهل تبعيض نيست و جون عمل نيكك از هر كس نيكك است» يس 
هركس كار نيكك بكند ضرورتاً و الزاماً از طرف خداى متعال ياداش نيكك خواهد داشت. 


عيناً به همين بيان در مورد كارهاى زشت و كناه همء تفاوتى بين ارتكاب كنند كان نيست. 
دليل عقلى و نقلى طرفداران مسئله «بذيرش عمل خير از سوى خداوند» فقط از مسلمانان» جيست؟ 


3 


يرسس 
دليل عقلى و نقلى طرفداران مسثله «يذيرش عمل خير از سوى خداوند» فقط از مسلمانان» جيست؟ 
باسخ 


دليل عقلى اين كروه اين است كه اكر بنا باشد اعمال غير مسلمان و يا مسلمان غير شيعه مقبول دركاه الهى باشد يس فرق ميان 
مسلمان و غير مسلمان و همجنين فرق ميان شيعه و غير شيعه جيست؟ فرق ميان آنها يا بايد به اين ترتيب باشد كه اعمال نيكك 
از مسلمان و شيعه مقبول باشد و از نامسلمان و يا مسلمان غير شيعه مقبول نباشدء يا به اين ترتيب كه اعمال بد در مسلمانان 
شيعه عقاب نداشته باشد و در غير آنها عقاب داشته باشد. اما اكر بنابراين باشد كه اعمال نيكك هر دو كروه ياداش نيكك داشته 
باشد و اعمال بد هر دو كروه كيفر داشته باشد يس فرق ميان آنها جه خواهد بود؟ و اثر اسلام و تشيع در اين فرض جه مى 
تواند باشد؟ تساوى كافر و مسلمان و همجنين تساوى شيعه و غير شيعه در حساب اعمال معنايش جز اين نيست كه اساساً اسلام 


و تشيع جيز زائد و لغو و غير لازمى است. 


در يارهاى از آ.يات قرآن» تصريح شده كه عمل كافر غير مقبول است؛ همجنان كه در روايات بسيارى وارد است كه عمل غير 
شيعه يعنى عمل كسى كه ولايت اهلالبيت را ندارد مقبول نيست. 


در سوره مباركه ابراهيمء خدا اعمال كفار را به خاكسترى تشبيه ميكند كه به وسيله تندبادى يراكنده شود و از دست برود: 


«مكل الّذينَ كفروا برَبّهمْ أغمالَهُمْ كَرَمادٍ إِشْتَدَّتْ به الرّبحُ فى يَوْمِ عاصِفٍ لا يَفْدِرونَ مِمَا كسبوا عَلى شَيْءٍء ذلك هُوَ الصَلالَ 


الْبَعيدٌ.»» ابراهيم/18 


[مثل كافران اينكونه است كه 


كارهاى ايشان همجون توده خاكسترى است كه در يكك روز طوفانى دستخوش باد سختى كردد؛ بر جيزى از آنجه فراهم 
كرد عاند دسة تميائه؟ ]أن افيت كشراهى عميق»] 


در آيهاى از سوره مباركه نور اعمال كافران به سرابى تشبيه شده است كه «اب نما است ولى از نزديكك هيج است. 


اين آيه ميفرمايد: خدمات بزركى كه جشمها را خيره ميكند و در نظر برخى از ساده لوحها حتى از خدمات انبياء هم بز كتر 


كريمه: 


قلقي كتروا مالي كرا اب بقِيعَهِ يخ يهُ الطَمْآنُ ماءً حَتّى إذا جاءة لَمْ بَجِذْهُ شَّيْئا و وَجَدَاللَه عِنْدَهُ قوفي حسابَهُ وَاللَهِ سَريعٌ 


0 


اعبات انو 


كه هيج نيست؛ و خدا را در آنجا ميبابد كك به حساب وى ميرسد و خدا بيدرنكك حساب را تصفيه ميكند[ 


اين» مَثل كار نيك كافران است كه به نظر نيكك ميآيدء واى از اعمال بد ايشان. مُثل آن را در آيه بعد جنين ميخوانيم: 


١أَوْ‏ كظلماتٍ فى بخر لَبجى يَفْسْاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجّ» مِنْ فَوقِه سَحابٌء ظلماتٌ بغضها فَؤْق بَغضء إذا أَخْرَحِ يَدَهُ لَمْ يكذ يراهاء وَ 
مَنْ لغ يَجْعَل الله لَه نورأً فُما لَه مِنْ نور. 


زيا همجون يارههاى ظلمت در دريايى زرفء كه آن را موجى كه روى آن موجى است فرا كيرد و در بالا ابرى قرار كرفته 


باشد؛ وقتى آدمى دست خويش را بيرون آورد نتواند آن ار ببيند. هركه را خدا 


روشنى ندهد» هيج روشنى ندارد.[ 


از ضميمه ساختن اين آيه با آيه قبل جنين استنباط ميكنيم كه اعمال نيكك كافران با همه ظاهر فريباء سرابى بى واقعتّت است و 
اما اعمال بد ايشان وا مصيبتاء شرٌ اند شر و ظلمت روى ظلمت است. 


آيات مزبور وضع عمل كافر را روشن ميكند. 
اما وضع عمل مسلمان غير شيعه راء از نظر ما كه شيعه هستيم» رواياتى كه از طرق اهلالبيت(ع) رسيده است روشن مينمايد. 


دراين زمينه روايات زيادى وارد شده استء. طالبان ميتوانند به «كافى» جلد اول كتاب الحجه و جلد دوم كتاب الايمان و 
الكفرء و«وسائل الشيعه» جلد اول ابواب مقدمات العبادات» و «مستد ركك الوسائل» جلد اول ابواب مقدمات العبادات» و 
«بحارالا-نوار») مباحث معاد باب هجدم (ياب الوعد و العيد و الحبط و التكفير)» و جلد هفتم از جاب قديم باب /5"51”, و جلد 


يانزدهم از جاب قديم جزء اخلاق صفحه 1817 مراجعه كنند. براى نمونه يكك روايت از وسائل الشيعه نقل ميكنيم: 


«محمدبن مسلم ميكويد از امام باقر(ع) شنيدم كه فرمود: هركس خدا را يرستش كند و خود را در عبادت به رنج وا دارد و 
امامى كه خذا برايش تعيين كرده است نداشته باشد» عملش نا مقبول و خودش كمراه و سركردان است و خداوند اعمال او را 
دشمن ميدارد... واككر به اين حال بميرد مردنش مردن اسلام نيستء مردن كفر و نفاق است. اى محمدين مسلم بدان كه 
بيشوايان ظلم و بيروانشان از دين خدا بيرونند» خود كمراه شدند و ديكران را نيز كمراه ساختند, اعمالى كه انجام ميدهند مانند 


خاكسترى است كه در يكك روز طوفانى دستخوش بادى سخت كرددكه به هيج جيزى 


از آنجه فراهم كردهاند دست لسرا قد آذااست كبراعن عمق | وسائل الشيعه» جاب مكتبه محمدى قم جزء اول از جلد اول 


ص )4١‏ 
اق اسث دلا بل كساق كه ميكويتك اساتن شعادت :او كشن اسان و اعطاه است: 


ما در سراسر جهان افرادى را مى شناسيم كه مسلمان يا شيعه نيستند» اما انسانهاى خوبى هستند و درست كردارند. بسيارى از اختراعات 
توسط دانشمندان غير مسلمان انجام شده است. آيا درست است كه همكى آنها را به اين دليل كه مسلمان نيستند» مستحق جهنم و عذاب 
الهى بدانيم؟ 


يريس 

اختراعات توسط دانشمندان غير مسلمان انجام شده است. آيا درست است كه همكى آنها را به اين دليل كه مسلمان نيستندء 
مستحق جهنم و عذاب الهى بدانيم؟ 

ياسخ 

مردمى كه به دين اسلام ايمان نياورده اندء دو كروه اند: 


-١‏ كروهى كه اصطلاحاً به جاهل مقصر و كافر معروفند. يعنى اسلام به آنها رسيده و به حقانيت آن بى برده اند اما با لجاجت 


وسر كشي حاضر هه وديرشن عق تدده كه اين كروه مدق غذات و خلود ور اتقن انك 


-١‏ كروهى كه اصطلاحاً به جاهل قاصر معروفند» يعنى يا اسلام و ييام آن به آنها نرسيده و يا بسيار ناقص و غير واقعى به آنها 
عرضه شده است به قسمى كه اسلام را در رديف اديان هند و جين و حداكثر. يهوديت و مسيحيت مى يندارند» جنين افرادى 


به خاطر صداقت در دين و آيين خود اهل نجات مى باشند. 
جواب تفصيلى: لاع 


اسلام دين حقى استء كه مورد يذيرش و تأييد عقل سليم بوده و دينى آسان و در دسترس است كه دست يافتن به حقيقت آن 
امرى ممكن و آسان است و براى دست يافتن به اين حقيقت» دو حجت «ظاهر و باطن» يعنى «ييامبران و اولياى الهى و عقل» به 


انسان داده شده است. 


اسلام با يلوراليزم دينى در تضاد كلى قرار دارد» زيرا يلوراليزم مبتنى براين اصل است كه عقايد كوناكون مساوى هستند و 


مسلمان و هندو و مسيحى و يهودى و... از شان و منزلت مساوى برخوردارند و دليلى 


بر بطلان هيج عقيده اى وجود ندارد. زيرا حقيقتء دست نيافتنى است و دين هم امرى نسبى است كه كاملا مضمونى شخصى 
دارد و نه تنها حقيقت و محتواى آن دست نيافتنى است و فقط هر كس برداشت خود را از دين دارد» بلكه حقايق متعدد و راه 


هاى فراوان و درست براى وصول به نجات و رستككارى وجود دارد. 


اين وجودء اسلام از نوعى تكثر سخن كفته و آن تكثر در مقام عمل يعنى روادارى و مدارا با كسانى است كه از حقيقت اسلام 


دو رهستند. به عبارت ديكر مردمى كه به دين اسلامء ايمان نياورده اند دو كروه مى باشند: 


-١‏ كروهى كه اصطلاحاً به جاهل مقصر و كافر معاند معروفند. يعنى اسلام به آنها رسيده و آنان به حقانيت آن يى برده اند اما 
با لجاجت و سركشى حاضر به يذيرش حق نيستند. اين كونه افراد كافر» معاندند و مستحق عذاب دوزخ مى باشند» زيرا حق و 
حقيقت را شناخته اند و به سوء اختيار خود و با علم و عمد با آن مخالفت مى كنند. جنين كروهى كه مى توانستند اهل نجات 
باشند هر جند هم در ظاهر رفتار خوبى داشته باشد» جون حق را يوشانده و با حقيقت, عناد و لجاجت ورزيده اند راه نجات را 


بو عواق زسئئةة "در تشكة فاركاه ويئن .را انتخآاف كرذه اتل. 


1- كروهى كه اصطلاحاً به جاهل قاصر معروفند. يعنى يا اسلام و ييام آن به آنها نرسيده و يا بسيار ناقص و غير واقعى 


به آنها عرضه شده است به قسمى كه اسلام را در رديف اديان هند و جين و حداكثر يهوديت و مسيحيت مى يندارند. 


روشن است كه اين كروه جه در مناطق دور افتاده زمين زندكى كنند و جه در قاره ارويا وامريكا و مهد تمدن زندكانى 
بككذارنند. جون در عدم ايمان خود مقصر نيستند» به عذاب جهنم كرفتار نمى شوند. زيرا عذاب» كرفتارى كناهكاران تقصير 
كار است و كسانى كه ييام اسلام و حقانيت آن به آنها نرسيده يا غير واقعى رسيده استء. علم به حقانيت دين اسلام ندارند و 


متأسفانه جنان تبليغات خلاف عليه اسلام زياد است كه هر كونه آزادانديشى و حقيقت بينى را از بسيارى از مردم كرفته است 
به كونه اى كه نمى توانند حق رااز باطل تشخيص دهند. واقعيت اين است كه على رغم ييشرفت هاى سريع مادىء انسان 


تغيير و تحريف حقيقت اند. بنابراين 


مردم بسيارى حتى در مهد تمدنء از اسلام و مكتب حيات بخش اهل بيت (سلام الله عليهم) بى خبر مانده اند و از آن بدتر» 
اطلاعات نادرست و غير واقعى از اسلام به آنها داده شده به كونه اى كه دين رحمت و محبت و عدالت» دين خشونت و ظلم 


و ناعدالتى معرفى كرديده است. 


بنابر نظر اسلام جنين افرادى اكر در دين و آيين خود - آنجه مبتنى بر فطرت است - صادق باشند, مثلا از دروغ بيرهيز ند و 


اين بحث درباره دانشمندان موحد و خداشناس كه اسلام به آنان درست معرفى نشده و اهل سنت كه حقيقت تشيّع براى آنها 


تبيين نشده استء نيز صادق است. 


به طور خلاصه هر كسى كه حقيقت به او نرسيده باشد و او نيز دراين حقيقت مقصر نباشد» مستحق دوزخ نيستء زيرا دوزخ 
جايككاه كنهكاران است. نه كسانى كه به حقيقت نادان هستند. 


آيا استدلال به آيه "يم سوره بقره (كه مى فرمايد مسلمانان» يهوديان و مسيحيان و صائبان هر كدام به خداوند و روز قيامت ايمان 
بياورند و عمل نيك انجام دهند نزد برور دكار ياداش دارند و خوف و بيم و اندوهى نخواهند داشت) جهت مختار بودن انسان در بيروى 
از هر آبينى صحيح 


يرسيس 


آيا استدلال به ايه 7" سوره بقره (كه مى فرمايد مسلمانان» يهوديان و مسيحيان و صائبان هر كدام به خداوند و روز قيامت 
ايمان بياورند و عمل نيكك انجام دهند نزد يرورد كار ياداش دارند و خوف و بيم و اندوهى نخواهند داشت) جهت مختار بودن 


انسان در بيروى از هر آيينى صحيح است؟ 

باسخ 

براى آكاهى از هدف آيهء لازم است مطالبى را يادآور شويم: 
١-انديشه‏ بر كزيد كى امت يهود. 


يهوديان جهان و هم جنين مسيحيان معاصر دوران رسالت»ء هر يكك براى خود برترى خاصى قائل بوده اند و از اين طريق خود 
وانوتز اق دكرات ع بيد انع ناه هية عياتياقء اد جمله راو افك بيوى تكيذه اند كه آنان وه زاناسك ير كيده ملت 
اتتخاب شده مى دانند. و قرآن در يكى از آيات اعلا-م مى كند كه علاوه برامت كليم» مسيحيان نيز جنين موقعيتى را براى 
خود قائل بوده اند» آنجا كه مى فرمايد: 


«وَ قالَتِ الْيَهُودٌ وَالنّصارى نحن أثناء الله وَ أحبائهُ قل قَلِم يُعذَّبِكم بذُنوبكم بَلَ انتم بَمَرْ مِمَنْ حَلَقَا مائده/8١‏ 


[يهود و نصارى كفته اند كه ما فرزندان و دوستان خدا هستيم؛ در ياسخ آنان بكو: اكر كمان شما صحيح استء يس جرا شما 
أ بهاخاطر اغسالتان عذاب فى كند؟ بلكه شما سان ديكران بكر و مخلوق دا هستيد ١|‏ 


جنانكه ملاحظه مى شودء خداوند تعالى براى باطل ساختن منطق آنان مى فرمايد: 


اقل فلم يعذّبكم بذنوبكم بل انتم بَشر ممن خلق» 


[يسن اجرا شما ا نزائ.خاطن كتاهتان نذاب هن كند»؟ يلكه هما شر مانيد ديكران هسعيد]. 


خود خواهى و برترى طلبى يهود. به جائى رسيده بود كه كويا ازخداوند جهان بر كفتار خودء ييمانى كرفته بودند و مى 
كفتند: 


«لن تَمَسَنا النّارُ الا آيَاما مَعْدُودَةً) بقره/١/‏ 


[مى 7 7 


كه ما جز جند روزى در آتش دوزخ نخواهيم ماند|. 

قرآن. بدنبال اين تهمتء براى بى يايه شمردن كفتار آنان مى فرمايد: 

اقُلْ أتَحِذْتُمْ عِندَايِ عَهْدا كََنْ يُخُلِفَ اله عَهْدَُ آم تَقلُولُونَ عَلَى الله ما لا تَعلْمُونَ بقره/١/‏ 

[بكو آيا از خداوند براين مطلب بيمانى كرفته ايد تا خدا به ييمان خود عمل نموده واز آن تخلف نكند؟ يا اينكه به خدا از 
روى جهل تهمت مى زنيد؟ | 


از اين كفتكوها استفاده مى شود كه آنان خود را تافته جدا بافته اى مى دانستند و يكنوع بركزيدكى خاصى براى خويش قائل 


بودند. كوئى آنها عزير دردانه خدا هستند و لطف خاصى و مهر ويزه اى بر آنان دارد. اين يكك مطلب. 
"- الفاظى مانند يهودى و مسيحى مايه نجات نيست. 


از يكك رشته آيات ديكر استفاده مى شود كه اين ملتء علاوه بر افسانه بركزيدكىء بيرامون موضوع بهشت و دوزخ و هدايت 
و ضلالت نظر خاصى داشته و بهشت و هدايت رااز آن كسانى مى دانستند كه به نؤاد بنى اسرائيل و يا آثين كليم و مسيح 
منتسب كردد كوئى انتساب به نزاد اسرائيل و يا انتساب به يكى از اين دو آثين» مى تواند انسان رااز آتش دوزخ نجات دهدء 


ودرسلكك بهشتيان درآوردء و درهاى هدايت را بروى او باز كند» هر جند از نظر عملء در درجه يائينى باشد. آنها مى كفتند: 


(وقالوا كذ بتكل العنه لاعن كان قوذ اوتضاو و11 


[و كفتند جز يهودى و يا مسيحى كس ديكرى به بهشت وارد نخواهد شد]. 


قرآن مجيد براى درهم كوبيدن جنين انديشه باطلى» درآيه بعد به وضوح و روشنى مى كويد: انتساب به آثين يهودى و 


نصرانى» ملاكك بهشتى بودن نيست,ء بلكه جيزى كه مى تواند انسان را بهشتى 


سازد» همان ايمان قلبى و تسليم باطنى و عمل نيكك است و تنها افرادى مى توانند بهشت را از آن خود بدانند كه واجد حقيقت 
ايمان بوده و در مسير زندكّى» داراى ايمان و عمل نيكك باشند» جنانكه مى فرمايد: 
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ِ 


«تذك آما ب يُهُمْ قل هابُوا بُُهائكم إنْ كنمّم صادِقِينَ بَلَى مَنْ أَشِكَم وَجِهَهُ لل وَهُوَ مُحْسنٌ فَلَهُ أَجْرهُ عد رَبه وَ لا خوف عَليهم ولا 


هُم يَحرّنون) بقره/7-111١١‏ 


وي ل ال ا ا ل و ل 
بياوريد. بلكه , بهشت از آن كسى است كه با سراسر وجود خود تسليم خدا شده؛ در حالى كه نيكوكار است و در ييشكاه خدا 


براى او اجر و ياداش است»ء و ترس و اندوهى به او راه ندارد]. 


جمله «من اسلم» حاكى از لزوم ايمان واقعى» و جلمه «و هو محسن» كواه بر لزوم عمل به آئين و شريعت است وهر دو جمله 
مى رساند كه در روز رستاخيزء ملاكك نجاتء تنها نام يهودى و نصرانى بودن نيستء بلكه ملاكك سعادت و خوشبختى» همان 
ايمان و علم صالح است. در آيه ديكر باز به انديشه بى يايه آنان اشاره نموده مى فرمايد: آنان ملاك عمل و رستكارى را 


انتساب به يهوديت و نصرانيت مى دانند» هر جند با شركك و دو كانه يرستى آلوده باشد: 


اوقالوا كوتو كودا اوتضازى كنا نواه 


[كفتند: يهودى ويا مسيحى باشيدء تا هدايت يابيد]. 


خداوند براى بى يايه شا ددن انض خط عه اذزوا رام الخد وما كك رست كارف زا نشان داده» مى فرمايد: هدايت در 


نامهاى يهوديت و نصرانيت نيستء بلكه عامل هدايت اين است كه 


از آثين حنيف ابراهيم كه به هيج نوع شركك آلوده نبود» ييروى كنيد: 
اقل بَلُ مِلَهَ إثراهيم حنئفاً وَ ما كان مِنّ الْمُشْركينَ) بقره/170١‏ 
[بككُو كه به جاى انتساب به يهوديت و مسيحيتء از آثين ابراهيم ييروى كنيد كه از مشركان نبوده است |. 


ودر آيه هاى ديكر براى بى ارزش ساختن كرايش به نام هاى بى محتواى «يهوديت» و يا «نصرانيت»» ابراهيم را از انتساب به 
اين دو نام بيراسته دانسته و براى آن كروه اولويت قائل شده كه خود رااز قيد اين نامها آزاد سازند و از مكتب ابراهيم كه 
همان ايمان خالص و توحيد ناب و عمل صالح است ييروى كنند. 


«ما كان إثراهيمٌ يَهُودياً وَ لا نَصرائَا وَلَكنْ كان خنيفاً مُسلماً وَ ما كان مِنَ الْمُشْركِينَ؛ آل عمران/91 
[هركز ابراهيم يهودى و مسيحى نبود, بله از آثين حنيف كه همان آثين توحيد است بيروى مى كرد و هركز از مشركان نبود]. 


از اين آيات و نظائر آنها استفاده مى شود كه ملت يهود و نصارى خصوصاً قوم يهود يبوسته به دو مطلب افتخار مى كردند و به 
همين بهانه از انجام فرائض شانه خالى مى كردند و آن دو مطلب عبارتند از اينكه: 


-١‏ خود راامت بركزيده خدا مى دانستند. 


"- در برابر مسئوليتهاى مذهبى و فرائض آسمانى كه اساس آنرا ايمان و عمل صالح تشكيل مى دهدء تنها به نام يهوديت و 
نصرانيت اكتفا مى كردند. قرآن هر موقع يكى از دو يندار آنها را مطرح نموده استء با منطق ويزه خود (همه افراد بشر يكسان 
هستند و نجات انسان در ايمان و تسليم واقعى و عمل به فرائض الهى و انجام كار نيكك است و بس) به شدت آنها را به باد 
انتقاد كرفته است. 


مورد سئوال 


روى اين بيان» مفاد» آيه مورد بحث (كه دستاويز كروهى از منكران جهانى بودن اسلام قرار كرفته است) روشن مى كردد. 
قرآن مجيد در اين آيه به اتكاء آياتى كه در آنهاء انديشه هاى سست ملل يهود و نصارى را منعكس كرده استء به انتقاد از 
انديشه هاى آنها يرداخته و با يكك نداى جهانى و عمومى مى فرمايد: تمام افراد انسانها در بيشكاه خداوند يكسان هستند؛ و 
هيج كروهى بر كروه ديككرى برترى ندارنده و اين الفاظ و نام ها كه هر يكك مايه افتخار كروهى شده استء و جنين فكر كرده 
اند كة اتتسابابة اين 'ثامها فابه نجات:و ناعث: رستكارى استء ايها الفاظ تو خالى وى تمرى نيئن اليستتد تمن تؤائتك. براق 
انسانها در روز رستاخيز سعادت و رستكارى امنيت و آرامش تامين كنند» بلكه اساس نجات و مايه آرامش و طرد عوامل ترس 
واندوه در روز قيامت» جز اين نيست كه انسانها براستى از صميم قلب ايمان بياورند, و ايمان خود رابا عمل صالح كه نشانه 


وجود ايمان در دل استء توأم سازند. و بدون اين دو مطلب هركز روزنه اميدى براى هيج فردى از اين ملل وجود ندارد. 


استء بلكه آياتء تنها ابطال برترى طلبى كروهى و بى يايه شمردن الفاظى جند را در نظر دارد. اين حقيقت,. نه تنها در اين 
آيات بطور روشن منعكس كرديده بلكه در آيات ديكر نيز مطرح شده است. از جمله در سوره والعصر كه مى فرمايد: 


«بشم الله الرّحْمانٍ الرّحيم. وَالْعَضْر إنَّ ألانْسانَ 


لع درلا الذيق أمنوا و عمو الضتاليعات بو تراضوا بالل بو واوا القع 


[بنام خداوند بخشنده مهربان. سوكند به عصر كه انسان در ضرر استء مككر افرادى كه ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند. 


ويكديكر را به يبروى از حق و صبر بر آن سفارش كنند]. 


قرآن مجيد براى بيان اين حقيقت كه ملا-كك نجاتء ايمان واقعى و انجام تكاليف استء كلمه ايمان را در آيه مورد بحث 


«إن الذينَ آمنُوا وَ الذين هادُوا وَالتصارى و الصابئينَ مَنْ آمَنْ بالله) 


در اين صورت مقصود از «آمنوا» در آغاز آيه كسانى هستند كه بظاهر اسلام آورده و مومن ناميده مى شوند و مقصوداز: 
«آمنوا» در مرحله دوم ايمان واقعى است كه در قلب انسان جاى مى كيرد و آثار آن در اعمال وافعال او ظاهر مى كردد. 


با توجه به اين مقدمات روشن كرديد كه هدف آيه ابطال نؤاديرستى و فرقه كرائى يعنى ١يهودى‏ كرى» و «مسيحى كرى» است 
واين كه يبروان اين دو آئين خصوصيتى ندارند و تمام افراد بشر در بيشكاه خدا يكسانند. از اين رو» نمى توان از آيه نظريه 
«صلح كل» را استفاده كرد مدعى شدكه بيروان تمام مذاهب و مسالكك اهل نجات هستند. اصولاً هركز نبايد در تفسير قرآن 
يكك آيه را كرفت و آن را مقياس حق و باطل قرار داد و از آيات ديككر صرف نظر كرد آيات قرآن هر يكك مفسر ديكرى و در 
مجموع همه بيانكر يكديكر مى باشند. اميرمومنان عليه السلام درباره آيات قرآن جمله اى دارد كه لازم است همه علاقمندان 


به تفسير قرآنء از آن 1 كاه باشند. 


«و ينطق بعضه ببعضء و يشهد بعضه على بعض» (نهج البلاغه. خطبه شماره 7 طبع عبده) 


[(آيات 


قرآن) ه ركدام به وسيله ديكرى به سخن د رآ مده و مقصود خود را آشكار مى سازد و برخى بر برخى كواهى مى دهدا. 


ما وقتى به آيات ديكر در زمينه رسالت ييامبر مراجعه مى كنيمء مى بينيم كه قرآنء آنككاه اهل كتاب را هدايت شده مى داند 
كه آنان. به آنجه كه مسلمانان ايمان آورده اند» ايمان بياورند» جنانكه مى فرمايد: 


«قَِنْ آمَنُوا بمثْل ما آمَنتُم به فَمَدِ امْتَدُواا بقره//1١‏ 
[اكر اهل كتاب به آنجه كه شما مسلمانان به آن ايمان آورديدء ايمان بياورند در اين صورتء هدايت يافته اند]. 


اكنون بايد ديد كه مسلمانان به جه جيز ايمان آورده اند و كتاب آسمانى آنان جه مى كويد تا يهود و نصارى نيز به آن ايمان 


بياورند. آنان مى كويند ييامبر اسلام» آخرين حلقه از سلسه ييامبران و خاتم آنان استء آنجا كه قرآن مى فرمايد: 
اوَلَكنَّ رَسُولَ الله وَ خائم انين احراب/:* 
| ييام آور خداوند و خاتم ييامبران است |. 


اين ييام آور خداء با نظام وسيع و شريعت كاملى برانككيخته شده است و آثين خود را كامل ترين شريعت هاء كتاب خود را 
خاتم كتاب هاء و ياسدار و نكّهبان آنها مى داند: 


اواثولنا اليك الكنات لحن مدقا لما بين 'تذقه من الكناب: و تهيمناً عليه مائذة ع 
[ما كتاب را به حق بر تو نازل كرديم كه تصديق كننده كتابهاى ييشين و مراقب و نككهبان آنها است]. 


«مهيمن» در اصل به حافظ و نككّهبان و شاهد و مراقب كفته مى شود. قرآن در حفظ اصول كتاب هاى ييشين مراقبت كامل 
دارد» يعنى اين كه ه ركاه در كتاب هاى بيشين تحريفى رخ داد؛ اين كتاب مراقب آنها است و با مراجعه به اين كتاب نقاط 


تحريف شده در آن هاء به دست مى آيد. 


آوردنده قرآن جون آخرين حلقه | زسلسله ييامبران است و كامل ترين و جامع ترين شريعت را براى 


مردم آورده است از اين جهت جهانيان را با نداى ديا أبّها النَّاسُ إِنَى رَسُول الله يكم جمِيعاً» اعراف/188 مورد خطاب قرار داده 
و جهانى بودن رسالت خود را ابلاغ كرده؛ ويس از آمدن خود. براى ييروى از ديكر كتاب ها هيج نوع مجوزى قائل نشده 


است. 


كردندء نامه نوشته و ييروى از آثين خود را براى آنانء الزامى دانسته است و متون نامه هاى تبليغى آن حضرت در كتابهاى 


تاريخى موجود است(براى آكاهى از اين نامه ها به كتاب فروغ ابديت» ج 7 صفحات 26-80 مراجعه فرمائيد). 


هدف آيه» نفى امتياز هاى موهومى است كه جامعه يهود و نصارى براى خود قائل بودند. اما اين كه در اين زمان از جه آثين و 
كتابى بايد بيروى نمود در اين قسمت لازم است به ديكر آيات و احاديث مراجعه كرد كه همككى به طور اتفاق بيروى از 
شريعت حضرت ختمى مرتبت را لازم دانسته و ييروى از آثين هاى ديكّر را تجويز نمى كنندء جرا كه زمان آنها سيرى شده 


است. 


بطور كلى جه انكيزه يا انكيزه هايى موجب يبدايش تفكر بلوراليسم شده است؟ 
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برسس 

بطور كلى جه انككيزه يا انكيزه هايى موجب بيدايش تفكر يلوراليسم شده است؟ 

باسخ 

براى كرايش به يلوراليسم مى توان دو انكيزه عقلايى برشمرد:الف انكيزه عاطفى وروانى. ب انكليزه اجتماعى. 


الف اكر بخواهيم فقط يكك دين يا مذهب رابر حق واهل نجات بدانيم اين امرى بعيد است. زيرا هركس در ميان هرملت 
وكا نات سر لبن اده وتق عزاتينا موا زوه اسع همان ماده وازادازا رمق مداقت وستا رونا قاض وكورام | باعفراة 


يذيرفت از ميان 


© ميليارد انسانى كه روى كره خاكى زندكى ميكنند فقط حدود ١٠6‏ الى ٠‏ ميليون نفر» آن هم در صورتى كه واجبات 
ومحرّمات شرعى را رعايت كنند ودر نجات وبهشت را به روى خود نبندند باحق واهل بهشت باشند» وهركس غيرمسامان 
باشد(- يهودى هاء مسيحى هاء زرتشتى هاء بودائى هاء هندوهاو...) وه ركس غيرشيعه باشد(- فرق مختلف عامه) وهر كس 


غيردوازده امامى باشد(- فرق ديكرشيعه وخاصّه) همه اهل كمراهى وعذاب وجهنّم باشند!!7 


ب نكته ديكرى كه موجب تمايل به اين نظريه شده است مواجهه با كشمكش ها وكدورت ها وجنكهاى خانمانسوزى است 
كه درطول تاريخ بشريت تاكنون همواره وجود داسته است. جه بسيار خرابى ها وويرانى ها وخونريزى هاى كه برسر حقائبت 


اين يا آن آبين» وتعضّب واصرار افراد بر عقايد خاصٌ خود, رخ داده است. جنكهاى صليبى بين مسلمانان ومسيحيان وجنكهاى 


فرقه اى شيعه وسنّى يا بين كاتوليكك ها ويروتستانهاء همه نمونه هايى ازاين قبيل هستند. ريشه همه اين در كيرى ها وتنش ها 
تعضّب واصرار بر نظر خود است. براى تنش زدايى و يايان دادن به اين دركيرى ها بايد قدرى تسامح كرد وسهل كرفت.اكر 


همه بياييم وبككوييم» ماحق هستيم وشما هم برحقيد, ريشه غائله كنده خواهد شد 


وبشريت به صلح وصفا وصميميت ميرسد. 
براى ياسخ به راهى كه انككيزه روانى مطرح كرد بايد مقدمتاً به دونكته اشاره كرد: 


١‏ مستضعف فكرى ؛كه در علم كلام به آن دسته از افراد كفته ميشود كه به جهت كوتاهى وقصور درفكرء حق راتشخيص 
نداده اند. ؟ جاهل قاصر؛ يعنى كسى كه يا غافل است واحتمال خلاف دركفتار وكردار خود نمى دهد ويا اكر هم احتمال 
بدهد وسخنى را ببيند يا بشنودء راه و وسيله اى براى رسيدن به حق در اختيار ندارد. مستضعف فكرى وجاهل قاصر؛ يعنى 
كسى كه واقعاً به حقانيت اسلام وتشيع نرسيده باشدء معذور است. ما اين دسته را اهل عذاب وجهنّم نميدانيم وبسيارى ازمردم 
دنيا داخل دراين طيف ميشوند. واما درمورد انككيزه اجتماعى يرهيز ازجنكك وخونريزى بايد كفت اين امور موجب حقانيت 
دعاوى متفاوت ومتناقض نبوده ونيست. مقوله حقانيت وعدم حقانيت وصواب وخطا درافكارغيرازمقوله عمل انسانها وكينه 
ورزى ها واشتباهات ماست. براى يرهيزاز جنكها وخونريزى هاى غيرضرورى راه صحيحى وجود دارد كه اسلام به نحو احسن 


آن راطى كرده است. 


اماميه در اصل خدا ودين وكتاب وضروريات دين مشترك هستند وهمكى تحت حكومت اسلامى بعنوان يكك انسان ومسلمان 


از حقوق متناسب برخوردارند. بين اين فرقه هاء هيجكاه دين توصيه به جنكك ود ركيرى نميكند. 


ب غير مسلمانان يا كسانيكه يهودى ومسيحى ويا زرتشتى يا اصطلاحاً اهل كتاب اند. اين عده هم درنظام اسلامى براساس 


قرارداد تحت حمايت هستند. 


ج كسانى كه اهل اديان آسمانى نيستند اما با حكومت اسلامى معاهده وقرارداد بسته اند 


.اين عدو[ كنازمعاقد) هم درهمسايكى مسلمانان» بلكه درسرزمينهاى اسلامى طبق قرارداد به لك كن خود ادامه مى دهند. 


د كسانى كه يا اصلاً اهل بيمان وعهد نيستند ويا بيمان ميبندند ومى شكنند. اين افرادٍ ياغى وطاغى درهيج حكومت ونظامى 
قابل تحمل نيستند واينها را بايد با زور وقدرت وجنكك يا وادار به تسليم كرد ويا از ميان برداشت. دين منطقى ومعقول اسلام 
هميشه ازمخالفين دعوت به بحث وكفتكو كرده ومى كويد ما اهل مباحثه ومناظره هستيم, اككر شما ما را قانع كرديد وحقائيت 
وصحت راه خود را اثبات كرديد ما ازسخن خود دست برميداريم وبه شما ميبيونديم واكرما ثابت كرديم كه برحقيم, شما هم 


بياييد وبه ما ملحق شويد. 
كثرت كرايى دينى در بُعد نظرى يعنى جه؟ و آيا قابل يذيرش است؟ 
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برسش 
كثرت كرايى دينى در بُعد نظرى يعنى جه؟ و آيا قابل يذيرش است؟ 

باسخ 

يلوراليسم دينى بطور اختصار به معناى حقائيت اديان متعدّد است اما به سه نوع متفاوت مطرح شده است. 

اول: هيج دينى باطل محض و يا حق مطلق نيست, بلكه هر دينى داراى آموزه هاى صحيح و آموزه هاى نادرست است. 
دوم: حق وحقيقت واحد است وهر يكك از اديان راهى به سوى آن حقى واحد است. 


سوم: قضاياى دينى از قبيل كزاره ها غير حسى اند؛ و اين كزاره ها يا اصولا بى معنا هستند ويا اكر معنايى هم داشته باشند قابل 
اثبات نيستند, بنابراين همه در يكك رديف اند و هر فردى هر دينى را بيسندد مى تواند اختيار كند. بسيارى از احكام مسيحيت 
در اسلام هم به كونه اى آمده است, لذا نمى توان كفت مسيحيت بطور كلى باطل است. همجنين اسلام در بسيارى از موارد با 
يهوديت موافق است, يس نمى توان كفت يهوديت يا اسلام تماماً مردود هستند. وقتى خوبى ها و حقيقت ها در بين اديان 
كشن شذه اسثو بسن تمن كوان كنت يك دين باطون كلى درسث ودين :دبكر تادرست اسثو بلكة بايد بشاهمه اديان:و 

مذاهب به يكك اندازه احترام كذاشت و نيز مى توان بين مذاهب كزينش كرد. بع: 00 


أن ها را يذيرفت, بخشى رااز يهوديت بكيريم, بخشى را از اسلام و بخشى را هم من كبك 


بررسى تفسير اول: اصل اينكه بسيارى از اديان, بلكه كل مذاهب, كم وبيش داراى عناص رحقّى هستند, مورد يذيرش است. 


باطل صدرصد درعالم نداريم. اما ازسوى ديكر اكرمنظوراين است 


كه همه اديان موجود درعالم, بهرحال داراى عقايد يا احكام باطل اند وهيج دين كامل وجامعى نداريم, اين سخن البته مورد 
يذيرش ما نيست. اسلام ميكويد آنجه دين الهى وشريعت محمد(ص) است كاملا صحيح وبا نزول اسلام دين به كمال ونعمت 


به تمام رسيده است. وآنجه درمكاتب ديكر آمده, اكرموافق با اسلام باشد, صحيح ودرغير اين صورت باطل است. 


بررسى تفسير دوم: اين بيان درمقام مثال وتشبيه قابل تصوّر است, اما نسبت ميان اديان مختلف اينكونه ترسيم نميشود. وقتى 
اسلام اولين مسأله واولين سخنش اين است كه(خدا يكى است) وراه رستكارى, يذيرفتن توحيد است, اين راه جككونه با راه 
مكيعفي كدعو ركيت سكرو كن انبك ؟ سكره ها واانهاعا ند نقطه ولخد هى ساقد 91 


بررسى تفسير سوم: در عرصه معارف وعلوم بشرى تكيه صدرصد برحس وعدم اعتماد برعقل, ازديدكاه ما مردود است وبا 
توجه به اينكه تنها راه بررسى صحت وسقم يكك سخن حس وتجربه نيست بلكه از راه عقل هم ميتوان قضيه اى را اثبات يا رد 
كرد؛ مثل مباحث رياضى وفلسفى اين نظريه ومبنا ازنظر ما به طور كامل مردود است. افزون براين ما بالوجدان بين 
قضاياى(خداوند وجود دارد) و(نبايد ظلم كرد) و(بايد نمازخواند) با قضيه(نورجراغ ترش مزه است) تفاوت مى بينيم. اكرسه 
قضيه نخست بيمعنا بودند نبايد به لحاظ معنايى با قضيه جهارم تفاوتى مى داشتند. وقتى كزاره هاى دينى معقول وقابل بررسى 
اند واثبات و رد آنها ممكن است, دراينصورت اشكال قبلى مطرح ميشود كه سه كزاره: (خدا وجود ندارد), (خدا يكى است) 
و(خدا سه تا است), جككونه ميتوانند با هم جمع شوند وهمكى درست باشند؟ آيا حقيقتاً, برطبق مبناى يلوراليسم, 


ميتوان به صبحت هرسه قضيه اعتقاد ييدا كرد؟ يا هرسه اعتقاد را به يكك اندازه درست وارزشمند دانست؟ 


باتوجه به آيه 19 سوره آل عمران ( ان الدين عند الله الاسلام ) و آيه 2 كافرون ( لكم دينكم ولى دين ) جكونه مى توان به دين واحد 
اعتقاد داشت ؟ 
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يرسيس 


باتوجه به آيه 4 سوره آل عمران ( ان الدين عند الله الاسلام ) و آيه © كافرون ( لكم دينكم ولى دين ) حككونه مى توان به 


دين واحد اعتقاد داشت ؟ 


باسخ 


الف ) آرى ! بت يرستان و مشركان نيزا يينى دارند كه قوانين و آدابى براى يرستش بت ها در آن مى باشد .آيه شريفه به اين 
نكته اشاره دارد كه شما به دين من ( اسلام ) نخواهيد كرويد و من نيز به دين شما ( بت يرستى ) نخواهم كرويد؛ يس آيين 


شما ارزانى خودتان باد! جرا كه به زودى عواقب نكبت بار آن را خواهيد ديد . 


ب ) منظور از آيه شريفه ( ( أن الدين عند الله الأسلم ) ) ( آل عمران » ١4‏ ) اين است كه آيين حقيقى در يبشكاه خداوندمتعال 
همان تسليم شدن در برابر فرمان او است » در انجام دادن شرايعش واطاعت اوست در آن جه كه در هر عصرى با زبان 
ييامبرش از بند كانش خواسته است ؛ يس آن دين واحد براى همه انبيا (ع ) عبارت است از : تسليم شدن در برابربيانى كه از 
مقام ربوبى در مورد عقايد و اعمال و يا در مورد معارف و احكام صادر مى شود؛ منتها خداوند متعال با تكامل جامعه بشرى » 
شريعت كامل ترى را براى آن ها فرستاده تا به مرحله نهايى تكامل كه دين خاتم بيامبران » بيامبراكرم ( ص ) است رسيده و 


خلاصه آن كه دين الهى واحد است و آن » جيزى جزاسلام نيست و همه بيامبران متدين به آن بودند و مردم را به آن 


دعوت مى كردند .اما واحد بودن دين خداء دليل بر واحد بودن دين - هر جند دين غيرالهى - نيست . ( رجوع كنيد به : 


الميزان » همان » ج ٠١‏ ص 30732 واج أ ص ٠‏ /تفسير نمونه » همان » ج ”2 ص 587 واج “ا ص 51/0 ) . 


به عبارت ديكر كلمه دين » در مواردى به معناى اعم يعنى ( ( دين محقق ) ) استعمال مى شود و آن شامل هر جيزى مى شود 
كه در جامعه شناسى به آن دين و جمع آن اديان كفته مى شود.ولى معناى اخص آن (( دين حق ) ) است كه جمع بردار 


نيست . كلمه ( ( دين ) ) در آيه ١9‏ آل عمران به معناى دوم به كار رفته است و در سوره كافرون در معناى نخست . , 


منظور از كلام حضرت على ( ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
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برسس 
منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
باسخ 


مقصود از جمله حضرت على (ع ) آن است كه تشخيص حق به آسانى صورت نمى كيرد» بلكه همواره در انبوه حق هاو باطل 
ها بايد حق را جستجو كرد؛ يعنى » وضعيت به كونه اى نيست كه شخص به راحتى حق را يافته و به آن يايبند كردد بلكه بر 
سر راه اوشبهه ها و وسوسه هاى فراوانى وجود دارد .اما اين مطلب بدين معنانيست كه همه حقند .بله » هر كس ممكن است 
حقى را نيز بككويد ولى جنين برداشتى كه همه در عرض هم و با هم برابرند برداشتى نادرست و بلكه تحريف كلام على (ع ) 
است . اكر معناى اين سخن آن باشد كه ذكر شده » كسى مى توانست به على (ع ) بككويد جرا با معاويه مى جنككد او نيز حق 
است ؟! ولى هيج خردمندى جنين برداشتى ازسخن آن حضرت نمى كند .از طرف ديككر يلوراليزم دينى اشكالات متعددى 
دارد كه فقط به سه مورد آنها اشاره مى شود : الف ) نظرشناخت شناسى ( 20156611701001 ) به نفى و نسبيت حقيقت مى 
انجامد؛ زيرا حق دانستن همه اديان - با وجود عقايد متضاد وناساز كار بين بسيارى از آنها - نتيجه اى جز نفى مطلق همه آنها و 
نسبى دانستن حقيقت ندارد .ب ) جند كرايى دينى » ( ( خودستيز ) ) لإ6011130106101 ) /|56 ) است و به نفى خود 


كواهى مى دهد؛ زيرا فرض آن است 


كه يلوراليزم » ادعاى حقانيت همه اديان از جمله اسلام را دارد وهمين اسلام » حكم به نسخ شرايع كذشته مى كند و نسخ 
شرايع بيشين » به منزله نفى يلوراليزم است . بنابراين تكثر كرايى دينى » سر ازنفى خود درمى آورد .ج ) از منظر درون دينى 
نيز» جند كرايى دينى باطل است و راه حق غير از يذيرش آيين توحيدى اسلام نمى باشد.قرآن مجيد به صراحت مى فرمايد : ( 
( ومن يبتغ غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين ؛ هر كس غير از اسلام » دينى اختيار كند» هركز از وى 
تذيرفته بست :واو دن الخرث از:زياتكاران 'است) )2 آل عمزان» ابه 88) ووائ ١‏ كاه يشر رك ذه كتاب نقد تمانه 8 
» بلوراليزم دينى و تكثركرايى . -١‏ مقاله ( ( تكثر اديان درانديشه شهيد مطهرى . جعفر محقق , مجله وارش » شماره 27 
فروردين و ارديبهشت /الا جند كرايى دينى ( 3||15117]لا|ظ 05ا1010|ع8! ) نيزروايت هاى متعددى دارد .تاكنون هشت روايت 
از آن عرضه شده است كه هر يكك مبتنى بر بيش فرض هايى كوناكون است . جهت آكاهى بيشتر در اين رابطه و نيز بيرامون 
برخى از سوالات فوق مقاله اى از مجله ( ( معرفت ) ) شماره ١١‏ ضميمه مى كردد .براى آكاهى بيشتر ييرامون يلوراليزم دينى 
به منابع زير رجوع كند : -١‏ اسلام وتكثركرايى دكتر محمد لككنهاوزن » ترجمه : نرجس جواندل » موسسه فرهنكى طه . ؟1- 


كتاب نقد» شماره ع( ضميمه ) ”7- جامعه مدنى آيت الله 


دينى على ربانى كليايكانى » موسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرمٌ 


منظور از كلام حضرت على ( ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
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برسس 
منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
باسخ 


مقصود از جمله حضرت على (ع ) آن است كه تشخيص حق به آسانى صورت نمى كيرد» بلكه همواره در انبوه حق هاو باطل 
ها بايد حق را جستجو كرد؛ يعنى » وضعيت به كونه اى نيست كه شخص به راحتى حق را يافته و به آن يايبند كردد بلكه بر 
سر راه اوشبهه ها و وسوسه هاى فراوانى وجود دارد .اما اين مطلب بدين معنانيست كه همه حقند .بله » هر كس ممكن است 
است . اكر معناى اين سخن آن باشد كه ذكر شده » كسى مى توانست به على (ع ) بككويد جرا با معاويه مى جنككد او نيز حق 


از طرف ديككر بلوراليزم دينى اشكالات متعددى دارد كه فقط به سه مورد آنها اشاره مى شود : 


الف )از نظرشناخت شناسى ( /[ 2015161170109 ) به نفى و نسبيت حقيقت مى انجامد؛ زيرا حق دانستن همه اديان - با وجود 


عقايد متضاد وناساز كار بين بسيارى از آنها - نتيجه اى جز نفى مطلق همه آنها و نسبى دانستن حقيقت ندارد . 


ب ) جند كرايى دينى » ( ( خودستيز ) ) 6017113011019 ) ؟|ع5 ) است و به نفى خود كواهى مى دهد؛ زيرا فرض آن 
است كه 


بيشين » به منزله نفى يلوراليزم است . بنابراين تكثر كرايى دينى » سر ازنفى خود درمى آورد . 


ج ) از منظر درون دينى نيزء جند كرايى دينى باطل است و راه حق غير از يذيرش آيين توحيدى اسلام نمى باشد.قرآن مجيد به 
صراحت مى فرمايد : ( ( و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الآخره من الخاسرين ؛ هر كس غير از اسلام » دينى 


براي ا كاه رس ب كن 

. كتاب نقدءشماره 25 يلوراليزم دينى و تكثر كرايى‎ -١ 

"- مقاله ( ( تكثر اديان درانديشه شهيد مطهرى . جعفر محقق » مجله وارش » شماره 27 فروردين و ارديبهشت /ا7 
'- اسلام وتكث ركرايى دكتر محمد لككنهاوزن » ترجمه : نرجس جواندل » موسسه فرهنكى طه . 

*- سويه هاى يلوراليسم محمد حسن قدردان قراملكى , كانون انديشه جوان 

ه- تحليل و نقد يلوراليسم دينى على ربانى كَليايكَانى » موسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرم 

آيا بعد از بعثت بيامبرر خاتم((صلى الله عليه وآله))فقط مسلمانان به بهشت مى روند؟ 

برسش 

آيا بعد از بعثت ييامبرر خاتم((صلى الله عليه وآله))فقط مسلمانان به بهشت مى روند؟ 

باسخ 


خداوند در قرآن مجيد مى فرمايد:(2) كسى كه جز اسلام دينى را بيذيرد ازاو يذيرفته نخواهد شد ودر جهان ديكر از 
زيانكاران خواهد بود يرايق اساس تنها كسائى يه بهشث فى روتكد كه مسلمان ياشند و افراد غير مسلمان عناتيعه ستضعفت: ياشيد 
يعنى در زمينه بى جويى از دين حق تقصيرى مرتكب نشله باشند مانند آن كه احتمال باطل بودن آبين خود را نمى داده اند و 
يا به هيج وجه دسترسى به تحقيق و بى جويى در آيين ديكر را نداشته اند خداوند آنها را عذاب نخواهد كرد. 

اكر همه بيامبران از سوى خداوند مبعوث شده؛ بر حق هستند جرا در حال حاضر غير از اسلام دين ديكرى يذيرفته است؟ 


يرسيس 


اكر همه ييامبران از سوى خداوند مبعوث شده. بر حق هستند جرا در حال حاضر غير از اسلام دين ديكرى يذيرفته است؟ 


باسخ 


تمام ييامبران الهى بر حق و شريعت آنان براى اّتشان لازم العمل بوده است ولى هركاه شريعت ييامبرى توسط شريعت ييامبر 
ديكر نسخ مى شد بايد مردم به بيامبر بعدى ايمان مى آوردند و اكر ايمان نمى آوردند. ايمان آنان به شريعتهاى بيشين اثرى 
نداشته است, مثلا در اين زمان كه شريعت اسلام لازم العمل است آئين حضرت عيسى ((عليه السلام)) توسط آثين اسلام نسخ 
شده است بنابراين كرجه معتقديم كه شريعت حضرت مسيح((عليه السلام)) بر حق بوده,ٌ ولى يس از ظهور اسلام و نسخ 
شريعت عيسى ((عليه السلام)) همه مردم بايد به آثين اسلام ايمان بياورند وكرنه طبق شريعت حضرت مسيح ((عليه السلام)) 
اينان كافر خواهند بود زيرا حضرت مسيح خود ظهور ييامبر اسلام را نويد داده و به ايمان آوردن به وى دستور داده است. با 
اين وصف مسيحيان امروز كه مدعى هستند ما ييرو آثين حضرت مسيح ((عليه السلام)) هستيم در اين ادعا صادق نيستند, زيرا 
حضرت مسيح مردم را به ايمان به بيامبر اسلام دعوت كرده است و در واقع مسلمين بيروان واقعى حضرت مسيح ((عليه 
السلام)) هستند. 


ازاين روء تمام افراد غير مسلمان؛ كافر به حساب مى آيند و شايسته كيفر الهى هستند مكر اينكه در تحقيق و بى جويى از 
آثين حق تقصير نكرده آيين خود را صد در صد بر حق دانسته باشد. 


آيا معقول است كه بكوييم: مثلا يهودى ها و مسيحى ها و صاحبان اديان و مذاهب غير از اسلام همكى جهدّمى هستند و فقط شيعيان به 
بهشت مى روند؟ 


3 


يرسسن 


شيعيان به بهشت مى روند؟ 
ياسخ 


تحقيق و كنجكاوى در دين به حكم عقل لازم است و تا زمانى كه انسان به عقايد خويش يقين و اطمينان بيدا نكرده استء 
بايد از درستى و نادرستى عقيده خود تحقيق به عمل آوردمْ در غير اين صورت عقل احتمال مى دهد كه انسان كرفتار عقوبت 


بنابراين» كسى كه يقين داشته باشد آيين وى درست استء خواه مسلمان باشد و يا غير مسلمان» واز آن جهت كه صد در صد 
علم و يقين دارد» تحقيق را براى خويش لازم نمى بيند» لذا در آخرت عقوبتى نخواهد داشت» هر جند عقيده وى نادرست و 
اشهاة باشد ولى كسى كد اعتال دهذد كه ايبن وان 'اساس و تادرضت اشكه اكز تحقيى تكند: شاسته عتوبت اسثاو 


مؤاخذ خواهد شد. 


كائراين بمردى عاو تيح فاو غير انان اكز خرها صدخوضد امن ختويان را درسف كداسن عتان تكر عله داسك كر 


احتمال مى داده كه آيين وى خطا و اشتباه است و تحقيق نكرده است» شايسته عقوبت خواهد بود. 


ملاكهاى داورى درباره حقانيت اديان جيست؟ 


3 


يريس 


ملاكهاى داورى درباره حقانيت اديان جيست؟ 
باسخ 


الف - راه عقل 


.١‏ براى داورى در مورد حقانيت يكك دين وعدم حقانيت اديان ديكر بايد ابتدا با اصول عقايد و آموزه هاى اديان اشنا شد و 
آنكاه آن را به وسيله عقل كه حجت درونى انسان استء محكك زد. ما در جنين مراجعه اى؛ اصول عقايد و معارف دين اسلام 
را مبتنى بر ادله و براهين متقن و يقينى عقلى مى يابيم يعنى يكايكك اين اصول به وسيله براهين متعدد يقينى اثبات مى كردد. با 
وجود براهينى كه درباره ى اصل توحيد اقامه مى شود اديان و مكاتب غيرتوحيدى كه اعتقاد به ثنويت (دوخدايى)» تثليث 


خدايى از اركان اعتقادى آنها محسوب مى شود. ابطال مى كردد. در همين زمينه؛ آنجه كه از ادله يقينى عقلى بر نفى 
جسميت يا رؤيت خداوند اقامه مى شود مكاتب و مذاهبى را كه مبتنى بر جنين عقايدى هستند» رد مى كند. در خصوص دو 
دين بزركك يهوديت و مسيحيت» نيزبا همين حجت درونى يعنى احكام و براهين يقينى عقل اكر به بررسى آموزه هاى اين دو 


؟. در خصوص اديان الهى و آسمانى بايد كفت كه حقيقت و كوهر همه آنان» دعوت به انقياد و تسليم در برابر خداوند متعال 
است لكن دستور العمل هاى مربوط به جكونكى تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان. كه در اصطلاح از آن به «شريعت» ياد 
مى شود متفاوت است. يعنى با توجه به اختلااف زمان و مكان و مخاطب اين دستورالعمل ها مراحل مختلى را كذرانده و 


متناسب با آن رو به تكامل بوده است. علاوه بر اين» اصول عقايد و كوهر اديان نيز در مقام 


بيان و تبيين از عمق و تفصيل بيشترى برخوردار كُرديده است. 


در حقيقت» دين توحيدى واحد است و شرايع متعدد است وان الدين عند الله الاسلام؛ به درستى كه دين در نزد خدا اسلام 


با ظهور هر بيامبرى شريعت قبلى يالايش يافته و در شكل كامل ترى عرضه شده است. از اين رو ييامبران همه مبلغ دين واحد 
بودند» و به همين جهتء يكى يس از ديكرى مزده آمدن يبامبر جديد را مى دادند و به اين مطلب در كتاب مقدس يهوديت و 


مسيحيت تصريح شده اسيثت (تورات» كتاب هوشيع نبى ٠:4ة).‏ 


بنابراين بيروى صحيح از آئين يهود با آمدن حضرت عيسىء در تبعيت از ايشان خواهد بود و ييروى صحيح از آثين مسيح با 


يكك راه و يكك حقيقت است. با توجه به بيان فوق: 


الف) عقلء با قطع نظر از مسأله تحريف در شرايع كذشته. حكم به لزوم يبروى از جامع ترين و كاملترين ييام و دستورالعمل 
الهى كه در آخرين شريعت يعنى اسلام متجلى شده است مى نمايد. 


ب) همجنين عقل» در بررسى آموزه هايى كه توسط يهوديت و مسيحيت امروزى تبيين مى شود» آنها را مخالف با براهين 
يقينى خود مى يابد. 


اعتقاد به تثليث» (رساله اول به قرنتيان 8:2 و انجيل يوحنا: »)8/٠١‏ تجسم و رؤيتء (همان و سفر يبدايش» 77:78 00... امورى 
است كه براهين عقلى آن رااز هيج مكتب و مذهبى نمى يذيرد بلكه آن را نشانه ى عدم حقانيت و در واقع تحريف آنها مى 


ذَاتله نه ياه اق ديكر ناز 


تحريفات صورت كرفته در اين دو دين بزركك اشاره اى كذرا مى كنيم تا بر اساس حكم عقل» خود داورى كنيد: 


الف) اتهامات ناروا به ييامبران: علاوه بر رسوخ تحريفات بنيادى و اعتقادى در كتاب مقدسء يارهاى اتهامات نارواو 
غيراخلاقى به بعضى از ييامبران نسبت داده شده است كه قلم از بيان آن شرم دارد» (ر.كك: انجيل يوحناء 21:1١١‏ سفر تكوين» 
68 و براى اشنايى بيشتر ر.كك: انيس الاعلا-م» ج " و بشارات عهدين. محمد صادقى» ص ”ل و )١7//‏ در حالى كه 
ب) وجود افسانه ها وجود افسانه هاى بى يايه در كتاب مقدسء يكى ديككر از جنبه هاى تحريف آن است. از جمله مى توان به 


كع :قن ع رك عفرت زا صندا و هلته ان أو خلا ءاعازه كرد مويف شو ا 


ج) كناه فطرى مسيحيان معتقدند, آدم در بهشت به كناه آلوده شد واين كناه به همه فرزندان او نيز منتقل مى شود؛ يعنى 
انسان بالفطره كناهكار است و هركونه تلاش و عمل انسان در رهايى از اين خطا سودى نخواهد بخشيد و تصليب و به دار 


كشيده: شد خضرت غعسى: كفازهئ كناه فطرزئ السال است: 


د) تقويت ظلم: يكى ديكر از آموزه هاى نامعقول كتاب مقدسء توجيه ظلم و ستم و دعوت به سكوت در برابر حاكمان ظالم؛ 
به بهانه ى اينكه آنان حاكم و سايهى دا درزمين اندءمى باشدء (اتجيل متىء :0308 و أكثر نامه.هائ يولس به روميان). 


وجود اين كونه آموزه هاى غيرعقلانى در كنار طرح مسأله تثليث و تجسيم و وجود تناقضات متعدد در متن كتاب مقدسء (در 


كتاب «انيس الاعلام»» ج 3 ١6‏ مورد تناقفض موجود در كتاب مقدس مورد بررسى 


قرار كرفته است) دليل بر عدم حقانيت مسيحيت و يهوديت امروزى است. خلاصه ى سخن اينكه راه شناخت حقانيت دين 
اسلام وعدم حقانيت ساير اديان و شرايع» مراجعه به آموزه هاى آنها و داورى است اككر كسى مراجعه كند. خواهد يافت كه 
اسلام در سه وادى ١‏ عقايد ؟ اخلاق و فضائل ” احكام فردى و اجتماعى. نه تنها كامل تر از ساير اديان بلكه قابل مقايسه و 
طرف نسبت با آنها نيست و در تمام دوره زندكى بشرء عقايد و شريعتى به اين جامعيت و عمق و اتقان و استوارى بر بنيان 
عقلء وجود ندارد. 

امام خمينى(ره) در اين زمينه» در كتاب جهل حديث مى نويسد: «اثبات حقانيت دين اسلام» احتياج به هيج مقدمه ندارد جز 
نظر كردن به خود آن و مقايسه ى بين آن و ساير اديان و شرايع)»» (جهل حديث؛ امام خمينى» شرح حديث دوازدهم» ص 


١ 


در يايان اين بخشء به اين نكته اشاره مى كنيم كه داورى عقل و سنجش و حكم عقل به حقانيت دين اسلام و عدم حقانيت 


ساير اديان» خحود دليلى بر نفى يلوراليزم اسمن 
ب -راه آيات: 


با توجه به خواسته ى جنابعالى مبنى بر استفاده آيات قرآن كريم در زمينه حقانيت دين اسلام وعدم حقانيت ساير اديان» 
دومين راه و روش را بر مبناى استفاده ازآيات قرآن كريم قرار داديم. آيات قرآنى كه بيان خواهيم كرد علاوه بر دلالت بر 


.١‏ آياتى 


كه بر صراحتء تنها اسلام را دين حق و صراط مستقيم معرفى مى كند و عقايد ييروان ساير اديان را باطل معرفى كرده و آنان 
را به ييروى از اسلام دعوت مى كند. 


«و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخسرين»» (آل عمران 9( / 80). 


«و لن ترضى عنكك اليهود و لا النصارى حتى تتّبع ملتهم» قل انّ هدى الله هو الهدى و لثن انبعت اهوائهم بعد الذى جاءكك من 
العلم مالكك من الله من ولى و لا نصيرا» (بقره (5) / .)03١١‏ 


١و‏ قالت اليهود عُزير ابن الله و قالت النصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم يضاهئون قول الّذين كفروا من قبل قاتلهم الله 
انى يؤفكون»» (توبه (9) / 00. 


و آيات فراوان ديككر كه شما را به قرآن كريم ارجاع مى دهيم: سوره آل عمران(”) / 2١‏ (مباهله با مسيحيان)؛ سوره توبه / 
إفرففرة سوره نساء //ا6١؛‏ سوره ى نساء / ١/ا١؟‏ سوره مائده / 40١‏ سوره مائده / ”!4 سوره فتح / آيه 478 سوره صف / 44 سوره 


مريم / 9١‏ 88/ سوره بقره / 0/4. 


كناك قدا اساي كاكع واملعة 7 أن وبطية كا عا تبن عطقت 2 وماك ريق ترستعاف بلو ارم عقن 
است» در تضاد و تقابل است و نشان مى دهد كه از ديد كاه قرآن» به هيج وجه شكاكيت و نسبت مورد يذيرش نيست و 


رسيدن به حقيقت امكان يذير است. اين آيات عبارتند از: 


ب. آياتى كه ادله انبيا را روشن و آشكار» و شكك شكاكان را بى وجه 


. 0 


. يلوراليزم دينى» بر اساس برخى از مبانى جديد هرمنوتيكك استوار است كه مى يندارد عبارات و متون دينى صامت يعنى 
خالى از معانى اند و قهرا هر نوع شناختى از دين» كاملا شخصى مى باشد. آيات و روايات بسيارى با اين مبنا به صراحت 
مخالفت دارند: 


.0 


كوه كسى ور اسامن صامت بودن قرآنء برداشتى از آن داشته باشدء معيار تمبيز بين عدالت و ظلم در قرآن وجود نخواهد 


داشت و به تبع اقامه ى عدل بر اساس آن معيار واحد در جامعه؛ ممكن نخواهد شد. 
١و‏ نزّلنا عليك الكتاب تبيانا لكك شى ء؛ اين كتاب (قرآن) را بر تو فرستاديم تا حقيقت هر جيز را بيان كنداء (سوره نحل / 69). 


«و تلكك حدود الله ينها لقوم يعلمون؛ اين است احكام خداء بيان مى كند آن را براى قومى كه دانا هستند)»» (سوره بقره / 
00 


«لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغىّ؛ هيج اكراهى در دين نيست به درستى كه راه هدايت از كمراهى» روشن كرديد)» 
(سوره بقره / 2702). 


آيات فوق» قرآن كريم را بيان كنندهى راه راست از كمراهى و بيان كننده ى حدود الهى و بيانكر هر جيز» معرفى مى كند و 
اين با مبناى هرمنوتيكك جديد يعنى خالى بودن عبارات و متون 


تاساز كاز واد وس در نقطه مقابل اسيت. 


خاضل سحن 


با مراجعه به حكم عقل و آيات قرآن كريمء به هيج وجه يلوراليسم و كثرت كرايى دينى به معناى حقانيت همه ى اديان» قابل 
يذيرش نيست. لكن توجه به يكك نكته ضرورى است: 


نكته: 


دين حق و صراط مستقيم واحد است ولى معذّر و حجت متعدد است. بايد مسأله حقانيت را از معذّريت و حبجت جدا كرد. 
بيروان ساير اديان» خارج از شريعت حق و مطلوب الهى هستند اما در صورت وجود دو شرط: ١‏ جهل به اسلام ؟ ياى بندى به 
آثين خودء داراى حجت و مستمسكك خواهند بود و راهشان هر جند «صراط مستقيم» و دين حق نيست اما قابل اعتذار است و 
در روز قيامت نزد خداوند معذورند. قرآن از اين كروه به «مستضعف» ياد كرده است. اين كروه ضمن معذور بودنء در 


صورت تحقق آن روشهاء بهره اى از سعادت خواهند برد و به درجه اى از سعادت نائل خواهند شد. 


نكته دوم: حقيقت دين يكك جيز بيش نيست ولى وحدت آنء از سنخ وحدت عددى نيست بلكه از قبيل وحدت تشكيكى 
است يعنى داراى مراتب است كه قرآن از اين مراتب به «سبل» تعبير كرده است. صراط مستقيم واحد است اما سبل به تعدد و 
اختلاف سالكين و متعبدين متعدد است «والذين جاهدوا فينا لنهديتهم سبلنا»» (سوره ى عنكبوت / 68). 


صراط مستقيم همان شاهراه هدايت است كه سبل امن الهى به آن منتهى مى شوند و هر كس به همان مقدار كه از سبل امن 
الف فيرو كد ان تراط 


مستقيم هم بهره مند خواهد شد و هر كس همه ى سبل امن الهى را طى كند از صراط مستقيم به طور كامل بهره مند خواهند 
شد «قد جائكم من الله نور و كتاب مبين يهدى به الله من اتّبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من الظلمات الى النور و يهديهم 
الى صراط مستقيم»» (سوره مائده / 18 و رجوع كنيد به الميزان» ج »١‏ ذيل آيه 8 و لاسورهى حمد» بحث صراط و سبيل). 
براى آشنائى ببشتر منابع زير معرفى مى كردد: 

25207 

كتاب نقد» شماره *. ص 787» مقاله ى «نككاهى درون دينى به يلوراليزم دينى» عبدالحسين خسرويناه» 


5 ِ 
است» 

11 كتاب قرآن و يلوراليزم» محمد حسن قدردان قراملكى» كانون انديشه جوان «نقدك درون دينى و با استناد به آيات قرآن» از 
يلوراليزم دينى اسثة). 

يا اديان و كيش هاى مختلف بر حقند و همه راهى براى رسيدن به حقيقت و سعادتمندى مى باشند؟ 
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آيا اديان و كيش هاى مختلف بر حقند و همه راهى براى رسيدن به حقيقت و سعاد تمندى مى باشند؟ 
باسخ 
با توجه به نكات زير» ياسخ شما روشن مى كردد: 


-803[1١[‏ خداوند متعال خود را به يكك شكل خاص و در يكك فرد مخصوصء متجلى نكرده است؛ بلكه از طريقتجلى هاى 
كوناكون با انسان هاى متفاوت ارتباط برقرار كرده:است. اين تكثر تجلى. ان قبيل كثرت هائ طولى و تشكيكياست نه كثرت 
هاى عرضى و تباينى؛ مانند شخصى نور را در نازل ترين مرتبه اش دركك مى كند و ديككرى آن را درعالى ترين مرتبه دركك 
مى نمايد. هر دو حقيقت نور را يافته اند؛ اما يكى در مرتبه اى فروتر و يكى در مرتبه اى بالاتر.بنابراين تجلى هاى مختلف 
براى اشخاص متفاوت, مانند دو فردى نيست كه يكى از آنها فقط ياى فيل را لمس كرده وديكرى دم آن را.[3)غ1] ديكر ان 
كه ارتباط خداوند با هر انسانى نيستء بلكه با انسان هاى خاص - كه داراى ويد كى هاى ممخصوص اند -بوده و ما آنها را با 


عنوان ييامبران مى شناسيم. 


١‏ [0خا6- از آنجا كه خداوند حكيم و خيرخواه استء اديانى را كه با يكديكر از حيث ماهيت مختلف اندء از طريق 


تجليخاص خود بر ييامبران ارسال نمى كندء زيرا لا-زمه آن اختلاافء نقصان و يا فاقد بودن محتوا و توانايى لازم براى 


هدايتانسان ها در دين ييشين خواهد بود واين با حكمت و خيرخواهى او ناسازكار است. 


[" [03ا8- هر جند وجود فطرت خداشناسى در ضمير انسان ها قطعى است؛ اما سلوكك عقلى در اين مسيرء از نوع ادراككلى 
است. حال جككونه و با كدام مشرب و طريقى خود را به آن مطلوب نزديكك كند و اوامر و نواى خداوند جيست؟[8]0] 
كفتنى است كه فطرت و عقل 


از شناخت آن ناتوان است؛ ازاين روء نياز بشر به وجود فرستاد كان از همين رهكذرثابت مى كردد؛ زيرا فطرت و عقل» شرط 
لازم در شناخت و تعبد الهى استء نه شرط تام آن. دليل اين مدعاء انحرافبسيارى از مردم از منبع حق و هدايت و ناخالص 
بودن اعتقاد جمعى از يكتايرستانى است كه توحيدشان را به ش ركآميخته اند.[1403] نيمه ديكر راه» با شناخت بايدها و 
نبايدهاى الهى از زبان رسولا-ن او وايمان و تصديق به آنها ييموده مى شود. درواقع عدم تصديق ييامبران وعدم التزام به 
شريعت خاصى - با وجود معرفت به حقانيت آن و به بهانه كفايت عقل - نهتنها تعبد انسان را به خداوند مخدوش مى سازد؛ 
بلكه اين يرسش را بيش مى آرود كه جكونه ممكن است عقلء انسانرا به طاعت و انقياد ربوبى فراخواند؛ اما روى از شريعت 
وى برتابد؟![2|803] در هر حال كوهر دين آن كاه در انسان متدين» ظهور مى كند كه علاوه بر شناخت و تسليم عقل و فكر 


[ع [03خا8- مى توان كفت دين الهى بسان نهر بز ركّى است كه انسان ها در طى اعصار و قرون با كمكك شريعت هاى الهى به 
آنراه يافته اند؛ اما راز تفاوت شريعت ها اين است كه براى ياسخ كويى به آداب» سئنء فرهنكك و زندكى هر قوم وجامعه اى 
يكك شريعت خاص شكل كرفته است و اككر فرض كنيم اين تغيير تكاملى استء شريعت هم به سوى كمالمى رود. در نتيجه 
دين و خطوط كلى نيز به صورت دقيق ترى عرضه مى شود. براين اساس دقايق معارف توحيديقرآن كريمء در تورات و انجيل 
وجود ندارد و معارف بلندى كه در كلمات 


اهل بيت(ع) هستء در كلمات وارثان انبيا وحواريون نيست. به بيان ديكرء آنجه از تفاوت ها در اديان ديده مى شودء تغيير و 
تكامل دين در بعد شريعت و احكاماست كه بر حسب ضرورت و تحول نيازهاى بشرء متحول مى كردد. استاد مطهرى مى 
نويسد: «بشر در تعليمات انبيامانند يكك دانش آموز بوده كه او رااز كلاس اول تا آخرين كلاس بالا برده اند. اين تكامل دين 
است نه اختلا-ف اديان»»(مجموعه آثارء ج ؟» ص ]1503[.018١‏ با توجه به اين نكات جهاركانه» مى كوييم: همه اديان الهى 
در طول تاريخ؛ صراط مستقيم حق را ييموده و همه برحق اند. اما با آمدن شريعت جديد» شريعت يبشين به دليل تحولات 
جديد نسخ مى كردد وراه نجات منحصر دربيروى از شريعت جديد مى شود. حال عمل به شريعت بيشينء با آكاهى از 
شريعت جديد يذيرفته نخواهد بود.بنابراين» در هر دوره از تاريخ» يكك شريعت الهى به عنوان شريعت حق وجود داد كه روح 
و جوهر همه شرايع آسمانينيز يكك جيز (توحيد) بوده است (دعوت همه يبامبران بر همين محور بوده است؛ اما با شريعت هاى 
كوناكون.[018)3] با توجه به اين تحليل» شايد اين يرسش مطرح شود كه هم اكنون كدام يكك از اديان به عنوان تنها شريعت 
حق مطرحاست؟ عقل در اينجا حكم مى كند كه مكلف» آخرين ييام حضرت حق را براى خود مبناى عمل و حجت قرار دهد 
وازآنجا كه به قراين متقن تاريخىء دين اسلام آخرين شريعت از سوى حضرت حق مى باشدء عقل حكم مى كند هم 
اكنونبايد دين اسلام را تنها شريعت حق دانست واز آن ييروى كرد. شهيد مرتضى مطهرى مى كويد: «لا-زمه تسليم خدا 


شدنيذيرفتن دستورهاى او است و روشن است كه همواره به 


آخرين دستور خدا بايد عمل كرد و آخرين دستور خداوندهمان جيزى است كه آخرين رسول او آورده است»» (عدل الهى. 
ص 37). إل 
جكونه مى توان ثابت كرد كه حق با كسانى اسست كه نماز مى خوانند نه با كسانى كه به كليسا مى روند ؟ 
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جحكرفه ف كوان كاك كرة "كدق باكناق انث كلاقيان فى ختوانقد هيا كسا ك2 بد كلسا فى رونك ؟ 
باسخ 


براى اثبات اين مطلب «كه كدام آيين حق است بايد بدانيد ما حضرت مسيح را در زمان حيات خودشان ييامبرى برحق و دين 
و كتا باورا حق و آسمانى مى دانيم منتهى معتقديم با آمدن ييامبر ماء مدت نبوت ايشان تمام شده و آيين آن حضرت 
منسوخ شده است و همان طور كه خود مسيح خبر داده اند» بايد همه از ييامبر خاتم ص و آيين اسلام تبعيت كنند وخدا جيزى 
جزاين را نمى يذيرد. البته سخنان مذكور همه در جاى خود مستندات و دلائلى منطقى دارد كه در يكك نامه نمى كنجد. 


علم و دين 
آيا دين با علم منافات دارد؟ 
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آيا دين با علم منافات دارد؟ 
باسخ 


دين الهى از دو بخش أ. عناصر ثابت و ب. عناصر متغير تشكيل مى شود. ارتباط اين دو بخش مسأله ى بسيار مهمى است كه 
از رهكذر تبيين آن مى توان معضل ارتباط بين علم و دين را حل كرد. اجمال مسأله اين است كه ما عناصر ثابت را از دين 
جستجو مى كنيم و معتقديم كه اين عناصر ثابت در دين خاتم در هر حوزه اى از فعاليت هاى اجتماعى بشر در قالب يكك 
مكتب و نظام هماهنكك ارائه شده و مى بايست اين مكتب و نظام از منابع اسلامى به استناد شيوه اى كه اهل بيت(عليهم 
السلام)يايه كذارى كرده اند. استخراج شود. در بخش ثابت هويت انسان و استخراج ثوابت دين بدون شكك هيج دانشى غير از 
دانش هاى دينى به كار فقيه نخواهد آمدء هرجند در آنجا ممكن است برخى از دانش هاى غيردينى يرتوى فراراه فقيه بيافكند 
و به اواين امكان را دهد كه بتواند يكك عنصر ثابت دينى را استخراج كند, اما هيج كاه هيج عنصرى از عناصر علوم غيردينى 
در متن استدلال» يا جستجوى يكك فقيه به كار نخواهد آمد. 


اما بخش متغير كاملا مرتبط به دانش ها و علوم روز استء زيرا در بخش متغير براى تصميم كيرى و تعيين مسير و نشان دادن 


راه مى بايست موقعيت و شرايط را شناخت» جه اين شرايط» شرايط اقتصادى باشدء جه تربيتى» جه فرهنكى, و جه سياسى. 
اينجاست كه دانش هاى غيردينى در استخدام يكك فرآيند و عمل دينى قرار مى كيرندء به اين معنا كه فقيه در يرتو عناصر 


متخصصان علوم؛ به خصوص در حوزه ى علوم انسانى» مى تواند به طراحى عناصر متغير بيردازد. البته منطقى كه اين طراحى 
مى بايست از آن تبعيت كند و درواقع تثورى راهنماى اين امر خود بحث مفصلى دارد كه ما مجموعه ى آن را در قالب يكك 


نظريه با عنوان «نظريه انديشه مدون در اسلام) شاهد خواهيم بود. 


با توجه به يبشرفت هاى كسترده علوم» نقش دين جيست؟ 
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با توجه به ييشرفت هاى كسترده علوم» نقش دين جيست؟ 
باسخ 


دين هيج كاه با ييشرفت علم مخالف نبوده و حتى مشوّق افرادى است كه در بى كسب دانش خواهند بود. خداوند در قرآن 
علم را وجه امتياز و برترى دانسته است: " خدا آن هايى را كه ايمان آورده اند و كسانى را كه دانش يافته اند» به درجاتى بر 


افرازد... ".[*] 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: "طلته ذاثقن ير هرة واؤن سلمان والحب انك" ]ا "طلني:ذاثقن ياشيك ١‏ كر 
جه در جين باشد"”[0] كه فهميده مى شود اسلام اهميت فوق العاده براب علم قائل بود و مسلمانان را به فراكيرى اش تشويق 


مى كرد. 


البته در مسيحيت جدا شده از مسيح و انجيل و ديكر كتاب هاى بيامبران جون تورات به دليل تحريف هاى صورت يذيرفته » 
نوعى مبارزه با علم ديده مى شود. كليسا نمى توانست باييشرفت علم و نظريه يردازى اش سا زكارى داشته باشد. كليسا هر جه 
مى ك5 كفت همان حجت بود و علم نقش متقابلى يبدا مى كرد. 


اما در جهان امروز و اسلام اصيلء بودن علم در كنار دين و همراهى با هم حتمى است و مى توانند در خدمت ديكرى باشند. 
دين به ارشاد و هدايت و علم به ييشرفت و تكامل جهت رسيدن به زندكى برتر خدمت مى كنند. ديده مى شود كه با بيشرفت 
علم؛ حقايق اسرار و فلسفه بعضى از احكام دين روشن مى شود و بسيارى از دستورهاى اسلام در امورى جون عبادت» 
بهداشتء معاملات»؛ زندكى و تغذيه مطابقت با علم و كشفيّات آن دارد. يس نقش دينء سازندكى و تربيت و 


هدايت مردم تا رسيدن به سعادت واقعى است و علم مى تواند در كنار آن در خدمت مردم باشد. 
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[*] مجادله (88) آيه .١١‏ 
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[ع] بحارالانوار» ص /ل/ا١.‏ 





]همات 
آيا با كذشت زمان و ييشرفت علوم تجربى» تعارض بين علم و دين آشكارتر نمى شود؟ 
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آيا با كذشت زمان و ييشرفت علوم تجربى» تعارض بين علم و دين آشكارتر نمى شود؟ 
باسخ 


بحث رابطه علم و دين بسيار مفضٌ_لى و دقيق است و علم داراى مبانى كوناكون مى باشدء اما آنجه در سؤال مورد نظر است» 


علم تجربى مى باشد. 

علم تجربى داراى ويزكى هاى ذيل است: 

أ) ظنى است و مانند علوم فلسفى و رياضيات مبتنى بر براهين قطعى نمى باشد. 
ب) داراى سند تجربى است. 

ج) مركب آل كرازه دوست واثاؤرسنة أسع: 


اكر به دقت ويرْكّى هاى علوم تجربى مورد برَرسى قرار كيرد» به خوبى مى توان فهميد كه آيا بين كزاره هاى دينى و علمى 


تعارضى وجود دارد يا نه! 
اين دسته از علوم به دو بخش تقسيم مى شود: 


أ) قواتين علمى: اين بشن از كزاره هاى علمى نا حذى از قطعيت يرخووداراستث و تآأثير بذيرى كمترى از غوامل ظنى ذارد. 
اين قضايا معمولا با كزاره هاى قطعى دينى هيج كونه برخورد و تعارضى ندارد. 

ب) نظريات علمىء با توجه به اين كه از قطعيت برخوردار نيست و در موارد بسيارى اين نظريات دجار ابطال و د كر كونى مى 
فونه نايل التظار داشت كه نيك اننبا كلمي ا واد هاف قو هما فتكهدى كايا ناز كان باشنةويرا لأزئ اذ ابن ات 


كدا ديق مالتد اراق ظقى و تحر «الشمتدان خعوازة «ستكوش تفسير و د كر كوت شود 


بنابراين ممكن است برخى از كزاره هاى دينى با برخى از كزاره هاى علمىء در زمانى با هم تعارض داشته باشند و در زمان 
ديكر تعارض نداشته باشندء به عنوان نمونه مى توان بنذ كاه قرآن دزياره ييوؤند بيولوزيكك جنين با والدين رادر نظر داشت» 


كه تا اواخر قرن نوزدهمء مغاير نكّرش علمى رايج زيست شناسى بودء ولى در نيمه دوم قرن نوزدهم نظريات مبتنى بر 


يبوند يكسويه فرزند با يدر و مادر منسوخ كرديد و علم جديد با ديد كاه قرآن دراين زمينه همسو شد. 


از طرف ديككر بايد توجه داشت كه كاروان علمى بشر هنوز در نيمه راه است و بسيارى از نظريات علمى موجود در آينده 
دك ركون خواهد شد. طبيعى است در اين ميان آرا و انديشه هاى صحيح و سقيم بسيارى وجود خواهد داشت. بنابراين انتظار 
هماهنكى كامل دين و علم به معناى دانش تجربىء انتظار نابجايى است ولى مسلّم است كه بين قطعيات دين و علم تعارضى 
وجود ندارد. البته مشكل كاهى اوقات در طرف ديككر تعارض مى باشدء يعنى كاهى فهم از دين اشتباه است و تعارض ميان 
فهم خاص از دين با علم؛ به عنوان تعارض علم و دين انكاشته مى شودء در حالى كه يكك نوع فهم از كزاره دينى مانند فهم از 
ظاهر آياتء با علم تعارض يافته استء نه با خود دين. كاهى نيز آنجه دين انكاشته مى شود دين نيستء يعنى برخى از 
رواياتى كه داراى سند صحيحى نمى باشند و به صورت مجعول بوده. به عنوان حديث معصوم نقل شده است. در جنين 


مواردى تعارض ظاهرى است و تعارض ميان علم و دين نمى باشد. 


نكته قابل اهميت تفكيكك بيان تعارض ظاهرى و واقعى است. اكر مراد تعارض ظاهرى باشد» در وجود اين تعارض ميان علم و 
دين هيج شكى نيستء ولى انديشمندان راه هاى متعددى براى رفع تعارض ذكر كرده اند. تعارض واقعى بين كزاره هاى 


علمى وكزاره هاى دينى متصور نيست.(١)‏ 


مسئله ديكر حائز اهميت» فهم رابطه علدت الهى و عليت طبيعى در جهان ماده و طبيعت است. بسيارى از مردم و حتى 
دانشمندان توجيه مى كنند كه عليت الهى 


در عرض عليت طبيعى قرار دارد» يعنى عامل و علت يكك يديده مانند سيل» زلزله و بيمارى در جهان طبيعت» يا خدا است و يا 
عامل طبيعى» يس هر جا كه عامل و علت طبيعى ياسخ داد» عليت الهى در كار نيست و هر جا كه با مشكل برخورد كرديم و 
نفهميديم كه علت طبيعى و مادى جيستء آن را به خدا يا علت ماوراء الطبيعى نسبت مى دهيم. اكر بيمارى ييش آمدء اكر 
كارى از دارو و درمان بر نيامد» به سراغ علت ماوراء الطبيعى مى رويم. اين فهم كاملا اشتباه است. 


خداوند علت تمام يديده هاى عالم هستى است, خواه در آن زمان كه دارو تأثير مى كذارد و خواه در زمانى كه داروى خاص 
(و راه شناخته شده براى ما) تأثير نمى كذارد و خداوند از راه ديكرى كه براى ما ناشناخته است (با حفظ قانوت عليت و بر 


اساس آن) درمان مى كند. يس در هر دو صورت او شفا دهنده است. 


مواردى كه مثال زده شده. ناشى از همين اشتباه است. اكر كفته مى شود كه قهر و غضب الهى موجب ايجاد زلزله و از بين 
وك ساوقا هن الكت عاق ١ن‏ عطي التينك كد قازرة علي اطريس رو انعدو ارق ما نقد نه اه كله زمار 
قالوة عليكه :اد قم عشتق مي اليا ابو قفاوت" كه كأهى ١‏ علكة براض ما تتناحكه تدده بنك نميل كل ومين ها وارلا 
متراكم (كه علت كسل و بسيارى از امور ايجاد كننده آن» هم جنان براى ما شناخته شده نيست) اما كاهى علت آن براى ما 


شناخته شده نيست و خداوند از طريق علت ناشناخته» زلزله را ايجاد مى كند. 


به اين معنا كه براى به وجود 1مدن يديده طبيعى» علت هاى متعدد وجود دارد كه برخى از آن ها براى بشر شناخته شده و 
بعضى ناشناخته است. خداوند همان كونه كه قادراست از طريق علت هاى شناخته شده براى بشرء آن يديده را ايجاد نمايد» 
هم جنين قدرت دارد از راه ناشناخته براى انسان هاء آن را ايجاد نمايد. معجزه جيزى جز اين نمى باشدء يعنى در معجزه. 
يديده بدون علتء به وجود نيامده يا حتى بدون علت طبيعىء» بلكه از راه علتى كه براى ما ناشناخته استء ايجاد شده است. 


به همين خاطر كفته مى شود كه معجزه حََوْقَ عادت استء يعنى نقض عليتى است كه براى ما شناخته شده و بدان عادت كرده 


ايم» نه اين كه علت نداشته و بدون علت به وجود آمده است. 


سايزانى كر يهو استاسى مقن اسن :مايق كن متكلقه اف ا ركق هلع بازاة ف رارق كدي اقرزاء هلك عا شالس دده الى اساة 
يكن ببق امن المايل» أما عه شاعلت هاى: د ركرئ وبهوة داشتة باقد كه براق شر اشناخته شده نبوده:و ذر ايده كشق شود: 
نشانه آن ايجاد باران مصنوعى با بارور كردن ابرها استء يا حتى از راه علت هاى آن در آينده كشف نشود. با توجه به اين 
مطلب, قهر و غضب الهىء دعا و راز و نياز انسان و... معنا دار شده و طبق قانون عليت بوده و با عليت طبيعى تناقضى ندارد. 


حاض ضمن توجه دقيق اين مطالبء بايد كفت: 


اوْلاً: اكر نيكك بنكريم, تعاليم آسمانى هيج كاه كشفيات علمى را نفى نكرده و بر آن صححه كذاشته اندء ضمن اين كه ما را به 
عوامل فرا مادى توجه داده اند» به طور مثال دانشمندان قائلند كه 


علت زلزله» فعل وانفعالات درونى زمين وجا به جايى كدازه هاى درونى زمين است. اين كزاره تجربى بيان كننده هر جه كه 
علت زلزله است نمى باشدء بلكه تنها به يكك علت آن اشاره نموده است. مؤيد اين سخن تحقيقات فراوانى است كه اكنون در 


دنيا براى شناخت بيشتر اين يديده طبيعى جريان دارد. اكر تمامى جوانب زلزله شناخته شده بود اين تحقيقات بى معنا بود. 


بااين همه يبشرفت هنوز بشر نتوانسته وقوع زلزله راحتى يكك ساعت زودتر يبيش بينى كند» در حالى كه طبق تحقيقات» 


حيواناتى همجون اسب قادر به بيش بينى اين يديده به صورت غريزى مى باشند. 


]1 نا تعد يف اد" كه عداو تنك دانا وير لاست ومن كرون كفس راقن اننا اننبا لهاي كه كار وو نوات داوف اكرات 
غفلت ويا هر دليل ديكرى, اراده كند كه بلاياى طبيعى بر ناحيه اى نازل شود بدون اين كه خارج از قانون عليت باشد, بلكه 
به صورت معجزه در آنِ واحدء زمينه زلزله يا سيل و طوفان فراهم كردد» همان طور كه در زمان حضرت نوح در جايى كه با 
دريا فاصله زيادى داشت به فرمان الهى از زمين آب فراوان جوشيد و باران فراوانى هم از آسمان نازل شد كه همه كناهكاران 
راغرق نمود. برعكس مى تواند در جايى كه همه عوامل طبيعى شناخته شده براى وقوع زلزله فراهم استء از راه علتى كه 
برائ ما تاشناخته من باشد جلو زلزله را بكيرد. 


با سيرى در آيات قرآن به درستى اين سخن بى برده مى شود. 


يكباره ابرها را توسط باد به منطقه اى منتقل نموده و آن سرزمين را سيراب نمايد. همان طور كه در زمان امام رضا(ع) و موارد 


ديكرى به وقوع بيوست. 


ثالثاً: مهم تر اين كه نه تنها بين علوم تجربى و دين تعارض نيستء بلكه همسويى كامل استء جرا كه وظيفه علم كشف حقايق 


جهان هستى است و سرمنشاء تمامى حقايق جهان هستى (اعم از تجربى و غير تجربى) يكى است. 
كزاره هاى دينى كه از همان سرمنشأ ايجاد شده» همخوان با حقايق جهان هستى است. 


رابعاً: روشن شد كه هيج كاه براى رفع تناقض نيازى به دست برداشتن از علم به خاطر دين و يا از دين به خاطر علم نمى باشدء 


بلكه بايداز علم يرستى و ججمود بر يافته هاى تجربى دست برداشت و فهم خود از دين را نيز اصلاح نمود. 


ضمن تأييد هر دوء جايكاه هر كدام را به خوبى شناخت و بر اساس همان شأن و جايكاه به آن نكاه كرد. 


خامساً: حال اكر موردى تعارض واقعى جلوه نموده و نتوانستيم بفهميم كدامين حق استء جه بايد كرد؟ 

آنجه سابق كفتيم» جواب را آشكار مى كند و با كذشت زمان شايد جواب آشكار شود, ولى اكر آشكار نشد. دليل بر نقصان 
روشن مى سازد. 

.١‏ بركرفته از برنامه يرسمان و جزوه علم و دين» استاد مصطفى ملكيان. 

جمله « علم ذاتا سكولار است يا نه» يعنى جه؟جواب آن جيست؟ 
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جمله ؛ علم ذاتا سكولار است يا نه) يعنى جه؟جواب آن جيست؟ 
باسخ 


علوم ذاتا سكولار نيستند زيرا در ياسخ به يرسش سوم روشن مى شود كه علوم از نتايج و ثمرات فرهنكك ها و تمدن ها هستند 
وفرهنكك ها و تمدن ها يزويشه درامائى انديشه اق خاض آن فرهسك و تسدق دارد؛ علومي كه در قرهتك هاى دينى - 
همجون اسلام توليد شده و رشد كرده اند نه تنها سكولار نيستند . بلكه كاملا دينى هستند. مثلا علوم نجوم » فيزيكك 
(طبيعيات)» رياضيات . مابعدالطبيعه (فلسفه) يزشكى و... كه درتمدن اسلامى توليد شدند و رشد كردند. علومى اسلامى و 
دينى هستند . اما علوم غرب كه در فرهنكك و تمدن غربى توليد شده اند و رشد كرده اند» جون مبناى تمدن غربى سكولار و 
غير دينى است »ء اين علوم نيز سكولار وغير دينى هستند . يس علوم ذاتا نه سكولار هستند نه دينى. بستككى به فرهنكك و 


تمدنى دارد كه در آن به وجود آمله اند و توليد شده اند و رشد كرده اند. يس در تكميل و شناخت ذات و حقيقت و مبانى 


علوم » بايد به مبناى انديشه اى فلسفى و خاستكاه آنها نظر انداخت و فرهنكك و تمدن مبنا و مادر را بخوبى شناخت . 


آيا خود علم فايده دارد؟ يعنى اكر مثلا عدد ريكهاى ببابان را بياموزيم هر جند سودى در آن نباشد آيا دانستن اين موضوع بهتر از 
ندانستن آن خواهد بود؟ 
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آيا خود علم فايده دارد؟ يعنى اكر مثلا عدد ريكهاى بيابان را بياموزيم هر جند سودى در آن نباشد آيا دانستن اين موضوع 


بهتر از ندانستن آن خواهد بود؟ 
باسخ 


اهميت و عظمت مقام علم؛ در حدى است كه خداوند در قرآن به ييامبرش دستور مى دهد: «قل هل يستوى الذين يعلمون 


ييامبر اسلام در مقام ارزش كذارى به علم مى فرمايد: طلب العلم فريضه على كل مسلم الا ان الله يحب بغاه العلم؛ دانش 


اح كص 0"). 


از نظر قرآن و روايات» علم وسيله است نه هدف؛ آن هم وسيله اى كه انسان را به كمال مى رساند و دنيا و آخرت او را آباد 


آن - از ساير علوم اشرف و برتر است؛ ولى اين بدين معنا نيست كه علوم ديككر بى اهميت و بدون ارزش است و علم نيست. 


كرايش به ياد كيرى علوم به انكّيزه هاى مختلف صورت مى كيرد و به طور معمول نيازهاى اوليه حياتى و طبيعى و محسوس 
جاذبه هاى بيشترى براى انسان ها دارد. لذا براى فراهم سازى بيشتر آسايش و تسلط بيشتر بر طبيعت» كرايش هاى مختلف 
علمى و تخصص هاى فراوان به وجود آمده است. اما تنها وارستكان و زرف انديشان هستند كه فراتر از نيازهاى اوليه طبيعى و 


ارتباط نهانى دانش ها و ارتباط جهان هستى با آفريننده آن فكر مى كنند واز هدفمندى اين همه جنب و جوش ها سخن به 


ميان مى آورند. 


در فرهنكك اسلامى تمام دانش هاى مورد نياز براى زندكى بشرى داراى اهميت است و توصيه شده به مقدار لازم و نياز 


جامعه.» مردم براى فر ا كيرى آن اقدام كنند حتما از آن به «واجب كفايى» تعبير شده است. 


خلا-صه علومى كه در جهت حل مشكلات علمى و كسترش علمى افراد و جامعه خاص بر مى دارد نه تنها علم لاينفع نيبست 
بلكه علومى هستند كه در خدمت به جامعه و مردم است و كسى كه به قصد كمك به مردم و كسب رضايت خداوند و 
خدمت رسانى به افراد جامعه به تحصيل آن علوم بيردازد» نه تنها يسنديده بلكه در برخى موارد بر افراد اين تحصيل واجب مى 
شود. مثلا آنجا كه حل مشكلات مردم و ادارهء جامعه متوقف بر تحصيل فلان علم باشد. 


از طرف ديكر اككر علم و دانش زمينه ساز رشد خواست هاى نامشروع انسان و تجاوز او از حد كردد و ابزار و وسايل نوين را 
در استخدام ارضاى تمايلات حيوانى و يست خود در آورد»ء اين علمى است كه نه تنها سودمند و مفيد نمى باشد بلكه زيانبار 
وخسارت آفرين است. بالاترين هدف آفرينش بندكى و قرب انسان به خداوند است و علم مفيد و نافع آن است كه زمينه ساز 
اين قرب و تعالى باشد. اكر علمى به جاى تواضعء تكبر و به جاى ايمنى ناامنى و به جاى آرامش تشويش خاطر بياورد و به 
جاى ايجاد الفت و مهربانى بين انسان ها فاصله 


آنها رااز يكديكر زياد نمايد ودر كنار مسلط كردن انسان بر طبيعت او را بر درون و وجود و نيروهاى درونى و تمايلات 
افق وبلط ص31 اسلو كت مقو الكوكها كسار عؤامه ود | تتاوو ها فا جين الما كه الراوكدر فم كدارة باكر 
خودش كمراه مى كردد ولى عالم بى ايمانى كه به سلاح علم مجهز استء براى فريب مردم و نيرنكك بازى خود ابزار متناسب 
مى سازة و عده زيادق رابه كمراطى من كشائد. برثام هائ مستهحن ماهوازه اى وونديون وسى ذى هائى: مبتتذل:و 


لشك ركشى هاى مدرن به بهانه تأمين حقوق بشر و ايجاد آزادى و دمكراسىء ثمره تلخ علم بى هدف و جداى از ايمان است. 


يس هر علمى كه در راه رسيدن به هدف والاى آفرينش و قرب به حق مددكار ما و نافع به حال ما نباشد» علم نافعى نيست و 
اكر وسيله و ابزارى براى بازداشتن ما از هدف و رو آوردن به يستى ها و آلودكى ها و يرداختن تمام عيار به ماديات باشدء 


علمى زيانبار و ضرر بخش است. 


در يايان جه خوب است به اين روايت توجه فرماييد. روزى ييامبر اكرم(ص) وارد مسجد شد و مشاهده كرد تعدادى دور يكك 
نفر جمع شده اند واز او سؤالا-تى مى يرسند فرمود: او كيست؟ عرض شد او عالم و دانشمند است واكر به او نام يدرء جد 
بدرى و اجداد خود را بككوييم او مى تواند نام ديككر اجداد بالاترمان را به ما بككويد. ييامبر اكرم(ص) فرمود: اين علم و دانش 


نيست و فايده اى ندارد واين دانش نيست كه او 


را دانشمند و عالم تلقى كرد. بنابراين علم و دانشى كه مفيد نيست و براى حل مشكلات مادى يا مشكلات اخروى تأثيرى 
ندارد» ارزشمند نيست و جه بهتر كه وقت خود را صرف آن نكنيم بلكه به جاى آن دانش و علمى را بياموزيم كه در راستاى 


رشد و بيشرفت دنيوى يا اخروى مؤثر واقع شود. 
جرا كاهى اعتقادات دينى و مطالب علمى با يكديكر تضاد دارند ؟ 
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جرا كاهى اعتقادات دينى و مطالب علمى با يكديكر تضاد دارند ؟ 
باسخ 


بيش از ياسخ كويى به اين يرسشء نخست آشنايى با علم و كونه هاى آن ضرورت دارد تا معنايى از علم مورد يرسش بدست 


آيد/ 


علم به جهار معناى مستقل جون «قطعاء «آكَاهى مطابق با واقع). «مطلق آكاهى» و «دانش تجربى» به كار برده مى شود. در 
بحث علم و دين معانى سه كانه نخست مد نظر نيست و هماره از معناى جهارم استفاده مى شود؛ علم تجربى 50161706١‏ نيز 
داراى ويزكى هاى است ؛ ظنى بودن» متد تجربى داشتن و تركيبى از كزاره هاى صحيح و سقيم از شاخصه هاى اصلى آنست. 
بااين مقدمه و يس از انتخاب علم مورد نظر مى توان جنين كفت : 

.١‏ ميان قوانين علمى كه به نحوى از قطعيت برخوردار است و اعتقادات دين اسلام تعارضى نيست/ 

؟. درباره ارتباط مطالب و نظريات علمى با آموزه هاى دينى كاه سازكارى وجود داشته و در مواردى ناساكارى به جشم مى 
خورد. اكر ناسا زكارى و تعارض ديده مى شودء مشكل را بايد در حوزه نظريات علمى جستء كه از استقرار و قطعيت 
برخوردار نيستء زيرا بسيارى از مطالب علمى دجار د كركونى و تغيبر مى شود و نظريه ديكرى جايكزين آن مى كردد/ 

*. انتظار سازكارى اعتقادات دينى با نظريه هاى علمى غير قطعى امرى ناشايست است زيرا لازمه آن» سيال كردن آموزه هاى 
دينى وهم خوانى هميشكى آن با مطالب علمى ظنى و غير ثابت استء نظريه هايى كه بارها و بارها به طور كلى تغيير كرده و 


منسوخ شده است/ 


در قعارض قرآن و علم جه كنيم؟ 


در تعارض قرآن و علم جه كنيم؟ 


باسخ 


يكى از دغدغه هاى انديشمندان سا زكارى يا ناساز كارى بين منابع علد معرفكى: اسنك كه إن آن تحمله«تناسار كارف با 


سا زكارى بين «علم و دين' است. 
يرسش شما در مورد جكونكى سا زكارى «قرآن با علم» نيز در همين راستاست و آن مباحث در اين باره نيز مطرح است. 


به نظر مى رسد حل مسئله ى تعارض «علم و دين)»؛ ياسخى به راه حل تعارض «قرآن و علم» هم خواهد بودء ولى به جهت 


رعايت اختصار و تمركز بر اين يرسشء به طور مستقيم به راه كارهاى تعارض زدايى قرآن و علم مى يردازيم. 
ابتدا لازم است نكاتى مورد توجه قرار كيرد تا زودتر به ياسخ برسيم: 
نكات: 


اول: با توجه به آنكه قرآنء» كلام خدايى است كه آفريننده ى جهان استء ميان قرآن و علم تعارض واقعى رخ نمى دهد. زيرا 
خداى جهان به آنجه آفريده انيت | كاه دارد و براى اطلا-ع رسانى از حقايق هستى» شناخت كافى دارد و قرآن كه كلام 


الى اسك برا فا بكاءو ١‏ كاه تسؤةان السان:ه حقارق هس :فى ياشين. 


نتيجه آنكه آنجه در قرآن آمده است از اتقان و واقعيت برخوردار است و با واقعيات جهان ناسازكارى ندارد. به عبارت ديكر 


«كتاب تشريع) و١كتاب‏ تكوين» (جهان) هر دو از يكك آفريننده است و بر بتكدريكر مطابقت دارد. 


جنانكه كاليله نيز به همين نكته اشاره كرده و كفته است: هم آيات كتاب مقدس و هم آيات طبيعت» هر دو كلمه الله اند و 


انان ناربو ر در ادامه َه كالمله م , نو سد: كالشله طسعث و متء مقدس راء دو راه همث از تو نك لفن انك ١‏ 
يال باربور در ى سحن علة م لود م ب و مدن س راء دو راه همترار و رهمول ١‏ مى 


دوم: قرآن كه نازل شده از علم نامتناهى خداست علمى كه هيج خطا و 


تغييرى در آن راه ندارد بدون هيج تحريفى به دست انسان ها رسيده است. بنابراين همانكونه كه علم خالق هستى با واقعيات 
مطابق و هماهنكك استء قرآن نيز با واقعيات ناسازكار نخواهد بود. البته مسئله ى تحريف نايذيرى قرآن كه از مسلمات اسلام 


است در جاى خود مورد تحليل قرار كرفته است. ”7 
سوم: علم» كاربردهاى متعددى دارد يكى از معانى «علم» عبارت است از: دانش هاى مطابق با واقع كه از هر كونه خطا دورند. 


3 داز «علم) در «تعارض قرآن » اب معنا باشد با توجه به آنجه در دو نكته ى سث ٠‏ كذشت» كاه ن قرآن 
اكر مراد از ر «تعارض قرآن با علم» اين معنا باشد با توجه به آنجه در دو نكته ى ييشين كذشتء هيج كاه ميان قرآن و 
علم صحيح» تعارض رخ نمى دهد. 

قرآن به جهت آنكه داراى مصونيت از تحريف است و از آن رو كه نازل از علم الهى و مصون از خطاست,. با علم صحيح 


البته يكى ازمعانى «علم»» عبارت است از دانش هاى تجربى بشر است كه در اين صورت امكان تعارض ميان قرآن و علم 


وجود دارد. 


علم به معناى «دانش تجربى بشر) از آن رو كه برخاسته از حواس و فعاليت ساير ابزارهاى معرفتى آدمى است كاهى دجار خطا 


مى شود كه تحولات دانش بشرى و بطلان ياره اى از نظريه ها يا مدل هاى علمى» شاهد خوبى براين ضعف است. 


نتيجه آنكه تعارض ميان قرآن با دانش تجربى بشرء تعارض ظاهرى و زدودنى است و مى توان به امكان رفع تمامى تعارضات 
علمى با قرآن قائل شد. البته رفع اين تعارضات و حل آنها راه كارهايى دارد و نمى توان بدون ضابطه به اين كار اقدام كرد. 
كه راهكارهاى حِكونكى رفع تعارض قرآن با علم را خواهيم كفت. 


جهارم: هر جند بيان شد كه قرآن 


مفسران و مخاطبان قرآنء در فهم محكمات قرآنى و نصوص قرآنى همداستان هستند و در اين موارد خطا رخ نمى دهد و 
مسلمات قرآنى كه بسيارئذ كاملا قابل اطميئان خواهئد بود اما به همراه آيات محكم و نصوص قرآنى: در قرآن با متشابهات و 


ظواهر قرآنى روبرو هستيم» كه كاه به واسطه ى خطا در فهم آنهاء ممكن است به تفسيرى نادرست يا دركى اشتباه مبتلا شويم. 


البته براى اينكه به اين مشكل و اشتباه دجار نشويم» راه كارهايى وجود دارد كه كتاب و سنت به آن يرداخته اند و ما اين راه 


كارها را مورد اشاره قرار خواهيم داد. 


با توجه به اين نكته ى سوم ممكن است ميان «قرآن و علم» ناسازكارى ييدا شود اما بايد توجه داشت در واقع اين ناساز كارى 


ميان قرآن و علم بشرى نيست بلكه ميان فهم قرآنى ما و علم بشرى است. 


در اين كونه موارد بايد ميان فهم قطعى ما كه از نصوص قرآنى بدست آمده است و فهم ظنى ما كه از ظواهر آيات يبدا شده 
است. فرق نهاد و با هر يكك به كونه اى برخورد كرد. 


جكونكى برخورد بااين موارد را متذكر خواهيم شد. 


ازاين سه نكته مى توان نتيجه كرفت كه ميان علم واقعى و قرآن هيج كاه تعارضى وجود ندارد بلكه كاه تعارض ميان علم 
تجربى بشر و معارف قرآنى مارخ مى دهد و بدين جهت تعارض ظاهرى و زدودنى است كه راه كارهاى رفع اين كونه 


راه هاى رفع تعارض قرآن وعلم 


براى رفع تعارض 


باك ميان مسلمات غلمى و فرضيات و نظريات علمى فرق نهاد. اكر معرفت قرآنى ما با مسلمات علمى قرآنى ناساز كار باشد 
مى توان در ظاهر آيات بازانديشى كردء جون علم قطعى قرينه ى فهم آيات است و علم قطعىء بر ظن مقدم است لذا در 


صورت امكان مى توان متناسب با مورد» يكى از دو راه را بركزيد: 


مفسر كرانسنكك علالمه طباطبايى(ره) در مواردى كه ميان ظاهر برخى آيات و يافته هاى علمى ناسازكارى رخ داده است از 


اين روش استفاده كرده اند كه براى نمونه مى توان به تفسير ايشان در ذيل آيه ى ١19‏ سوره ى نوح اشاره كرد: (وَاللهُ جَعَلَ لَكمٌ 
الأدْض بسَاطاً) 


به بيروى از آنها مفسران قرآن نيز جهت نشان دادن سازكارى قرآن با اين ديدكاه به اين آيه ى شريفه استدلال مى كردند و 
حتى برخى مانند فخررازى از براهين عقلى جهت اثبات كروى نبودن زمين در تفسير آيه شريفه استفاده مى كردند ولى يس از 
جند قرن كه كروى بودن زمين اثبات كرديد و نادرستى ديد كاه مسطح بودن زمين آشكار كرديد. برخى آيه ى شريفه را 
ناسازكار با علم جديد خواندند. 


نخستين راه حل علامه براى رفع اين ناسازكارى» تصرف در ظاهر آيه ى مذكور استء. در آيه «يكك «كاف تشبيه) در تقدير 


مق كبرد ون الويسدة 


«مراد از بساط» كالبساط مى باشد. خداوند مى خواهد بفرمايد: زمين را مثل فرش براى شما كسترانديم تا بتوانيد به آسانى در 
آن كردش كنيد واز ناحيه اى به ناحيه ى ديكر منتقل شويد. نه اينكه مراد اين باشد كه «زمين را مسطح آفريديم.» تابا 


ديد كاه كروى بودن زمين ناسازكار باشد." 


؟. تصرف 


معنوى 


يكى ديكر از راه كارهاى رفع تعارض آيه اى كه با مسلمات علمى در تعارض قرار كرفته استء بازنكرى در معناى آيه مى 
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علا-مه طباطبايى(ره) كاه از اين روش استفاده كرده است مانند تفسير ايشان در ذيل آيات ١0‏ و ١8‏ سورهى نوح كه مى 
فرمايد: دأَلَم تَرَوَا كي عَلَفَاللهُ سبع سَعَوَاتٍ ولباقاً وَجَعَلَ الْقَمَرَ فيهتُوراً وَجَعَلَ الشّمْسَ مِتَرَاجأه ديدكاه زمين مركزى از يافته 
فاق اخترشناسئن كهن'بة شما مى روه براساين :ابن :دند كاه سبارئ كمان «اشتند كردق هاه همه ئى اسمان را تون مى دهد 
اين آبات شتريفه وا :شاهد ان 'ذكر مى, كردند ولئ يسن از آن. كه بد كاه زمين م ركزئ باطل كرديد و .خورشيد فركرى 
جايكزين آن كرديد و كهكشان هاى دور دستء يكى يس از ديكرى شناسايى شدند و معلوم شد كه كره ماه نمى تواند تمام 
آسمان ها را نور بدهد» آيه ى مذكور با دستاوردهاى جديد ناسازكار تلقى شد و از همين رو علامه براى رفع اين ناسازكارى 


«منظور آيه ى شريفه اين است كه: ماه در ناحيه ى آسمان ها قرار دارد» نه اين كه همه آسمان ها را نور مى دهد؛ مثل اين كه 


ما مى كوييم: در اين خانه ها يكك جاه آب هست, با اين كه جاه در يكى از آنهاست ولى مى كوييم: 
«در اين خانه ها)»؛ زيرا وقتى در يكى از آنها باشد مانند اين است كه در همه باشد. 

مثال ديكر: مانند اين كه مى كوييم من به ميان بنى تميم رفتمء با اينكه به خانه بعضى از آنها رفته ام.)؟ 
ياد آورى: 


.١‏ البته بايد توجه داشت كه اولآعلم از آن رو كه ظنى است ممكن است حتى آنجه در علم مسلم شمرده شود كاه خطا 


بودنش آشكار شود واز 


اين رو نبايد اين تفسير را براى ظاهر قرآن تفسيرى قطعى برشمرد جنانكه نبايد مرعوب علم كشت و مسلمات علمى را قطعى 


*. علم ظنى و ظواهر قرآن 


نظريات نامسلم علمى ناسا زكارى نمود در اين صورت نبايد به تصرف در ظاهر آيات اقدام كردء بلكه اين فرضيات و نظريات» 
به خاطر عدم اعتبار علمى و ظنى بودنشان» نمى توانند مخالف جدى آيات به شمار آيند. 


براى مثال در قرآن سخن از هفت آسمان آمده است. (بقره / 79 و...) 
ولى علوم كيهان شناسى يكك آسمان را شناسائى كرده اند. 


فطعي لشده و:وبحود اسحان هائ ديكر زاتقى ثمى كنده سن من تان از ظاهن آبات دست بزذاشة» 


رفتار كرد و ظواهر قرآنى را به آسانى با تحولات علمى تغيير نداد» و در مواردى هم كه به تصرف در ظاهر آيات قرآنى اقدام 
مى كنيم احتمال خطا بودن اين اقدام را از ياد نبريم. 


نتيجه كيرى: 
تعارض علم و دين به دو معنا مى آيد: .١‏ تعارض واقعى قرآن و علم. ؟. تعارض ظاهرى قرآن و علم. 


تعارض واقعى قرآن و علم كه به معناى ناساز كارى قرآن و علم مى باشد. محال است 


يعنى محال است دو كزاره ى علمى و دينى هر دو قعطى و ناسازكار با هم باشند. ولى تعارض ظاهرى «علم و دين» يا «قرآن و 


علم») رخدادنى است ولى قابل رفع و زدودنى مى باشد.ة 

معرفى كتاب: 

جهت مطالعه ى بيشتر مراجعه فرماييد به: 

.١‏ كتاب درآمدى بر تفسير علمى قرآن» دكتر محمدعلى رضايى اصفهانىء انتشارات اسوه. 

؟. علم و دين همان» يزوهشكده فرهنكك و انديشه. 

."8 .ايان باربور» علم و دين» مترجم: بهاء الدين خرمشاهىء تهران» مركز نشر دانشكاهى 1721 ص‎ ١ 


؟ . نكك: مصونيت قرآن از تحريئف, محمد هادى معرفت» مترجم» محمد شهرابى» دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 21١178‏ 
ج اول» همجنين: سلامه القرآن من التحريف. فتح الله المحمدى (نجارزادكان)) 1675 ه . 


. طباطبايى» محمد حسينء الميزان» قم» موسسه اسماعيليان» ج ٠١‏ ص ”". 

؟. همان» ج ٠١‏ ص ”". 

© . درآمدى بر تفسير علمى قرآن» دكتر محمدعلى رضايى اصفهانىء انتشارات اسوه. 1778, ج اول» ص 779 570. 
جرا با وجود بيشرفت علوم و فراهم شدن وسايل رفاهء بشر داراى آرامش و راحتى كمترى است؟ 

برسش 

جرا با وجود يبشرفت علوم و فراهم شدن وسايل رفاه» بشر داراى آرامش و راحتى كمترى است؟ 

باسخ 


انسان ها داراى دو نوع نياز مادى و معنوى هستند: نيازهاى مادى مانند تأمين خوراكك. يوشاكك» مسكن و... نيازهاى معنوى 
مانند عشق» محبتء اميد» يرستش و... انديشمندان غربى بر اين باور بودند كه با يبشرفت دانش و تسلط انسان بر طبيعت و منابع 
و ثروتى كه در آن وجود داردء مى توان به تمان نيازهاى انسانى ياسخ داد و آسايش و راحتى را براى او فراهم آورد» غافل از 
آن كه علوم و تكنولوزى نهايت كارى كه بتواند انجام دهدء آن است كه نيازهاى مادى انسان را فراهم كنند اما از تأمين 


تباؤهاق اساسى و واقغى انسان» ( كه اسايشن و ارافش وى ستكى بدابراوردة كردق آن نياؤها ذارة) عاسوتدك. 


عنيو غثلت موحت ارامكن تداشكن الساق هنا شذه اسك زبراعواما اراعش متحصر ون اموو هادص يينت: كا نا تأمينخ 


انسان هنكامى كه معناى زندكى را دركك نكندء اين كه از كجا آمده و به كجا مى رود و براى جه زندكى مى كندء معناى 


درد و رنج و سختى جيست و براى جه انسان بايد سختى ها و مشكلات را تحمل كندء تلخ كامى ها و لذت ها براى جيست و 


م 


زندكى جنين انسانى» آشفته و بى هدف و بى معنا است و همه جيز براى او تكرارى خواهد بود. مطمئنا علم و تكنولوزى نمى 
تواند به اين امور و زندكى انسان معنا ببخشد. علم و تكنولوزى تنها 


وسيله اسث. اين وسيله زمانى مى تواند براى انسان مؤثر بوده و درخدمت وى قرار كيرد و موجب آرامش شود كه سؤالات 
اساسى ياسخ داده شودء در حالى كه آدمى برعكس شده. زيرا تكنولوزى از وسيله به دف تبديل شده است. ثانياً به جاى آن 
كه در خدمت انسان قرار كيرد» آدم ها در خدمت آن درآمده اند و همه زندكى خود را صرف فناورى نموده اند» در عين اين 


كه وسايل و ابزارها و تكنولوزى مشكلات بسيارى براى بشر ايجاد كرده كه در كذشته وجود نداشته اند. 


تكنولوزى در عصر حاضر به علت تنوع و تكثر آن از عهده ياسخ كويى به تمام نيازهاى مادى نيز برنيامده و اشتهاى سيرى 


تكتولؤزئ جتان قرا كير ريشه داز ناذه ست كداعين رنند كن .جا محسوت من شود وبروئ افكتان و ارامقن وارؤان ما تاثيز 
خود را مى كذارد. فرض كنيد مى خواهيد از تمام برنامه هاى تلويزيون استفاده كنيد ولى در زمان واحد اين امكان وجود 
ندارد» ازاين رو دجار دغدغه هستيد و كانال ها را تغيير مى دهيد, نتيجه اين مى شود كه از هيج يكك از برنامه هاى تلويزيون 


استفاده كامل نكرده و دجار ضعف اعصاب و عدم آرامش شده ايد. 


تكنولوزى باعث آلودكى صوتىء تخريب محيط زيست, جنكك افزارهاى بسيار مخرب و فشار روحى و روانى فراوان شده 


است. 


با يبشرفت تكنولوزى انتظار مى رفت از درد و رنج بشر كاسته شود و انسان ها از رفاه و آسايش بيشترى برخوردار باشند» ولى 


اولا تنوع برنامه ها و محدوديت انسان ها در استفاده از آن» مشكل ساز است؛ 


تنا برق مو القادوها ال ان شد جد ينا كاه تلات شيك مطلوت يان فته أبيت» 


آيا علم و عقل با دين تعارض دارند؟ رابطه آنها جيست ؟ 
آيا علم و عقل با دين تعارض دارئد؟ رابطه آنها جيست ؟ 


باسخ 


بحث رابطه علم و دين بحثى بسيار مفصل و دقيق استء آنجه به طور فشرده و خلاصه مى توان كفت اين است كه: علم داراى 


معانى كوناكون است و ابتدا بايد ديد كدام معناى از علم مورد سؤال است. در اين جا به برخى از معانى آن اشاره مى شود: 
١‏ علم به معناى قطعء اين معنا مسلماً مورد بحث نمى باشد. 

١‏ علم به معناى آكاهى قطعى و مطابق با واقع» علم به اين معنا هركز با دين تعارض ندارد. 

“'علم به معناى مطلق آكاهى (61101//16©006). استعمال كلمه علم در اين معنا دو كونه مقصود است: 

الف) استعمال حقيقى؛ و آن وقتى است كه صورت ذهنى (علم) با واقع عينى(]©00[©6)) مطابقت داشته باشد. 


ب) استعمال مجازىء و آن وقتى است كه مراد ازعلم صرف تصور و تصديق ذهنى (/1أ06[6ا5) باشد» اعم از آن كه با 
واقع خارجى مطابقت داشته باشد. (شبيه علم به معناى دوم) يا نداشته باشد (جهل مركب). 


وجه مشتركك همه معانى فوق آن است كه در هيجيكك از آنها محدوديت روشى و متدلوزيكك (116]100010910) وجود 


ندارد. 

؟ علم به معناى دانش تجربى (50161166) علم در اين معنا داراى ويث كى هاى زير است: 
الف) ظنى است و مانند علوم فلسفى و رياضيات مبتنى بر براهين قطعى نمى باشد. 

ب) داراى متد تجربى (|11]3 ©1117 2«*06) است. 

ج) مركب از كزاره هاى صحيح و سقيم است. 


آنجه بيشتر در بحث رابطه علم و دين مطرح استء ارتباط دين با علوم تجربى است. اكر به دقت ويزكى هاى علوم تجربى 


مورد بررسى قرار كيرد به خوبى مى توان فهميد كه آيا بين كزاره هاى دينى و علمى تعارضى وجود مى تواند داشته باشد يا 


نه؟ داده اين دسته از علوم به دو بخش تقسيم يذيرند: 


)١(‏ قوانين علمى؛ اين بخش از كزاره هاى علمى تا حدى از قطعيت برخوردار است و تأثيريذيرى كمترى از عوامل ظنى دارد. 
اين قضايا معمولا با كزاره هاى قطعى دينى هيجكونه برخورد و تعارضى ندارد. البته مقصود ما از دين در اين بحث خصوص 
اسلام است,. نه هر دينى» زيرا جه بسا بر اثر تحريفات يديد آمده در اديانى جون مسيحيت تعارضات جدى در اين مرحله نيز 


(؟) نظريات علمى (119©01/185)؛ با توجه به اين كه نظريات علمى از قطعيت برخوردار نيست و در موارد بسيارى اين 
نظريات دجار ابطال و د كركونى مى شوندءه بنابراين نبايد انتظار داشت كه هميشه نظريات علمى با داده هاى دينى هماهنكك و 
كاماك سار كناف انف روا امه ]ني ارم كمد يي ف دانكه ران بطل أو مدرو :ذ الفسوة قا عسوا مفو يو 
دك ركونى شود. بنابراين ممكن است برخى از كزاره هاى دينى با برخى ازكزاره هاى علمى در زمانى معارض افتد و در زمان 
ديكرى موافق شود. به عنوان نمونه مى توان ديدكاه قرآن درباره بيوند بيولوزيكك جنين با والدين را در نظر كرفت. كه تا 
اواخر قرن نوزدهم مغاير نكرش علمى رايج در زيست شناسى بودء ولى در نيمه دوم قرن ١4‏ نظريات مبتنى بر ييوند يكسويه 
فرزند بايدر يا مادر همككى منسوخ كرديد و علم جديد نيز با ديدكاه قرآن در اين زمينه همسو شد. از طرف ديكر بايد توجه 
داشت كه كاروان علمى بشر هنوز در نيمه راهاست و بسيارى از نظريات علمى موجود نيز در آينده دكركون خواهد شدء 


طبيعى است در ميان اين آرا انديشه هاى صحيح و سقيم بسيارى وجود خواهد 


كه بين قطعيات دين و علم تعارضى نبوده. و نخواهد بود. 


نكته ديكر اين كه در سؤال نخست از «رابطه عقل و دين» آمده است اين تعبير نيز به معانى كوناكونى به كار مى رود ودر هر 


معنا ياسخ ويزه اى دارد: 


الف) عقل به معناى ره آوردهاى علمى تجربى بشر. اكر عقل به علوم تجربى فر وكاسته (1©0100]60) شود در واقع مطلب 
فوق به معناى همان رابطه علم و دين است كه كذشت. 


ب ) عقل به معناى خرد جزء نكر راسيو ناليستى (3110113|151]10]) و يا خرد ابزارى (115]110111©11]2||16105017). اين معنا 
از خرد در برخى از موارد نه تنها با دين» بلكه با خود عقل به معناى ديكرى كه خواهد آمد در تعارض مى افتدء و علت آنء نه 
وجود نقص در دينء بلكه بخاطر لنككّان بودن اين عقل است. عقل ابزارى و جزءنكر در محدوده خرد لازم و مفيد استء اما 
اصالت دادن به آن و حقايق برتر رارها كردن آفت بزركى است كه كريبانكير راسيوناليسم (3110173115]1117) و عقل 
كرايى افراطى غربى شد. عقل كرايى افراطى راسيوناليستى و ابزارى به هيج روى با ارزش ها و فضايل معنوى و امور معنوى و 
كمال افروق كازى تندارد و سر آدمى زاكر اغون ماذيت وانحوانيت فزو من برد و تنها به تازهاق ذنياى اسان مى الديشيدة 
ازاين رو كاه با تعاليم دين در تعارض مى افتدء زيرا در بسيارى از موارد رسيدن به ارزش ها و كمالاءت در كرو فرو 


نهاد نبخشى از تمايالات مادى و حيوانى است. 


ج ) عقل كل نكر توحيدى. جنين خردى نه تنها با دين اندكك تعارضى ندارد 


بلكه بين دين و عقل به اين معنا هركز جدايى و اصطكاك نيست الدين والعقل توأمان در اسلام عقل - البته عقل قطعى, نه 
ظنى يكى از منابيع كشف احكام الهى است. از ديد كاه قرآن يكى از بيمارى هاى بزركك بشريت كه او رااز دين دور ساخته 
است عقل كريزى استء ازاين رو قرآن مجيد در جاى جاى خود انسان ها را دعوت به تعقل و زرف انديشى مى كندء زيرادر 
يرتو قرآن عظمت, حقانيت و سودمندى تعاليم انبيا كشف و درك مى شود, تا آنجا كه در نصوص اسلامى آمده است: العقل 
ماعبد به الرحمن واكتسب به الجنان... ؛ يعنى» به واسطه عقل خداوند مورد يرستش قرار مى كيرد و به حكم آن بهشت به 


دست مى آيد. 


در جهانبينى اسلامى تأثير و ارتباط علم و ايمان جكونه است؟ 
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برس 
در جهانبينى اسلامى تأثير و ارتباط علم و ايمان جككونه است؟ 
باسخ 


علم به ما روشنايى و توانايى مى بخشد و ايمان عشق و اميد و كرمى ؛ علم ابزار مى سازد و ايمان مقصد ؛ علم سرعت مى دهد 
وايمان جهت ؛ علم توانستن است و ايمان خوب خواستن ؛ علم مى نماياند كه جه هست و ايمان الهام مى بخشد كه جه بايد 
كرد ؛ علم انقلاب برون است و ايمان انقلاب درون ؛ علم جهان را جهان آدمى مى كند و ايمان روان را روان ادميّت مى سازد 
؛علم وجود انسان را بصورت افقى كسترش ميدهد و ايمان به شكل عمودى بالا مى برد؛علم طبيعت ساز است و ايمان انسان 
ساز . هم علم به انسان نيرو مى دهد » هم ابمان ؛ امّْرا علم نيروى منفصل مى دهد و ايمان نيروى متصل . علم زيبايى است و 
ايمان هم زيبايى است . علم زيبايى عقل است و ايمان زيبايى روح ؛ علم زيبايى انديشه است و ايمان زيبايى احساس. هم علم 
به انسان امتتّت مى بخشد و هم ايمان. علم امتتّت برونى مى دهد و ايمان امتيّت درونى .علم در مقابل هجوم بيماريها »سيلها , 
زلزله هاء طوفانها ايمنى مى دهد و ايمان در مقابل اضطرابها » تنهايى هاء احساس بى يناهى هاء يوج انكاريها. علم جهان را با 
انسان سار كار مى كك و ابمان انسان وابا خودش. 

: تفكيك علم و ايمان از يكديكر جه نتايجى داشته است؟ 


يرسيس 


: تفكيكك علم و ايمان از يكديكر جه نتايجى داشته است؟ 


باسخ 


تاريخ كذشته وحال نشان داده كه تفكيكك علم و ايمان از يكديكر جه نتايجى به بار مى آورد. آنجا كه ايمان بوده و علم 


نوه أبك ميافي قر دوسعاف اقزاة صرق امرورض فاه كد فيه و بادرو إسان سج هو بيعة بان تاورده اسك كاف فاء 


تعض بها و جمودها و احياناً كشمكشهاى زيانبار شده است. تاريخ كذشته بشر ير است از اين كونه امور.آنجا كه علم بوده و 
جاى ايمان خالى مانده است مانند برخى جوامع عصر حاضر تمام قدرت علمى صرف خودخواهيها و خوديرستيهاء افزون طلبيها 
يرترى طلبيها » استثمارها عاستعبادها » نيرنكها و نيرئكبازيها شذه أسث: 


جورج سارتن » در مورد نياز انسان به مثلث هنر » ايمان و علم جه كفته است؟ 
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يرسيس 


جورج سارتن » در مورد نياز انسان به مثلث هنر » ايمان و علم جه كفته است؟ 
يباسخ 


«جورج سارتن» دانشمند مشهور جهانى و نويسنده كتاب معروف تاريخ علم در كتاب شش بالء نارسايى و ناتوانى علم را در 


انسانى ساختن روابط بشر و نياز فورى انسان را به نيروى ايمان جنين بيان مى كند: 


اعلم در بعضى زمينه ها ترقات عظيم و شككفت كرده است , ولى در زمينه هاى ديكر ؛ مثلاً سياست ملّى يا بين المللى كه 
مربوط است به روابط افراد انسان با يكديكر.هنوز خودرا ريشخند مى كنيم .) 
«جورج سارتن» اعتراف دارد كه ايمانى كه مورد نياز انسان استء ايمان دينى ومذهبى است وى در باره نيال اتساق به مثلث 


«هئر و دين و علم) جنين مى كويد: 


فترة زبباى وا اشكان عن سازد و عمية هت ماب كاف زنك كن مى شود ذوخ محتك هن اوود و عوسيقق (تدكى است ؛ 
علم با حق و راستى و عقل سرو كار دارد و مايه هوشيارى نوع بشر مى شود . به هرسه اينها نيازمنديم؛ هم به هنر »هم به دين» 
هم به علم. علم به صورت مطلقى براى زندكى لازم است, ولى هركز به تنهايى كافى نيست.) (شش بال/200) 


آيا از ديدكاه قرآن و روايات اسلامى اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ 
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يرسس 
آيا از ديد كاه قرآن و روايات اسلامى اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ 
باسخ 


ممكن است بعضى جنين تصوّر كنند كه اين همه تأكيدات كه درباره فرا كرفتن تعليم و تعلّم و نشر علوم و دانشها در آيات 
قرآن مجيد و روايات آمده استء تنها ناظر به علوم دينى است و آنجه را در بحث حكومت اسلامى و كسترش همه علوم مورد 


توجه است شامل نمى شود. ولى اين اشتباه بزركى استء زيرا هم از آيات قرآن وهم از روايات اسلامى اهميت علم و تعليم و 


تربيت به طور مطلق استفاده مى شود. شواهد اين معنى فراوان است؛ از جمله در يات قرآن» موارد زير به جشم مى خورد : 


١‏ در داستان ار لجال علي اواار ور صنو اك ريا عا اود كاف بارال اتريان تمام موجودات است نه تنها علوم 
دينى ١و‏ عَلَّم آدَمَ الأشماك م بقره/١5‏ 


؟ در سوره الرحمن به تعليم بيان از سوى خداوند يرداخته» و آن را به عنوان يكك موهبت عظيم الهى در آغاز سوره اى كه 
محدر عه وز كو نه عقا دن أن ذاى تدم اسك درق من كنه رعلمة امانه الرجية 8 


"در سوره يوسف به علم تعبير خواب و حكايت رؤياها از حوادث آينده كه كاه مى تواند در سرنوشت ملتى همجون ملت 
فصين از تكدارة اشاوه دوق قول اننا قي كنرك لكما بقن افلس و1 وشت 


"باز در همين سوره به مسأله تدبير امر يكك كشور و آكاهى بر مديريت بيت المال اشاره كرده؛ از قول يوسف خطاب به عزيز 


مير م كوي «إخعلنى عَلى حزائِن الآزض إِنّى حفيظ عَليم يوسف/88 [مرا برخزائن اين سرزمين بكمار كه من نكاهدارئده 


و آكاهم.) (و مديريت آن را به خوبى مى دانم.] 


ة(ذرهمين منديزيت يبك كقور) داستان طالوث و حالوت» هتكانى كه وليل انفكاب:طالوت را ازسوى ييغمير آن زمان 
(اشموئيل) بيان مى كندء مى كويد (إنْ الله اضِّ طفاةٌ عَلتْكمْ وزاكة تقريطة ؤي العلم و المسقنم» بقره//71 [خداوند او را بر شما 
بركزيده استء و علم و قدرت جسمانى او را وسعت بخشيده. ]| بديهى است امتياز طالوت بر ساير با بنى اسرائيل تنها در معارف 
الهى نبود» بلكه آكاهى و مديريت در امور نظامى و سياسى كه در نهاد اين جوان هوشيار و مدبر وجود داشت,. نيز مورد توجه 


و استدلال بوده اسنة» 


* در داستان داود(ع) نيز تعليم صنعت لبوس (علم زره بافى) را يكى از افتخارات بزركك او مى شمرد بلكه«لبوس» به كفته 
طبرسى در مجمع البيان ه ركونه اسلحه دفاعى و تهاجمى را شامل مى شود و منحصر به زره نيست» مى فرمايد ١و‏ عَلَمْناٌ صَْعَة 


بوس لَكمْ لِمُحَصِنْكمْ مِنْ بَاسِكمْ.) انبياء // 


/ادر سوره كهن در داستان موسى و خضرء از علوم و دانشهايى سخن مى كويد كه از سوى خضر(ع) به موسى(ع) آموخته 
شده و هيج كدام از آنها از علوم و معارف دينى به معنى خاص نبودء بلكه از علومى بود كه جامعه انسانى را طبق نظام احسن 
اذاره 'فَى كنت عن زهان اوح غود عن عبادنا اليباة رخمة ون عدانا و قلعناة بن لد علماأة كيى 1 [دن آنجا (موسى و 
دوست همسفرش يوشع) بنده اى از بندكان ما را يافتند كه او را مشمول رحمت خود ساخته واز سوى خود, علم فراوانى به او 


تعليم داده بوديم.] و سيس در آيات بعدء سه نمونه ازاين علوم را مشروحاً بيان مى كند 


6ذزسوزة نمثل أن ١‏ كاهى سليمان سبيت به جكونكى سكن كفتن: برد كان سحن به ميان اورده و آن :را به غنوان يكى از 
افتخارات سليمان كه به آن مباهات مى كرد ذكر مى كند «وَ قالَ يا ايا النَاسٌ علمنا مَنْطِقَ الطثِرَا نمل/18١‏ [كفت اى مردم زبان 


يرند كان به ما تعليم داده شده است.] 


9 در اواخر سوره كهف در داستان ذى القرنين» سخن از سد سازى او به عنوان يكك واقعه مهم به ميان آمده؛ و حتى جزئياتى 
از جكونكى تدبير او در امر ساختن يكك سدّ نيرومند آهنين؛ براى جلو كيرى از هجوم قبايل فاسد و مفسد (يأجوج و مأجوج) را 
فاون كن توق 21 العد به تت اذأ ساوى بَئِنّ الصَدََين قال لفت عق إذا جعله ارا فال انُونى أفْرح عَلَيِهِ قرأ كه ف /18 
[قطعات بزركك آهن را برايم بياوريد (و آنها را روى هم بجينيد) تا هنكامى كه كاملا ميان دو كوه را بيوشانيد» سيس كفت 
(در اطراف آن آتش بيفروزيد و) در آن بدميد (آنها دميدند) تا قطعات آهن را سرخ و كداخته كرده» كفت اكنون مس 


مذاب برايم بياوريد تا بر روى آن بريزم.] اين موهبت نيز علم و دانش سد سازى بود. 


٠‏ در سوره لقمان نيز در آياتى كه شرح وصاياى لقمان را به فرزندش مى دهد به يكك سلسله دستورات برخورد مى كنيم كه 
جنبه روانشناسى و اجتماعى و مردم دارى دارد كه رعايت آنها براى همككان در زندكى نيز مهم و كارساز استء از جمله اينكه 


به يسرش دستور مى دهد نسبت به مردم بى اعتنايى و ترشرويى 


نكن» مغرورانه بر زمين راه نرو» در راه رفتن اعتدال را رعايت كنء بلند سخن نكو و فرياد نكش و صبر و شكيبايى و استقامت 
در كارها داشته باش (آيات ١7‏ تا ١19‏ سوره لقمان). اين درحالى است كه خداوند مقام لقمان را به خاطر برخورد از موهبت 


علم و حكمت و دانشء بزركك داشته استء تا آنجا كه سخن او را در كنار سخن خويش قرار داده است! 


١‏ در سوره سباً در شرح حال سليمان» سخن از برنامه هاى كسترده عمرانى وهنرى به ميان مده استء كه بريان زير نظر 
سليمان. انجام مى دادند ةلثما يمه وو فداريعه ركاف اعفان كالكوان و مدو راش اكات ”| قاع سد 
سلبماق مى عواست (و.دستتؤوومن :داذ) برايئن دزست فى كزةتد. مغبد ها و ستالها'و ظروف زرك غذا همائئن. حوضن هاو 
ديكبائ ثابت] ]وهر اتاقبل "از أن ديعا ليها فنهةذاتقن ذو فلات اشاره كردهسى فرساجد (واؤط نا لَه عن القطرا 


سباء/١١‏ إما جشمه هاى مس (مذاب) رابراى او روان ساختيم. | 

5ن سروه قرم دوبيا وز مأشداوك تذاود وموم فوجاية زو قل دازة خالركة و 1 قاذ انا لملكة و الحكمة وفلف دان 
بقره1017 [داود جالوت را كشت و خداوند» حكومت و دانش را به او بخشيد واز آنجه مى خواست به او تعليم داد.] روشن 
استء علم و حكمت در اينجا دانشى است كه براى تدبير ملك و مملكت لازم است و اكر معنى وسيعترى نيز داشته باشدء اين 


بخش از علوم مربوط به كشور دارى و نظام حكومت را قطعاً شامل مى شود. 


از مجموع اشاراتى كه در آيات فوق و بعضى ديكر از آيات 


قرآن وارد شدهء به خوبى مى توان استفاده كرد كه برخلاف يندار كسانى كه تصوّر مى كنندء قرآن تنها به علوم دين و معارف 
الهيّه اهميت داده و سخنى از علوم ديكر به ميان نياورده استء قرآن براى اين بخش از علوم اهميت فوق العاده اى قائل است و 
آن رااز مواهب بزركك الهيّه مى شمرد و مسلمانان را تشويق به فراكيرى هر كونه علم مفيد و نافع در زندكى مادّى و معنوى 


در احاديث اسلامى نيز به بيروى از آيات قرآن مجيدء تنها اكتفا به تشويق از فراكيرى علوم دينى نشده. بلكه علاوه برآن 


١‏ در حديث معروفى از بيغمبر اكرم(ص) مى خوانيم فرمود «أطلبُوا الْعِلْم وَ لَوْ باصن قن طَلَبَ الْعِلّم فريضة عَلى كلل مث لما 
(بحارالانوار )١1/18١‏ [دانش رافرا كيريد هر جند در كشور جين باشد» را اا ل لي رات املك اند 
توجه داشت كه مملكت جين در آن زمان دورترين كشور جهان شناخته مى شادء بنابراين منظور اين است كه به سراغ دانش 
برويدء هر جند در دور افتاده ترين كشور هاى دنيا باشد. بديهى است دانشى كه در آن روز در جين يافت مى شدء معارف 


قرآنى و دينى نبود» جرا كه جاى آنها مراكز وحى بودء بلكه منظور دانشهاى مفيد دنيوى است. 


؟ در حديث ديككرى از امام امير مؤمنان على(ع) مى خوانيم «الْحكمَةُ ضَالَهُ الْمَؤْمِنِ فَاطليُوها وَلَو عِنْدَ الْمُْرِك» (بحارالانوار 
870#/) إذائقن) كنشههه تحمن نا ايكان انكو يسن اتراطلين كس هر حكن اد مكهر كال باشند.] ووشية ابت انه نزد 


و علوم الهى نيستء بلكه علوم مفيد ديكرى است كه در زندكى به كار مى آيد و كاه نزد آنان است.اين كونه احاديث» شعار 
معروف «علم وطن ندارد؛ را تداعى مى كند و تأكيد مى نمايد كه علم و دانش» كمشده مؤمنان استء هر جا و نزد هر كس 
نأكف 0 وات كر كل جمناتك وان سيق دركري سد ابيع كلم السكيه اله التر ين مستا ق ها ديق اخ بهذا 


(بخارالانوار 5/154 [دائقن كمشده.مومن اسك هرسا آن را ياند به آن سؤاواركرةاست.] 


در حديث معروفى از يبامبر اكرم(ص) مى خواينم دالْعِلَمٌ عِلْمانٌ عِلُْ الآذيانٍ وَ عِلْمُ الأثيدان» (بحارالا-نوار )1/77١‏ [علم دو 
كونه است علوم دينى و علوم يزشكى] (اولى مايه سلامت روح انسان است و دومى مايه سلامت جسم). 


* در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است «لْعِلمُ ثَلا-نّهِ أَلْفِقَهُ لاذيانٍ وَ الطبٌ لِلائيدانٍ وَ النّخِوُ للسان» (بحارالا-نوار 
دعن" إعلم بر سه كونه اسث 1 كاهى نسبت به اديان» و يزشكى براى بدنهاء و نحو (ادبيات) براى زبان.] در اين حديث» سه 
شاخه مهم از علوم الهى و بشرى مطرح شده استء علوم دينى و علم يزشكى و ادبيات كه در واقع كليد علوم ديكر است. 

ددر حديث ديكرى از امير مؤمنان على (ع) آمده است «الْعَلوم أرْبَعْه آلْفِقَهُ للاذيانٍ وَ الطبُ لِلائ دان وَ النّحْوٌ للسانء وَ النجومُ 


ستاره شناسى براى شناخت اوقات.] 


* در حديث ديكرى از امام صادق(ع) مى خوانيم 'وَ 5 ذلك أغطى (الإنْسانَ) عِلْمَ ما فيه ص لاح دُنْياةٌ كالرَّراعَهِ وَ الغراس 3 
اشتخْراج الآرَضِيْنَ» وَ اقْتناءِ اغنام وَ الانُعام وَ اسْتتْباطٍ الميايى 


وَ مَعْرَِه العقاقير الّتى يُسْتَشْفَى بها مِنْ ضُرُوبٍ الآشقامء وَ الْمعادِنٍ الَتى يُسْتَحْرَجٌ مِنْها آنوا النجواهر وَ رُكوب الشَفْن وَ الْعُؤْص فى 
لخر ... وَ النَصَدّفٍِ فى الصَّناعاتٍ وَوُجُوهٍ الْمتاجرة المكايب» (بحارالا-نوار 87/”) امام صادق مطابق اين روايت ضمن بر 
شمردن علوم و دانشهاى مفيدى كه خداوند به لطف و كرمش بر انسان, ارزانى داشته» مى فرمايد [همجنين به او علومى 
بخشيده كه اصلاح دنياى او در آن است مانند كشاورزىء باغدارى» استخراج زمين دامدارى و استخراج آبها از زمين» شناخت 
كياهان دارويى كه براى انواع بيماريها مفيد است و شناخت معادنى كه از آن انواع جواهر استخراج مى شود و سوار شدن بر 
كشتيها و غواصى در درياها... و تصرّف در انواع صنايع و انواع تجارتها و كسبها.] به اين ترتيب امام(ع»» تمام اين علوم رااز 
مواهب الهى شمرده و انسانها را به تحصيل و تعليم و كسترش آن تشويق فرموده است. 


/ادر حديثى از ييامبر اكرم (ص) ضمرٌ كان تحتزق قر ؤنذا وبر ان مده :اس رو تفلمة كحاث الله وا نطق 2 واقعلمة الشباكه 
(وسائل 18/199) [از حقوق فرزند بر يدر اين است كه كتاب خدا را به او تعليم كند و او را از يليدى ها و كناهان ياكك سازد و 
فن شنا را به او بياموزد.] از اين حديث به خوبى استفاده مى شود كه حتى تعليم فن شنا از نظر قانونكذار اسلام دور نمانده و 


تعليم آن را به فرزندان توصيه كرده است. 


/در حديث ديكّرى از امام موسى بن جعفر(ع) مى خوانيم «وَ بَعْدَ علم القرآنٍ ما يكون اشْرّف مِنْ علم النيجوم وَ هُوَ عِلمُ الانبياء 
وَ الأؤصياء وَ وَرَنّهِ الآنبياءِ الَذِينَ قال الله 


عَزَّوَجل وَ عَلامات وَ بِالْنَجِم هُمْ يَهْتَدُونَ (بحارالانوار )81//١2‏ [ بعد از علم قرآن علمم شريفتر از علم نجوم و ستاره شناسى 
نيست و آن علم انبياء و اوصياء و وارثان آنهاست» همانها كه خداوند متعال در حق آنها فرموده خداوند علاماتى قرار داد و به 
وسيله ستاركان هدايت مى شوند.] 


آيا از ديدكاه قرآن اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ 
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يرسس 
آيا از ديدكاه قرآن اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ 
باسخ 


ممكن است بعضى جنين تصوّر كنند كه اين همه تأكيدات كه درباره فرا كرفتن تعليم و تعلم و نشر علوم و دانشها در آيات 
قرآن مجيد آمده استء تنها ناظر به علوم دينى است و آنجه را در بحث حكومت اسلامى و كسترش همه علوم مورد توجه 
ولى اين اشتباه بزركى استء زيرا هم از آيات قرآن وهم از روايات اسلامى اهميت علم و تعليم و تربيت به طور مطلق استفاده 


مى شود. 
شواهد اين معنى فراوان است؛ از جمله در يات قرآنء موارد زير به جشم مى خورد 


افو دهان آدملع) مسأله تعليم اسماء بيان شده كه اشاره به علم و آكاهى بأسرار افريدكن قمام بسوسؤداك ارت 2 تنه علوم 
ديت وَعَلّم آدَمَ الأسَماء كلها بقره/١”7‏ 


؟ در سوره الرحمن به تعليم بيان از سوى خداوند يرداخته» و آن را به عنوان يكك موهبت عظيم الهى در آغاز سوره اى كه 
مشموطه ور كترين تعنديا قر نكر ده امك عرق عى_ كيد ركلعه العاف الرحين؟ 


"در سوره يوسف به علم تعبير خواب و حكايت رؤياها از حوادث آينده كه كاه مى تواند در سرنوشت ملتى همجون ملت 
مصر' 1ثز كذ زد :شاه كرك اقول بوسفتة لقا هن كند :ا لكبا عن فلمك قت برست بذ 


#باق دو هميق سووة به مسأله تدبير ار يكف كشور و اكاهى بر هديريت بيت المال اشاره كردةه ال قول يوسف خطاب بهغويز 
مصر مى كويد (إِجعلنى عَلى حََزْائِن الآْض إِنّى حفيظ عَليم» يوسف/88 [مرا بر خزائن اين سرزمين بككمار كه من نكاهدارنده و 


(ذرهمين منديزيت يبك كقور) ذاستان طالوت و حالوت» مكاي كه وليل انعكاب:طالوت را ازسوى ييغمير آن زمان 


(افبهرة لجان فى كعد عن كزجة اد اضر طفاهُ عَلَيِكحْ وَرْادَهُ بَْطَهٌ فى لْعلم وَ الْجشم) 65 كاوق وراب هدما 


بر كزيده استء و علم و قدرت جسمانى او را وسعت بخشيده. | 


بديهى است امتياز طالوت بر ساير , بنى اسرائيل تنها در معارف الهى نبود» بلكه آكاهى و مديريت در امور نظامى و سياسى كه 


در نهاد اين جوان هوشيار و مدبر وجود داشتء نيز مورد توجه و استدلال بوده است. 


* در داستان داود(ع) نيز تعليم صنعت لبوس (علم زره بافى) را يكى از افتخارات بزركك او مى شمرد بلكه«لبوس» به كفته 
طبرسى در مجمع البيان ه ركونه اسلحه دفاعى و تهاجمى را شامل مى شود و منحصر به زره نيست» مى فرمايد ١و‏ عَلَمُناٌ صَْعَة 


بوس لَكمْ لِمُحَصِنْكمْ مِنْ بَاسِكم.) انبياء // 


/ادر سوره كهن در داستان موسى و خضرء از علوم و دانشهايى سخن مى كويد كه از سوى خضر(ع) به موسى(ع) آموخته 
شده و هيج كدام از آنها از علوم و معارف دينى به معنى خاص نبودء بلكه از علومى بود كه جامعه انسانى را طبق نظام احسن 
اذازة. من كنل امون :فزهايتد افوكند غود مق عبادنا البناة ركمة ون عددنا و علعناة ون لذ علنا؛ كيت :28 إدر نما (مونيس ذ 
دوست همسفرش يوشع) بنده اى از بند كان ما را يافتند كه او را مشمول رحمت خود ساخته واز سوى خود, علم فراوانى به او 


تعليم داده بوديم.] 


و سبس در آيات بعدء سه نمونه از اين علوم را مشروحاً بيان مى كند كه هيج كدام از علوم و معارف دينى نيست»ء بلكه 


دن سوزة نمثل از ١‏ كاهى سليمان سيت به جكونكى سكن كفتن: برل كان سحن به ميان اورده و آن :را به غنوان يكى از 
افتخارات سليمان كه به آن مباهات مى كرد ذكر مى كند «وَ قالَ يا ايا النَاسٌ علمنا مَنْطِقَ الطثِرَا نمل/18١‏ [كفت اى مردم زبان 


يرند كان به ما تعليم داده شده است.] 


9 در اواخر سوره كهف در داستان ذى القرنين» سخن از سد سازى او به عنوان يكك واقعه مهم به ميان آمده؛ و حتى جزئياتى 
از جكونكى تدبير او در امر ساختن يكك سدّ نيرومند آهنين؛ براى جلو كيرى از هجوم قبايل فاسد و مفسد (يأجوج و مأجوج) را 
فاون كن توق 21 العد به تت اذأ ساوى بَئِنّ الصَدََين قال لفت عق إذا جعله ارا فال انُونى أفْرح عَلَيِهِ قرأ كه ف /18 
[قطعات بزركك آهن را برايم بياوريد (و آنها را روى هم بجينيد) تا هنكامى كه كاملا ميان دو كوه را بيوشانيد» سيس كفت 
(در اطراف آن آتش بيفروزيد و) در آن بدميد (آنها دميدند) تا قطعات آهن را سرخ و كداخته كرده» كفت اكنون مس 


مذاب برايم بياوريد تا بر روى آن بريزم.] اين موهبت نيز علم و دانش سد سازى بود. 


٠‏ در سوره لقمان نيز در آياتى كه شرح وصاياى لقمان را به فرزندش مى دهد به يكك سلسله دستورات برخورد مى كنيم كه 
جنبه روانشناسى و اجتماعى و مردم دارى دارد كه رعايت آنها براى همككان در زندكى نيز مهم و كارساز استء از جمله اينكه 


به يسرش دستور مى دهد نسبت به مردم بى اعتنايى و ترشرويى نكنء مغرورانه بر زمين راه نرو» در راه رفتن اعتدال 


وا وغايت كنة بلك متخن نكو وافرياد نكض وصبر و شكياين و استقامت در كازها داشتة ياش (آنات 0117 79 مره لقتمان): 


اين درحالى است كه خداوند مقام لقمان را به خاطر برخورد از موهبت علم و حكمت و دانشء بزركك داشته استء تا آنجا كه 


سخن او را در كنار سخن خويش قرار داده است! 


١‏ در سوره سباً در شرح حال سليمان» سخن از برنامه هاى كسترده عمرانى وهنرى به ميان آمده استء كه يريان زير نظر 
سليمان انجام مى دادند اعون له نايقاة وق تحاريه و تماق وحفان كالكوات و مدو اناك معياء 1 [ انها تش هن 
سليماة من ايت (ودشتوو سه ذاة) راقن دوست دن كزوقة معي ها و تنتالها و ظروق نر كه غنذ| عمانيد خوض: هنا و 


ديكهاى ثابت!] 


وذوآئة قبل اق اوه دعاق لمان تشدانسى > ذوت قلزاكه ااقاره كردة هن فرما يك روا وشلنا فين القطرساء 14 [ماعشمة 


سواه قرم كوا ده رمات رض 5 اداج كرا قرفا ند وو ككل 2113 جائرك1 3 7ف الله لفلكم: 3 | لحكقة وبعلهة نه تهات 


بقره/01١‏ [داود جالوت را كشت و خداوند» حكومت و دانش را به او بخشيد و از آنجه مى خواست به او تعليم داد.] 


روشن استء علم و حكمت در اينجا دانشى است كه براى تدبير ملكك و مملكت لازم است و اكر معنى وسيعترى نيز داشته 


از مجموع اشاراتى كه در آيات فوق و بعضى ديكر از آيات قرآن وارد شده؛ به خوبى مى توان استفاده كرد كه برخلاف يندار 
كسانى كه 


تصوّر مى كنندء قرآن تنها به علوم دين و معارف الهيّه اهميت داده و سخنى از علوم ديكر به ميان نياورده استء قرآن براى اين 
بخش از علوم اهميت فوق العاده اى قائل است و آن رااز مواهب بزركك الهيّه مى شمرد و مسلمانان را تشويق به فراكيرى هر 


كونه علم مفيد و نافع در زندكى مادّى و معنوى مى نمايد. 
آيااز ديدكاه روايات اسلامى اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ 
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برسس 
آيا از ديدكاه روايات اسلامى اهميت علم منحصر به علوم دينى است؟ يا مطلق علم؟ 
باسخ 


در احاديث اسلامى به بيروى از آيات قرآن مجيدء تنها اكتفا به تشويق از فراكيرى علوم دينى نشده. بلكه علاوه برآن هر كونه 


علم مفيد در زندكى مادّى و معنوى مورد توجه قرار كرفته است. به عنوان نمونه به روايات زير توجه كنيد 


١‏ در حديث معروفى از ييغمبر اكرم(ص) مى خوانيم فرمود «أطلبُوا الْعِلم وَلَوْ بالضّين فَِنَّ طُلْبَ الْعِلّم فريضة عَلى كل مُثما 


بايد توجه داشت كه مملكت جين در آن زمان دورترين كشور جهان شناخته مى شدء بنابراين منظور اين است كه به سراغ 


دانش برويدء هر جند در دور افتادهترين كشور هاى دنيا باشد. 


بديهى است دانشى كه در آن روز در جين يافت مى شدء. معارف قرآنى و دينى نبود. جرا كه جاى آنها مراكز وحى بودء بلكه 


منظور دانشهاى مفيد دنيوى است. 


١‏ در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان على(ع) مى خوانيم (الْحِكمَهُ ضَالَهُ الْمَؤْمِنِ فَاطليُوها وَلَو عِنْدَ الْمُْرِك) (بحارالانوار 
ارم داتس كشده شكس با ايماة اكه يس ائرا طلت كتيك هر جين لود فر كان ياشف] 


ذلك كى جه كار هى انتدى كام نود آتان اث 


اين كونه احاديث» شعار معروف «علم وطن ندارد») را تداعى مى كند و تأكيد مى نمايد كه علم و دانش» كمشده مؤمنان 


اضك وهر جا وانوه هر كين ييابتد اك راقرا من كرتن 


جنانكه ور غديك شركرى آمده اسع اكلقه الحكيه قال 


الفودى فيك وخدها نو اح مهال كار انوا :155 زداتفن كمشدام اوس اسك نفرها ان و نايف ا اس زاكر اسك ] 


"در حديث معروفى از بيامبر اكرم(ص) مى خواينم مالْعِلْمْ عِلْمانٌ عِلْمُ الآذيانٍ وَعِلْمُ الآثدانِ» (بحارالا-نوار )1/77١‏ [علم دو 
كونه است علوم دينى و علوم يرشكى] (اولى مايه سلالامت روح انسان است و دومى مابه سلامت جسم). 


؟ در حديث ديكرى از همان حضرت آمده است «لْعِلمُ ثَلا-نّهِ أَلْفِقَهُ للاذيانٍ وَ الطبٌ لِلائ يدان وَ النّخِوُ للسان» (بحارالا-نوار 
ع0 [علم بر سه كونه است آكَاهى نسبت به اديان» و يزشكى براى بدنهاء و نحو (ادبيات) براى زبان.] 

دراين حديث؛ سه شاخه مهم از علوم الهى و بشرى مطرح شده استء علوم دينى و علم يزشكى و ادبيات كه در واقع كليد 
هدر حديث ذيكرق از امير مؤمنان على(ع) "يله است «١‏ الْعلُومُ أَرْبَعْةُ ألْففَهُ للاذيانٍ وَ الث لادان وَ النَحْوُ نان الوم 
لمَعْرفه الآزمان» (بحارالانوار 1/714) 


[دانش جهار بخش است فقه براى دين» يزشكى براى بدنء نحو (ادبيات) براى زبان و ستاره شناسى براى شناخت اوقات.] 


* در حديث ديكرى از امام صادق(ع) مى خوانيم «وَ ك ذلك أغطى الإنسات) عِلْمَ ما فيه صلا داه كالزّراعَهِ وَ الغراس و 
اشتخراج الآرَضد ئِنّ» وَ افيناءِ الآغنام الأعام و اشيْباطٍ المياو وَ مَعْرفَه الْعَقاقِير الى بتكذني يهااون صَوُوب الأشقام؛ لاد 
الّتى 35 خْرَحٌ مِنْها أنواح الْجَواهِره وَ ركوب امن وَ الوص فى البخر. ..والنَصَجّفٍ فى الصّناعاتٍ وَوُجُوهِ الْمتاجر وَ الُمكايب» 
(بحارالانوار 07/87 


امام صادق مطابق اين روايت ضمن بر شمردن علوم و دانشهاى مفيدى كه خداوند به لطف و كرمش بر انسانء ارزانى داشته» 
مى فرمايد [همجنين به او علومى بخشيده كه اصلاح 


درياها... و تصرّف در انواع صنايع و انواع تجارتها و كسبها.] 


به اين ترتيب امام(ع)» تمام اين علوم را از مواهب الهى شمرهده و انسانها را به تحصيل و تعليم و كسترش آن تشويق فرموده 
نبت 


5-8 
و 


“ادر حديثى از بيامبر اكرم (ص) ضمن بيان حقوق فرزندان بر يدران آمده است «وَّ يُعْلَمَهُ كتابَ الله وَ يُطَهُرَةُ وَ يُعَلْمَةُ السّباح) 
(وسائل 89 [از حقوق فرزند بر يدر اين است كه كتاب خدا را به او تعليم كند و او رااز يليدى ها و كناهان ياكك سازد و 


فن شنا را به او بياموزد.] 


ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه حتى تعليم فن شنا از نظر قانونكذار اسلام دور نمانده و تعليم آن را به فرزندان 


توصيه كرده است. 


در حديث ديكرى از امام موسى بن جعفر(ع) مى خوانيم «وَ بَعْدَ عِلَم الْقَرآنٍ ما يَكونٌ أَشْرَفَ مِنْ عِلْم النْجُوم وَ هُوَ عِلْمُ الآثبياء 
وَ الأؤصياءِ وَ وَرَنَهِ الأنْبياء الذينَ قال الله عَزَّوَجَل وَ علامات و بِالّْنْجِم هُمْ يَهْتَدُونَ (بحارالانوار 67/1#) [بعد از علم قرآن علمى 
شريفتر از علم نجوم و ستاره شناسى نيست و آن علم انبياء و اوصياء و وارثان آنهاستء همانها كه خداوند متعال در حق آنها 


فرموده خداوند علاماتى قرار داد و به وسيله ستاركان هدايت مى شوند.] 


آيا مى توان با كنار نكذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت بيشرفت كرد؟ 
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يرس 
آيا مى توان با كنار نككذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت بيشرفت كرد؟ 
باسخ 


جنانكه ارزشهاى انسانى و اسلامى تضادى با صنعت و نكنيكك داشتند ممكن بود سؤال شود كه حِككونه با وجود اين ارزشها 
كمالات انسانى آراسته كردء خويشتن رااز اخلاق زشت تزكيه نمايد. انسان براى يرستش خداوند دراين جهان آمده. تااز 
رهكذر انجام وظايف عبوديت به كمال مطلوب, كه قرب به خحدا استه نايل كردد. بديهى است كه لازمه اين امر اين نيست 


كه انسان از علم و صنعت بهره نبردمٌ بلكه علم و تكنيك, خود مى تواند وسيله اى براى نيل به اين هدف باشد. 


آرى كسانى كه از اسلام اين برداشت را دارند كه بايد از زندكى مادى فاصله كرفت و به هيج يكك از نعمتهاى دنيوى توجه 


نكرد و همواره مشغول به عبادت بود و به طور كلى زهد در دنيا رااين كونه تفسير مى كنندء زمينه اى براى آن شبهه وجود 


خواهد داشت] اما براساس برداشت صحيح از اسلام و تعاليم حيات بخش آن كه اسلام دينى جامع و كامل استء دستورات 
آن تمام ابعاد زندكى را شامل مى شود و همان كونه كه براى زندكى آن جهان تكاليف و وظايفى قرار داده» براى اين جهان 
نيز احكام و دستورات حيات بخشى مقرر فرموده استء استفاده از علم و صنعت,. نه تنها ممنوع و مذموم نيست أ بلكه مورد 
تاكيد نيز هست: جرا كه اساساً اسلام» دين علم و دانش است 


واينكه مسلمانها از كاروان تمدن و صنعت عقب مانده اند» نه به خاطر اعتقاد دينى آنان» بلكه به دليل عمل نكردن به تعاليم 
اسلام است. همجنانكه ييشرفت علمى و صنعتى غرب به اين دليل نبوده است كه از دين فاصله كرفتند . 


اميد است كه انقلاب اسلامى ايران بتواند حقيقت اسلام راء آنجنانكه هستء به دنيا معرفى كند و با بيشرفت كسترده علم و 
تكنيكك در ايران اسلامى كشورما به عنوان الكوبى از يكك كشور اسلامى معرفى شوة و از اين رهكذر مسلماثات وهمه ملل 
جهان ره متوجه اسلام سازد. 


آيا مى قوان علم و دين را از هم جدا كرد؟ 
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برسيس 
باسخ 


علم و دين و رابطه ميان آنها از دير باز موضوع انديشه ورزى و كفتكو ميان فيلسوفان و متكلمين و عالمان الهيات بوده است و 
مساعى ايشان براى طرح تعارض ميان علم و دين» يا رفع تعارض از شناخت نسبت به ماهيت علم ودين رنكك مى كيرد. 


در كنا كفتكوازتعارض علم ودين وحل تعارض ميان آن دوء از تعاون و همكارى آن دو نيز سخن فراوان كفته شده اسئية: 


جدايى» تعارض و تعاون علم و دين كاه ريشه در نككرشهاى خام نسبت به علم ودين و جيستى آن دو داشته است و كاه ناشى 


از زرف نكّرى نسبت به دين و قلمرو آن و علم و كاستيهاى آن بوده است. 


علم دينى" با همه صورت هاى قابل تصور آن يكى از شيوه هايى است كه از رهكذر آن تعاون علم و دين با توجه به يبش 
فرق هاي ماتتل: قلمرو دين زبان دين و...به تصوير كشيده مين شوة: ينابر ابن اكرقلمرو ديق امور دتري وا شامل تباشد 
ساحت دين از ساحت كزاره هاى علمى جدا خواهد بود و بالطبع وام كرفتن از دين به اتكاى راست كفتارى خداوند و 


اولياءمعصوم دين مقدور نخواهد بود. 
از طرفى اككر زبان دين را زبان واقع كويى ندانيم» آنكاه به دشوارى مى توان از كزاره هاى دينى موادى براى معرفت علمى از 


بايا + امه 5 لوي فن|] * 21 5 .4 ح .خخ 5 © هو ى 
معرفت ديئلى نيز در طراحى مختلف صور علم و دين وارد شده است و در اين طريق به حَكُونكّى تحصيل معرفت نسبت به 
آموزه هاى دينى يرداخته و رتبه يقينى بودن معرفت به آموزه هاى دينى را روشن كرده اسث. بنابر اين اكر مبدا وثوق به آن 


آموزه هارا 


جيزى برتر و فراتر از روشهاى معلوم بدانيم آنككّاه قادر خواهيم بود وحى را واسطه اى استوار براى تحصيل معرفت نسبت به 
انسان و طبيعت بشماريم و به تعاون ميان علم و دين مصداق بخشيم. اما اكر معرفت دينى را در عرض معارف ديكّر» محروم از 


يقين و رنجور از ظن وكمان بدانيم معارف ديكّر بر معرفت دينى مقدم شده و علم و دين از يكديكر جدا مى شوند. 


ضرورت و اهميت تحقيق و يزوهش از ديدكاه اسلام و قرآن را بيان كنيد؟ 
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ضرورت و اهميت تحقيق و يزوهش از ديدكاه اسلام و قرآن را بيان كنيد؟ 
باسخ 


اين مطلب روشن است كه. اسلام و قرآن آدمى را به تحقيق و تتبع تشويق ميكنند و او راوا ميدارند تا در سايه آن جلوه حق را 
بدانكونه كه هست عيان سازند. اين امر از نظرى براى خود شخص واز سويى براى ديكّران لازم و ضرورى استء اما از نظر 
خود از آن بابت كه او بايد بداند جه راه و روشى براى زندكَى خود بركزيده استء آنجه كه او مشى ميكند طريق صواب 
است يا خطاء تنها كاوش و تحقيق است كه يرده از اين راز بر ميدارد. به همين جهت يذيرش اصول اعتقادى در اسلام بايد از 


روى تحقيق باشد وكّرنه ايمان شخص ارزشى ندارد. 


اما از نظر ديكران بايد بكوييم اككر انسان را به عنوان فردى متعهد و مسئول بشناسيم بر او لازم ميشود كه از حقايقى كه خود به 
فسث آوودهة ذيكران راقو اكافن وهدو باخرة در يراب عمل ووقتان ذايكران احساس تسترليت كتدعة تحقيق و كف 


حقيقت بيردازد و لذا آن كس كه امكان وقدرت تحقيق را دارد مسئوليت بيشترى را در قبال جامعه بيدا ميكند. 


آيات قر نى كه دلالت بر ضرورت و اهميت تحقيق و شناخت مينمايد بر اساس نحوه دلالتشان به جند دست تقسيم ميشوند: 


الق تشويق به ثرا كبري و مانتك آيه 4 سوره زهو 


1١6 


ب توببخ كاهلان: مانند آيه 184 سوره اعراف كه ميفرمايد: "أوَ لَمْ يَنظرُوأ فى مَلَكُوتٍ السَمَوتٍِ وَالأرْض :(اعراف»188) آيا 
بر ملكوت آسمانها و زمين نظر نميافكنيد". 


2 تعظيم عالمان» مانند 


!١‏ 5ه 


141 شوو ناطر "امش اللاي عاد العلمز اران عبان يد كان سواه هيد ايند إن اق او وقد "يا "يزقع الله لين 
تاقوا متكة 3 الذرك أوثوا الملك زعت ((افجاد له 016 تخداوبه كفاتق را كه ايمانة اووعهاكد .و اكبناتق .زاك علمريه قات واده 
كد حرحات عظي ميينشد . 


د ذم تقليد, مانند آيه "ا سوره حج: "وَيِنَ الَّاسٍ من يدل فى الله بر عم 3 > حٌ كل طَمِطن مَرِيدٍ ] كروهى از مردم؛ بدون 
ب ا يس عر و ا ل '. تكريم علم, مثل آيه 494 سوره 
0 "لقو ةرك شق ب يكم لقوق لخدا وقد | سادت رما 11 يديقين نئل كردق *" و كن أيه ١9‏ اسووه طلاق» "الله الذق 
م 8 َأ أن 


خَلقَ سبع سَمّوَاتٍ و ... 0 


لله عل كل ل يْء قَدِيرمٌ خداوند همان كسى است كه هفت آسمان را آفريد» و... تا بدانيد 


يزوهش راه را طى كند. در احاديث نيز به اين مسأله مهم در موارد متعددى اشاره كرديده است مانند: "اطلبوا العلم و لو 
بالصين فان طلب العلم فريضه على كل مسلم,ْ دانش و تحقيق را فرا كيريد اكرجه در كشور جين باشدمْ زيرا فراكيرى علم بر 


هر فرد مسلمانى واجب انث ''.(زكق: ميزان الحكمه؛ محمد رى شهرى» جح 7 ص الاح لفستاة 


آيا علم و تكنولوزى به دين وابسته است؟ 
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برسس 
آيا علم و تكنولوزى به دين وابسته است؟ 
باسخ 


يرسشكر محترمء در اينكه منظور از وابستكى جيست؟ ميتوان تعابير مختلف را اراده نمودْ دين مخالف تكنولوزى و بيشرفت 
علدى اسث؟ ديق با محضولات جديد تكنولوزق مخالت اسث؟ اكر دين موائق نباشد تكنولوزى هم ييشرفت نخواهد كرد؟ 
دين بايد كم و كيف تكنولوزى را تعيين ميكند؟ و به تعبير جامعتر» آيا دين با علم سازكار است؟ 


اين فكر كه دين مخالف تكنولوزى است از ارويا ريشه كرفته و به سرزمينهاى ديككر هم سرايت كرده استء و در واقع اين 
سؤال به مسيحيت موجود بر ميكرددم جون در دوره رنسانس اروياء دانشمندان و محققان زيادى مورد تكفير و شكنجه كليسا 
قرار كرفتندء نتايج تحقيقات علمى دانشمندان با نظريه و عقايد كشيشها مخالف بود مثلا "كاليله" را مجبور به توبه كردندء 
جرا كه وى كفته بود: "لس واس كرك ميكند "0 در حالى كه كليسا به سكون زمين اعتقاد داشت؟ 


در حالى كه دين حقيقى (اسلام) هركز با علم ناسازكار نبوده و نيست] زيرا علم» جز كشف مجهولات» جيز ديكرى نيست» 
جون ماهيت علم» كشف مجهولات و رسيدن به واقعيات است. 


بنابراين» نه تنها تكنولوزى به دين وابسته نيستء بلكه دين همان كونه كه به هنر فرهنكك و... جهت ميدهدء به تكنولوزى نيز 
سمت و سوى صحيح ميدهد,ٌ دين مردم را به فرا كرفتن و آموختن علوم و فنون مختلف و كشف اسرار طبيعت و قوانين علمى. 
تحريكك و تشويق ميكند و در بسيارى از آيات قرآن. رموز خلقت موجودات را تذكر ميدهد و يكك حركت و جنبش فكرى 
براى آدميان ايجاد ميكند كه دنبال تحقيقات علمى بروند و از سرتاسر 


وه 


طبيعت به نفع خود بهرهبردارى كنند: "قل بدَيرُوأ فى الأ تَؤض فَانظَرُوأ كيِفٌ رَدَأْ الْحَلْق ز(عنكبوت:١2)‏ بكو در زمين كردش 


كيدة اب نكا كيك جكونه خداوند» مخلوقات را به انواع و اقسام[ آفريده است." 


و همين امر باعث كرديد كه مسلمانان» در تمام رشته هاى علمىء فنى و طبيعى» بيشرفت عجيبى كرده و بنيان تمدن درخشان 
اسلامى را بئ:ريزئ تموذتكد. ديكر در مواردئ؛ كزاره ذايثى بافرضيه غلم تعارضن يبذا كردة ذر اين :ضورت بايد درباره آن 
فرضيه» تحقيقات مجددى انجام كيرد» زيرا فرضيات و تئوريها ظنى هستند و قطع آور نيستند. 


نكته مهمتر آن كه؛ از منظر اسلام در استفاده صحيح از علم و تكنولوزى وابستككى به ديانت و دورى از هوايرستى نهفته استء 
قرآن كريم درباره دانشمندانى كه هوايرستى را بر خحدايرستى و هدايت الهى مقدم داشته و علوم خود را در مسير صاحبان 
"زر" و "زور" ميكذارند و به بهاى ناجيز ميفروشند و سرانجام خود و جامعهاى را به سقوط ميكشانند از بلعم باعورا 
دانشمندى كه در خدمت فراعنه در آمد جنين ياد كرده است: "واكل عَلَيِهمْ 3 الّذْىَ اتن يتنا انس لَحَ منًْا مع الشّعِطَنٌ 
كاد مِنَّ الْعَاوين ر(اعراف».1728) و براى آنها بخوان» سركذشت آن كس را كه آيات خود را به او داديم؛ ولى ]سرانجام[ از 
|دستور[ آنها خارج كشت و شيطان به او دست يافت و از كمراهان شد." سرانجام دنيايرستى و بيروى از هواى نفسء جنان به 


سقوطكن كشائيدة كة :از مسير حق جذا شذه و در.مسير كمرافان وييروان شيطان قرار كرفة: 


(ر.كث: در ساحل انديشه؛ اكبر اسد عليزاده» ص 21١١117‏ نشر مؤسسه تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق/ تفسير 


نمونه» آيتالله مكارم شيرازى و ديكران» ج لاه ص 15 دارالكتب الاسلاميه.) 


آيا علم محورى كه بر دين تقدم يافته از سوى قرآن كريم بيان شده است 
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يرسس 
آيا علم محورى كه بر دين تقدم يافته از سوى قرآن كريم بيان شده است 
باسخ 


در كجا آمده كه علم محورى بر دين تقدم يافته است از نظر اسلام كر جه علم از جايكاه و منزلت خاصى برخوردار است ولى 


"منظور از علم در آيات قرآن كريم به معنى دانستن يكك مشت اصطلاحات يا روابط مادى در ميان اشيأ و به اصطلاح "علوم 
رسمى نيست بلكه منظور از آن معرفت و آكاهى خاصى است كه انسان را به "قنوت و اطاعت يرورد كار و ترس از دادكاه او 
واميد به رحمت خدا دعوت مى كندء اين است حقيقت علم و علوم رسمى نيز اكر در خدمت جنين معرفتى باشد علم است و 
اكر مايه غرور و غفلت و ظلم و فساد در زمين شودء قيل و قالى بيش نيست 


عالمان واقعى آن ها هستتد كه در برابر وظايق ختود احساس مسكوليت شديد دارند ويه تعبير ديكر اهل عملت نه سحن جرا 
كه علم بى عمل دليل بر عدم ترس از خحدا است "'إنَّمَا يَخْشَّى الله- من -عِتادِه_الْعَلَمَوَارْ(فاطر»28): از ميان بندكان خداء تنها 


واتشهدان از او عى ترسد. " 


در روايت نيز مى خوانيم "از همه شما عالمتر» كسى است كه ترسش از همه بيشتر باشد. "(بحارالانوار» علامه مجسلى رحمه الله 


عليه ج /ا5 ص 765 نشر مؤسسه الوفأء بيروت ) 


قرآن كريم در جاى ديكر درباره اهميت علم و ايمان مى فرمايد: "يَْقَع_اللهالّذين ءَامَنُوا منكم ٠و‏ الَذِين وتوأ العلم ‏ دَرَجَت 
,(مجادله »)١١‏ خداوند آن ها را كه ايمان آورده اند و كسانى 


را كه از علم بهره دارند» درجات عظيمى مى بخشد." با توجه به آيه فوق آن جه مقام آدمى را نزد خداوند بالا مى برد. علم و 
ايمان است (ر.ك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 218 ص 7757 اج 77 اص 2078 اج 7# ص 567 
دارالكتب الاسلاميه ) 


خلاصه آن كه در اسلام بين دين و علم تعارضى نيست دين حقيقى (اسلام نه تنها با علم مخالف نيست بلكه مردم را به فرا 
كرفتن و آموختن علوم و فنون مختلف و كشف اسرار طبيعت و قوانين علمى تحريكك و تشويق مى كند. 


دين نيز مانند علم حقيقتى است كه به وسيله خداوند كه موجد و واضع همان قوانين است به دست بشر رسيده است يس 
حقايق علمى و دينى هر دو از يكك منشأ به وجود آمده اندء به همين منظور نيز يكى از قوانين دين اسلام اين است كه انسان 
مى تواند تا هر جا كه مايل باشد در علم و دانش ييشرفت كند و هيج يكك از اين بيانات بدان معنا نيست كه "علوم محورى 
باشد و علوم بر دين مقدم باشند و بين آن ها اختلاف و تضاد باشد.(ر.كك در ساحل انديشه اكبر اسد عليزاده ص 11١117١‏ 
نشر مؤسسه تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق ) 


جرا برخى از نظريه هاى علمى با آيه هاى قرآن مغايرت دارد؟ داروين بيدايش انسان را يك سير تكاملى مى داند» ولى قرآن آدم و 
حوا را نخستين انسان مى داند» جرا جنين است 


يرسيس 


جرا برخى از نظريه هاى علمى با آيه هاى قرآن مغايرت دارد؟ داروين ييدايش انسان را يكك سير تكاملى مى داند» ولى قرآن 


باسخ 


هر جند اين يكك بحث كسترده است ولى در اين ياسخ نامه به طور اختصار در حدى كه بتواند در اين بحث راه كشاه باشد به 


آن مى يردازيم 

احتمالاتى كه در مورد رابطه علم تجربى و دين مى تواند كفته شود عبارتند از: 
الف تداخل علم و دين (موضوع علوم تجربى بخشى از موضوع دين است ,م 

ب تعارض علم و دين (نظريه حاكم در ارويا از اواخر قرون وسطى تاكنون , 

ج جدايى مطلق علم و دين (نظريه اى كه با كانت شروع شد و هنوز ادامه دارد) ,م 


د. سازكارى علم و دين (نظريه بيشتر علماى اسلام . 


از آن جا كه توضيح همه اين ديدكاه ها در اين مختصر نمى كنجدء تنها به توضيح نظريه اخير كه مطلوب اسلام و قرآن مى 


باشد» بسنده مى كنيم 
نظريه سازكارى علم و دين از روح تعاليم و معارف اسلامى استنباط مى شود دلايل آن به قرار ذيل است 


.١‏ اسلام در موارد زيادى به علم و عالمان توجه كرده و آنان را تشويق نموده است "قل ٠هل‏ يَشِمَوى الما و2 لي 
لا يَعْلمُون ْ(زمر»4) از طرف ديكرء برخى از روايات علم تجربى را در عرض علم دين قرار مى دهندمْ جنان كه از بيامبر4 نقل 
شده است كه "العلم علمان علم الاديان و علم الابدان دو نوع علم وجود داردمٌ معرفت دين ها و معرفت بدن ها. 


از اين تقسيم علوم استفاده 


مى شود كه اسلام هر دو را تشويق مى كندم بنابراين علم و دين ساز كارند. 

؟. مثال ها و مطالب علمى قرآن در مورد ستاركان زمين كياهان و...كه با جديدترين نظريات اثبات شده علمى هماهنكك است 
به ما مى فهماند كه علم و دين با هم سازكارند و تعارضى ندارند. 

حوزه هاى مختص و مشتركك علوم تجربى و دين 


در مورد تعيين حوزه هاى اختصاصى دين و علوم دانشمندان طرح هاى مختلف داده اند كه هر كدام مبتنى بر يكك نظر اساسى 
در باب رابطه علم و دين است 


در اين جا به تعيين حوزه هاى اشتراكى و اختصاصى علم و دين از منظر (سازكارى دين و علم مى يردازيم كه به طور خلاصه 
مى توان كفت 


علم و دين در حوزه انسان و طبيعت مشتركند و در حيثيت هاء اهداف روش ها و متافيزيك از هم جدايى دارند. 


توضيح آن كه روش علوم تجربى معمولاً بر آزمايش و خطا استوار است و موضوع اين علوم طبيعت (ماديات است و نسبت به 
ماوراى طبيعت جيزى را اثبات يا نفى نمى تواند بكند و اكر كاهى انسان موضوع علمى قرار كيرد انسان به عنوان جسم محض 
است ولى موضوع اصلى دين همانا هدايت انسان به طرف كمال نهايى مى باشد و نسبت به ماوراى طبيعت اظهار نظر مى كند 
و روش علوم و معارف دينى بر اساس وحى عقل و... است و اككر انسان را متعلق احكم دينى قرار مى دهيم انسانى كه جسم 


محض است نمى باشدمٌ بلكه انسان صاحب روح و عقل مراد است 
علم ودين در عين جدايى در اين موارد در برخى از حوزه ها مشتركك هستند كه مهم ترين آن ها عبارتند از: 


سساح 


". جهان طبيعت كه موضوع شناخت علوم و اديان است هر جند حيثيت علم و دين در اين شناسايى و هدف آن ها متفاوت 
است دين به انسان و جهان طبيعت از اين حيث نظر مى كند كه نظم و قوانين حاكم بر آن ها راء حاكى از خالق حكيم مى 


داندمٌ ولى علم در بى كشف روابط يديده ها و بيش بينى است 
به ديككر سخن علوم غالباً ازعلل مادى طبيعت و انسان بحث مى كنندم ولى دين غالباً ازعلت فاعلى و غايى بحث مى كند. 


خلا-صه اين كه علم و دين در بخشى از حوزه ها با هم ديكر مشتركند. در اين حوزه ها اككر مسايلى مطرح شود و بخواهيم 
كزاره هاى دينى را بر مسايل تجربى منطبق كنيم در صورتى كه مس ئئ'له علوم تجربى قطعى و يقينى باشد مؤيدى بر مس 
ئ 'له دينى مى تواند باشد.(ر.كك درآمدى بر تفسير علمى قرآن محمد على رضايى اصفهانى ص 182 71894 اسوه / مجله 
تخصصى كلام اسثلامى شمازه/4 عن 28 / فير يكذاتنان غرئ وسكله خداناورئ مهدئ كلش صن 3 /ااء نشر كانون انديشه 


جوان ) 


اما در مورد فرضيه داروين يعنى "تكامل انواع يا "ترانسفورميسم ويا "داروينيسم » كه در مقابل آن فرضيه "ثبوت انواع و يا 
"فيكسيسم قرار دارد» هر يكك از اين دو فرضيه طرفدارانى از دانشمندان داشته نظريه اول از اقبال بيشترى برخوردار بوده است 
ر.كك تفسير نمونه ج ١‏ ص ١‏ دارونيسم محمود بهزاد و...)/ بنابراين جنين نيست كه همه دانشمندان يبرو نظريه تكامل 
انواع هستند. يادآور مى شويم كه تكامل مورد بحث تغيبر نوع به نوع در اثر تكامل است و نه جهش هاى سطحى 


و "موتاسيون در حيوانات و كياهان و حتى انسان تكامل سطحى موتاسيون نوعى از تكامل است كه طى -آن تغييرات سطحى 
با كذشت زمان به صورت جهش (موتاسيون در حيوانات و كياهان رخ مى دهد: مثلاً از نسل كوسفندان معمولى ناكهان 
كوسفندى متولد مى شود كه يشم آن با يشم كوسفندان معمولى متفاوت و لطيف تر و نرم تر مى باشد و همان منشأ بيدايش 
نسل جديدى به نام كوسفند "مرينوس شده است ولى هيج يكك از اين تغييرات اساسى و نوع به نوع نيست بلكه در حد تغيير 


رنكك يوست ناخن بلندى و كوتاهى و مانند آن هاست 


قرآن درباره تكامل حيوانات به معناى "ترانسفورميسم سخن به ميان نياورده ولى تاريخجه اى كه از خلقت حضرت آدم 
ابوالبشرغ و فرزندانش مطرح ساخته با نظريه تكامل انواع (ترانسفورميسم سا زكارى ندارد و نظريه "ثبوت انواع (فيكسيسم را 
در انسان تأييد مى كند. (برخى از آيات قرآن تصريح مى كنند كه نسل انسانها از دو نفر به نام آدم و حوّاست "لى فرزندان 
آدم شيطان شما را نفريبد» آن كونه كه يدر و مادر شما را از بهشت بيرون و لباسشان را از تنشان بيرون كرد تا عورتشان را به 
آنها نشان دهد". (اعراف 737) اين آيه تصريح دارد كه انسان ها فرزندان آدم و حوا هستند(نسأء ١)مْ‏ از سوى ديكر تصريح مى 


كند كه آفرينش انسان را از كل آغاز كردم سيس نسل او رااز عصاره اى از آب ناجيز و بى قدر آفريد. (سجده 8) 


با تصريح اين آيات روشن مى شود كه نسل بشر امروزى به دو نفر انسان به نام هاى آدم و حوا مى رسد, با اين تفاوت كه 
عدا فهو ١‏ سينا ا كد 


بقيه انسان ها را از آن دو آفريدمْ يس از نظر آيات قرآن انسان از نسل ميمون نيست (الميزان علامه طباطبايى . ج ؟. ص ١6١‏ 
٠6‏ مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان ) از طرف ديكر» فرضيه تحوّل و تكامل انواع داروين يكك قانون مسلم علمى نيست بلكه 
فقط يكك فرضيه است فرضيه اى كه صرفاً جهت توجيه خواص و آثارى كه قبلاً در نوع انسانى نبوده و بعداً يبدا شده به وجود 
آمده است ريشه اين فرضيه در ميليون ها سال قبل نهفته و مسلماً قابل تجربه و مشاهده حسى نيست بنابراين نمى تواند در 
رديف قوانين ثابت علمى درآيدمٌْ جنان كه دليل يا دلايل عقلى قطعى هم براى ثبوت آن وجود نداردمٌ يس اين نظريه نفى مى 
شود زيرا نص قرآن مجيد با آن مخالفت دارد.(ر.ك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج لال ص 170 11( 
دارالكتب الاسلاميه )) 


مرحوم علامه طباطبايى نيز در ذيل آيه يكك سوره نسأ مى فرمايد: "از ظاهر سياق بر مى آيد كه مراد از "نفس واحده » آدم و 
مراد از "زوجها" حواست كه يدر و مادر نسل انسانند و ما نيز از آن نسل هستيم و به طورى كه از ظاهر قرآن كريم بر مى آيد 
همه افراد نوع انسان به اين دو تن منتهى مى شوند. از آيه شريفه روشن مى شود كه نسل موجود از انسان تنها به آدم و 


همسرش منتهم مى شود و جز اين دو نفر» هيج كس رديكرى در انتشار اين نسل دخالت نداشته است 


"در تاريخ يهود آمده است كه عمر نوع بشر از روزى كه در زمين خلق شده تا كنون بيش از حدود هفت هزارسال نيست 


دانشمندان زمين شناسى 


وبه اصطلاح "زئولوزى معتقدند كه عمر نوع بشر بيش از ميليون ها سال است و براى اين كفتار خود, از فسيل_آثارى از 
انسان ها و نيز اسكلت سنكك شده انسان هاى قديمى دلايلى آورده اند كه عمر هر يكك از آن ها طبق معيارهاى علمى خودشان 


اين اعتقاد ايشان است اما ادلّه اى كه آورده اندء قانع كننده نيست دليلى نيست كه بتواند اثبات كند اين فسيل هاء بدن سنكك 
شده اجداد همين انسان هاى امروزى است و استدلالى نيست كه بتواند اين احتمال را رد كند كه اين اسكلت هاى سنكك شده 
مربوط به يكى از ادوارى است كه انسان هايى در زمين زندكى مى كرده اندم جون ممكن است جنين بوده باشد و دوره ما 
انسان ها متصل به دوره فسيل هاى نامبرده نباشد, بلكه ممكن است انسان هايى قبل از آفرينش آدم ابوالبشر در زمين زندكى 
كرده و سيس منقرض شده باشند و اين يبدايش انسان ها و انقراضشان تكرار شده تا يس از جند دوره نوبت به نسل حاضر 
رسيده باشد. قرآن كريم به طور آشكارء كيفيت يبدايش انسان در زمين را بيان نكرده كه آيا ظهور اين نوع موجود (انسان در 
زمين منحصر در همين دوره فصلى است كه ما در آن قرار داريم يا دوره هاى متعددى داشته و دوره ما انسان هاى فعلى 


آخرين دوره آن است 
ممكن است از بعضى آيات شريفه قرآن استنباط شود كه قبل از آفرينش حضرت آدم ابوالبشر و نسل اوء انسان هايى ديكر در 


زمين زندكى مى كرده اندم مانند آيه شريفه "و إذ قال ربكك للملّئكه إِنّى جاعل فى الأرض خليفه قالوا أتجعل فيها من يفسد 
فيها و سفكك الدما 7 (بقره ره و زمانى كه يرورد كارت 


به فرث شتكان فرمود: مى خواهم در زمين جانشين بكذارم كفتند: ]ناز[ ذو زفين كساتى من كذارن كددن آن فساد كنلد و 
خون ها بريزند." 

ازاين آيه شريفه بر مى آيدء قبل از آفرينش بنى نوع آدم دوره ديكرى بر انسانيت كذشته است 

در بعضى از روايات وارده از امامان معصوم » مطالبى آمده كه سابقه ادوار بسيارى از بشر را قبل از دوره حاضر اثبات مى كند. 


در كتاب توحيدء صفحه //71» مجلد ١‏ از امام صادق روايتى نقل شده كه در ضمن آن امام به راوى فرموده ايك شابك شهنا 
كمان مى كنيد كه خداى عزوجل غير از شما هيج بشر ديكرى را نيافريده است نه جنين نيست بلكه هزار هزار آدم آفريده كه 
كنا ان سل الغرين انع اهديب" 


مرحوم صدوق در كتاب خصال مجلد 5 صفحه 887 حديث 28 از امام باقرلا روايت كرده "خداى عزوجل از روزى كه زمين 
را آفريده هفت عالم را در آن خلق ]و سيس منقرض كرده است كه هيج يكك از آن عوالم از نسل آدم ابوالبشر نبوده اند و 
خداى متعال همه آن ها را از بوسته روى زمين آفريد و تسلى را بعد از تسل ديكر ايجاد كرد و برائ هر يكك عالمى بعد از 
عالم ديكر يديد آورد تا در آخرء آدم ابوالبشر را بيافريد و ذريه اش را ازاو منشعب ساخت .."(ترجمه الميزان ج 5 ص 77١‏ 
ا 


فرق بين علوم دينى و غير دينى جيست 
برسش 

فرق بين علوم دينى و غير دينى جيست 
باسخ 


در اين سؤال سه نكته مطرح شده است: 


نكته اول: تفاوت علوم دينى و علوم ديككر در جيست؟ علوم دينى و غيردينى حداقل در سه جهت با همتفاوت دارند: از جهت 


امنبع شناخت»» «هدف» و «محتوا» كه به ترتيب توضيح داده مى شود: 


الف) معارف دينى به طور عمده. بر «وحى» مبتنى است و ازاين روازقداست ويه اى برخوردار است. برخالاف ديكر معارف 


كه يا مبتنى برحس و تجربه است يا تحول و يا نقل. 


ب ) معارف دينى» هم در صدد تأمين سعادت دنيا است و هم آخرت؛ برخلاف ساير علوم كه هدف از آنهاء تأمين رفاه و 


آسايش در هميندنياست. 


ج ) معارف دينى به طور عمده از سنخ علوم انسانى است؛ ولى بسيارى از علوم دانشكاهى از سنخ علوم مادى و تجربى است. 


نكته دوم: درباره روش فراكيرى معارف دينى» براى يكك تحصيلكرده و كارمند» ييشنهادى كه به نظر ما مى رسداين است كه: 


الف) سعى كنيد با ادبيات عرب آشنا شويد» جون متون دينى در اسلام به زبان عربى است. قرآن» احاديث نبوى» احاديث ائمه 
هدى: و... بهاين زبان مى باشند بنابراين براى نزديكى هر جه بيشتر به معارف اسلامى» شايسته است به ادبيات عرب» يكك 


تاي اتحمالن داشنيياشيل؛ 


ب ) كتابخانه اى هر جند مختصر و كوجك,. در منزل فراهم كنيد و به طور مداوم» كتاب هاى مذهبى را مورد مطالعه قرار 


دهيد. 


ج ) براى آشنايى با اسلام سعى كنيد با متخصصان اين فن در ارتباط باشيد و از وجود علما و دانشمندان. استفاده كنيد. با آنان 


انس بككيريد و ازمحافل آنها بهره مند شويد. 


د ) برخى از دوستداران دين و معارف قرآن از دانشكاهيان را 


مى شناسيم كه با حوزه هاى علميه در شهرستان هاء در ارتباط هستند و احيانا ازكلاس هاى درسى كه براى طلاب كذاشته مى 


شودء بهره مى برند. اككر براى شما مقدور باشدء اين كار را انجام بدهيد. 

نكته سوم: كتابهاى سودمند و ثمربخش براى معارف دينى و جهات ديكر عبارتند از: 

الف) قرآنء نهج البلاغه و كتب ادعيه از قبيل: مفاتيح الجنان» مصباح المنير (آيت الله مشكينى) و صحيفه سجاديه. 

ب ) در زمينه اخلاق» كتاب هاى شهيد مطهرىء» كتاب هاى تربيتى خطيب توانا آقاى فلسفى» اخلاق ناصرى و كيمياى سعادت. 
ج ) در زمينه معارف قرآن دوره تفسير نمونه» ييام قرآن و منشور جاويد. 

ل 


منظور از علم در اسلام جيست؟ توضيح دهيد و آيا درس هابى كه ما نيز مى خوانيم جزو علم محاسبه شود و يا نه؟ 


3 


يرسس 
منظور از علم در اسلام جيست؟ توضيح دهيد و آيا درس هايى كه ما نيز مى خوانيم جزو علم محاسبه شود و يا نه؟ 
باسخ 


از نظر قرآن و روايات؛ علم وسيله است نه هدف؛ آن هم وسيله اى كه انسان را به كمال مى رساند و دنيا و آخرت او را آباد 


در نككاه كلى قرآن» هر علمى كه انسان را به دنيايرستى سوق دهد و به جنككال ماديات بسيرد وفهم و شعور او را به طرف 


خواب و عيش و نوش بكشاند هدف نهايى او را تنها وصول به ماديات قرار دهدء جيزى جز ضلالت و كمراهى نيست. 


در قرآن كريم آمده است: «ذلكك مبلغهم من العلم ان ربك هو اعلم بمن ضل عن سبيله؛ اين آخرين حد آكاهى آنها است و 
خداوند به حال آن كه از راه حق كمراه شده آ كاه است)» (نجمء آيه .يس علوم غيردينى نيز مى تواند نقش آفرين بوده و 
موجبات سعادت آدمى را فراهم كند. اين در صورتى است كه هدف تلقى نشودء بلكه وسيله يبشرفت و رسيدن به كمال باشد. 


خلاصه اين كه علمى كه در روايات و آيات بر آن تأكيد شده و از آن تمجيد كشته و به عنوان 


اشرف علوم محسوب مى كردد علم خداشناسى است زيرا معلوم اين علم از معلوم ساير علوم برتر و اشرف است و هر علمى به 


اندازه معلوم خود ارزش دارد و روشن است كه كسب معرفت و جهان بينى و خداشناسى منحصر به يكك رشته نيست. 


شخصى ممكن است از علم شيمى آن جنان خدا را بشناسد كه از مطالعه كتاب هاى دينى نشناسد - يس آن جه مهم است 
شناخت كيمياى هستى است - البته بايد يذيرفت بعضى از علوم و رشته ها به اين هدف نزديكك تر و كم واسطه ترند. در غير 
اين صورت از علوم مختلف به عنوان فضل نام برده شده نه كمال. 


آيا فقط علمى كه موجب معرفت الله مى شود مفيد است ؟ با اين حساب تكليف بقيه علوم مثل تاريخ و فيزيك و شيمى و غيره جه مى 
شود؟ 


يرسيس 


آيا فقط علمى كه موجب معرفت الله مى شود مفيد است ؟ با اين حساب تكليف بقيه علوم مثل تاريخ و فيزيكك و شيمى و غيره 


جه مى شود؟ 
ياسخ 


و... نيز مفيداند و اشتغال به آن جايز مى باشد. البته در اين باره توجه به جند نكته لازم است: 
الف) به تعبيرى مى توان كفت هر علمى باواسطه يا بى واسطه در انسان نوعى شناخت و معرفت نسبت به خداايجاد مى كند. 


ب ) علومى مانند تاريخ در قرآن مجيد بسيار مورد توجه قرار كرفته و در موارد زيادى قرآن به بيان حوادث تاريخيمى يردازد 


زيرا اين يكى از ابزارهاى مهم درجهت بيدار ساختن انسان از غفلت و بى خبرى مى شود. 


ج ) آنجه بسيار مهم استء اين است كه جامعه دانشكاهى ما بايد در علوم خود اتكاى به دي دكاهاى غربى را كاهشداده و 
متناسب با فرهنكك و تعاليم دينى به رشد و توليد ديدكاه هاى علمى يردازد. 


اشتراكات و تعارضات بين علم و دين در جه مواردى است؟ 
اشتراكات و تعارضات بين علم و دين در جه مواردى است؟ 


باسخ 


براى فهم تعارضات و اشتراكات علم و دين بايد منظور خود رااز علم و دين روشن كنيم. علم ودين در مواردى باهم به 


تعارض رسيده اند و در مغرب زمين اين تعارض به اوج خود رسيده است. مسيحيت با عنوان دين غالب غربيان و علم تجربى 
(5016110) در مقاطعى به تعارضات شديدى رسيدند كه اين تعارضات يكك دليل عمده داشت: 


دليل اول را در دين مسيحيت بايد جستجو كرد. مسيحيت در اوايل رنسانس به عنوان دينى تحريف شده و تا حدود زيادى ضد 
عقل و ظاهر كرا در برابر هركونه يبشرفت علمى و كنكاش در طبيعت ايستادككَى مى كرد. محتويات خرافى و ضد علمى كتاب 
مقدس تحريف شده. نارسايى مفاهيم دينى كليسا (مثل تثليث) ظاهرى و نص كرايى افراطى ارباب كليسا و از همه مهم تر 
برخوردهاى نادرست و از سر تعصب ارباب كليسا با دانشمندان و نظريات علمى آن ها همكى باعث جالش هايى بين ارباب 
كليسا و دانشمندان شد. محاكمه كاليله به اين دليل كه بر اين اعتقاد شد كه زمين كروى شكل است و با هيأت بطلميوسى كه 
از نظر ارباب كليسا وحى منزل بود مخالفت كرد تنها يكك نمونه از برخوردهاى غلط با دانش و دانشمندان است(براى تفصيل 
بيشتر نكًا: على زمانىء امير عباسء دين و علوم تجربى تعارض ها و راه حل هاء دبيرخانه مجمع كردهمايى معارف اسلامى, 


صص م -65), 


از سوى ديككر. برخى از دانشمندان به ويزه از قرن هجدهم تا اواسط قرن بيستم علم را در جايكاه دين نشاندند و ضمن برداشت 
هاى مادى كرايانه از علم جديدء دقيقاً كا ركردى كه براى 


دين متصور است از علوم جديد خواستار شدند نحله يوزيتيويسم (!2051]1/1511) و يوزيتيويسم نوين (-لالاعلا| 
7 205) و ما ركسيسم از جريان هايى هستند كه سعى مى كنند از همه امور و كزاره ها تحليل علمى ارائه دهند و آن 
عد اكه كه مره حون الستسادة لعن نوكه يه كتان عن ايده للج ارو تدان دو 6ه" اطق قب كدرن اسة كاد 


كنا ركذارده مى شود. 


ودين به وجود آمده است و در حقيقت بين علم و دين تعارضى نيستء زيرا هيج دانشمندى به استناد دانش خود نمى تواند 
خداوند و مبدأ قدسى و مفاهيم و معارف دينى را انكار كند واز سوى ديكر هيج عالم دينى با استناد به دين نمى تواند» تلاش 
براى شناخت طبيعت و بهره بردارى علمى و بهينه از مواهب طبيعى مخالفت ورزد. و آن جه موجب تعارض مى شود برداشت 


هاى غلط از اين علم و دين است. 


اما اسلام به مثابه دين جامع و كامل و علوم طبيعى و تجربى به مثابه ابزارى در دست بشريت براى زندكى بهتر در روى زمين با 
هم هيج تعارضى ندارند. اول در قرآن توصيه بسيارى به آموزش و تعليم و شناخت طبيعت و مظاهر طبيعى شده است و يكى از 
نشانه هاى قدرت و صُّنع الهى طبيعت و زمين و آسمان ها معرفى شده است كه بايد آن ها را شناخت تا به عظمت صُنع الهى 
بى برد. ثانياً در قرآن تصريح شده است كه خداوند زمين و آسمان و آنجه بين آنهاست در تصرف انسانى د رآورده 


است(سورهى ابراهيم» آيه ى 7" / سورهى لقمان» آيه ى 9٠‏ وسورهى جاثيه. آيه ى 


.)01* 


روشن است كه اين تصرف بالقوه است و تنها با علم مى توان از مواهب طبيعى بهره درست كرفت (براى اطلا-ع بيشتر نككا: 
كلشنى» د كتر مهدىء قرآن و علوم طبيعت» انتشارات امي ركبير» 1728). 


اما بحث اشتراكك علم و دين» اكر منظور شما ساز كارى و عدم تعارض بين علم و دين است كه ياسخ آن داده شدء اما اكر 
منظور اين است كه علم و دين در مزرهايى با هم اشتراكك داشته باشند» اين سخن ناروا است. زيرا محدوده علم» تجربه و حس 
است و محدوده دين» معارف الهى و شريعت و اخلااق است. به عبارت ديكر علم و دين به دو جنبه ى كاملا متمايز واقعيت 
مربوط مى شوند. سر و كار علوم تجربى با جهانى مادى است,ء اما موضوع دين مجردات و معارف دينى و.... ارزش هايى است 
كه بايد انجام داد(براى اطلاع بيشتر نكا: يلاتكل ماكسء تصوير جهان در فيزيكك جديد؛ مرتضى صابرء انتشارات جيبى؛ جاب 
سومء 109 صص: 1078 - 1017 / هايز نب ركك؛ جزء و كل» ترجمه حسين معصومى همدانى»؛ مركز نشر دانشكاهى» جاب اولء 
0 صص 81-47 / محقق, جواد علم و ايمان در كفتكو دانشمندان» جاب اول 19/7 / داورى؛ دكتر رضاء درباره ى علم 


انتشارات هرمس» ١/4‏ صص ١ع-١٠0.‏ 


اما بحث عقل و دين؛ عقل يكى از منابع دين است. از نظر اسلام؛ دين دو منبع دارد: عقل و تقل: ان لله على الناس حسجتين: 
حجهٌ ظاهرة و حُسَجَهٌ باطنةً؛ فامرا الظاهرةٌ فَالوّسْلٌ و الانبياءً و الائمه (عليهم السلام) و اما الباطنهُ فالعقول خحدا بر مردم دو حجت 


دارد: حجت آشكار و حجت ينهان» حجت آشكارء رسولان و بيغمبران و امامانند و حجت 


ينهان عقل مردم است [1/!(اصول كافى؛ ج .١‏ ص 215 با ترجمه سيد جواد مصطفوى)(براى اطلاع بيشتر نكا: على اكبريان» 
حسنعلى» د رآ مدى بر قلمرو دينء يد وهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» صص .)191//-77١‏ 


اما در برابر اين نظر بلند» كروهى از اهل حديث و اهل ظاهر در اسلام و مسيحيت عقل را به طور كلى كنار نهاده اند و 
همجنين برخى از فلاسفه به ويزه از دوره جديد عقل را همه كاره ينداشته اند و نقل را كنار نهاده اند كه در اين صورت 
تعارض بين عقل و دين به وجود مى آيدء اما اين تعارض نيز تصنعى است و در حقيقت بين عقل و دين هيج كونه تعارضى 
نيستء در واقع منشأ تعارض عدم شناخت درست عقل و ميزان توانائى هاى آن است. 


آيا اصولا امكان دارد كه يافته هاى علمى متعارض با آبات قران باشد ؟ 
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يريس 


آيا اصولا امكان دارد كه يافته هاى علمى متعارض با آيات قران باشد ؟ 


باسخ 


يافته هاى علمى فرضياتى هستند كه ما را به يقين نمى رسانند و دراين صورت در برابر مسلمات دينى قابل دفاع نيستند. 
توضيح اينكه تمام فرضيات علمى بر فرض كه مورد وفاق دانشمندان و صاحب نظران باشدء فرضياتى هستند كه تجربه و 
مشاهدات تجربى آنها را اثبات كرده اند و مبتنى بر حس و ابزارى هستند كه به حس و مشاهده كمكك مى كنند و يقين آور 
تست اضبولا وتيود اندر تسقيقات نخوة به فال يقن تسصندة بلكهيه دفال تقار عملى سسكتنا به أن ليل امت كه انها 
در علوم تجربى درباره قطعيت و جزم سخن نمى كويندء بلكه آن را نظريه اى مى دانند كه مشاهدات و تجربيات فعلى آن را 
تابيد مى كنند .و اين اصل مسلمى تزد دانشمتدان طبيعى استد به اين دليل است كه فرضيه اى را طرح مى كنند و روى آن 
آزمون مى نمايند و به جهان علم عرضه مى كنند و يس از جندى تجربيات جديد فرضيات جديد بيبش روى دانشمندان مى 
كذارد و فرضيات سابق كنار كذارده مى شوند. فرضيه تكامل با تمام انحاء خود نيز از اين قاعده مستثنى نيست» صرفاً فرضيه 
اى است كه توسط برخى زيست شناسان براى توجيه انواع جانداران روى زمين ابداع شده است و مورد تاييد يا نقض 


دانشمندان ديكر قرار كرفته اسث. 


به عبارت ديكر» روش علوم تجربى و روش رياضيات وذ فلسفه متفاوت است. اولى بر اساس حس و مشاهده و آزمون است و 
دانشمتد مانئد منجمى است كه ستاره اى را از دور با تا كوب رصد مى كند وهر جه تلسكوب او دقيقتر باشدء, داده ها و 


اطلاعات بيشترى به 


ستاره شناس مى دهد »ء اما هيجكاه او را به يقين نمى رساند و جه بسا به علل مختلف جون خطاى ديد يا اشكال تلسكوب به 
داده ها و در نتيجه فرضيات غلطى هم رهنمون شود ويس از جندى خطاى او كشف شود. بنابراين دانشمندان براى توجيه 
حوادث طبيعى فرضيه اى ارائه مى دهند و در مرحله بعد صحت آن را با تجربه و آزمون مى سنجند. اكر فرضيه مذكور با 
تجربيات و آزمايشهاى دانشمندان هماهنكك بودء آن راابه صورت قانونى علمى ارائه مى كنند و تا زمانى كه فرضيه جامعترى 
كه تجربيات و آزمونهاى بيشتر و دقيقترى آنها را تاييد مى كنندء ارائه نشده است؛ براساس آن فرضيه عمل مى كنئد و آنكاه 
كه فرضيه كاملترى ارائه شد آن را كنار مى كذارند. اما روش رياضيات و فلسفه بر اساس داده هاى يقينى عقل نظرى و مبتنى 
بر بديهيات اوليه است و در نتيجه يقين آور است و هيج كاه كنار كذارده نمى شوند. مثلا 5-11 هميشه درست و مطابق واقع 


است و 0-775 همواره غلط است و صحت و سقم كزاره هاى مذكور تغييرى داده نمى شود. 


بنابراين فرضيات علمى تا زمانى كه با دلايل قطعى اثبات نشده اند» نمى توانند يقينى يا حتى ظنى باشند. اما اكر كزاره اى 
علمى مسلم باشد كه با ظاهر آيات قرآن در تعارض باشدء بايد در معناى آيه دقت بيشترى كرد و معناى دقيقتر آن را ييدا كرد. 
زيرا قرآن داراى ظاهر و باطن است و الفاظ براى ذات معانى وضع شده اند نه براى معناى ظاهرى آن؛ مثلا واذة «سماء) در 


لغت به معناى بالا است. يعنى هر جيزى نسبت به يائين خود» سماء ناميده مى شود.-راغب اصفهانى» مفردات الفاظ قرآن 


؟ دارالقلم دمشق؛ ص: 5371١‏ 


( جنانجه بالاى كره زمين را سماء و آسمان مى ناميم و عالم بالاى عالم مادى را نيز سماء مى ناميم و هر دو اصطلاح درست و 
حقيقى هستند. منتها ما انسانها كه بيشتر با معانى محسوس انس داريم» هر جا در قرآن وازه سماء آمده بر معناى ظاهرى آن 
حمل مى كنيم. و اكر تعارضى هم ييش بيايد» در تفسير غلط ما از آيات قرآن است. بنابراين آنجه درباره نظريات علمى مورد 
اتفاق فلاسفه علوم و دانشمندان علوم طبيعى است » اينكه اين نظريات قطعى و يقينى نيستند و صرفا فرضياتى هستند كه به 
آزمايش كذاشته شده اند و مورد تاييد يا انكار قرار كرفته اند و هيجكاه قطعيت ندارند و يقين آور هم نيستند و جه بسا توسط 
فرضياتى ديكر ابطال شوند. اصولا روش علوم طبيعى روشى تجربى و آميخته با حس است و نمى تواند يقين آور باشد. اما اكر 
قانونى مسلم و قطعى علمىء با ظاهر برخى آيات تعارض داشته باشدء بايد در تفسير خود از آن آيات توجه بيشترى بكنيم. 
تذكر اين نكته نيز ضرورى است كه جدال و تعارض علم و دين» در دنياى غرب بين علوم تجربى و مسيحيت بوده است و دليل 
آن نيز به تحريفات كتاب دينى مسيحيان و انديشه نادرست ارباب كليسا از علم و انديشه نادرست دانشمندان علوم تجربى از 
دين بوده است. به عبارت ديكر بين دين تحريف شده و علم سكولاره دائما نزاع و جدال است اما هيج كاه جنين جدالى در 


دنياى اسلام رخ نخواهد داد؛ زيرا دين اسلام» مردم را به علم و علوم طبيعى و تجربى دعوت مى كند و جنين علمى را نيز 


علم دينى مى شناسد و دانشمند مسلمان نيز جدايى علم از دين را به رسميت نمى شناسد. 
براى اطلاع بيشتر نكّا: 


١‏ على زمانىء امير عباس؛ دين و علوم تجربى؛ تعارضها و راه حلها؛ دبيرخانه مجمع كروههاى معارف اسلامى؛ 1/7 به ويه 


5١8١ صص:‎ 

” رضايى اصفهانى؛ رابطه علم و دين در غربء كانون انديشه جوان 

“ داورى؛ رضا؛ درباره علم؛ انتشارات هرمس؛ تهران 171/9؛ صص: 1١87١‏ 

* باربور ابان؛ علم و دين» ترجمه بهاء الدين خرمشاهى؛ مركز نشر دانشكاهى؛ صص: ١8‏ 194 
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برسس 
نظر قران درباره يبشرفت علم و تكنولوزى جديد جيست ؟ 
باسخ 


قرآن انسان را صراحتا به تفكر و علم و شناخت طبيعت و علوم مختلف دعوت كرده استء (بقره» آيه )١١*‏ وبشر را تشويق 
كرده است كه با كنكاش عقلى و استفاده از ابزار حس و تجربه و ساختن ابزار دقيق به كشف رموز طبيعت مبادرت ورزند. از 
طرف ديككر قرآن و اسلام درباره فرضيات علمى نظر خاصى ندارند و آنها رانه صحيح مى داند ونه ناصحيح » بلكه قرآن 
ميزان را عقل آدمى قرار داده و صحت و سقم آنها را به عقل آدمى واككذاشته است.تا با استفاده از ابزار حس و تجربه و 
ساختن ابزار دقيق به كشف رموز طبيعت مبادرت ورزند. از طرف ديككر قرآن واسلام درباره فرضيات علمى نظر خاصى 
ندارند و آنها را نه صحيح مى داند و نه ناصحيح » بلكه قرآن ميزان را عقل آدمى قرار داده و صحت و سقم آنها را به عقل 
آدسن: واكناشتة اسيت: 

ده كفتار استاد مطهرى مقاله فريضه علم 


بيست كفتار استاد مطهرى : 78١‏ و ١27‏ 


قرآن و علوم طبيعى اثر دكتر مهدى كلشنى 


داورى» رضا؛ درباره علم؛ انتشارات هرمس ؟ تهران ا #فرداة مقاله اسلام و علم دوستى» صص: 1 لم 


آيا مى توانيم بكوييم كه علم زير مجموعه اى از دين است؟ 


آيا مى توانيم بككوييم كه علم زير مجموعه اى از دين است؟ 
باسخ 


.١‏ بين ديدكاه هاى كوناكون ميان دين و علم, از جمله تباين» تعارض و مكمل يكديكر بودن» مى توان كفت بهترين كزينه 


8 - 5 - 
مورد سوم است. در اين رويكردء ديكر سخن از زير مجموعه بودن يكى از ديكرىء بى معناست. 


. دركك نوع ييوند ميان علم و دين به شناخت جايككاه هر يكك و نيز مشخص كردن منظور ما از علم باز مى كردد. دين» 
مجموعه اى از باورها درباره جهان هستى و ارزش هاى مبتنى بر اين باورهاست تا در يرتو آنهاء انسان در انديشه و عمل» در 
مسيرى معقول خود را سامان داده و هدف نهايى از آفريده شدن خود را كه دست يابى به كمال حقيقى و سعادت است» 
محقق سازد. ييداست علم در معناى عام خود كه مجموعه اى از 1 كاهى ها و شناخت ها است نه زير مجموعه دين» بلكه خود 
آن بوده وعى تران كنت درو خوه علفى اسث كداز سوى خداوثه دو العضان انسان كذاشعه شده»ولى رمالت ان هدايت 


انسان است نه صرفا آكاهى اندوزى. 


*. بيوندهاى احتمالى تعارض يا تباين ميان علم و دين كه كاهى عنوان مى شودء ميان علوم تجربى و دين است. هر جند همان 
تكميل كنندكى يكديكر وجود داشته و سخن از تباين و تعارضء جايكاهى ندارد. جرا كه در يرتو يافته هاى علوم تجربى؛ 


دريجه هاى نوى از «هستاهاى موجود در عالم به روى انسان 


كشوده مى شود. بيداست اين يافته هاء با در اختيار كذاردن رمز و رازهاى بيشترى از جهان» دست كم در جنبه باورهاى دينى 
كه به تحليل كليت عالم مى يردازد» كرايش دينى او را بارورتر مى كندء مشروط بر آن كه مطالعه يافته هاى علمى مزبور با 
تفكر همراه باشدء» همان حقيقتى كه قرآن كريم به آن اشاره مى كند: «ان فى خلق السموات والا-ءرض واختلف الليل والنهار 
لايات لاولى الالباب الذين... يتفكرون فى خلق السموات والارض ربنا ما خلقت هذا باطلا...؛ مسلما در آفرينش آسمان هاو 
زمين» و آمد و رفت شب و روز نشانه هاى (روشنى) براى خردمندان است. همان ها كه... در اسرار آفرينش آسمان ها و زمين 


فى اتديشئد (ومى كويتد): بازالها! ايف عا را بيهوده ثيافريدة اين) (آل عمراثته 51). 

براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

.١‏ علم و دينء ايان باربور» ترجمه بهاء الدين خرمشاهى 

". دين و جشم اندازهاى نوء نوشته جند نفر از دانشمندان غربى» ترجمه غلامحسين توكلى 
". عقل سليم علم» جيكوب برونوسكىء, ترجمه كامبيز عزيزى» نشر نى 


شبهه اى برايم به وجود آمده است. البته مى دانم ميان علم و دين تقابل نيست؛ ولى مى خواهم مسأله برايم روشن شود. سؤال من اين 
است: مى دانيم در اسلام بر ارزش كرسنكى بسيار تأكيد شده است و در حديث داريم: معده خانه درد است و دواى آن كرسنكى است؛ 
ولى از آن طرف در علم 
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شبهه اى برايم به وجود آمده است. البته مى دانم ميان علم و دين تقابل نيست؛ ولى مى خواهم مسأله برايم روشن شود. سؤال 
من اين است: مى دانيم در اسلام بر ارزش كرستئكى بسيار تأكيد شده است و در حديث داريم: معده خانه درد است و دواى 
آن كرستكى است؛ ولى از آن طرف در علم تغذيه كفته مى شود اكر مواد غذايى مختلف به بدن انسان نرسدء بدن دجار 
بيمارى مى شود و كمبود هر ماده به بيمارى اى خاص مى انجامد. يا مثلاً در اسلام كفته مى شود كه با شكم ير فهم انسان 


بيش تر است؛ ولى 


در علم كفته مى شود هنكام كرستكى و نبودن مواد غذايى كافى در بدنء فهم انسان كاهش مى يابد. اين تقابل جكونه قابل 
حل اليك؟ 


باسخ 


الشكراة اريباط شما بااين نشريه و يقدير از روحيه كنكاشكرى شما خواهر كرامى» در ياسخ به اين يرسشء خوب اسى 
يوجّه داشيه باشيد اكر معناى صحيح دين و نيز قلمرو علم دركك شودء هركز يقابلى ميان علم و دين مشاهده نمى كردد؛ زيرا 
يمام عالم؛ بر اساس ربوبيى حضرى حقء نظام مند شده و علم در بى كشف قواعد و قوانينى اسى كه خداوند ميعال در نظر 
كرفيه اسى. كسيره علم يجربى از مادياى فراير نمى رود و در حد يجربياى انجام شده و نيز ابزارهاى مناسب آن محدود مى 
كردد؛ اين نوع علم» براى اظهار نظر در خصوص عالم ملكوى و امور معنوى و نيز بسيارى از قواعد و آثار اشيا يا رفيارهايى كه 
در جارجوب يجربه نمى كنجند ويا يا كنون يجربه نشده اند» شايسيككى ندارد. از طرف ديكرء انسان موجودى دو بعدى اسى 
رثانت انعادش سياشكه رشه كده انا تعد ماقف الأن ضرفا أؤار وشن دري اسىى, بعد الاق وشيلة ا أي كناد جهن 
معنويى و نيل به حياى طبيه به كار كرفيه مى شود. اكر در بعضى موارد يزاحم يا يعارضى بين دو مصلحى يا مفسده رخ دهدء 
ملاك برير حفظ مصلحى اخروى و يرجيح مفسده مادّى يا دنيوى بر مفسده اخروى اسى. در اين صورىء شبهه يقابل علم و 
دين باقى نمى ماند؛ هر جند در نظر ابيدايى - همان طور كه شما بيان كرديد - با اين شبهه رو به رو مى شويم. درباره يرسش 
مان كنا بار كفو ادن يارج 


از موارد» آموزه هاى دينى با يوججه به افراط و يفريطهاى معمول مردم أن عدم امويدة باكبدر كرستكن دويضاف ار 
رواياى (نه همه موارد) در مقابل شكمباركى و يرخورى اسى و مردم را بر يرهيز از افراط در خوردن فرا مى خواند؛ «جنان كه 
امام على(ع) مى فرمايد: يرخورى حكمى را يباه مى كند» شكمباركى هوش و ذكاوى را مى برد....))١(‏ رسول خدا(ص) نيز 
مى فرمايد: «وقيى معده خالى باشد» دل حكمى را مى يذيرد وهر كاه معده ير باشد. دل حكمى را برون مى افكند.))7( در 
حديث معراج هم جنين مى خوانيم: «احمد(ص»» هر كاه بنده شكم خويش را كرستككى دهد و زبانش را نككاه دارد» به او 
حكمى مى آموزم.))7( نفس كرستككى داراى اين ارزش اسى؛ هر جند در قالب روزه كرفين نباشد. در ادامه همين روايى آمده 
اسى: حيى اكر شخص كافر باشدء با رعايى اين دو خصلىء از اين موهبى برخوردار مى كردد. البيّه ين حكمى حجيى عليه 
كافر و نور و برهان و رحميى براى مؤمن خواهد بود. كرستكىء به ويزه اكر در قالب روزه باشدء آثار بسيار مفيد و معنوى به 
ارمغان مى آورد؛ يعنى بهداشى ين و روان. از جهى مادّى؛ رسول خدا(ص) فرمود: ١‏ صوموا يصححوا؛ )6( روز بككيريد يا 
يندرسى شويد). دانشمندان قديم و جديد نيز نقش روزه در يندرسيى را يصديق كرده اند؛ جنان كه يكك يزشكك مصرى در 
حدود 8"(( سال قبل كفيه اسى: «انسان ير خور با ١‏ غذاهايى كه مى خورد زنده مى ماند؛ با *” ديكر آن» يزشكان امرار 
معاش مى كنند.8).0( دكير «كارلو» امريكايى نيز مى نويسد: روزه اى كه اسلام واجب كرده اسى» بزركك يرين ضامن يندرسيى 


اسى).) 2( 


امروز «روزه درمانى») در درمان بيماران از 


شيوه هاى مؤثر اسى. روزه در درمان بيمارى هايى جون يصلب شرايين» فشار خون. سرطان خونء آسم قلبء آنزين قلبى, 
نارسايى هاى كبدء اخيلالاى دسيكاه ميابوليسم» جاقى» نقرس و اخيلالاى عمومى عصبى سودمند اسى.)/7( روزه» از جهى 
معنوىء نيز فوائد و آثار بسيار دارد؛ صفاى قلب» رقى قلب - در مقابل قساوى قلب كه حاصل يرخورى اسى - خشوع و خضوع 
در مقابل حضرى يرورد كارء كاهش شهواىء يسلط بر هواى نفس و حياى و سرزندكى قلب» بخشى از آثار معنوى روزه 
شمرده مى شود. افزون براين سبب» بودابه كرسسكى وبيشكىإية امان روز قيامى مى كردد.)( سيارى از فوائد و آثار 


جسمى و روانى روزه به اخيصار در رواياى معصومان(ع) آمده اسى.)4( 


اليه روحياى انسان ها ميفاوى اسى و بسيارى از انسان ها ياب كرستككى زياد ندارند. اسلام هم نمى خواهد انسان با يحمل 
كرستكي بسيار خود را در زحمى افكند. در بعضى از رواياى آمده اسى: «اللهم اعوذبكك من الجوع 4( خدايا از كرسنكى 
به يو يناه مى برم.» جنانجه كرستكى يا روزه كرفين به بيمارى يا يشديد آن انجامد, ممنوع و حرام اسى. افزون بر اين حتى 


خوف از بيمارى نيز سبب حرمى روزه مى كردد.) (١١‏ 


.١‏ ميزان الحكمه. محمدى رى شهرىء ميرجم: حميدرضا شيخى. ص .١١828‏ («قال على (ع): اليخمه يفسد الحكمه. البطنه 
يحجب الفطنه»). 


". همان» قال رسول اللّه(ص): «القلب ييحمل الحكمه عند خلوٌ البطن» القلب يمج الحكمه عند اميلاء البطن». 
هلما : 

ع. همان» ج /ا؛ ص .2"7١‏ 

ه. روزه درمان بيمارى هاى روح و جسمء سيد حسين موسوى راد لاهيجى. ص *78. 

همان 

. همانء ص 88و47 و14 - 181. 


ص ١78‏ - 4158 سفينه البحار» شيخ عباس قمى» ج 2١‏ ص 0(7 - 289. 
4. ميزان الحكمه؛ ج لال ص "1١١‏ - 7(/, 

.8 - 7 سفينه البحار» ص‎ .١ 

١.ر.كك:‏ رساله هاى يوضيح المسائل» (شرايط صحّى روزه). 

آيا بشر مى تواند از راه تكنيك جديد به سعادت برسد؟ 
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برسس 
آيا بشر مى تواند از راه تكنيكك جديد به سعادت برسد؟ 
باسخ 


برخى معتقدند كه تمدن مادى بشر تنها راه رسيدن جامعه به سعادت ورفاه است ولذا در آينده اى نه جندان دور با تجربياتى 


كه در اين زمينه كسب كرده به مدينه فاضله وسعادت خود خواهد رسيد. 


ياسخ: در ييشرفت صنعتى وتكنيكك بشر شكى نيستء ولى اين بدان معنا نيست كه علم به تنهايى مى تواند ضامن سعادت بشر 
وايجاد عدل و داد كردد. علم و تكنيكك تنها جنبه مادّيت و مدتيت انسان را تأمين مى كند. لذا اككر در اختيار يك نظام عادل 


وقانون سالم قرار كيرد سعادت آفرين است. 

منشأ انحرافات بشر نادانى در زمينه مادى نيست تا با تمدّن وتكنيكك برطرف شود بلكه عوامل ديككّر دارد از قبيل: 
١-غرايز‏ وتمايلات مهار نشده. 

؟-شهوت وغضيب: 

* - افزون طلبى. 

ع - جاه طلبى. 

© - برترى طلبى. 

ع - لذت طلبى. 


١‏ - وبالادخره نفس يرستى ونفع يرستى كه همه بشر امروز به آن مبتلايند: العم اليا راي لطي" لذا علم, امروزه به 


صورت بزركك ترين دشمن بشر درآمده است. علم جراغ روشنى است كه استفاده از آن بستكى به موارد استعمال دارد. علم 


مانند جراغى است كه روغن آن عقل است. علم ابزارى است براى هدفء نه تشخيص دهنده هدف. 


وكل دوراتك در مقس كباب كذات للدقةحوبارة اثباة عصير واشترن بدن كريلة "ما از نظر ماشين توانككر شده ايم واز نظر 


مقاصد فقير". 

لذا علم اكر در اختيار حكومت ظالم قرار كيرد آثار وخيمى دارد از آن جمله: 

١‏ - در راستاى نابودى بشر كام بر مى دارد. 

#اعقنيا درضيكة ا اد وفامطقه مر ذه اسقه 

“" - علم بدون عدالت ضامن زوال ظلم وتعدى از بشر نيست. 

با اهميتى كه علوم غيردينى دارند, آيا اين علوم در شناخت و ايمان فرد تاءثيرى دارند؟ 


يريس 


با اهميتى كه علوم غيردينى دارند, آيا اين علوم در شناخت و ايمان فرد 


تاء ثيرى دارند؟ 


باسخ 


هم علوم دينى و هم علوم غير دينى» هر دو از نيازهاى بسيار اساسى انسان است. از نظر اسلام خدمت به بشريت در هر زمينه 
ائ» يستديدذه .و مورد سفارش اكيذ.است تا جايى كه تأمين هر يك از تيازهائ علمى و عملى جامعة از واجبات كفابى مى 
باشك, بتايراين هر كس بانك به كناسب تبازهاى جافعة و غلاتيق و استعدادهائ خووء رام عتاسب راير كريتد ودر عي حال 


هموازه متعهد باشد كه براق رضائ خدا و خدمت به بيد كان او تلاش كتد. 


جكونه مى شود از علوم تجربى لذت برد و آن را با علوم اسلامى عجين كرد؟ 
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برسس 

جكونه مى شود از علوم تجربى لذت برد و آن را با علوم اسلامى عجين كرد؟ 

باسخ 

اكر نيت خود را خالص كنيد و علوم تجربى را به نيت خدمت به بندكان خداء مسلمانان و كشوراسلامى انجام دهيد جون 
جهت معنوى و خدايى بيدا مى كند به مرور زمان لذت بخش مى كردد واين خود عبادت بزركى به حساب مى آيد بشرط 
اين كه اين نيت را هر روز وهر بار كه شروع به تحصيل علوم تجربى مى كنيد دردل و ذهن مرور دهيد واز آن غافل نشويد 
.براى علوم اسلامى هم اككر منظورعلوم رايج حوزه باشد كه يا بايد رسما" طلبه شويد و يا برنامه ريزى داشته باشيد وهر دو 
علوم اسلامى و تجربى را در كنار هم بخوانيد كر جه كارمشكلى است و اكر مراد تحصيل معارف اسلامى است كه بايد 


حتما" با كتب استاد شهيد مطهرى ء استاد مصباح يزدى و ديكر بزركانى از اين قبيل انس بكيريد. م 


: جرا علوم اسلامى» خود را با تكنولزى روز و ارتباطات امروز خود را هماهنك نمى نمايد ؟ 
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يرسس 
: جرا علوم اسلامى» خود را با تكنولزى روز و ارتباطات امروز خود را هماهنكك نمى نمايد ؟ 
باسخ 


اكر منظور آن است كه ميان علم و صنعت و تكنيكك تعارض وجود دارد و دين راه برروى يبشرفت علوم تجربى و انرى مى 
بندد كه اين منظور غلطى است به شهادت تاريخ دستورات اكيد اسلام به علم و تحمّق بوده كه در قرون نخست اسلامى 


نكته ديكر اينكه علوم اسلامى كه غايت آنها كمال و هدايت آدمى است با علوم تجربى متفاوت بوده و هيج يكك از اين دو راه 
را بر ديكرى تنكك نمى كند علوم اسلامى ضمن آنكه انككيزه علم آموزى در حوزه ديكررا تقويت مى كند راه صحيح بالا 
رفتن دستاورد هاى علمى را هم مى آموزد و حكم هدايتكر را روى آن دارد. 


اككر در وضعتٍت جهان كنونى جوان مسلمان در ميان علم و صنعت تكنيكك از غرب عقب مانده قطعاً هيج ريشه اى در فرهنكك 
وديانت آنها ندارد بلكه يكك رشته عوامل تاريخى اجتماعى و سياسى بدان انجاميده است و شايد آنكه جنانجه كفته شد در 
دوره اى از تاريخ مسلمانها در اوج قله علم قرار داشته و حال بايد اين سؤال را بيان دارد كه جكونه مى توان با حذف نارسائيها 
و ترميم عوامل تاريخى اراده جمعى مسلمين بار ديكر فاصله يديد آمده ميان جوامع مسلمان و قافله علم را از بين برد. 

اضافه كردن كلمه اسلامى به انتهاى نام يك علم (مثل يزشكى اسلامى »اقتصاد اسلامى و...) جه معنابى دارد؟آيا معنايش اين است كه 


در آن رشته فقط بايد به احاديث و آيات مرتبط رجوع كرد و حداكثر تفسير يا آزمونى رويشان انجام داده يا اين كه از آيات و روايات 


مى توان روشى 
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يرسيس 


اضافه كردن كلمه اسلامى به انتهاى نام يكك علم (مثل يزشكى اسلامى »اقتصاد اسلامى و...) جه معنايى دارد؟آيا معنايش اين 


وآيات مرتبط رجوع كرد و حداكثر تفسير يا آزمونى رويشان انجام داده يااين كهاز آيات و روايات مى توان روشى 
استخراج كرد.(مثلا روش يزشكى در اسلام) 


باسخ 


كننق اسك منابع اسلامى كه شامل آيات و روايات مى باشد حاوى «دانش» ها و «روش» هاست. با اين تفاوت كه آنجه 
مربوط به معرفت شناسى و احكام تكليفى شرعى مى شود به طور حداكثر آمده است. زيرا معارف ملكوتى فراتر از دسترسى 
بشر است و اكر از طريق ييامبران و وحى القا نمى شد در معرفت هاى بلند بر روى بشر بسته بود اما آنجه مربوط به علوم 
تجربى مى شود به طور اشاره و حداقل آمده است زيرا مشيت و اراده خدا بر آن است كه دانش ها و روش هايى كه تجربى و 


حسى است و انسان با تلاش و يويايى» توانايى دست يابى دارد توسط خود انسان به دست آيد. 


اكرجه در ضمن آيات و روايات» اشارتى به برخى دانش ها و روش هاى علوم تجربى و روزمره شده است. البته از آنجا كه 
آيات داراى بطون و لايه هاى علمى فراوان است و همجنين روايات بسيار كسترده است با جستجو و تفكر و يافتن ارتباط ميان 
موضوعات مطرح شده در آيات و روايات مى توان راهنمايى هاى فراوانى از جهت دانشى و روشى نسبت به علوم تجربى به 
دست آوريم كه هر كدام به طور مستند اثبات شود. ضريب اطمينان آن بسيار بيشتر از روش تجربه و آزمون و فرضيه سازى 


در نتيجه اكر در تنظيم قوانين و روش هاى علوم تجربى و اجراى آنهاء احكام شرعى رعايت شود. يسوند اسلامى 


براى آن قانون و روش سزاوار است و به هر مقدار از دانش هاى مطرح شده در آيات و روايات نيز بيشتر در قوانين و اجراى 


آن اسنفاده شود رنكك اسلاميك آن بشع شواهل يد 


تعارض آموزه هاى دينى با يافته هاى علمى در بوشيدن لباس سياه و سياه بوش كردن تكايا و محافل جه توجيهى دارد؟ يافته هاى 
علمى حكايت از تأثير مثبت لباس هاى روشنء در نشاط و شادى و ارتقاى فعاليت هاى انسانى و تأثير منفى لباس بسياه در اين امور دارد 
كه با سنت رايج دين 
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يرسيس 


تعارض آموزه هاى دينى با يافته هاى علمى در يوشيدن لباس سياه و سياه يوش كردن تكايا و محافل جه توجيهى دارد؟ يافته 
هاى علمى حكايت از تأثير مثبت لباس هاى روشنء در نشاط و شادى و ارتقاى فعاليت هاى انسانى و تأثير منفى لباس سياه در 


اين امور دارد كه با سنت رايج دينى در محافل مذهبى در تعارض است! به اين تعارض جككونه ياسخ مى دهيد؟ 
باسخ 


تكيه عمده و اساسى اين سؤال و ابهام ذهنى» تعارض يافته هاى علمى با آموزه هاى دينى در يوشيدن لباس سياه و سياه يوش 
كردن است. در مقام جواب و زدودن ابهام؛ اولين كام آن است كه آيا جنين تعارضى واقعيت دارد و آيا يافته هاى علمى» 


يوشيدن لباس سياه را به صورت كلى و در تمام حالات و موقعيت يكك يوشش نامناسب مى شمارد؟ 


واقعيت آن است كه جنين تعارضىء بين يافته هاى علمى و روان شناسى با آموزه هاى دينى به جشم نمى خورد ممكن است 
بعضى بكويند: اين دو مرزهاى مطلقى است كه در يشت آنها ديكر زندكّى وجود ندارد و حيات متوقف مى شود و رنكك سياه 
به معناى انهدام» نيستى و يوجى است و نفى ديكر رنكك ها مى باشدإماكس لوجه. ترجمه منيره روانى يور» 1768. در حالى كه 


اين نظريهء تنها كوشه اى از يافته هاى روان شناسى است. 
ياد آورى اين نكته لازم است كه بذيرش «تأثير رنكك هاه به اين معنا نيست كه رنكك ها در انسان تأثيرى شديد دارند و سريع 


بر جهت كيرى ذهنى و رفتارى افراد مؤثر واقع مى شوند؛ مثلا اكر رنكك آبى تأثير تسكينى و آرامش بخشى دارد» نمى توان از 
آن به عنوان يكك داروى مسكن براى تسكين سريع استفاده كرد و يا از رنكك قرمز در ايجاد تحريكك سريع 


بهره جست؛ بلكه تأثير يذيرفته شده رنكك هاء يكك تأثير جزئى است كه در مدت زمان طولانى فرصت بروز بيدا مى كند. 


كوشه اى ديكر يافته هاى روان شناسىء نشانكر اين حقيقت است كه آن كاه رنكك سياه مفهوم نيستى و يوجى و يايان يافتن 
را تداعى مى كند كه به عنوان انتخاب اول و يا يكى از سه انتخاب اول باشد؛ يعنى» در تمام حالاتء اولين رنكك انتخاب شده 
ويا يكى از سه رنكك انتخابى اول براى زندكى (اعم از لباس ...) باشد و اكر رنكك سياه در رتبه هشتم قرار بكيرد؛ يعنى» 
آخرين رنكك انتخابى در زند كى» رنكك سياه باشد و در موقعيت هاى نادر و استثنايى استفاده شود؛ يكك تمايل طبيعى بهنجار 
را نمايش مى دهد و نشان دهنده مهار اعمال و تصميم فرد بر كنترل اوضاع همان. و نشان دهنده مهار اعمال و تصميمات فرد 
دزماقى اث كد يروز افنظرات قطعى اسك محروميك ال حيواق ونا .دست ذالدن شخصى :وام وفعت :اسان ردن لبهيكق 
تعارض غير قابل انكار قرار مى دهد و در اين حالت» وى براى به دست آوردن موقعيت قبلى و كنترل اوضاعء دست به 


اقدافاك كترلى مى زند: 


يوشيدن لباس سياه» حكايت از تدبير انسان در جنين موقعيتى دارد؛ يعلى » از اقدامات مناسبء طبيعى و بهنجارى اميت 55 
موجب مى شود انسان بتواند بر اوضاع كنترل داشته باشد؛ زيرا نوعى سكون» سكوت و كاهش تحريكك را در يى دارد.اكبر 
زادى ع/1338١.‏ 


نثائ ابق الديد كاه "علمن؟ نيدن لان سناه: انتفاده ان وتكو شاه - حص :دوهي يوشكن > هميقةه امتاسسة فى تمايك ونه 


معناى رسيدن به يايان زندكى و خط يايان عمر و تسليم شدن نيست 


واتأثير منفق و .تخرب رواتق ذرى نداركة ال ابن رو يوشيدن لبانس سياه دزعرا ذارى هاو براق شخص مصيبت زده اق كه 
احساس غمكينى مى كندء يكك نوع تسكين است و او رادر اضطراب ناشى از فقدان شخص محبوبء به سمت سكوت و 
سكون دعوت مى كند وافزون براين موجب هم سو ساختن احساسات درونى با فضاى بيرون و باعث آرامش مى 
كردد.رمضان زاده. .١1*8/١‏ 


شخص غم زده درآغاز قطع دل بستكىء اككر در فضاى شادى آفرين قرار بكيرد؛ بين حالت درونى خود ووضعيت خارجى» 
تعارضى مشاهده مى كند و اين هركز به نفع او نيست. از اين رو بايد به سمت هم سويى و هماهنكك ساختن درون و برون 
برآيد و انتخاب رنكك سياه در اين موقعيت هاى نادر و استثنايى زندكى (در رتبه هشتم)» جنين تأثيرى دارد. اين رنككء اكر در 
رتبه هشتم و انتخاب يايانى قرار بكيرد» بر خلا.ف رنكك سفيد. سكوت و سكون وعدم ايجاد هر كونه تحريكك روانى و 
جسمانى و كاهش ساير فعاليت ها و كندى و منفى را در بى دارداكبر زاده» ©/177.. اينها براى انسان مبتلا به رنج فراق و فرو 


رفته در ورطه قطع دلبستكى مفيد است و به او آرامش و سكون مى بخشد. 


يس از ديد كاه علمى» رنكك سياه تأثيرى منفى و نامناسب بر روان و روح آدمى ندارد ودر مصايب؛ كاهش دهنده آلام مى 
باشد و اين كونه نيست كه علم آن را كاملا طرد مى كند؛ ولى سنت هاى دينى به آن اهميت داده و دينداران را به استفاده از 


آن توصيه كند! 


از جهت ديكر. درباره تعارض موهوم آموزه هاى دينىء بايد بررسى كرد كه آيا اسلام براى هميشه 


و در تمام حالات رنكك سياه را توصيه مى كند و به تعبير روان شناختىء براى اولين انتخاب ها يا سه انتخاب اول؟! جرا رنكك 


سياه رايرمئ. كزيئد و مشلمائان زا تيز يه:اين 'انتخاب :دعوت فى تمابيد؟ 


بايد كفت كه نككاه آغازين اسلام به رنكك سياه يكك نككاه منفى است و هركز آن را در حالات عادى و زمينه هاى روزمره 
زندكىء به عنوان يكك رنكك برنمى كزيند و آن را رنكك شيطان و فرعون و نماد طغيان كرى» ظلم و ظلمت معرفى مى كند و 


مى فرمايد: «لباس سياه نيو شيد كه لباس فرعون است».بحارالانوار» ج و5 ص 1 


رنكك بركزيده و انتخاب اول اسلام؛ رنكك سفيد است كه امام باقر(ع) مى فرمايد: «هيج لباسى بهتر از لباس سفيد نيست)».همان» 
ج 8/ ص ٠:*؛‏ رى شهرىء ميزان الحكمه ج لل ص 5177. بعد از رنكك سفيدء رنكك هاى زرد و سبز از طرف اولياى دين 
توصيه شده و رنكك هاى بركزيده اسلام است. از نظر اسلام» رنكك زندكّى» حيات» حركت و تلاش رنكك سفيد است و 
آرامش بعد از تلاش و كوشش در رنكك سياه (شب) مى باشد. رنكك سياه (همان رنكك شب)» موجب آرامش مى شود و 
انسان را از خستككى و رنج روز - كه در بى تلاش و كوشش به آن دجار كشته است - يناه مى دهد و آرام مى سازد.نذير 
الحمدان .,50١07‏ 


خداوند نيز در قرآن» سياهى شب را مايه آرامش و روشنايى روز را زمينه تلاش ذكر كرده است.قصص (38)., آيه *الا؛ اسراء 
(/1) ايه /١١؛‏ فرقان (2))50 ابه /5؟ يونس 36 ايه 5-4 


رنكك سياه در مكتب اهل بيت(ع)2: فقط و فقط در مصايب و سوكوارى ها مورد استفاده قرار كرفته است؛ يعنى» يكك انتخاب 
نادر و استثنايى 


بوده است و نه انتخابى هميشكى. بنابر نقل ابن ابى الحديد, امام حسن(ع) در سوك اميرالمؤمنان على (ع) جامه سياه برتن كرد 
وبا همين جامه به ميان مركم آمد ويراى آنان خطبه خواند.ابن ان الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 34 ص 17 درنكاه ابتدايى 
رنكك سياه يكك رنكك مكروه و نايسند تلقى مى شود. در نمازء يوشيدن لباس سياه مكروه است.طريقه دار .١178٠‏ 


رنكك سياه در رتبه هشتم و آخرين انتخاب قرار مى كيرد؛ آن هم ازاين جهت كه به واسطه تأثير روانى آن» موجب سكوت و 
سكون و آرامش كشته» شخص مضطرب را از مصيبت و حزن به يكك آرامش روانى مى رساند و ياحداقل در اين زمينه بسيار 


تأثير دارد. 
عقل ودين 


لطفاً مراتب عقل را توضيح داده بكوييد آيا عقل ما را بى نياز از دين مى كند؟ 
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برسس 
لطفاً مراتب عقل را توضيح داده بكوييد آيا عقل ما را بى نياز از دين مى كند؟ 
باسخ 


عقل در لغت به معناى فهم و نهى و حجر مده است و علّت اين كه عقل را عقل مى كويند اين است كه انسان را از هوا و 
خواسته هاى نفس باز مى داردمٌ بر همين اساس كفته شده است "اعتقل لسانه زبانش را نككه داشت "(لسان العرب / المعجم 


عقل را به طور معمول به دو قسم نظرى و عملى تقسيم مى كنند: 


الف عقل نظرى قدرتى است كه انسان مبادى علوم و قضاياى بديهى را دركك مى كندمٌ ادراكك امور بديهى كار عقل نظرى 
اجعف ورظ ع كازاق جراتنى انشع كددور الينةه عير اندها عفنيه يرا 1ف واقاكى كنداده ع بالقوديا عيو لاني بالفلكه 
بالفعل و مستفاد كه بحث تعارض و تعامل عقل و وحى در مرتبه عقل بالفعل مطرح مى شود.(نهايه الحكمه علامه طباطبايى 


بعقل عطلى تبروين امك كه الساة طول تجريه عاق قراوان خوة دن زتد كن ودر ستر فرسكن كرد كرذه بيذافى 
كند نا وسيله افارائدها وتبايذهاارا از كسك خض سد بير بون شخ دور زياء كا عقل غيلى اسث 


عقل از جايكاه و يايكاه بلندى در قرآن و شريعت برخوردار است تا آن جا كه يكى از منابع جهار كانه استنباط حكم شرعى 
محسوب مى شودءقرآن مجيد تاكيد فراوانى روى عقل دارد و كسانى را كه از آن استفاده نمى كنند» توبيخ و سرزنش مى كند 
و انسان ها را به تعقل و تفكر فرا مى خواند. واز همين 


نكته استفاده مى شود كه بين وحى و عقل در مكتب اسلام تعارضى وجود ندارد. عقل بديهى جالشى با وحى ندارد و 
خاستكاه مباحثى از قبيل تعارض وحى و عقل .. در فرهنكك مسيحدّت مى باشد. 


(با استفاده از شهيد مطهرى مجموعه آثار ج ”. ص لفرارة انتشارات صدرا.) 
ولى آيا قدرت فهم عقل بشرى بى حد و مرز است و در همه امور قدرت تحليل دارد؟ 


تاريخ و خود عقل كواه خوبى بر ناتوانى عقل در بسيارى از حوزه هاء جه عقل نظرى و جه عقل عملى است وهر دو 
محدوديّت دارند. تحليل ناتوانى عقل واين كه محدود بودن عقل جه علت هايى دارد. مى توان كفت راه هاى كسب 
اطلاعات براى عقل خطا مى كنندم جشم و كوش و... كه داده هاى اطلاعاتى را به عقل مى رسانند» خطايذيرند, از اين رو به 


عت خطايذير بودن حواس -ماء عقل نيز خطا مى كند ويا دست كم قدرت تشخيص حق و باطل را از دست مى دهد. 
مانع ديكرء غلبه هوا و هوس و غريزه بر عقل است نفس كه به بدى امر مى كندء مانع فهم عقل مى شود. 


سومين مانع اين كه بسيارى از واقعتت هاى موجود جهان هستى (عالم غيب از طاقت ظرفتئت عقل بشرى فراترند و هر عقل 
بشرى نمى تواند آكاه به غيب شودمٌْ و در امورى كه عقل توان حضور دارد» نيز خيلى از اوقات به يقين نمى رسد و كارى از 
بيبش نمى بردمٌ براين اساس كه عقل در بسيارى از امور به ويزه در حوزه فروع و جزئيات توان فهم مطمئن نداردء بلكه انسان 
بايد به منبعى مراجعه كند كه از باطن و اشتباه مصون و خالى باشد» و 


تنها راه اعتماديذير و صحيح وحى است جرا كه "لآ يأتيه البَطل من نهو لأ ون مخلنة قن تنزيل “مّن ٠‏ كيم _حَمِيدٍ / 
(فصلت 67(عقل الانسان فى الفسلفه و القرآن احمد كنان ص ”61*8١‏ دارالنفائس دمشق *161 / تفسير الميزان علا-مه 


طباطبايى ج له ص رمعل جامعه مدرسين قم ( 


بر حسب تلازم بين حكم شرع و عقل جه ضرورتى در انتخاب دين وجود دارد؟ يعنى وقتى هر آن جه را كه شرع مقدس و بيامبر اكرم 
(ص) آورده» عقل درك كند و بتواند قوانين مثل قافوع شرع را ارائه دهدء جه نيازى به بذيرش دين وجود دارد؟ لطفا توضيح دهيد. 
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يرس 


بر حسب تلازم بين حكم شرع و عقل جه ضرورتى در انتخاب دين وجود دارد؟ يعنى وقتى هر آن جه را كه شرع مقدس و 
بيامبر اكرم (ص) آوردهء عقل دركك كند و بتواند قوانين مثل قانوع شرع را ارائه دهد؛ جه نيازى به يذيرش دين وجود دارد؟ 


لطفأ توضيح دهيد. 


باسخ 


قاعده تلا-زم يكك اصل عقلائى است كه مورد تأييد عقلاى واقعى مى باشد. طبق اين قاعده علماى اسلامى معتقدند: در هر 
موضوعى يا مسئله اى عقل سليم و فطرى و طبيعى حكمى قطعى صادر كند» يعنى مفسده را مصلحت صد در صد كشف كند. 
شرع مقدس آن را يذيرفته و امضا مى كند, و بر عكس هر حكمى كه شرع مقدس صادر مى كند, عقل سليم آن را يسنديده و 
مورد تأييد قرار مى دهد. اما معناى اين قاعده آن است كه هر جايى كه شرع حكمى صادر كند و عقل آن را بفهمدء يقيناً 
مورد تأييد قرار مى دهدء نه اين كه همه احكام شرع را عقل مى فهمد و مورد تأييد قرار مى دهدء جون بسيارى از احكام شرع 
جنبه تعبدى دارد. و عقل نمى تواند آن را درك كند. مثلا شارع مقدس مى كويند: بعد از دفن ميت وقتى خانواده اش جند 
قدم از قبر دور شده و به طرف خانه حركت مى كنندء دو تا از فرشتكان الهى به نام نكيرين مى آيند و از او سؤال مى كنند. 
عقل هركز نمى تواند اين كونه مسائل را بفهمد. اين است كه كفته اند: عقل اصل وجود معاد را مى تواند ثابت كندء اما 
كيفيت آن را هركز. ابو على سينا مى كويد: معاد جسمانى از طريق عقل قابل دركك و اثبات نيستء ولى ييامبر صادق(ص) از 


اير 


داده است. ما نيز مى يذيريم .)١(‏ يا مثلا جرا اكر در وضو و غسل و تيمم قصد قربت نباشدء باطل استء و جرا بايد هنكام ذبح» 
حيوانات به طرف قبله ايستاد و بسم الله كفت و ذابح بايد مسلمان بلكه مؤمن باد و امثان آن» عقل نمى تواند آن ها را دركك 
كندء بلكه بايد در مقابل شرع زانو بزند تا آن را بفهمد و عمل كند. با توجه به مطالب فوق انتخاب دين يكك امر ضرورى 


باودتي: 
١‏ - مطهرى» مجموعه آثار» ج 5 ص خرف 


ديدكاه قرآن بيرامون جايكاه عقل و انديشه جيست؟ 
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ديد كاه قرآن ييرامون جايكاه عقل وانديشه جيست؟ 
باسخ 


قرآث ميفرمايد كل لما أعطكم بواعكي أذ تنوف اللدافكتى و قرادى ع تتفكروا سياء/ 62 خعداوقد.بة بتغمير اكزم (ض) دستوو 
مى دهد كه در مقابل سخنان بى اساس ماجراجويان و مخالفين» آنها را به يكك جيز كه در حقيقت ريشه تمام خيرات و يايه 
الى سعادت بشراسث ونه حوبي هن توان دن يركو آن راء حقيقت را يبدا كرف يبد ى اتدرز دهده فى فرمايد ركو (من شماوا 
تنها به يكك جيز اندرز مى دهم و آن اينكه فرد فرد يا دسته جمعى براى خداء قيام كنيد و تفكر نماييد.) بنا براين معلوم مى 
شود كه تنها راه نجات و سعادتء انديشه و تفكر است. ١‏ كتابٌ أنْرَلناه ليك مُبارَك لِدَيرُوا آياتهِ وَ لِيتَدَ كر أُولُو الألباب ص/ 
4 |اين كتاب كرانبها و ير بركتى است كه برتو فرستاديم تا در آياتش تفكر كنند و صاحبان انديشه و عقل متذكر شوند.] 
بنابراين منظور اصلى از تنظيم اين كتاب مقدس آسمانى و فرستادن آن بر ييغمبر اكرم(ص) تفكر و انديشه و ياد آورى 
صاحبان فكر و عقل مى باشد و اين بزركترين افتخار و فضيلتى است كه نصيب عقل شده است. " إِنّما يَذّكر اؤُلو اللْباب 
زمر/ة در اين آيه شريفه خداوند فهم معانى آيات و تذكر را مخصوص به صاحبان عقل و انديشه كرده است. و در جاى ديكر 
فرعو ما يل كد إناااؤلة الاليافيد ا لاضيراة الأهر أن ا قتع هيات مع را ماق ميف رها مو ] نى ندر كدري من فى ايع كينا 


اين آيات براى عقل و 


انديشه اثبات مى شود. ؟ أولئِكك الّذينَ هَداهُمُ الله وَ اوْلئِك هم اوُلوٌ الاب زمر/18 در اين آيه شريفه خداوند متعال «هدايت» و 
١عقل»‏ را قرين يكديكر قرار داده و بندكان مخلص و خاص خود رابه اين دو صفت برجسته مى ستايد. از اين بيان اهميت مقام 
غقل باغو رو من قوده در ستووه طلاق» ايان عقل را مقاطب شاه وى قرا يك وقاتقوا الله .يا الؤلى:الالبات الدريق 
آمنوا» آل عمران/ 16١‏ [يرهيزكارى را بيشه سازيد اى صاحبان عقل كه ايمان آورده ايد.] شكى نيست كه بالاترين كمالى كه 
براى انسان متصور است همان مقام تقوى و يرهي زكارى استء جنانكه صريحاً در جاى ديكر مى فرمايد كه ميزان شخصيت و 
مقام هر كس تقواى أفسيت ذا كرنك علة الله انا كرو نجوه در آيه سابقه دستور اكيد درباره تحصيل مقام تقوى صادر 
فرموده و روى سخن را با صاحبدلان و عاقلان كرده استء استفاده مى شود كه اساس و شالوده «تقوى» را «عقل» تشكيل مى 
دهد. آيا با اين وضعيت» عقل را بيكانه و اجنبى» بلكه راهزن راه خدا شمردن صحبح است!؟! * دقل هابا بُرهائكم ان كنم 
صادقين» بقره/١١١‏ [بياوريد برهان خود را اكر راستكو هستيد] بيغمبر اكرم(ص) مأمور شد كه اين سخن را در مقابل دعاوى 
بى اساس اهل كتاب كه داخل شدنه بهشت را اختصاص به خود مى دانند بفرمايد. خداوند در اين آيه شريفه» دليل بر صدق و 
راستى را برهان و منطق شمرده؛ و دعاوى بى دليل و برهان را از درجه اعتبار ساقط كردانيده است؛ روش و طريقه قرآن در هر 


مورد 


مطالبه دليل و برهان است و خود قرآن هم براى اثبات حقايق به اين ابزار دست زده و مطالب خود را بر روى اين يايه محكمء 
كسانى كه از روى عقل و انديشه صحبت نمى كنند » قائل نشده است. 


باتوجه به ابن كه در شناخت دين و عقايدء استناد به عقل ضرورى استء زيرا كه عقل به نص احاديث حجت باطنى است و از حجت 
باطنى به حجت ظاهرى مى رسسيم. اما در جايى ديكر داريم كه هيج كس در هيج جاى عالم نمى تواند بدون تسلط بر قرآن و كليدهاى 
فهم آن و اخبار و احاديث وق 
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با توجه به مطالب بالاء در اختلاف بين دين و عقل كدام مقدم است؟ 


باسخ 


از آنجا كه عطا كننده عقل و دين به انسان ها خداوند متعال است و از سوى ديككر در منابع دينى نيز به تبعيت از عقل و توجه 
به تعقل و تفكر سفارش زيادى صورت كرفته استء مى فهميم كه هيج كونه تضاد و تنافى ميان اين دو وجود ندارد. تعبير به 
حجت باطنى در مورد عقل و حجت ظاهرى درباره ييامبران و ائمه نيز خود. مؤيد اين مطلب است. البته به اين معنا نيست كه 
اين دو در همه جزئيات مسايل عين هم مى انديشند و نظر مى دهندء بلكه هريكك عهده دار بيان بخشى از احكام دين است؛ 
زيرا كه همه جزئيات احكام مورد نياز مردم در همه زمان ها يكك جا در دين بيان نشده. بلكه بخشى از احكام دين توسط عقل 
ناب و با مقدمات قطعى قابل اثبات و استخراج است و بخشى ديكر بايد توسط كارشناسان دينى (فقها) از راه اجتهاد با رجوع 
به ادله جهاركانه اجتهادى يعنى كتاب» سنت,ء اجماع و عقل به دست آيند و در اختيار مسلمانان قرار كيرند. يس در آن 


مسائلى كه عقل حكم مستقل دارد» 


شرع يا اصللا حكم ندارد و يا اكر هم داشته باشدء حكم تأسيسى نيست بلكه ارشاد به حكم عقل و مؤيد آن است. 


اما در مواردى كه به ظاهر تضاد و تنافى ميان دليل عقلى با دليل نقلى (آيه يا روايتى) به نظر رسدء اككر دليل عقلى ما قطعى و 
از مقدمات يقينى باشدء بايد به تأويل ظاهر آيه يا روايت به كونه اى كه با دليل عقلى تضادى نداشته باشد ببردازيم. مثلا در 
تشيين رانو عاك كقفوو املكف هنا عفاي عه يذلل عقلى على : كد كين اوقل حسمي تقار نه توي[ لله اد وه 
آبه 7. مى يردازيم و مى كوييم منظور آمدن امر يرورد كار است نه خود يرورد كار و امثال اين تأويل. و اككر در موارد تنافى و 
تعارض ظاهرىء دليل نقلى ما قطعى و يقينى استء بايد در مورد دليل عقلى مان ببيشتر دقت كنيم. زيرا ممكن است در 
مقدمات آن دجار اشتباه شده باشيم و يا مقدمه غلطى راء صحيح و بديهى فرض كرده باشيم. در موارد ديكرى غير از موارد 
فوق نيز اكر تضاد يا تنافى ميان دليل عقلى يا نقلى به نظرمان رسيدء بايد از ييش داورى يرهيز كرده. با مراجعه به اهل خبره و 
كارشناسان علوم اسلامى» راه حل مسأله و نفى تضاد ظاهرى را جويا شويم؛ زيرا در بسيارى از موارد وجه جمع وجود دارد و با 
رضوع يداهل ف محص من لود 

اسلام براى نجات توده هاى مردمى كه در جهل مطلق بودند» نازل شد و زمانى كه بشر به تمدن و تكامل برسدء ديكر نيازى به دين نيست 


ييامبر نيز مكمل بودن دين و عقل را با هم بيان مى كند: بنابراين اكر عقل در شرايط آن روز در قالب وحى آمده امروز در عصر جديد» 
از ذهن 
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اسلام براى نجات توده هاى مردمى كه در جهل مطلق بودند» نازل شد و زمانى كه بشر به تمدن و تكامل برسدء ديككّر نيازى به 


دين نيست بيامبر نيز مكمل بودن دين و عقل را با هم 


بيان مى كندم بنابراين اكر عقل در شرايط آن روز در قالب وحى آمده امروز در عصر جديدء از ذهن بشر متمدن مى تراود,ٌ 


است دين فقط يكك نظام و قرم ويؤه است و به كواه تاريخ معايب دين بيشتر از مزيتش مى باشد. 
اى طربناكان ز مطرب التماس مى كنيدسوى عشرت ها رويد و ميل بانكك نى كنيد 

آيا جنين نيست 

باسخ 

بيش ازياسخ لازم است سه نكته را يادآور شويم 


الف هدف از آفرينش انسان اين است كه با انجام دادن افعال اختيارى مسير تكامل خود را به سوى كمال نهايى ببيمايد 


كمالى كه جز از مجراى اختيار و انتخاب به دست نمى آيد. 


ب اختيار و انتخاب آكاهانه افزون بر قدرت بر انجام كار و فراهم شدن زمينه هاى بيرونى براى كارهاى كوناكون و وجود ميل 
و كشش درونى به سوى آن هاء نياز به شناخت صحيح نسبت به كارهاى خوب و بد و راه هاى شايسته و ناشايست دارد و در 
صورتى انسان مى تواند راه تكامل خويش را آزادانه و آكاهانه انتخاب كند كه هم هدف و هم راه رسيدن به آن را بشناسد و 


ازفراز و نشيب ها و و ييج و خم ها و لغزش كاه هاى آن آكاه باشد. 


ج شناخت هاى عادى و متعارف انسان ها كه از همكارى حس -و عقل به دست مى آيدء هر جند نقش مهمى را در تأمين 
نيازمندى هاى زندكى ايفا مى كند: اما براى بازشناختن راه كمال و سعادت حقيقى در همه ابعاد فردى و اجتماعى و مادى و 


معنوى 


و دنيوى و اخروى كافى نيست و اكر راه ديكرى براى رفع اين كمبودها وجود نداشته باشدء هدف الهى از آفرينش انسان 


تحقق نخواهد يافت 


با توجه به مقدمات سه كانه به اين نتيجه مى رسيم كه مقتضاى حكمت الهى اين است كه راه ديكرى وراى حس -و عقل براى 
شناختن مسير تكامل همه جانبه در اختيار بشر قرار دهد تا انسان ها بتوانند به طور مستقيم يا با وساطت ديكران بهره مند شوند 


كه آن همان وحى و آيين الهى زندكى و شريعت و دين است 


براى اين كه راه صحيح زندكى در همه ابعاد و جوانبش شناخته شود, بايد آغاز و انجام وجود انسان و بيوندهايى كه با 
موجودات ديككر دارد و روابطى كه مى تواند باهم نوعان و ديكر آفريد كان برقرار كند و تأثيراتى كه انواع روابط كوناكون 
مى تواند در سعادت يا شقاوت او داشته باشد, معلوم كردد و نيز بايد كسر و انكسار بين سودها و زيان ها و مصالح و مفاسد 
سلف فنا كد دود وموررة اتنا قرار كرت اوكا نك انها روش اشرك ولي احاطهير همف انق البو توا دان كف 
جند فرد كه براى هزارها كروه متخصص نيز ميسور نيست جرا كه راه هاى دريافت آن ها بسيار محدود و متأثر از عوامل 


خارجى و درونى اى جون شرايط محيطى و غرايز درونى و جزاين هاست 


روند تغييرات حقوقى و قانونى در طول تاريخ بشر نيز نشان مى دهد كه با وجود يزوهش ها و تلاش هاى هزاران دانشمند 


متخصص در طول هزارها سال هنوز هم يكك نظام حقوقى صحيح و كامل و همه جانبه به وجود نيامده است و 


همواره محافل حقوقى و قانون كذارى جهان به نقص قوانين خود ساخته شان بى مى برد و بالغو و نسخ ماده اى يا اضافه كردن 


ماده و تبصره هاى جديدى به اصلاح و تكميل آن مى يردازد. 
نبايد از ياد ببريم كه براى تدوين همين قوانين نيز بهره هاى فراوانى از نظام هاى حقوقى الهى و شرايع آسمانى برده اند. 


از سوى ديكر بايد توجه داشت كه تمام تلاش حقوقدانان و قانون كذاران صرف تامين مصالح دنيوى و اجتماعى شده و مى 
شود وهركز اهتمامى به تأمين مصالح اخروى و كسر و انكسار آن ها با مصالح مادى و دنيوى نداشته و ندارد واكر مى 
خواستند نيز نمى توانستندمٌ جرا كه مصالح مادى و دنيوى را تا حدودى مى توان به وسيله تجربه هاى عملى تشخيص دادم اما 
مصالح معنوى و اخروى قابل تجربه حسى نيست ونيز نمى توان آن ها را دقيقاً ارزشيابى كرد و در صورت تزاحم با مصالح 


مادى و دنيوى ميزان اهميت هر يكك را باز شناخت 


عقل اسان اكر نحت تاثير غؤامل محطى .و :درو مانن د غرايزة تباشد» تا حدودى مئ تزائد راهفكفا اشد وك ان وجا كه 
عقل بش كمواره در كشمكش :نا ددكر تبزوهافى خارعى وواخلق است هر كز بداتبهاي له تواتستةو ندامى ثوانك نا انان كامل 
و آزادانه با شناخت صحيح به راهبرى ببردازدمٌ و بهترين دليل نيز وضع اسف بار دنياى امروز است كه به راحتى حقوق انسان 
ها يايمال مى كردد و قوانين ناعادلانه و استكبارى در محافلى كه خود را متمدن ترين مى دانند» تصويب مى شود. اين جاست 
كه ضرورت وجود آيين الهى و ضمانت اجراى آن به خوبى احساس مى شود. دين الهى با اتكاى به عقل كامل و شناخت 


جانبه زمينه لازم را براى رشد و تعالى انسان ها فراهم كرده و عقّل انسان را از زنكارها ياكك نموده و به آن يارى مى رساند تا 
در محيطى مناسب و تحت قوانينى الهى و كار آمد و همه جانبه راه صحيح خويش را با اختيار كامل انتخاب كند.(ر.كك 
فوش مشايدة ايت الله مصباح يزدى ج ”, ص 417» شركت جاب و نشر بين الملل سازمان تبليغات اسلامى ج اول تهران 


اش )2 


افزون بر مطالب ياد شده دين كاركردهاى مثبت ديكرى نيز دارد كه دانش و عقل بشرى هر جه قدر هم كه كامل باشدء باز 
نمى تواند جاى آن را بككيرد. جالب اين كه بشر متمدن امروزى يس از تجربه دنياى منهاى دين و سيطره احكام الهى (آن هم 


از نوع تحريف شده مسيحى به اين نتيجه رسيده كه نمى توان بدون دين به آرامش و عدالت دست يافت 


كا ركردهاى دين بسيار است كه يرداختن به آن ها از مجال اين ياسخ نامه فراتر است از اين رو به برخى از آن ها تيتروار اشاره 
كرده و شما را به منابعى در اين خصوص ارجاع مى دهيم برخى از كاركردهاى دين عبارت است از: ياسخ به احساس تنهايى 
كاهش دادن ترس از مركك كاهش دادن رنج مصايب دنيوى معنا دادن به زندكى حل تنازع و تعارض انسان هاء كنترل جامعه 
وافراد آن بيش كيرى و درمان بحران هاى روانى ايجاد وحدت و همبستكى مردم و يشتيبانى از اخلاق و جزاين ها.(براى 
]كاش از كاركردهاى دين ر.كك كلام جديد» عبدالحسين خسرويناه كفتار دهم ص 6١‏ مركز مطالعات و يزوهش هاى 
فرهنككى حوزه علميه ج اول قم ١/4‏ ش ) 
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ميزان ارزش و اعتبار عقل در 


باسخ 
الف) اصل ديانت (خداشناسى و رسالت و كرايش به معاد) با عقل به اثبات مى رسد. 


ب ) آنجه را عقل به طور قطع به اثبات رسانده؛ جنان نيست كه شارع مقدس آن را طرد نمايد؛ مثلا 77-8 اين كونه نيست 
كف دين كر هد خب 0906 "مساو لاست با ناك نداعت عفل افلل عليك رفانت مى كندء انوقت دين كر يكير لزومي 


ندارد كه هر معلولى» علت بخواهد. 


ج ) آنجه را كه عقل به عنوان امر نيكك يا زشت صد در صد قضاوت نمايد» مطرود شرع نيست؛ مثلاً قبل از هر جيزعقل زشتى 
دروغ و ظلم و خيانت را اعلام مى كند. حال شارع مقدس اين امر مسلم را نيذيرد و بكويد خير اين هر سه ازافتخارات يكك 
انسان است. يا عقل به نيكى و زيبايى صداقت و اخلاص بى برده يا عدالت و وفاى به عهد را ارزش وكمال انسان قلمداد كرده 
است. آن كاه شرع بككويد خير اينها زيبا نيست و... . هركز جنين نخواهد بود. دراين جا شايسته است قبل از بررسى موارد 


ديكرء از كاربرد عقل در دين به برخى از متونى كه در راستاى ارزش عقل نقل شده اشارده شود: 


الف) از امام صادق(ع) خطاب به هشام نقل شده كه مى فرمايد:« يا هشام! ان لله على الناس حتجتين: حجةٌ ظاهرةً و حجةً 
باطنهً:فاما الظاهره فالرّسل والانبياء و الاثمه عليهم السلام و اما الباطنة فالعقول 3 اى هشام! همانا كه خداوند بر مردم دو كونه 
حجت دارد: حجتى آشكار وحجتى ينهان. حجت آشكار اوء رسولا-ن» بيامبران و امامان هستند و حيّجت ينهان عقول ايشان 


است» 


(ابى جعفر محمد بن يعقوب الكلينى اصول كافى» ج ١‏ ص .١18‏ 


ب ) وهم جنين بازاز حضرتش خطاب به هشام جنين آمده كه:؛ يا هشام! ان اللّه تبارك و تعالى اكمل للنّاس الحجج بالعقول 
و نصرالنبيين بالبيان )؛ اى هشام! همانا خداى متعال حجت ها را براى مردم» به وسيله عقل هاشان كامل كرد و انبيا را به وسيله 


بيان يارى نمود). 


ج) بازااز أقام عنادق(ع) دو بعاق د يكرئ تقل فده ات كدامى:فزمانل:ة ان وَل الامو عند ها العقل التتدى جعله الله رينم 
لخلقه ونوراً لهم. فبالعقل عَرَفَ العباد خالقهم و انهم مخلوقون... و عرفوا الحسن من القبيح /؛ هماناء آغاز و مبدأ امورء عقلاست 
كه خداى متعال آن را زينتى براى خلق و نورى براى آفريد كان خويش قرار داده است. يس به وسيله عقل است كه بند كان 
خداآفريد كار خويش را مى شناسند و به مخلوق بودن خويش بى مى برند... ونيز به وسيله آن» خوب رااز بد تشخيص مى 


دهنك). 


نائل مى شويم وجنين شناختى تكليف ما را تعيين مى كند. هم جنين شناخت نيكى ها و نكوهيده هاء زيبايى ها و زشتى هاى 
عقل از ديد كاه شرع تكليف ما راروشن مى سازد. 


ضرورى است بتوانددركك كند و نياز به يشتوانه نيرومند ديككرى هم جون سفراى الهى و كتاب هاى آسمانى نداشته باشد. 


*- واز سوى ديكر استفاده مى شود كه ارسال ييامبران و فرستادن كتاب هاى 


؟- ودر نهايت مى يابيم كه از ديد كاه شارع» ارزش وجودى افراد به ميزان سرمايه عقل و برد فكرى آنهاست. 


د ) مورد ديكرى كه ياى عقل به ميان مى آيدء در ملازمات است. فرض بفرماييد كه شارع جيزى را واجب فرموده است. 
طبيعى است كه هر امرى مقدمات و شرايطى مى خواهد تا به وقوع بييوندد. اكر فرمود وضو و غسل واجب استه بنابر اين تهيه 
آب و مقدمات آن نيزبه داورى عقل سليم انسان واجب خواهد بود. اين جاست كه حكم شرع برحكم عقل بار مى شود. هم 
جنين در مورد نهى و حرمت اككر جيزى از نظر شارع مقدس حرام و ممنوع شدء بديهى است كه مقدمات و شرايط آن نيز 


ممع مى كردد. 


ه) هر كجا كه عقل به دركك مسائل نائل آيدء از ناحيه شرع نيز مهر تأبيد خواهد خورد. ولى همه مى دانيم كه شعاع عقل در 


دكرق] سعلموة لخدا سهان يدها" اه دان اندو كد متها تق "تو تسعد تيمك وفوا كيين قو ةن : 


و) نكته حائز اهميت اين كه دين تضمين كننده احكام و دستورات عقلى است؛ بدين معنا كه وقتى عقل عملى ما فضايل 


جه در شرايط عادى وجدان اخلاقى مؤثر است ولى در نهايت و به ويزه در شرايط خاص اين ديانت است 


كه ما را وادار به انجام وظايف شرعى و از جمله وظايف عقل عملى خواهد ساخت. بيرامون اين سؤال , ر.كك: 
اصول الفقه. ج ؟. ص ٠١9‏ مظفر 

دروس فى علم الاصولء ص ١184‏ شهيد صدر 

درآمدى بر حقوق اسلامى» ص 7717 دفتر همكارى حوزه و دانشكاه 
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يريس 
استفاده از قوه عقلانيت در قرآن واسلام را توضيح دهيد؟ 
باسخ 


درباره جايكاه عقل و بهره ورى از آن به طور خلاصه مى توان كفت؛ علاوه براين كه دركك حقانيت قرآن و اسلام با استفاده 
از تعقل و معيارهاى عقلى قابل اثبات است» قدرت تشخيص عقل نيز در كنار قرآن و حديث و بعد از آن دوء معيارى قابل 
اطمينان و راهنمايى روشنتكربراى هدايت بشر مى باشدء به همين جهت حكم عقل همانند حكم شرع داراى ارزش علمى و 
عملى مى باشد و لازم الاجراء است. به همين جهت در تمامى امور توسعه و رشد زندكى فردى و اجتماعى مى توان از «عقل) 
به عنوان يكك شاخص كويا و حق مدار بهره مند شد. اما ناكفته نماندكه حيطه فعاليت «عقل) در محدوده تجربه و آزمون 
شرع :و تصوو و تصفيق الساتق انث آنا كسترد وض رات ال معلوفات شري اسة. يه هميد حيت :من كوان يهعنوان ابزاق 
شناخت راهكشا و با قابليت اطمينان حتى فراتر از عقل به آن اعتماد كرد و خود را ازاين نعمت بزركك الهى محروم نساخت. 
جتان كدو قرآن سجيل مى عواتيية كما ارسللنا فيك رسولاً متكو ...و يعلمكو عالع تكوتو]'تعلمون ماق لور كدددر نان شها 
فرستاده اياز خودتان فرستاديم... و آنجه را - كه هركز - نمى دانستيد به شما ياد مى دهد [211 (بقره» آيه .)18١‏ 


ازاين آيه شريفه به خوبى استفاده مى شود كه اكر «وحى» نبود در بسيارى از معارف به سوى بشر براى هميشه بسته بود واز 


آغاز و فرجام جهان - كه در محدوده مشاهده و تجربه و آزمون بشرى نيست - آدمى بى خبر مى ماند. 


علاوه براين كه اكر فهم عقلانى بشر با 


آموزه هاى وحى سازكارى داشته باشد» اطمينان خاطر بيشترى براى بشر به وجود مى آورد. 


نكته مهم و قابل توجه آن است كه هيج كاه خرد سليم و وحى اصيل در تضاد و ستيز نمى باشند. بنابراين در صورت مشاهده 
تضاد ميان عقل سليم و آموزه وحىء بايد در برداشت خود از وحى ترديد كنيم اما از سوى ديكر همين مقدار كه آموزه هاى 
وحى خرد كريز نباشد اكر جهخردمند يسئد نباشد نبايد آن را ناديده كرفت» زيرا افق هاى وحى فراتر از عقل حسابكر بشرى 


است. 
اما براى توضيح بيشتر درباره جايكاه عقل در فرهنكك اسلامى» نظر شما را به مطالب زير جلب مى كنيم. 


در آيات و روايات كه دو منبع اصلى و اصيل شناخت اسلام است به طور صريح از «عقل» تعريفى ارائه نشده و به صورت 
مرسوم در باب تعريفات» ماهيت آن در قالبى مشخص مطرح نككشته استء امّا با تعابير و لحن هاى كوناكون به صفات و لوازم 
عقل و عاقل اشاره كردهكه بدين وسيله مى توان تا اندازه اى به برخى از شعاع هاى «عقل) دست يافت. از اين رو با استفاده از 


قرآن و احاديث كوشش مى كنيم در اين مجال اندكك برخى از اين شعاعها در ذيل جند امر براى شما بيان كنيم: 


١‏ اصل در معناى عقل» بستن و نككه داشتن است و به همين جهت ادراكى كه انسان دل به آن مى بندد و جيزى را با آن درك 
مى كندء عقل ناميده مى شود. هم جنين نيرويى كه به واسطه آن خير و شر و حق و باطل را از يكديكر تشخيص مى دهد عقل 
نام دارد و مقابل آن جنون» سفه وجهل است. در ديد كاه قرآن» عقل موهبتى الهى استء كه آدمى 


رابه سوى حق هدايت مى كند و از كمراهى نجات مى دهد. به فرموده علامه طباطبايى: «قرآن شريف عقل را نيرويى مى داند 
كه انسان در امور دينى از آن بهره مند مى شود و او را به معارف حقيقى و اعمال شايسته رهبريمى كندء و در صورتى كه از 
ابن مجر مكدر كردة ورك فقل تاأمنده تم شوى متظون:ا زعقل دوقران شويف: افراكن اسيك كدادو صووت مبلايت 


فطرت به طور تامٌ براى انسان حاصل مى شودا» (تفسير الميزان» ج 5 ص له 


"در قرآن كريم 9 بار از مشتقات ماده «عقل» استفاده شده است و در عين حال وازه هاى ديكرى مترادف با عقل تلقى كشته 
است همجون حلم (طور / )2 تهى (طه/©هة و8١١).,‏ حجر (فجر/2))08 قلب رق الاق حج /17 توبه /لال/ 0 (آل 


عمران الل رعد/9١.2‏ زمر/18١ءغافر/85).‏ 


“در روايات نيز عقل به عنوان ايزارى براى شناخت حقايق تلقى شده الست امام صادق(ع) در فرازى از يكك روايت بسيار 
جالب و طولانى مى فرمايد: ١‏ ... عقل است كه خدا انسان هارا به آن آراسته» و روشنى بخش آنان قرار داده است. يس 
بندكان به واسطه عقل آفريد كار خود راشناخته. و خوب رااز بد تمييز داده اند» و شناخته اند كه تاريكى در نادانى و روشنايى 
در آكَاهى اسَتت» اين آن جيرى است كه عقل آنان را به آن رهنمون شده است...ءاة (اصول كافىء ج اوّلء كتاب العقل و 


الجهلء روايت80). 


؟ از مجموع روايات در باب خلقت «عقل) جنين استفاده مى شود كه عقل داراى دو قوس صعود و نزول است واز آن به اقبال 
(روى آوردن) وإدبار (بازكشتن) تعبير شده است [نككاه كنيد به اصول كافىء ج اوّلء صص 


0١‏ إبا توجه به مضامين احاديث و تفاسير انديشمندان بز كاسلامى اقبال عقلء اقبال به عالم طبيعت» اجسامء مواد و عالم 
كثرت است ودر همين عالم است كه عقل در نازل ترين مرتبه خود قرار مى كيرد و مردم آن را كاه در امور معاش و كاه در 
امور معاد خود به كار مى كيرند. عقل نزول كرده همان عقلى است كه كاه براى فراكيرى علوم مختلف وبدست آوردن و 
حفظ تجربه ها از آن استفاده مى شود: العقل حفظ التجارب [آمدى عبدالواحد» شرح غرر الحكم و دررالكلم» شارح و مترجم 
جمال الدين محمد خوانسارى» تصحيح شرجلال الدديق عست موسسه التشارات وححات دانفكاه تهران حاب اول 172 ش» 
ج اول ص /171]اما ادبار عقل» يعنى يشت كردن به اين عالم و رجوع به سوى جايكاه اصلى آن كه همان عقل توحيدى و 
الهى است [در اين باب نكك: محمد بن ابراهيم» صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» تصحيح محمدخواجوىء مؤسسه 
مطالعات و تحقيقات فرهنكى تهران» جاب اوّلء 1788. ج اوّلء ص ”*0*] از عقل به اين سو افتاده به عقل اكتسابى» عقل 
جزبى؛ عقل بشرىء عقل دنيايى و از عقل به آن سو نظر كرده به عقل آخرتى؛ عقل الهى؛ عقل كلى و عقل خدادادى نيز تعبير 
كن كلقا 


عقل كل را كفت ما زاغ البصر عقل جزوى مى كند هر سو نظر عقل «ما زاغ» است نور خاصكان عقل زاغ استاد كور مردكان 
(مثنوى/دفتر جهارم/١11:94151)‏ 


لسان آيات و روايات بيانكر اين حقيقت است كه از منظر اسلام» عقل جزئى بايد به منشأ خود؛ يعنى» عقل كلى متصل شود 
و عقل بشرى رنكك عقل الهى به خود كرفته و عقل دنيايى عقل آخرتى كردد. 


عقل اكتسابى بايد در راستا و خدمت عقل خداداى باشد. عقل كلى همان عقلياست كه موجب هدايت و وصول به مقصد مى 
قود و عقن الو "كران عقلن "انث كدحود و تك قزهاة الون ران دادمو معط دو بزابن أو نوا نوؤائمن:داره اذ هميق يران 
آن كه عقل جزئى و نزول يافته با مبدأ خود ارتباط يافته و سير صعودى خود را به موطن اصلى اش آغاز كندء و دريرتو اين 
سير و اتصال و توجه بتواند راهنماى انسان باشدء در اسلام تعقل و يرهي زكارى مقارى با يكديكر مطرح شده است. (به عنوان 
نمونه نكك: غافر/”) در اين باب سخن علامه طباطبايى(ره) خواندنى است: «شكى نيست كه قرآن مجيد و روايات» تقوا را در 
جانب علم معتبر مى دانند؛اما اين براى آن نيست كه در برابر تفكر منطقى كه فطرى است و انسان آن را به ناجار به كار مى 
برد تقوا ويا تقوايى كه با تفكر باشد, به عنوان راه مستقل و جدايى قرار داده شود؛ و ترديدى نيست كه انسان تنها با 
يديد وردن مقتضيات قواى شعورى مى تواند بر افكار خود تسلط يابدو به معارف خود وسعت بخشد. افراط و تفريط انسان در 
يبروى قوه اى از قواى خود موجب مى شود كه در افكار و معارفش انحراف يديد آيد. زيرا در اثر افراط» تمام خواسته هاى 
آن قوه را عملى مى سازد و آن را بر ساير تصديقات وافكار قواى ديكر مقدم مى دارد واز مقتضيات ديكرقوا غفلت بيدا مى 
كند. بنابراين» معارف حقّه و علم هاى سودمند؛ تنها در صورتى فرا جنكك مى آيد كه بشر اخلاق خود را اصلاح كند و فضايل 


انسانى و ارزنده خود 


را كامل نمايد كه اين همان تقوا است. قرآن كريمء به خاطر استقامت فكر و صواب بودن علم و خالى بودنش از خيالاتحيوانى 
والقائات شيطانى تقوا را در تفكر و تعقل شرط دانسته است؛ نه اين كه در مقابل تفكر منطقىء تقوا را هم مانند تذكر راه 
مستقل و جدايى قرار دهداء (تفسير الميزان» ج ف صص .)737١7817/‏ 


باز عقلى كاورمد از عقل عقل كرد از عقلى به حيوانات نقل عقل كامل را قرين كن با خرد تا كه باز آيد خرد زان خوى بد 


(مثنوى /دفتر اول/١٠١75”‏ و دفتر ينجم //01/7) 


# اسلام عقل را حجت دانسته است. بسيارى از آيات و روايات به صورت هاى كوناكون بر سنديت و حجئّت عقل در معارف 
صحه كذاشته و بر تعقل و تفكر در نظام آفرينش تشويق و تأكيد كرده است. به بيان ديككر دعوت فراوان قرآن مجيد به تدبر و 
تفكر بدون اين كه عقل و نتيجهاستدلال عقلى داراى حجيت باشدء بى معنا و لغو خواهد بود. از سوى ديككر اين كه خداوند 
متعال در موارد متعددى از كفار و مشركان خواستار اقامه برهان شده استء نشانه آن است كه استدلال منطقى كه توسط قوه 


عقل صورت مى كيرد» حيّجت است و هر دو طرف خصم مى توانند براياثبات مدعاى خويش بدان استناد كنند. 


در اين باب نكك: انفال/؟١7‏ و يونس / 23٠٠١‏ بقره/١١1‏ انبياء/77. 
7 قرآن و روايات روش حَكُونككّى استفاده از عقل را 
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جرا در بعضى موارد مثل نماز مسافر و يا ربا بين دين و عقل تعارض ايجاد مى شود؟ 
باسخ 


حقيقت امراين است كه هيجككاه ميان عقل و دين تعارض ايجاد نمى شود بلكه عقل و دين هماره هماهنكك و همسو مى 
باشند. عقل حبجت درونى انسانها است كه آنها را در مسير كمال راهبر است و دين و شريعت حجت بيرونى است براى نجات 
انسان ها از كرداب آلودكى ها وسوق آنها بسوى كمال و سعادت انسانى و لذا ممكن نيست حيّجت ظاهر و باطن با يكديكر 
تعارض داشته باشند اما نكته مهم اين است كه بهترين مسير براى كمال» حجت باطن يا همان عقلانيت انسان توجه به 
رهنمودهاى دينى است. جرا كه انسان بعلت محدوديت وجود وبه تبع آنمحدوديت اوصاف وجودى مثل علم و قدرت و... به 
كمكك عقل خود نمى تواند به همه رمز و راز عالم هستى بى ببرد و لذا نياز به راهنمايى دارد كه همان دين است با توجه به 
يابد اما بايد دانست كه هيجكاه احكام عقلى با احكام دينى تعارض بيدا نمى كند. و هيجكاه احكام دينى بر خلاف عقلانيت 
فحتق تس جاده او اقتور حوعازة مقال: كه ترهودة اعد تكبيعة براق تمان ماف باازوق عامسار كه ومقان قل اعيلة دن ارخ 


موارد حكمى ندارد وساكت است. نه اينكه حكم آن با حكم دين مخالفت مى نمايد. و اكر انسان بعضى امور را با بعضى 


3 است با هم 
سنجش دو قضيه جزئى 
نجس دو 

قايسه مى نمايد و 
ديكر مقاب 


يا رسيدن به قضيه اى كلى از طريق قضايايى جزئى است كه در صورت اول تمثيل است و فرضدوم استقراء. و هيجكدام حكم 
عقلى نمى باشد و در احكام دينى ما مجاز به اين كونه قياس و سنجش نمى باشيم. توجه و تأمل در معناى روايات ذيل در 
شناهلكى بدي وعقل شياو ازز جد اسك 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله: قوام المرء عقله و لا-دين لمن لا عقل له ؛ قوام كار انسان به عقل اوست و دين نداردا نكه 
عق كذاوف (مقفي هيران لمكن من بالدناد روا يك كيان اسع 


قال اميرالمؤمنين(ع): العقل رسول الحق ؛ عقل فرستاده حق استء (غرر الحكم). 


قال الآأمام الكاظم(ع): ان لله على الناس حجتين حجه ظاهره و حجه باطنه فامما الظاهره فالرسل و الانبياء و الا-ثمه و اما 
الباطنهفالعقول ؛ خداوند براى مردم دو حجت قرار داده است. حجت ظاهرى وو حجت باطنى. اما حجت ظاهرى فرستاد كان 
الهى و ييامبران وامامان هستند و امام حجث باطنى عقل هايند» (منتتخب ميزان الحكمه ص اللغارة روايت شماره اا 


يس آنجه به عنوان احكام معارض عقل با دين تلقى كرديده حكم عقل محض نبوده و صرفا از مقايسه و نسبت سنجى و 
مصلحت نككرى هاى ظنى (كه هيج دليل و مدركك شرعى يا قطعى عقلى ندارد) سرجشمه مى كيرد. [ل 
تفكر و تعقل منطقى درباره «مسكوت عنه قرآن» جه سان است آيا همان اهميت و فضيلت مسائل كفته شده را دارد؟ 


3 


يرسيس 


تفكر و تعقل منطقى درباره «مسكوت عنه قرآن» جه سان است آيا همان اهميت و فضيلت مسائل كفته شده را دارد؟ 
يباسخ 


تفكر به معناى رسيدن به مجهول و حل آن از طريق معلومات متناسبء در اسلام يايكاهى بسيار ارزشمند دارد. به فرموده امام 
على(ع): تفكر انسان را به سمت نيكوئى و عمل به آن دعوت مى كند (ر.كك منتخب ميزان الحكمه, روايت شماره 2١1١8‏ تا 
آنجا كه ساعتى تفكر برتر از عبادت يكك سال برشمرده شده است. (ر.كك: همان مصدرء روايت شماره .)0١78‏ 


ولذا اصل تفكر وانديشه از امور ارزشى است حال جه درباره ظاهر موجودات و حقايق محسوس و به عبارت قرآنى آيات 


آفاقى و جه درباره غيبت و حقيقت خويشتن و به تعبير قرآن آيات انفسى. 


در هر صورت تفكر مباركك است و آدمى را از تاريكى جهل بسوى روشنايى معرفت خارج مى سازد. و بينش و وسعت نظر به 


اما در باب آنجه قرآن درباره آن سكوت كرده است. در اينجا دو نكته لازم است. اولا اساس حقايق و واقعيات هستى و اصول 


معرفت و كليد نجات و سعادت را قرآن بيان كرده است. 


و انسان در باب اصول رشد و كمال دنيا و آخرت. نيازمند به هيج جيز نمى باشد كه قرآن اساس آنرا طرح نكرده باشد. اما 
روشن است كه منظور از لا-رطب ولا-آيابيس الا فى كتاب مبين (سوره انعام آيه 9 اين نيست كه همه جزييات و مصاديق 


دوم آنكه اكر فكر كه مشعلى روشن و جراغى ير فروع است در مسير خطا واقع شود ضربه اش 


شديدتر و سقوط آدمى وحشتناكك تر است . اين بيان همان مثال معروف است كه (جو دزدى با جراغ آيد كزيده تر برد كالا) 
و به فرموده امام على (ع): انديشه در غير حكمت هوس است ر.ك: منتتخب ميزان الحكمه؛ روايت شماره 0 


خال بااترضه بد طالب م كوو فك هر عبات كد راجيا قر 1 دواره انيا باق رازه 


در هر صورت در قلمرو نظام هستى است و تفكر در باب وجود موجود تفكرى مقدس و ارزشمند است همانكونه كه بسيارى 
از مسائل فلسفه كه در باب موجودات عالم هستى بحث مى كند صراحتاً در قرآن مطرح نشده است مثل قاعده الواحد - قاعده 
امكان اشرف - قاعده سنخيت على و معلولى حركت جوهرى. انواع عقول و امثال آن و بسيارى از آنها اصول اعتقادات آن را 
استحكام مى بخشد. اصول اعتقاداتى كه ركن جهانبينى و شاكله معرفتى هر كسى را تشكيل مى دهد. 


و لذا توجه وعنايت بيانات دينى ما در باب ارزشمندى تفكر و انديشه منحصر به مصاديق مطروحه در كتاب و سنت نمى باشد 
بلكه به نحو عام تفكر به استثناى امور بى ارزش و به تعبير روايات هوى و هوس در بقيه امور مقدس و متعالى است و انسان را 


با عمق و زرفاى درياى وجود اشنا مى كند. 

نقش عقل در استنباط قواعد و مقررات حقوقى از ديدكاه اسلام جيست؟ 
يرسش 

نقش عقل در استنباط قواعد و مقررات حقوقى از ديدكاه اسلام جيست؟ 
ياسخ 

از ديدكاه اسلام عقل جيست و جه جايكاهى در شناخت دارد؟ 
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از ديد كاه اسلام عقل حيست و جه جايكاهى در شناخت دارد؟ 
باسخ(قسمت اول) 


در آيات و روايات - كه دو منبع اصلى و اصيل شناخت اسلام است - به طور صريح از «عقل» تعريفى ارائه نشده و به صورت 
مرسوم در باب تعريفات» ماهيت آن در قالبى مشخص مطرح نككشته است؛ امّا با تعابير و لحن هاى كوناكون به صفات و لوازم 
عقل و عاقل اشاره شده كه بدين وسيله مى توان تا اندازه اى به برخى از شعاع هاى «عقل» دست يافت. از اين روء با استفاده از 


قرآن و احاديث كوشش مى كنيم در اين مجال اندكك برخى از اين شعاعها را در ذيل جند امر بيان كنيم: 


-١‏ معناى اصلى عقلء بستن و نككه داشتن اسث و به همين جهت ادراكى كه انسان دل به آن مى بندد و جيزى را با آن دركك 


مى كندء عقل ناميده مى شود. همجنين نيرويى كه به واسطه آن خير و شر و حق و باطل رااز يكديكّر تشخيص مى دهد. عقل 


نام دارد و مقابل آن جنونء سَفَه و جهل است. در ديد كاه قرآن؛ عقّل موهبتى الهى است, كه آدمى را به سوى حق هدايت مى 
كند واز كمراهى نجات مى دهد. به فرموده علامه طباطبايى: «قرآن شريف عقل را نيرويى مى داند كه انسان در امور دينى از 
آن بهره مند مى شود واو را به معارف حقيقى و اعمال شايسته رهبرى مى كند و در صورتى كه ازاين مجرا منحرف كردد. 
ديكر عقل ناميده نمى شود. منظور از عقل در قرآن شريفء ادراكى است كه در صورت سلامت فطرتء به طور تامٌ براى 
ايناث حاصل مى شودا. الميزان» ج ”.ص .50١‏ 


"- در قرآن كريم 9" باراز شتفات 


ماده «عقل» استفاده شده است و در عين حال» وازه هاى ديكرى مترادف با عقل تلقى كشته است همجون حلم (طور/237)) نُهى 
(طه/0 و ,)١7١8‏ حجر (فجر /0)» قلب (ق/لثل حج /19 توبه//ام و /7ا١١)‏ ولك (آل عمران/لا» رعد/2219 زمر/2328 غافر/05). 


*- در روايات نيز عقل» ابزارى براى شناخت حقايق تلقى شده است. امام صادق(ع) در عبارتى از يكك روايت بسيار جالب و 
طولا-نى مى فرمايد: ...١‏ عقل است كه خدا انسان ها را به آن آراسته و روشنى بخش آنان قرار داده است. يس بند كان به 
واسطه عقلء آفري دكار خود را شناخته و خوب رااز بد تميز داده اند؛ و شناخته اند كه تاريكى در نادانى و روشنايى در 
آكاهى است. اين جيزى است كه عقلء آنان را به آن رهنمون شده است...».اصول كافىء ج اوّلء كتاب العقل و الجهل؛ 


روايت 30 


؟- از مجموع روايات در باب خلقت «عقل»»؛ جنين استفاده مى شود كه عقل داراى دو قوس صعود و نزول است واز آن به 
اقبال (روى آوردن) و إدبار (بازكشتن) تعبير شده است نكنا: اصول كافى. ج اوّل» صص .1١-٠١‏ با توجه به مضامين احاديث و 
تفاسير انديشمندان بزركك اسلامى؛ اقبال عقلء اقبال به عالم طبيعت» اجسامء مواد و عالم كثرت است ودر همين عالم است كه 
عقل در نازل ترين مرتبه خود قرار مى كيرد و مردم آن را كاه در امور معاش و كاه در امور معاد خود به كار مى كيرند. عقلٍ 
نزول كرده همان عقلى است كه كاه براى فراكيرى علوم مختلف و بدست آوردن و حفظ تجربه ها از آن استفاده مى شود: 
«العقل حفظ التجارب» . عبدالواحد آمدى. شرح غرر الحكم و دررالكلم؛ شارح و مترجم جمال 


الدين محمد خوانسارى. ج اوّلء ص 1717. 


اما ادبار عقلء يعنى يشت كردن به اين عالم و رجوع به سوى جايكاه اصلى آن كه همان عقل توحيدى و الهى است. دراين 


باب نكا: محمد بن ابراهيم» صدرالدين شيرازى» شرح اصول الكافى» تصحيح محمد خواجوى. ج اوّل» ص اع 


از عقل به اين سو افتاده به عقل «اكتسابى»» عقل «جزئى»» عقل «بشرى». عقل «دنيايى» وو از عقل به آن سو نظر كرده به عقل 
«آخرتى)» عقل «الهى». عقل «كلى» و عقل «خدادادى) نيز تعبير مى كنند. 


عقل كل را كفت «ما زاغ الْبِضَرا عل جزوى مى كند هر سو نظر 


عقل «ما زاغ» است نور خاصكان عقل زاغء استاد كور مردكان مثنوى/١‏ رع - 18:4 

د - لسان آيات و روايات» بيانكر اين حقيقت است كه از منظر اسلام؛ عقل جزئى بايد به منشأ خود؛ يعنى» عقل كلى متصل 
شود و عقل بشرى رنكك عقل الهى به خود كرفته» عقل دنيايى عقل آخرتى كردد. عقل اكتسابى بايد در راستا و خدمت عقل 
خداداى باشد. «عقل كلى» همان عقلى است كه موجب هدايت و وصول به مقصد مى شود و عقل الهى همان عقلى است كه 
خوورا دك مان اليك قزاردادى تخطن دويرابن اورزااووا تعى دازف ال هميق ووراي أن كد عقن حرف و الزول بافنه با.ميدا 
انسان باشد؛ در اسلام تعقل و برهي كارى مقارن با يكديكر مطرح شده است. براى نمونه نكا: غافر/". ذو انق بات سكن 
علامه طباطبايى(ره) خواندنى است: «شكى نيست كه قرآن مجيد 


و روايات» تقوا را در جانب علم معتبر مى دانند؛ اما اين براى آن نيست كه در برابر تفكر منطقى - كه فطرى است و انسان آن 
را به ناجار به كار مى برد - تقوا و يا تقوايى كه با تفكر باشدء به عنوان راه مستقل و جدايى قرار داده شود؛ و ترديدى نيست 
كه انسان تنها با يديدآ وردن مقتضيات قواى شعورى مى تواند بر افكار خود تسلط يابد و به معارف خود وسعت بخشد. افراط 
و تفريط انسان در ييروى قوه اى از قواى خود موجب مى شود كه در افكار و معارفش انحراف يديد آيد؛ زيرا در اثر افراط» 
تمام خواسته هاى آن قوه را عملى مى سازد و آن را بر ساير تصديقات و افكار قواى ديكر مقدم مى دارد؛ و از مقتضيات ديكر 
قوا غفلت بيدا مى كند. بنابراين» معارف حقّه و علم هاى سودمندء تنها در صورتى فرا جنكك مى آيد كه بشر اخلاق خود را 
اصلاح كند وفضايل انسانى وارزنده خود را كامل نمايد كه اين همان تقوا است. قرآن كريمء به خاطر استقامت فكر و 
صواب بودن علم و خالى بودنش از خيالات حيوانى و القائات شيطانى» تقوا را در تفكر و تٌقل شرط دانسته است؛ نه اين كه 


در مقايل تفكر منطقى» تقوا راهم -مانند تذكر راه مستقل و جدايى قرار دهد). الميزان» ج 0 صص 0ا0 101 
باز عقلى كاورمد از عقل عقل كرد از عقلى به حيوانات نقل عقل كامل را قرين كن با خرد تا كه باز آيد خرد زان خوى بد 
مثنوى/ 1/777١‏ و /7//م. 


#- اسلام عقل را حجت دانسته است. بسيارى از آيات و روايات به صورت هاى كوناكون بر سنديت و حجت عقل 


در معارف صحه كذاشته و بر تعمل و تفكر در نظام آفرينش تشويق و تأكيد كرده است. به بيان ديكر» دعوت فراوان قرآن 
مجيد به تدبّر و تفكر؛ بدون اين كه عقل و نتيجه استدلال عقلى داراى حجت باشدء بى معنا و لغو خواهد بود. از سوى ديكر 
اين كه خداوند متعال در موارد متعددى از كفار و مشركان خواستار اقامه برهان شده استء نشانه آن است كه استدلال منطقى 
كه توسط قوه عقل صورت مى كيرد» حيجت است و هر دو طرف خصم مى توانند براى اثبات مدعاى خويشء بدان استناد 
كتند تدوانق "باب نكا سوره هاى + اثفال7١7‏ و:يونس ١7‏ ا ابقره/011 انبباء/؟: 


/- قرآن و روايات» روش جكونكى استفاده از عقل را به صراحت مطرح ننموده و معين نكرده است؛ بلكه با تعابير كوناكون 
به آنجه مردم بر سب عقل هاى فطرى و ادراكات مستة در جان خود مى فهمندء حواله داده است. اكنون اين سؤال رخ مى 


نمايد كه اين راهى كه به حسب فطرت بشرى مى شناسيم» جيست؟ علامه طباطبايى به اين يرسش جنين ياسخ مى دهند: 


«مادر هر جه شكك مى كنيم؛ در اين ترديدى نداريم كه يك سلسله حقايق خارجى و واقعى و مستقل و جداى از رفتار ما 
وجود دارد؛ مانند: مسائل مبدأ و معاد و يا مسايل رياضى و طبيعى؛ ما وقتى بخواهيم به طور يقينى به آنها دست يابيم» يكك 
مجموعه قضاياى اوَلى و بديهى كه قابل شكك هم نيستء بر مى كزينيم و سلسله قضاياى ديكرى را كه لازمه دسته اول استء 
بدان اضافه مى كنيم؛ و با يكك ترتيب فكرى خاصى مرتّب مى كنيم و در نهايت مطلوب خود را به دست مى آوريم. اين 
أشكال و مواد 


اؤليهه امور بديهى بوده به كونه اى كه فطرت سليم و بى شائبه در آنها دجار شكك نمى شود؛ مككر آن كه از عقل وفهم 
سليمى برخوردار نباشد و در نتيجه اين جيزهاى ضرورى را درست تصور نكرده و لذا مفاهيم تصورى و تصديقى ديكرى را به 


جاى تصور و تصديق بديهى مى كيرد. 
ياسخ(قسمت دوم) 


قرآن كريم» عقول را به استعمال جيزى كه در فطرت آن جا دارد و به رفتن راهى كه به حسب طبع خود مى شناسد والفت 
دارد» دعوت مى كند؛ و آن هماناء ترتيب مطالب معلوم براى كشف مجهولات است و آنجه كه فطرى عقول است اين است 
كه براى به دست آوردن معلومات واقعى» مقدماتى حقيقى و يقينى ترتيب دهد كه برهان منطقى جيزى جز همين نيست و براى 
آنجه كه مربوط به عمل استء مانند سعادت و شقاوت و خير و شر و نفع و ضرر و جيزهايى كه بايد اختيار و عمل شود و آنها 
كه بايد تركك شود كه همان امور اعتبارى است» مقدمات مشهوره يا مسلمات را ترتيب مى دهد كه جدل منطقى نام دارد و در 
موارد خير و شر احتمالى كه تنها كمان به خوبى و بدى آنها داشته و يقينى نيستء براى ارشاد و راهنمايى به يكك خير و شر 
كمانى» مقدمات ظنى و كمانى به كار مى برد و اين همان موعظه و يند است كه در منطق بدان خطابه كفته مى شود.» الميزان» 


جَ صص /20١؟‏ و 7568 - 100. 


متفكران اسلامى ير اساس هميق مطالب منطق استلامى را بى ريخته اند كه متد وووش تعقل وجكوكى اسغادة ازعقل را 


مطرح و روشن مى سازد. جهت آشنايى با منطق 


اسلامى نكا: شرح منطق» محمد مظفرء ترجمه و توضيح على شيروانى. 


اما ياسخ به بخش دوم يرسش يعنى» «حد اعتبار عقل در شناخت حقايق): قرآن مجيد و روايات معصومان(ع) عقل را در 
شناخت ياره اى از معارف و حقايق برتر» ناتوان دانسته» آن را نه تنها براى سعادت ابدى بشر كافى نمى داند» بلكه حتى فاقد 
فهم و درك همه علومى مى داند كه آدمى براى تدبير زندكى اين دنيايى خودء به آنها نيازمند است. برخى از آيات قرآن 
ندارند. سوره هاى: بقره/ 15 و انعام / .4١‏ تعداد ديكرى از آياته بيانكر اين نكته است كه علت فرستادن رسول براى اتمام 
حجت به وسيله آن تمام مى شد و ارسال رسل لغو مى بود؛ يا لااقل كاركردى بيش از تأكيد بر حكم عقل نمى داشت. سوره 
هاى: نساء/88١‏ وطه/ع"1١.‏ 


همجنين ياره اى از آيات» اين مسأله را خاطر نشان مى سازند كه طبيعت آدمى به اختلاف مايل است و رفع اين اختلاف از 
عهده عقل خارج است؛ بلكه تنها با ارسال رسل اين كار شدنى است. بقره / .7١7‏ در اين باب نككا: مرتضى رحيمى نؤاد» 
كيك شيعى» صص 570-1١٠١‏ 


زيركى بفروش و حيرانى بخر زيركى ظن است و حيرانى نظر 
عقل قربان كن به بيش مصطفى «حسبى الله كو كه الله ام كنى مثنوى/ © /1604-/1801. 


ناكفته نماند از ديكر محدوديت هاى عمل كه در اخبار به آنها اشاره شده استء عدم توانايى عقل در 


شناخت كنه ذات الهى است. به بيان ديكرء در روايات دستور داده شده كه بايد از فكر در ذات حق اجتناب كردد؛ كه فكر و 


عقل را به ذات غيبى او راه نيست و جز تحير و سركردانى و يا انحراف و ضلالء عايد ديكرى نخواهد داشت. نككا: نهج 
البلاغه.» خطبه ل لوأو9ة8. 


در «آلا» فكر كردن شرط راه است ولى در ذات حق. محض كناه است يُوَد در ذات حق انديشه باطل محال محض دان تحصيل 


حاصل كلشن راز. 


با توجه به اين مطلبء. قاطبه انديشمندان مسلمان شيعى» عقل را در شناخت برخى معارف «معيار»)» در شناخت ياره اى از حقايق 


«مصباح و جراغ)؛ ودر برخى از موارد «مفتاح و كليد) مى دانند. 


الف) معيار و ميزان بودن عقلء در باب برخى از مبادى عقلى و احكام نظرى و مسائل مترتب بر آن است. مثا اثبات خحداوند 
متعال» نبوت و مسائل فرعى آن. البته عقل در همين محدوهه بنابر قول حق در قبال وحى نمى باشد؛ بلكه مكمّل آن بوده و به 
منزله يكى از دلايل رهنمونى انسان به حقايق مطرح است. امام هفتم(ع) به هشام مى فرمايد: «خداوند را بر آدميان دو حجت 
استء. يكى حجت درونى كه همان عقل است و ديكرى حجت بيرونى كه وحى مى باشد). اصول كافىء باب العقل و الجهل؛ 


ب ) مصباح و جراغ بودن عقل» نسبت به حقايق و ره آوردهاى درونى شريعت است. در واقع؛ با تمسكك به اين جراغ است كه 


احكام شريعت» مشخص و ممتاز مى كردد. اما نقش عقل در اين حد در دريافت احكام شريعت به دو كونه است: 


اوَّلَء تلاش براى كشف قرآن و اخبار 


نبوى و علوى است. اين كوششء همان استدلال هاى عقلى است كه براى فهم احكام شرعى ترتيب داده مى شود. به بيان 
ديكر» ما از قدرت عقل و انديشه خود در فهم مطالبى كه در آيات و روايات وجود دارد؛ استفاده مى كنيم. 


دوم ارائه منابع و ابزارهاى عقلى براى دريافت احكام شرعى است. يعنى» عقل كاه در استدلال هايى كه جهت كشف مطلبى 
ترتيب مى دهدء از مبادى تعبدى كه از كتاب و سنت كرفته» استفاده مى كند؛ و كاه برخى از مبادى و يا تمام آنها را خود 
تأمين مى نمايد. مثلا مسأله «حسن و قبح عقلى»» يا اكشف وجوب مقدمه از وجوب ذى المقدمه)؛ همه از جمله موارد حضور 
مبادى عقلى در استنباط مطالب دينى مى باشند (يرواضح است كه در اين مجال اندكك نمى توان با ذكر نمونه به تشريح 
تفصيلى اين موارد يرداخت). 


ج ) مفتاح بودن عقلء به اين معنا است كه يس از آن كه عقل به صورت «مصباح) وظيفه خود را در شناخت قوانين و مقررات 
انجام داد و احكام شريعت را در افق هستى خود به صورت مفاهيم كلى» مجرد و ثابت اظهار كرد؛ از آن يس حق دخالت و 
ورود در محدوده شرع را ندارد. مثلا يس از كشف و شناخت احكام الهى» عقل قادر بر تحقيق بيرامون اسرار آن احكام نمى 
باشد؛ زيرا اسرار آن احكام مربوط به جهان غيب بوده؛ از دسترس استنباط عقل كه جز كلياتى از عالم غيب نمى داند» خارج 


است. در اين باب نكا: علامه عبدالله جوادى آملى» شريعت در آبينه معرفت» صص 7٠١8‏ - 194. 


حسن ختام ياسخ به اين يرسش را بخشى از كفتار علامه طباطبايى در ذيل آيه 4١‏ سوره انعام قرار 


داده» به تفكر عميق در آن توصيه مى كنيم. «مراد از اين عملى كه مى فرمايد شما و يدران شما توان آموختن آن را نداشتيد 
علم عادى كه خداوند وسايل رسيدن به آن مانند حسٌ و خيال و عقل را به انسان داده» نيست؛ زيرا مدعا اين بود كه از لوازم 
الوهيت يرورد كارء اين است كه انسان را به سوى سعادتش رهبرى كند و بر برخى از افرادء وحى و كتاب نازل كند؛ و اين 


مدعا هيج ربطى به علم عادى به خير و شر زندكى كه آدمى مجهز به وسايل تحصيل آن استء ندارد. 


مراد از تعليم» جيزى است كه انسان به خودى خود با وسايلى كه مجهز به آن استء نمى تواند به آن علم بيدا كند؛ واين 


همان حقاقع اف كه خبد اود سيهان به اياف تعره وتخاملدن ونفء افا فسن كتوعد ازجطلريق كنات ناشد وباخير انه 


معارف الهى و اخلاق و شرايع و قوانينى كه حافظ نظم اجتماع هستند» علومى نيستند كه بتوان آنها را كسب كرد. آنجه از 
طريق اكتساب عقلى حاصل مى شود. مانند: معارف كلىء توحيد و نبوت و معاد و ياره اى از قوانين اخلاقى» جامعه بشرى را به 
سعادت انسانى اش نمى رساند. علاقه به بهره برى از لذت هاى مادى و به كار كيرى هر وسيله اى براى رسيدن به عالى ترين 
مشتهيات نفسء مجالى براى بشر باقى نمى كذارد كه در كنجينه هاى معارفى كه در فطرت او نهفته است» كنجكاوى كرده و 
زتذكى ختوداوا براساين. ا ن"معارق بنا كتل: 


بنابراين جمله «علَمتُمْ 


مالم تعلموا؛ خصوص معارف و شرايع تورات نيست؛ بلكه مطلق معارف و شرايعى است كه به وسيله وحى و كتاب در ميان 
بشر انتشار يافته است؛. الميزان» ج /؛ ص 1/0 


اساساً انسان جه نيازى به دين دارد؟ مكر انسان با عقل خود نمى تواند راه خود را بشناسد و نيازهاى خود را تأمين كند؟ بنابراين با 
وجود عقل» ديكر جه حاجت به دين است؟ 
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يرسيس 


اسانعا انكاؤاععه تاوس دين :داره# مكر الياكها عق عورد هن عوانه رامهوه واشتامد و تازهاف خوه ىا مين كددة 


بنابراين با وجود عقلء, ديكر جه حاجت به دين است؟ 
باسخ 


اكر مقصود از دين» آموزه هايى باشد كه در سه ساحت نظام اعتقادى» اخلاقى و عبادى به انبياء از طريق وحى ارسال كشته 
استء آدمى به دليل نيازى كه به دين داشته و بديلى براى آن نيافته است,ء بايد دين داشته باشد. توضيح اين مطلب با خواندن 


بخشى از سخنان علامه طباطبايى و دقت در آن» مشخص مى شود. 


انسان به وسيله استخدام ديكران مدنيت را به وجود مى آورد: دراين حقيقت ترديدى نيست كه انسان نوعى است كه در همه 
شؤون زندكى خود مدنى و اجتماعى است و ساختمان وجودى سرتا يا احتياج انسان و همجنين تاريخ كذشتكان تا آنجا كه 
در دست است و همجنين آزمايش افراد و طبقات نسل حاضرء بدين حقيقت كواهى مى دهند. ولى آنجه هست اين است كه 
اين نوع [انسان به حسب آفرينش به كونه اى ساخته شده كه هر جيز را براى خود مى خواهد. انسان از نيروى طبيعت و از همه 


فوايد وجودى بسايط و عناصر به نفع خود استفاده مى كند. 


انسان از همه نباتات (كياه و درخت) از ميوه و شاخ و بركك و ريشه و جوب و هيزم آنها رفع حاجت زندكى كرده و آنها را در 
راه مقاصد دور دست وسيله قرار مى دهد. انسان از اقسام و انواع حيوانات» از كوشت و يوست و يشم و خون و شير و شاخ و 


حتى مدفوعات آنها انتفاع برده و آنها را تربيت كرده؛ در راه مقاصد حياتى خويش 


استخدام مى كند. آيا اين غريزه فطرى را كه در همه جيز به كار مى بردء در همنوعان خود به كار نبرده» آنان را ازاين كليت 
استثنا مى كند؟ و آيا انسان اجتماع خانوادكى (زناشويى) را براى اين مى خواهد كه از همسر خود لذت و تمنّع ببرد» يا لذت 
خود را براى منزل مى خواهد؟ و آيا انسان اجتماع مدنى را براى اين مى خواهد كه بهترين وسيله اى براى تأمين احتياجات 
زندكى اوستء يا خود را براى مدنيت مى خواهد و آيا اكر انسان براى خود هيج سعادتى در اجتماع خانوادكى يا اجتماع 


مدنى نبيند» باز آن اجتماع را خواهد طلبيد؟ (البته اين يرسش ها مربوط به تطبيق منفعت فرد به جامعه نيست). حجرات/ 17. 


روشن است كه انسان همان غريزه (غريزه استخدام) را كه در همه موجودات به كار مى بندد» در همنوعان خود نيز به كار 
خواهد بست. نتيجه اين بيان اين است كه انسان موجودى استخدام طلب بوده و اجتماع را براى تكميل استخدام انتخاب كرده 


است. زخرف/ ”8؛ آل عمران/ 190. 


اجتماع تعاونى انسان: از همين جا اجتماع تعاونى منعقد مى شود؛ زيرا جنان كه روشن شد انسان به اجتماع تعاونى از اين راه 
تن مى دهد كه مى بيند به تنهايى و در نتيجه كار و كوشش خود, بدون استفاده از مساعى ديكران؛ نمى تواند لوازم زندكى 
خود را تامين نمايد و از جهت ديكر نمى تواند كار و كوشش ديككران را بلاعوض و به رايكان تملكك كندء زيرا ديكران نيز 
مانند او انسان بوده. جيزى را كه وى از ديكران مى خواهدء آنان نيز از وى مى خواهند. ناجار اجتماع تعاونى را بهترين وسيله 


تشخيص داده» آن را انتخاب مى نمايد. در نتيجه» مقدارى از نتايج كار و 


كوشش خود را به ديكران داده ودر برابرء از نتايج كار آنها برخوردار مى شود؛ يعنى همه افراده مجموع محصولات كار خود 


را روى هم ريخته. بعد بر حسب وزن اجتماع خود. رفع نياز مى كنند. فرقان/ 65. 


بروز اختلاف افراد: اكر جه اجتماع تعاونى - با عواملى كه كفته شد - در ميان افراد ضرورتاً به وجود مى آيد؛ ولى نظر به اين 
كه انسان از روى ناجارى به اين اجتماع تعاونى و عدالت اجتماعى كه به دنبال آن مى آيدء تن در داده» يبوسته از ته دل در 
فكر ياره كردن اين بند و دوستدار لكام كسيختكى است و ازاين جهت,ء هر وقت نيرويى بيدا كند و قدرتى در خود بيابد» از 


امال كردن خحقوق د كران مضايقه تكواهد داشت يونسسن 19:7 


تاريخ اين نوع [انسان تا آن جا كه در دست استء اين حقيقت راتأييد مى كند كه بيوسته اقويا به ضعفا تاخته و هستى آنها را 
به غارت و جياول برده اند. هميشه افراد نيرومندء افراد ناتوان را زبون ساخته و زير يوغ بندكّى كشيده و به نفع خود به كار 
انداخته و همانند ساير موجودات جاندار و بى جان مورد استفاده بى قيد و شرط خود قرار داده اند؛ و اين وضع در اجتماع 
انسانى تا آنجا كه ما اطلا-ع داريم بوده و هست؛ با اين تفاوت كه در كذشته تاريخ, اقسام تعديات و برده كيرى به طور 
انفرادى و ميان فردى و فردىء يا فردى و جامعه اى» انجام مى كرفت و امروز ميان جامعه هاى قوى و ضعيف انجام مى كيرد. 
بقره/ *71. 


از همين جاست كه انسان حس مى كند كه بدون قانونى حكم فرما كه حقوق افراد را تأمين نمايد» زندكى انسان و بقاى 
جامعه 


وحيات نوعء امكان يذير نيست و ييوسته قوانينى در جامعه هاى انسانى داير بوده است. نهايت اين كه در جامعه هاى 
عيرست فى فزاتيق در مان ود و كتوودها خوة هحود بداتفع اقويا تعن ينذا كردم يه طون غيرمظم :و و تتامعه جريان م بايدة او 
در جامعه هاى مترقى از روى رويه وفكر وضع شده. به مردم تحميل كرديده؛ نسبتا به طور منظم اجرا مى شود؛ و در عين 
حال عباتن كداسابقا كر ساق افراد قو و افراد مف ا دز ميان افراداقرى و حابقه هاف ميت داب رود فعلة درسان 


جامعه هاى نيرومند و جامعه هاى عقب افتاده در جريان است. 


جاره اختلاف: آيا انسان مى تواند اين اختلاف را از راه قوانينى كه وضع مى كندء رفع نمايد؟ و آيا مى شود روزى را فرض 


كرد كه انسان غريزه استخدام را رها كرده و اجتماع تعاونى را نه از براى خويشء بلكه از براى خود اجتماع و عدالت بخواهد؟ 


البته نه شورى/ 17. زيرا جنان كه كفته شدء انسان اجتماع را با غريزه فطرى و شعور درونى خود براى خود مى خواهد و هركز 
اسان شعوق دروي تعود) يعثى احساسات ونه خوويرا كه محخصول ساعتمان :يده اوست از دست نخؤاهد :داد؟ مكر السانيت را 
از دست بدهد. آزمايشى كه هزارها سال در طور عمر انسانيت انجام يافته و آزمايشى وسيع تراز آن بيدا نمى شودء اين مطلب 
زا دمن تحابد انسان هر جه يثتر بال وين من زنك كه اتحيالةةانم تلاق يروق بحهد» بشثر بانتلمى شوة: ساني كه 
در ادوار كذشته با يرتاب كردن يكك ستكك يكك نفر را مى كشتء اكنون با يرتاب كردن يكك بمبء يكك شهر (هيروشيما) را 


نابود 


ميكند. انسانى كه يكك روزء يكك انسان ناتوان را اسير كرفته و برده خود قرار داده و يشيزى جند از دسترنج او به دست مى 
ووم فعاة نالوق غا بردو ميلا زدها درة ود لاق قتاعف قم كنك وي 

اساساً جكونه ممكن است شعور غريزى انسان كه خود منشأ بروز اختلاف و فساد استء خود منشأ رفع اختلاف و عامل از ميان 
بردن فساد شود؛ در صورتى كه ما در صحنه آفرينش عاملى نداريم كه به اثرى دعوت كند و به نابود كردن اثر خود نيز دعوت 
كند؟ 

كذشته از اين» اين قوانين بر افعال و اعمال اجتماعى مردم نظارت دارد» نه بر شعور درونى و احساسات نهانى انسان؛ در حالى 
حك و اصلاح متولى قوانين. به طور كلى در ميان بشر سه روش اجتماعى بيشتر نبوده و نيست: 


-١‏ روش استبداد كه مقدرات مردم را به دست اراده كزافى مى دهد و هر جه دلخواه او بوده باشدء به مردم تحميل مى كند. 


-١‏ روش حكومت اجتماعى كه اداره امور مردم به دست قانون كذارده مى شود و يكك فرد يا يكك هيئت مسؤول اجرا مى 


شوندك. 


"'- روش دينى كه اراده تشريعى خداى جهان در مردم به دست همه مردم حكومت كرده؛ اصل توحيد واخلاءق فاضله و 


عدالت اجتماعى را تضمين مى نمايد. 


دو روش اول و دومء تنها مراقب افعال مردم اند و كارى با اعتقاد و اخلاق ندارند و به مقتضاى آنهاء انسان در ماوراى مواد 


قانونى» يعنى در اعتقاد و 


را ضمانت نموده؛ اصلاح كند؛ روش دين است كه به هر سه جهت: اعتقاد» اخلاق و اعمال» رسيد كى مى نمايد. نتيجه اين كه 


صلا-ح نوع و كمال انسانى است و از طرف ديككر اين تنها راه رفع اختلافات مى باشد؛ واز سوى ديكرء دستكاه آفرينش هر 
نوع را به سوى كمال حقيقى وى هدايت كرده؛ سوق مى دهد؛ يس ناجار دستكاه آفرينش دين حق و سزاوارى را بايد براى 


انسانيت تعيين كرده. به عالم انسانى وحى كند؛ واين همان دين حقى است كه بايد در جامعه بوده باشد. 


اشكال: نبايد تصور كرد كه «درست است كه رفع اختلافات بايد با دين انجام كيرد ولى دستكاه آفرينش به الهامى كه به 
نيكك دعوت نمايند و اينها هستند كه ييامبران ناميده مى شوند)». آل عمران/ .١٠١8‏ 


جواب: جنانجه كفته شد, همان عقل اجتماعى انسان است كه به اتكاى احساسات درونى و نيروى فكر خود به سوى اختللاف 
دعوت مى كند و البته جنين عاملى وسيله رفع اختلاف نمى تواند بوده باشد؛ و از اينجا روشن است كه اين شعور انسانى كه 
اصل دين را از دستكاه آفرينش به طور الهام مى كيرد» سنخ ديكرى است از شعورء غير از شعور فكرى كه 


در همه افراد موجود است؛ واين شعور مخصو ص » همان است كه «وحى) ناميده مى شود. 


اشكال: نبايد تصور كرد كه «اككر جنين شعورى در انسان نهفته بود» مى بايست در جمع افراد بوده و همه از وى مطلع باشند و 


ديكر وقف عده اى مخصوص به نام انبيا نشودا. 


جواب: هر مزيت و كمالى كه در نهاد همه افراد نهفته استء لزوم ندارد كه در همه افراد بروز كرده. به فعليت برسد؛ جنان كه 
شهوت و ميل جنسى در همه افراد نهفته استء با اين همه در افراد بالغ به ظهور رسيده؛ فعليت مى يابد؛ و نه در افراد ديكر. 
حتانكه قذماق وواق شتتاسان وبركى اذ روان شعاسان جدجه ماقا جيز اتكلسى (دن كتاب وواق شتاني جوة) ود يكراق 
تصريح كرده اند كه انسان نفس ديكرى (يا مرتبه ديككرى از مراتب نفس) در يس يرده اين نفس دارد كه اككر روزنه اى به 
سو آث باز كنك جتان ك.د اهل رياضت اتفاق مئ افتد) سيارى :ال اسراز غييئ كدان ذيكران ينهاث استه بر وى مكفوف 


مى كردد. 


سحتان انينا نظريه وحن را تأنة من كندل آنه الاراه اسعلال نه:دتست مين بد ابن اسنت كدانايك ذوامنان شع غير ان شعوو 
فكرى» شعور باطنى ديكرى بوده باشد كه بتواند جامعه بشرى رااز اختلااف و كشمكش نجات دهد و افراد شايسته اى 


بيروراند. 


وقتى ما به سخنانى كه از انبيا منقول ودر دست است رجوع نماييم» همين نظريه را تاييد كرده. با بيانى واضح مى فهماند كه 
نبوت» يكك موهبت مرموز و يكك شعور مخصوص بوده كه در انبيا وجود داشته و به واسطه آنء معارف دينى و شرايع آسمانى 


رااز ناحيه حق تلقى مى كردند وهم 


توافق دليل مذكور با دعوى انبياء صحت اصل دعوى آنها را به ثبوت مى رساند. انعام/ .١189‏ 


ازاينجا روشن مى شود كه نبوت به نحوى كه جامعه شناسان حدس مى زنند» يكك نوع نبوغ فكرى اجتماعى نيست و همجنين 
وحىء افكار ياكك يكك نابغه اجتماعى نيست؛ بلكه جنان كه كفته شد «نبوت» يكك شعور مرموز غيرفكرى و «وحى» مطالب 


اشكال:مفمكن است كويد كه نظريه كدشته كه مغاززت طرق وى :و طزيق عمل برابة شوتف ى-رسائدء از ابن زاهءنه دست 
آمد كه دستكاه آفرينش طبق روشى كه در همه انواع دارد» بايد نوع انسان را به كمالش كه رفع اختلافات اجتماعى است 


فا 


ولى ما مى بينيم كه دين و نبوت نيزدر اين مدت مديد كه در ميان بشر عمر كرده؛ موفق به رفع اختلافات نشده و اككر جنانجه 
كنيد شن كك مر عد تكو يزه هر كن فى (أثر تماكك: إساما عقائ مقمدن امرود قد زا فق افتبروف و هر جه ماداتست مشت 


برود» دين بيشتر عقب نشينى مى نمايد. حجرات/ .٠١‏ 


جواب: اما اين كه كفته شد دين تأثيرى در رفع اختلاف نكرده. الى آخر بايد در نظر كرفت كه اولاً عنايت دستكاه آفرينش به 
اصلاح جامعه انسانى براى افراد انسان است تا يرورش يابند و دين در سير ممتد خود هزاران هزار فرد صالح تربيت كرده و به 
سابع مون :ذاه أست وو تايا طون دين و زقد كن مود ا فقي ذو ناه ارابك ]ذف و رادت اعلا يد هيه 
كوشه و كنار جامعه انسانى سرزده و آثار جميله و اخلاق شايسته انسانى - همجون شجاعت» شهامت» مروت» شفقت» عفت» 
سخاوت» حكمت 


وعدالت - را در زمين دلها كاشته و هنوز هم بشرء اعم از ديندار و بى دين» از ميوه هاى شيرين آنها برخوردار است. 


البته دعوتى كه از اقدام ادوار انسانيت ييوسته زنده و سرياستء درميان جامعه. خالى از تأثير اخلاقى نخواهد بود وه ركز روش 
هاى ديكرى جز دين در ميان بشر اخلاق حميده را ضمانت نكرده كه اين اخلاق نسبت به آنها داده شود و هركز بشر از غير 
راه دين نمى تواند اخلاق فاضله را حفظ كند؛ به دليل اين كه ملت هايى كه روش خود را ضد دينى قرار داده اند» در كمتر از 
نيم قرن همه صفات حميده را مانند شفقت و رحم و عدالت و... از دست داده اند. يس در هر حال» وجود اخلاق فاضله را (هر 
جه باشد) در ميان بشر از آثار دعوت دينى بايد دانست؛ و ثانيا هنوز عمر دنيا به يايان نرسيده و جككونه معلوم است كه روزى 


دين حق زمين را فرانخواهد كرفت و بشر در حال صدق و صفا زندكَى نخواهد كرد؟ 


اما درباره آنجه كفته شد كه جهان امروز دين را نمى يذيرد (الى آخر)» بايد متذكر شد كه بشر عدالت اجتماعى و صلح و 
صفا و اجتماع صالح را نيز نمى يذيرد؛ با اين كه دنيا شب و روز براى استقرار آنها مى كوشد و از اول دوره انسانيت تاكنون به 
مقصد خود نايل نشده؛ در صورتى كه اجتماع صالح بى ترديد از مقاصد دستكاه آفرينش است و اكر از راه نبوت نيز تأمين 
نشودء از راه فكرء بى شبهه بايد تأمين شود. علا-مه سيد محمد حسين طباطبائى» مجموعه رسائلء به كوشش سيد هادى 


خسروشاهى» ص /77 -1. 


اكر جايى از اسلام با استدلال هاى عقلى ما تضاد يا تناقض داشته باشد و ما براى يافتن ياسخ و راه انطباق قلاش كنيم و به ياسخ نرسيم» 
وظيفه جيست؟ 


يرسيس 


اكَر جايى از اسلام با استدلال هاى 


عقلى ما تضاد يا تناقض داشته باشد و ما براى يافتن ياسخ و راه انطباق تلاش كنيم و به ياسخ نرسيم» وظيفه جيست؟ 
باسخ 


هيج كونه تضاد ميان اسلام و عقلادنيت روا نيستء البته كاه جاى دادن امرى خارج ازقلمرو دين در حيطه دين يابرخوردار 
نبودن استدلال عقاقى از شرابط ومقدمات درست ويا كريش نعنايى خاض از عقل + ما را سدمت ابق ناساز كازى زهتمون 


مى شود. براى آشنايى با وجوه مختلف اين بحثء توجه به نكات زير ضرورت دارد: 
.١‏ عقل و رويكردهاى عقلانى در تاريخ فلسفه به كونه هاى مختلف مطرح شده است. 


.١ - ١‏ افلاطون ميان 01300013 (عقل استدلالى و جزئى) و 06515 (عقل شهودى ياعقل كلى) فرق مى نهاد؛ متعلق اولى را 
مفاهيم رياضى (1113]171©1113]163) و متعلق دومى را صور علوى شهودى يا عالم مُثّل (10©85) فى غنواتد عثال برائ غقل 
استدلالى و جزثئى اثبات تمام قضاياى رياضى است كه توسط (01311013) صورت مى كيرد؛ مثل مجموع زواياى مثلت صد و 


هشتاد درجه است. يا اكر به طرفين تساوى مقدارهاى مساوى اضافه شود. به تساوى طرفين خللى وارد نمى كردد. 

راكر © - © ,لق - 8 بس طابقا بم 

و مثال براى عقل شهودى و كلى اثبات حقايق عالم تجرد., اثبات اسما و صفات حضرت حقء اثبات و حدانيت حضرت 
برورد كارء اين كه هر علتى معلولى دارد و علت اصل است و معلول فرع آن. 


؟ .١-‏ در زبان لاتين دو وازه 3110 و 5لاأ1]6||6! براى عقل به كار برده مى شود. متفكران قرون وسطا نيز به تفاوت اين 


دو عقل واقئف بودند. در نككّاه آن ها محصول 0 ] علم و شناخت جزئى است و نتيجه 


16165 حعكبة وادانانى با عرقة يز تحكقاى ازلىء عصوس] غجداولن. 


مثال براى شناخت جزثى علم به محسوسات و امور جسمانى ييرامون ما است؛ مثل اين كه ماه به دور زمين مى جرخد. خورشيد 
نورانى است. و امروز هوا كرم است؛ و مثال براى حكمت و دانايى» عبارت است از: عالم ملكوت بر عالم ماده و جسم مقدم 


است. خداوند غنى مطلق است و همه ممكنات در سلسله وجود به واجب منتهى مى كردند. 


.١ - *‏ از نظر دكارت عقل كلى معنايى ندارد و به آن اشاره نمى كند. تمام توجه وى به عقل حسابكر و دور انديش است.١‏ 
عقل حسابكر و ابزارى همان عقلى است كه جرخ فعاليت هاى روز مره انسان را به حركت در مى آورد. عقل معاش, عقل 


مديريت» عقل حساب و كتاب» عقل موفقيت در امور زند كى. 

.١- *‏ از ديدكاه مكتب يراكماتيسم آن عقلانيتى مثمر ثمر است كه كره اى از مشكلات تجربى ما بككشايد؛ به عبارت ديكر 
اين مكتب عقل را خادم رغبت هاى انسان مى خواند و ارزش معرفت را به جنبه عملى منحصر مى كند. ١‏ 

اين مكتب اصطلاحات خاصى از قبيل «ارزش نقدى) و«ثمره و نتايج) و «منافع) را جنان به وفور و شدت به كار مى برد كه 


كويا مى خواهد تمام افكار و انديشه هاى خود را در خور فهم كسبه و بازاريان سازد. هيج مسأله اى براى اين مكتب ارزش 


نذاوة مكر ان كادن راهتماى و'تشويق امور تيوق ما هؤئن باشنم 


عقل در مكتب يراكماتيسم يشتوانه اقتصاد. بازار» داد و ستد و بانكدارى و در يكك كلام سرمايه دارى است؛ براى مثال آنجه 


سرمايه را بارور مى سازد. عقلانى است حال از 


هر طريق ممكن كه صورت يذيرد. اصل» كثرت ثمره و نتايج استء وسيله هر جه باشد باكى نيست. 


ه -١.از‏ منظر كانت» عقل نظرى در حل مسائل متافيزيكى ناتوان و احكام عقلى در اين زمينه فاقد ارزش علمى است. وى 
صريحاً اعلا-م داشت: مسائلى از قبيل وجود خدا و جاودانكى روح و اراده آزاد را نمى توان با برهان عقلى اثبات كرد ولى 


ايمان به آن ها براى يذيرش نظام اخلاقى ضرورت دارد.؟ 
؟. عقل و عقلانيت از منظر فلسفه اسلامى 


از امتيازات بارز انسان نيروى تفكر است. تفكر فعاليتى درونى است كه بر روى مفاهيم ذهنى انجام مى كيرد و بر اساس 
معلومات شناخته شده؛ مسائل مجهول حل مى شود. روش تعقلى بر قياسى كه از مقدمات عقلى محض تشكيل مى شود مبتنى 
است؛ مقدماتى كه يااز بديهيات اوليه است يا به آن ها منتهى مى شود؛ مانند همه قياس هاى برهانى كه در فلسفه اولى و 
رياضيات و بسيارى از مسائل علوم فلسفى به كار مى رود. فرق روش تعقلى و تجربى در اين است كه تكيه كاه روش تعقلى 
فقط بديهيات اوليه است و تكيه كاه روش تجربى مقدمات تجربى.0 فلسفه اسلامى هستى شناسى» خداشناسى و انسان شناسى 


رابه روش تعقلى ارائه مى دهد. 
روش انبيا و روش عقلانى 


“- اصولا بين روش انبيا در دعوت مردم به حق و حقيقت و بين آنجه انسان از طريق استدلال درست و منطقى به دست آورد 
تفاوض تسق ننه فرق 1 ذا أشنت كه بلعمير ان ان هيدا عين اسعو د مل سداد و ]لال سوييه وحن من ينك البنه ان 


بزركانء با اين كه به جهان بالا مرتبط بودند» خود را تنزل مى دادند؛ به 


اندازه فهم و درك مردم سخن مى كفتند واز بشر مى خواستند اين نيروى فطرى و همكانى را به كار برده» به استدلال و دليل 
استوار و منطقى جنكك زنند. يس ساحت انبيا ياكك تر از آن است كه مردم را به حركت بدون بصيرت و تبعيت كو ركورانه 
مجبور سازند. قرآن كريم مى فرمايد: «قل هذه سبيلى ادعو الى الله على بصيره انا و من اتبعنى؛* بكو اين راه من است. من و 


بيروانم» با بصيرت كامل همه مردم را به سوى خدا دعوت مى كنيم.) 


از اين رو» دين و عقلانيت يا شريعت و حكمت كه غرض و واضع و روش آن ها يكى استء باهم هيج كونه اختلاف ندارند. 
دين حقيقى مردم رافرا مى خواند تااز روى دليل عقلى به عالم ماوراى طبيعت يقين و علم بيدا كنند. عقل و نقل در طول هم 
حاى ذازنك: همان مطااكت كتات :و مدنت زاانا دملاى عديق. ثن بكرسعة حكفت و فلسفة ات فلشيقه ودين دو جهرة يكك 


حقيقت و دو نماد يكك واقعيت به شمار مى آيند. 


عقل حجت درونى انسان ها است كه آن ها را در مسير كمال راهبرى مى كند. شريعت حجت بيرونى است براى نجات انسان 
هااز كرداب آلودكى ها و سوق دادن آن ها به سوى كمال و سعادت انسانى. آن كونه كه امام كاظم مى فرمايد:! خداوند 
براى مردم دو حجت قرار داده است: حجت ظاهرى و حجت باطنى؛ اما حجت ظاهرى فرستاد كان الاهى و ييامبران و امامان 
هستند و اما حجت باطنى عقل هايند./ 


بر اين اساس» ممكن نيست حجت ظاهر و باطن با يكديكر تعارض داشته باشند. حجت به معناى دليل و راهنما است. و راهنما 


كسى را كويند كه 


باطريق و مقصد و منتهاى آن آشنا است. طبق روايت امام كاظم(ع) براى رسيدن به خداى واحد دو راهنما وجود دارد: 
راهنمايى از بيرون و راهنمايى از درون. البته بايد توجه داشت. اين دو حجت ظاهر و باطن دو طريق مستقل و بى نياز از هم 


نيستند. وقتى انسان به هدف مى رسد كه نهايت همسوبى و هماهنكى ميان اين دو راهنما برقرار باشد. 

حجت ظاهر (انبيا و امامان) با عقلانيت بيكانه نيست؛ زيرا كه هماره واسطه فيض معصوم عقل كامل است و واه بصيرت در 
آيه صد و هشت سوره يوسف به خوبى روشنكر اين مطلب است. به فرموده رسول مكرم اسلام - صلى الله عليه و آله و سلم - 
9 كسى كه عقل ندارد دين ندارد. ٠١‏ 


حجت باطن نيز از شريعت و دين بى نياز نيست. كه به فرموده امام حسين(ع2١١‏ كمال عقل در ييروى از حق است.١١‏ 


مى فرمايد:١‏ اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر خدا و اوصياى يبامبر را١‏ 


نكته مهم اين است كه حقايق بلند دينى كاه با عقل جزئى و حسابكر دكارتى ياعقل در مكتب يراكماتيسم ياعقل نظرى از 
ديد كاه كانت معارض مى نمايد. واضح است كه ايثار و از خود كذشتككى و شهادت و انفاق و ايمان به غيب و هزاران واقعيت 
بنيادين اسلامى باعقل جزئى و حسابكر قابل تحليل و تبيين نيست؛ اما هيج كدام از حقايق ارزشمند دينى با عقلانيت فلسفى 
تضاد و تنافى ندارد. 


نتيجه اين كه با تبيين هماهنكى و همسويى عقل و 


دين و بطلا-ن فرض تضاد و تناقض ميان اسلام و استدلال هاى عقلى به خاطر يكانكى غرض و واضع و روش آن هاء در 
صورت عدم تطبيق اصلى از اصول عقلى با حقايق دينى» يا مقدمات و ضوابط منطقى برهان و استدلال عقلى مراعات نشده 


است ويا برداشت مااز كزاره دينى ناروا بوده است.80١‏ 


." ر. كث: تأملى در معناى يقين در فلسفه دكارت» شهرام يازوكى» ص‎ .١ 

؟.ر. كك: متا فيزيكك و فلسفه معاصرء يايكين و استرول» ترجمه سيد جلال الدين مجتبوى» ص .”6١‏ 
*. ر. كث: تاريخ فلسفه ويل دورانت» ترجمه عباس زرياب» صص 58١٠‏ - 8817. 

ع ر. كك: آموزش فلسفه. مصباح يزدى» ج ١ص‏ ؟8. 

ه. همان» ص .٠١١‏ 

.1١8 :)١؟(ف يوس‎ .* 

/. إنَّ ِل على النّاس حتجتين ححمةَ ظاهرة و حُحية باطنة كما قَالرَسُلُ و الانبياء و الائمه و ما الباطنه فَالعموُلُ. 
.ر. كك: منتخب ميزان الحكمهء ص 88*, روايت شماره /57/1. 

4. لا دينَ لِمَن لا عَقَلَ لَه 

٠.ر.‏ كك: منتخب ميزان الحكمه. ص /01” روايت شماره 87819 

١لا‏ يكمل العمل إلا باتباع الحق. 

7.ر.كك: منتخب ميزان الحكمهء ص 09 روايت شماره /ا٠58.‏ 

.٠‏ أَطِيعُوا الله و أَطِيعُوا الَسُولَ وَ أولى ار منْكمْ. 

.04 نساء(ع):‎ .١ 

. براى آكاهى بيش تر به آثار زير مراجعه شود: 

الف) على و فلسفه الاهى» علامه طباطبائى 


ب) تفكر در قرآنء علامه طباطبائى 


ج) حكمت نظرى و عملى در نهج البلاغه» جوادى آملى 
آيا مى توان با كمك عقل به حقانيت اديان بى برد؟ 
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آيا مى توان با كمكك عقل به حقانيت اديان بى برد؟ 
ياسخ 


توان عقل در تشخيص راه حق و علت اختلاف عقلا در تشخيص راه حق: بله مى توان به وسيله عقل راه حق راتشخيص داد به 
جهت اينكه يايه شخصيت انسان را عقل تشكيل مى دهد و به فرموده امام صادق(ع) حجت ميان بندكان و خدا عقل است 
اساسا از نظر اسلام عقل در كنار رسول ظاهرى به نام رسول باطنى مورد تأيبد قرار كرفته است اما تذكر نكاتى خالى از فايده 


: ٠ 


-١‏ جنان كه عقل را به عقل نظرى و عقل عملى تقسيم نموده اند اما در هر دو بخش در رابطه با ميزان كار آيى عقل ديدكاه 
هاى افراطى مانند عقل كرايان و تفريطى مانند حس كرايان وجودارد ولى به نظر مى رسد عقل به هر دو معناكرجه مى تواند 
كلياتى را در رابطه با نظام مربوط با نظام هستى دريابد و در شناخت بسيارى از نيكى ها و بدى ها مؤثرباشد اما از يافتن حقايق 
مربوط به جهان آخرت و شناخت همه افعال در جميع شرايط ناتوان است و در اين زمينه هابشر نيازمند هدايت هاى روشنكر 
دين است.(ر.ك: طباطبايى» محمد حسينء قرآن در اسلام» بحث راجع به نبوت» و مصباح يزدى» محمد تقى»آ موزش فلسفه ج 


.)3و١‎ 


-"١‏ جنانكه در فلسفه به خصوص فلسفه اسلامى ثابت كرديده است بر حقايق عقلى به نوبه خود مى توان تكيه كردزيرا حقايق 
عقلى كه مستند بر مقدمات بديهى يا بر امورى راجع به مقدمات بديهى متكى اند غير از حقايق تجربى وحسى اند كه كاه 


براى آكاهى بيشتر ر.كك به تفسير الميزان ج ١‏ ص 207 و اصول فلسفه رثاليسم ج ١‏ مقاله آخر. 


9- شكى نيست در 


اينكه مراد از عقل جنانجه روايات وارده در باب عقل استفاده مى شود همان قوه تشخيص وادراك و وادار كننده انسان به 
نيكى و صلاح و بازدارنده اواز شر و فساد مى باشد. و همان است كه به وسيله امامششو(ع) يرستش خدا و بدست آوردن 
بهشت معرفى شده است اين نوع عقل نه محدود به روشهاى علوم طبيعى ونظرى است و نه در بند قوانين منطق و مابعدالطبيعه 
ارسطويى و نه اينكه ذات كناهكار انسان عقل وى را آلوده ساختهتا بدان حد كه قادر به دركك حقايق نشود جنانكه مسيحيت 
برآن است بلكه مى توان كفت اين عقل به نحوى با دل درارتباط هم هست يعنى سمت و سوى مسيرش رو به آن ديار مى 
باشد و از آن منقطع نمى باشدء(ر.ككث: مجله نقد و نظر سالاول شماره دوم بهار 11/6 - قسبات شماره 1 ميزكرد عقلانيت). 


آنجه كه از اين سه نكته مى توان استفاده كرد اين است كه توانايى و قدرت عقل در تشخيص دادن راه حق و دين رانمى توان 
انكار كرد. 


آيا عقل و اجتماع عقلاء براى سعادت كافى نيست؟ 
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آيا عقل و اجتماع عقلاء براى سعادت كافى نيست؟ 
باسخ 


عقل به تنهايى نمى تواند سعادت انسان را در تمام ابعاد زندكى تأمين كند زير درك عقل محدود است و نمى تواند به تمام 
نيازمنديهاى انسان وقوف بيدا كند كواه براين مطلب اين است كه در قوانينى كه از طرف انسانها وضع مى شود مى بينيم 
احيانا هنوز قانونى به مرحله اجرا كذاشته نشده اشتباه در آن واضح و روشن مى شود و قانون ديكرى جايكزين آن مى شود و 
اين كواه بر وجود خطاء و ادراكات عقلى است . اضافه بر اين عقل يشتوانه اجرايى جز منفعت طلبى انسان و دفع ضرر ندارد و 
جنين است كه سياست بازان در همين عصر حاضر مى كويند بايد اخلاق را از سياست جدا كرد. زيرا از نظر آنان عقل وقتى 
منفعتى را ديدء ديكر اخلاق را نفى مى كند. ضامن اجرا تنها ايمان است. و اكر اين نبود فقط نظارت هاى شديد و كانونها مى 
توانند جلودار آدمى باشند. كه وقتى اين اهرمها هم به دست خود آدمها است معلوم است جه فاجعه اى بيش مى آيد! و تازه 
اين موضوع به يكك بحث ارتباط انسان و جهان نيز مربوط است. يعنى هنكامى كه انسان را در محدوده زندكّى خود و جامعه 
اش بدانيم شايد عقل كارساز باشد. اما هنككامى كه رابطه انسان را در كستره جهان هستى ببينيم و باور كنيم كه اين روابط 
دقيق نيازمند ضوابطى هستندء آنككاه دست عقل از ادراك اين روابط حاكم بر انسان و هستى عاجز است. حتى احتمال اين 


رابطه» الزامى ديككر را بيش نهاد مى كند و آن رجوع به وحى و استفاده از منبع بى منتهاى آن براى هدايت بشر است. تأمل 


در اين نكته» انسان را به اين اصل مى رساند كه مذهب نه راهى به سوى سعادت انسان بل تنها راه سعادت است. 


آيا با وجود برهان وحىء دليل عقلى مردود نيست؟ با اينكه بسيار مى شود كه عقل» در احكام خود اشتباه مى كند؟ 
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آيا با وجود برهان وحىء دليل عقلى مردود نيست؟ با اينكه بسيار مى شود كه عقل» در احكام خود اشتباه مى كند؟ 
باسخ 


اولك همين سخن» استدلالى اسث عقلىء ثائياً: صرف اينكه احياناً مى ببنيم كه عقل در حكمى كه كرده دنجاز اشتباه شذه: 
باعث نمى شود كه ما احكام عقلى را بكلى مردود بدانيم» جون بسيار مى شود كه حواس ظاهرى ما در تشخيص محسوسات 
اماه عى كتده معلا يشم .ما آتشن كرا نازايه ضووتك يكه دايرة غى بيفدة وابق معنا زاباعث أن تمن دالبو كه سيت بد 
تشخيص حواس خود بد كمان شويم, و به كلى آن را باطل و بى اعتبار بدانيم» بكله هر زمان نسبت به صحت تشخيص يكى از 
آن حواس خود اطمينان بيدا كرديم؛ ترتيب اثر مى دهيم هر جند كه احياناً خطا كاريش براى ما ثابت شده باشد در حكم عقل 
نيز بايد روش ما همين باشدء همه جا حكم او را ييروى كنيم» هر جا هم كه به اشتباهش بى برديم (با بكو هر جا كه عقل به 


اشتباه خودش بى برد) آن را رها كرده راه صحيح را بيبش بكيريم/ 


اللا سوق عقل و امنا قر يعض قر اوسنت در مسائل ورف عر يرك موار د عاض ورا دازف حفعيت و كاري فعقل در 
جهار ديوارى مسائل اعتقادى. يعنى اصول دين است. جون در اصل دين تقليد نمى توان كرد تعبد هم راه ندارد» تنها عقل 
است كه بايد ثابت كند خدائى هست,ء و آن خدا يكتاستء و داراى صفاتى جنين و جنان استء و داشتن اين صفات مستلزم 


آذ الك هما راق هتايك شر الات فرك كله انان معوث كرت كد اخرين آنان حك بن 


عبدالله(ص) است. و بعد از آن جناب نيز بايد براى هميشه اوصيايى و امامانى معين كندء و نيز مقتضاى آن صفات اين است 
كه نيك وكارى را كه دنيا ظرفيت ياداش او را نذارد و نيز بدكارى را كه دنيا كنجايش كيفر او را نذارد (كه اكر به دقث بنكرى 


اين دو طايفه» همه انسانها را شامل مى شود) بدون ياداش و كيفر نككذارند/ 


هميق كاريرد غقل .دن فروعات صسائل اغتقادئ» :و نيز مشائل علمى و فلسفق اسنت وفران واسدة.دوابن كوته مسائل تمى 
توانند دخالت بكنند, و مثلا يكى از اصول نامبرده را بر ما تحميل كنند» و بككويند: من كه قرآنم و يا من كه ييامبر شمايم؛ مى 
كويم: خدا يكى است و شما بايد خواه و ناخواه يبذيريد؛ واكر آياتى از قرآن كريم و رواياتى در سنت مى بينيم كه در مسائل 
اعتقادى وارد شده اندء خواسته اند عقل را در تشخيص حكم صحيح كمكك كنندء نه اينكه عقل ما را محكوم به يذديرش 
دستور خود سازندء و به همين جهت است كه مى بينيم قرآن كريم در بيش از هشتاد مورد, انسانها را به تعقل» تفكرء تعلم و 
تفقه وادار مى كند. يعنى مسائلى را كه ييشنهاد مى كند. عقل خود بشر را كواه بر آن مى كيرد/ 


آرى» قرآن كريم و سنت ييامبر و اوصياى آن جناب را هم عقل براى ما حجت كرده اين عقل است كه ما را محكوم مى كند 
به اينكه در اصول عقايد بايد به جنان خدائى و جنين يبامبرى و به جنان كتاب آسمانى و به جنين امامانى ايمان بياوريم و 


سخنان آنان را بيذيريم/ 


اما بعد از فراغ از اصول عقايد بايد را راهنمايى 


عقل» ديكر در فروعات احكام دينى» عقل» خود دخالت ندارد و نبايد عقل را در تشخيص آنها حكم قرار دهيم. علت و فلسفه 
يكك يكك احكام را از او بخواهيم زيرا فرض كرديم كه عقل تمام قرآن را كتاب خداء و حجت مى داند و لازم مى داند خدا را 
طبق دستور قرآن و ييامبرش اطاعت كنيمء و اكر با اين حال كسى بويد من تا خودم نفهمم و به عقل خود دركك نكنم كه 
جرا نماز ظهر جهار ركعت است نمى يذيريم» در حقيقت نه تنها خدا و يبامبر را اطاعت نكرده» بلكه عقل خود را هم اطاعت 
نكرده و از هوى و هوس خود يبيروى كرده است» جون عقل» اطاعت خدا و رسول را واجب كرده بود و حتى همين سؤال هم 
به آن بيانى كه كذشت حكم عقل استء يعنى اين عقل است كه به شما مى كويد: بعد از اثبات توحيدء و نبوت خاتم 
الانبييأ(ص) و بعد از اثبات و حجيت قرآن و امامت امامان» ديكر حق ندارى فروع دينت را از من كه عقل تو هستم بخواهى, 
زيرا ديكر احكام من در اين مسائل اعتبار ندارد» و نمى توانم در آنها مداخله كنم؛ جون مداخله كردنم عيناً نقض ادله خودم بر 


اثبات توحيد و نبوت و ساير اصول دين است/ 


ازاين هم كه بككذريم اين معنا در قرآن و سنت و نيز در تفكر و برهان عقلى ثابت شده (كه غرض از عبادت كه فروع دين 


غير او و آفريده اوست منقطع شوى و عقل نيز يكى از آفريده هاى اوست/ 
آيا مى توان با كمك عقل به حقانيت اديان بى برد؟ 
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آيا مى توان با كمكك عقل به حقانيت اديان بى برد؟ 
ياسخ 


توان عقل در تشخيص راه حق و علت اختلاف عقلا در تشخيص راه حق : بله مى توان به وسيله عقل راه حق را تشخيص داد به 
جهت اينكه يايه شخصيت انسان راعقل تشكيل مى دهد و به فرموده امام صادق (ع ) حجت ميان بندكان و خدا عقل است 


اساسا" از نظر اسلام عقل در عرف ظاهرى به نام رسول باطنى موردتاييد قرار كرفته است 
اما تذكر نكاتى خالى از فايده نيست : 


-١‏ جنان كه عقل رابه عقل نظرى و عقل عملى تقسيم نموده اند اما در هر دو بخش در رابطه با ميزان كار آيى عقل ديدكاه 
هاى افراطى مانند عقل كرايان و تفريطى مانند حس كرايان وجودارد ولى به نظر مى رسد عقل به هر دو معنا كرجه مى تواند 
كلياتى را دررابطه با نظام مربوط با نظام هستى دريابد و در شناخت بسيارى از نيكى ها وبدى ها موثر باشد اما از يافتن حقايق 
مربوط به جهان آخرت و شناخت همه افعال در جميع شرايط ناتوان است و در اين زمينه ها بشر نيازمند هدايت هاى روشنكر 


دين است » 


( رجوع كنيد به : طباطبايى » محمد حسين » قرآن در اسلام » بحث راجع به نبوت » و مصباح يزدى » محمد تقى » آموزش 
فلسفه ج ١و5‏ ). 
-"١‏ جنانكه درفلسفه به خصوص فلسفه اسلامى ثابت كرديده است بر حقايق عقلى به نوبه خود مى توان تكيه كرد زيرا حقايق 


عقلى كه مستند بر مقدمات بديهى يا برامورى راجع به مقدمات بديهى متكى اند غير از حقايق 


تجربى و حسى اند كه كاه مواجه با خطا مى كردند .براى آكاهى بيشتر ر.كك به تفسير الميزان ج ١‏ ص 207 واصول فلسفه 


'- شكى نيست در اينكه مراد از عقل جنانجه روايات وارده در باب عقل استفاده مى شود همان قوه تشخيص و ادراكك و وادار 
كننده انسان به نيكى و صلاح و بازدارنده اواز شر و فساد مى باشد .وهمان است كه به وسيله امام ششم (ع ) يرستش خدا و 
بدست آوردن بهشت معرفى شده است اين نوع عقل نه محدود به روشهاى علوم طبيعى و نظرى است و نه در بند قوانين منطق 
و مابعدالطبيعه ارسطويى و نه اينكه ذات كناهكارانسان عقل وى را آلوده ساخته تا بدان حد كه قادر به دركك حقايق نشود 
جنانكه مسيحيت برآن است بلكه مى توان كفت اين عقل به نحوى با دل در ارتباط هم هست يعنى سمت و سوى مسيرش رو 
به آن ديار مى باشد واز آن منقطع نمى باشدء ( رجوع كنيد به : مجله نقد و نظر سال اول شماره دوم بهار 117 - قسبات 
شما ا مد كرد ستاانيت اد 


آنجه كه ازاين سه نكته مى توان استفاده كرد اين است كه توانايى و قدرت عقل در تشخيص دادن راه حق و دين را نمى 
توان انكا ركرد ., 
ع7- رابطه ايمان و علم جيست؟ آيا ايمان همان علم است يا جيز ديكرى است؟ 


يرسيس 


18- رابطه ايمان و علم جيست؟ آيا ايمان همان علم است يا جيز ديككرى است؟ 
باسخ 


ايمان عبارت است از اين كه دل. جيزى را كه عقل و ذهن تصديق كرده استء بيذيرد و بخواهد به همه لوازم آن ملتزم شود و 
تصميم اجمالى بر انجام عملى آن بككيرد. يس ايمان» منوط و مشروط به شناخت است؛ ولى نه عين علم است و لازم دائمى 
آن. 

از ديدكاه اسلام عقل جيست و جه جايكاهى در شناخت دارد؟ 


يرسيس 


از ديد كاه اسلام عقل حيست و جه جايكاهى در شناخت دارد؟ 


باسخ 


در آيات و روايات -كه دو منبع اصلى و اصيل شناخت اسلام است - به طور صريح از ( ( عقل ) ) تعريفى ارايه نشده و به 
صورت مرسوم در باب تعريفات .ماهيت آن در قالبى مشخص مطرح نككشته است »ء اما با تعابير ولحن هاى كوناكون به صفات 


و لوازم عقل و عاقل اشاره كرده كه بدين وسيله مى توان تا اندازه اى به برخى از شعاعهاى ( ( عقل ) ) دست يافت. از اين رو 
با استفاده از قرآن و احاديث كوشش مى كنيم در اين مجال اندكك برخى از اين شعاعها در ذيل جند امر براى شما بيان كنيم : 
١خاضل‏ دو معداى عقل > "شعةق:ونكه «داشتن اسك وبة هميق نيت اذراكى كة اسان دل'نه آنمئ تددو جيرئ زايا ان 
درك مى كندء عقل ناميده مى شود .هم جنين نيرويى كه به واسطه آن خير و شر و حق وباطل رااز يكديكر تشخيص مى دهد 
عقل نام دارد و مقابل آن جنون »سفه و جهل است . در ديد كاه قرآن » عقل موهبتى الهى است » كه آدمى را به سوى حق 
هدايت مى كند واز كمراهى نجات مى دهد .به فرموده علامه طباطبايى : ( ( قرآن شريف عقل را نيرويى مى داند كه انسان 
درامور دينى از آن بهره مند مى شود و او را به معارف حقيقى و اعمال شايسته رهبرى مى كند» و در صورتى كه از اين مجرا 


منحرف كردد.ديكر عقل ناميده نمى شود» منظور 


از عقل در قرآن شريف ء ادراكى است كه در صورت سلامت فطرت به طور تام براى انسان حاصل مى شود ) ) . ( تفسير 
الميزان » ج 7 ص ١8١‏ ) 7- در قرآن كريم 54 بار ازمشتقات ماده ( ( عقل ) ) استفاده شده است و در عين حال وازه هاى 
ديكرى مترادف با عقل تلقى كشته است همجون حلم ( طور/77) »نهى ( طه /05 و 178 ) , حجر ( فجر/8 ) . قلب ( ق //3 
حج /58 توبه //ام و177١‏ ) و لب ( آل عمران /لا» رعد/19.» زمر/18» غافر/25 ). 7- در روايات نيز عقل به عنوان ابزارى براى 
شناخت حقايق تلقى شده است . امام صادق (ع ) در فرازى از يكك روايت بسيار جالب وطولانى مى فرمايد : (( ... عقل است 
كه خدا انسان ها را به آن آراسته » وروشنى بخش آنان قرار داده است . يس بندكان به واسطه عقل آفريد كار خود را شناخته 
»و خوب رااز بد تمييز داده اند» و شناخته اندكه تاريكى در نادانى و روشنايى در 1 كاهى است » اين آن جيزى است كه عقل 
آنان راابه آن رهنمون شده است ... ) ) » ( اصول كافى ». ج اول »كتاب العقل و الجهل , روايت 8") . *- از مجموع روايات 
در باب خلقت ( ( عقل ) ) جنين استفاده مى شود كه عقل داراى دو قوس صعود ونزول است واز آن به اقبال ( روى آوردن ) 


و ادبار ( بازكشتن ) تعبير شده 


است [ نككاه كنيد به اصول كافى . ج اول » صص 7١١-٠١‏ ] با توجه به مضامين احاديث و تفاسير انديشمندان بزركك اسلامى 
اقبال عقل »اقبال به عالم طبيعت » اجسام , مواد و عالم كثرت است ودر همين عالم است كه عقل در نازل ترين مرتبه خود قرار 
مى كيرد و مردم آن راكّاه در امور معاش و كاه در امور معاد خود به كار مى كيرند .عقل نزول كرده همان عقلى است كه 
كاه براى فراكيرى علوم مختلف و بدست آوردن و حفظ تجربه ها از آن استفاده مى شود : (( العقل حفظ التجارب ) ) [ 
آمدى عبدالواحد» شرح غرر الحكم و دررالكلم » شارح و مترجم جمال الدين محمد خوانسارى » تصحيح ميرجلال الدين 
حسينى .موسسه انتشارات و جاب دانشكاه تهران » جاب اول » 188 ش » ج اول . ص 177 ] اما ادبار عقل » يعنى يشت كردن 
به اين عالم و رجوعبه سوى جايكاه اصلى آن كه همان عقل توحيدى و الهى است [ دراين باب نكك : محمد بن ابراهيم » 
صدرالدين شيرازى » شرح اصول الكافى » تصحيح محمد خواجوى . موسسه مطالعات و تحقيقات فرهنكى تهران » جاب اول » 
28 ج اول » ص 507 ] از عقل به اين سو افتاده به عقل اكتسابى » عقل جزيى , عقل بشرى » عقل دنيايى و ازعقل به آن سو 
نظر كرده به عقل آخرتى » عقل الهى . عل كلى و عقل خخحدادادى نيز تعبير مى كنند .عقل كل را كفت ما زاغ البصرعقل 
جزوى مى كند هر سو نظر 


عقل (( ما زاغ ) ) است نور خاصكان عقل زاغ استادكور مرد كان ( مثنوى 5/1770 - 104 ) ه- لسان آيات و روايات بيانكر 
اين حقيقت است كه از منظر اسلام » عقل جزيى بايد به منشاخود؛ يعنى » عقل كلى متصل شود و عقل بشرى رنكك عقل الهى 
به خود كرفته و عقل دنيايى عقل آخرتى كردد .عقل اكتسابى بايد درراستا و خدمت عقل خداداى باشد .عقل كلى همان 
عقلى است كه موجب هدايت و وصول به مقصد مى شود و عقل الهى همان عقلى است كه خود را تحت فرمان الهى قرار داده 
و تخطى در برابر او راروانمى دارد از همين رو براى آن كه عقل جزيى و نزول يافته با مبداخود ارتباط يافته و سير صعودى 
خود را به موطن اصلى اش آغاز كندءو در يرتو اين سير و اتصال و توجه بتواند راهنماى انسان باشدء دراسلام تعقل و 
برهي زكارى مقارن با يكديكر مطرح شده است . ( به عنوان نمونه نكك : غافر/”) در اين باب سخن علالمه طباطبايى ( ره ) 
خواندنى است : ( ( شكى نيست كه قرآن مجيد و روايات » تقوا را درجانب علم معتبر مى دانند؛ اما اين براى آن نيست كه در 
برابر تفكرمنطقى - كه فطرى است و انسان آن را به ناجار به كار مى برد - تقوا و ياتقوايى كه با تفكر باشدء به عنوان راه 
مستقل و جدايى قرار داده شود؛و ترديدى نيست كه انسان تنها با يديد آوردن مقتضيات قواى شعورى مى تواند بر افكار خود 


تسلط يابد و به معارف خود وسعت بخشد.افراط و تفريط 


انسان در ييروى قوه اى از قواى خود موجب مى شودكه در افكار و معارفش انحراف يديد آيد .زيرا در اثر افراط» تمام 
خواسته هاى آن قوه را عملى مى سازد و آن را بر ساير تصديقات وافكار قواى ديكر مقدم مى دارد واز مقتضيات ديككر قوا 
غفلت ييدامى كند .بنابراين » معارف حقه و علم هاى سودمندء تنها در صورتى فراجنكك مى آيد كه بشر اخلاق خود را اصلاح 
كند و فضايل انسانى وارزنده خود را كامل نمايد كه اين همان تقوا است . قرآن كريم » به خاطراستقامت فكر و صواب بودن 
علم و خالى بودنش از خيالات حيوانى و القايات شيطانى تقوا را در تفكر و تعقل شرط دانسته است ؛ نه اين كه در مقابل تفكر 
منطقى » تقوا را هم - مانند تذكر - راه مستقل وجدايى قرار دهد ) ) » ( تفسير الميزان » ج هه صص 18/-77١‏ ) . باز عقلى 
كاورمد از عمقل عقل كرد از عقلى به حيوانات نقل عقل كامل را قرين كن با خردتا كه باز آيد خرد زان خوى بد ( مثنوى 
0/888 ) *- اسلام عقل را حجت دانسته است . بسيارى از آيات و روايات به صورت هاى كوناكون بر سنديت و 
حجيت عقل در معارف صحه كذاشته و بر تعقل و تفكر در نظام آفرينش تشويق و تاكيد كرده است. به بيان ديكر دعوت 
فراوان قرآن مجيد به تدبر و تفكر بدون اين كه عقل و نتيجه استدلال عقلى داراى حجيت باشدء بى معنا و لغوخواهد بود .از 


سوى ديكر اين كه خداوند متعال در موارد متعددى 


ازكفار و مشركان خواستار اقامه برهان شده است » نشانه آن است كه استدلال منطقى كه توسط قوه عقل صورت مى كيرد 
حجت است وهر دو طرف خصم را مى توانند براى اثبات مدعاى خويش بدان استناد كنند .در اين باب نكك : انفال /77 و 
يونس 23٠٠١‏ بقره ١١7‏ 1١ءانبيا/7.77-‏ قرآن و روايات روش حِكُونكى استفاده از عقل را به صراحت مطرح ننموده و معين نكرده 
است » بلكه با تعابير كوناكون به آنجه كه مردم بر حسب عقل هاى فطرى و ادراكات مستقر در جان خود مى فهمندء حواله 
داده است . اكنون اين سوال رخ مى نمايد كه اين راهى كه به حسب فطرت بشرى مى شناسيم جيست ؟ علامه طباطبايى به اين 
يرسش جنين ياسخ مى دهند : ( ( ما در هر جه شكك مى كنيم » در اين ترديدى نداريم كه يكك سلسله حقايق خارجى وواقعى 
و مستقل و جداى از رفتار ما وجود دارد مانند : مسايل مبداء ومعاد و يا مسايل رياضى و طبيعى » ما وقتى بخواهيم به طور 
يقينى به آنها دست يابيم » يكك مجموعه قضاياى اولى و بديهى كه قابل شكك هم نيست » بر مى كزينيم و سلسله قضاياى 
ديكرى را كه لازمه دسته اول است » بدان اضافه مى كنيم » و با يكك ترتيب فكرى خاصى مرتب مى كنيم و در نهايت مطلوب 
خود را به دست مى آوريم . اين اشكال ومواد اوليه » امور بديهى بوده » جيزهاى ضرورى را درست تصور نكرده و لذا مفاهيم 


030 هو عيذ حَ 
تصورى و تصديقى ديكرى را به جاى تصور و تصديق بديهى مى 


كيرد .قرآن كريم » عقول را به استعمال جيزى كه در فطرت آن جا دارد و به رفتن راهى كه به حسب طبع خود مى شناسد 
والفت دارد دعوت مى كند و آن هماناء ترتيب مطالب معلوم براى كشف مجهولاءت است و آنجه كه فطرى عقول است اين 
است كه براى به دست آوردن معلومات واقعى » مقدماتى حقيقى و يقينى ترتيب دهدكه برهان منطقى جيزى جز همين نيست 
و براى آنجه كه مربوط به عمل است . مانند سعادت و شقاوت و خير و شر و نفع و ضرر وجيزهايى كه بايد اختيار و عمل شود 
و آنها كه بايد تركك شود كه همان امور اعتبارى است » مقدمات مشهوره يا مسلمات را ترتيب مى دهد كه جد ل منطقى نام 
دارد و در مقدمات ظنى و كمانى به كار مى برد واين همان موعظه و يند است كه در منطق بدان خطابه كفته مى شود .) ) [ 
الميزان » ج هه صص /727 و 708 - 180 ] متفكران اسلامى بر اساس همين مطالب منطق اسلامى را يى ريخته اند كه متد و 
روش تعقل وحِكونكى استفاده از عقل را مطرح و روشن مى سازد .[ جهت آشنايى با منطق اسلامى نكك : شرح منطق » محمد 
مظفر» ترجمه و توضيح على شيروانى » انتشارات دارالفكر, قم ] اما ياسخ به بخش دوم يرسش اول شما يعنى » ( ( حد اعتبار 
عقل در شناخت حقايق ) ) : قرآن مجيد و روايات معصومان (ع ) عقل را در شناخت ياره اى از معارف وحقايق برتر» ناتوان 


دانسته و آن را 


نه تنها براى سعادت ابدى بشر كافى نمى داند» بلكه حتى فاقد فهم و دركك همه علومى مى داند كه آدمى براى تدبير زندكى 
اين دنيايى خود, به آنها نيازمند است . برخى ازآيات قرآن حكايت كر اين حقيقتند كه رسولان الهى جيزى را براى مردم مى 
آورند كه عقول بشر هركز توان درك و فهم آن را ندارند ( بقره /15 و انعام /41) تعداد ديكرى از آيات بيانكر اين نكته اند 
كه علت فرستادن رسول براى اتمام حجت است واين خود نشانه عدم كفايت عقل در فهم برخى از حقايق هستى است جه 
اكر عقل راكفايت مى بود لاسجرم حجت به وسيله آن تمام مى شد وارسال رسل لغو مى بود و يا لااقل كاركردى بيش از 
تاكيد بر حكم عقل نمى داشت » ( نسا/188١‏ و طه /*17) . هم جنين ياره اى از آيات اين مساله را خاطرنشان مى سازند كه 
طبيعت آدمى به اختلاف مايل است و رفع اين اختلاف از عهده عقل خارج است بلكه تنها با ارسال رسل اين كارشدنى است . 
( بقره 7177 ) [ نكك : رحيمى نزاد» مرتضى » حكمت شيعى » يثوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى » تهران » جاب اول ١7/2:‏ 
ص 2-7١‏ ] زيركى بفروش و حيرانى بخرزيركى ظن است وحيرانى نظر عقل قربان كن به بيش مصطفى حسبى الله كو كه الله 
ام كنى ( مثدنوى 1607-7 ) ناكفته نماند از ديكر محد ود يت هاى عقل كه در اخبار به آنها اشاره شده است » عدم 


توانايى عقل درشناخت كنه ذات الهى است . به 


بيان ديككر در روايات دستور داده شده كه بايد از فكر در ذات حق اجتناب كردد» كه فكر و عقل را به ذات غيبى او راه نيست 
و جز تحير و سركردانى و يا انحراف و ضلال عايد ديككرى نخواهد داشت . ( نكك : نهج البلاغه » خطبه ١‏ كو ة؟)در آلا 
فكر كردن شرط راه است ولى در ذات حق محض ككناه است بوددر ذات حق انديشه باطل محال محض دان تحصيل حاصل 
كلشن رازيا توجه به مطلب فوق» قاطبه اند يشمندان مسلمان شيعى عقل را درشناخت برخى معارف ( ( معيار ) ) » در شناخت 
ياره اى از حقايق ( ( مصباح و جراغ ) ) ؛ و در برخى از موارد ( ( مفتاح و كليد ) ) مى دانند .الف ) معيار وميزان بودن عقل 
در باب برخى از مبادى عقلى و احكام نظرى ومسايل مترتب بر آن است . مثلاً اثبات خداوند متعال » نبوت و مسايل فرعى آن 
. البته عقل در همين محدوده بنابر قول حق در قبال وحى نمى باشدء بلكه مكمل آن بوده و به عنوان يكى از دلايل رهنمونى 
انسان به حقايق مطرح است . امام هفتم (ع ) به هشام مى فرمايد : خداوند را بر آدميان دو حجت است » يكى حجت درونى 
كه همان عقّل است و ديكرى حجت بيرونى كه وحى مى باشد ) ) . ( اصول كافى .باب العقل و الجهل , ج اول . ص )١8‏ ب 


) مصباح و جراغ بودن عقل »نسبت به حقايق و ره آوردهاى درونى 


شريعت است . در واقع باتمسكك به اين جراغ است كه احكام شريعت » مشخص و ممتازمى كردد .اما نقش عقل در اين حد 
در دريافت احكام شريعت به دوكونه است . اول » تلاش براى كشف قرآن و اخبار نبوى و علوى است. اين كوشش همان 
استدلال هاى عقلى است كه براى فهم احكام شرعى ترتيب داده مى شود .به بيان ديككر ما از قدرت عقل و انديشه خود در فهم 
مطالبى كه در آيات و روايات وجود دارد استفاده مى كنيم . دوم » ارايه منابع و ابزارهاى عقلى براى دريافت احكام شرعى 
اشت: يعن عقل كاء ون استذلآل حايئ كه هيت كشق عظليق ترقيت من دهد از.عناذق تعيدى كه از كتاب» و ست كرفتة 
استفاده مى كند و كاه برخى از مبادى و يا تمام آنها را خود تامين مى نمايد .مثلامسيله حسن و قبح عقلى » يا كشف وجوب 
مقدمه از وجوب ذى المقدمه , همه از جمله موارد حضور مبادى عقلى در استنباط مطالب دينى مى باشند [ يرواضح است كه 
در اين مجال اندكك نمى توان با ذكر نمونه به تشريح تفصيلى اين موارد يرداخت درصورت لزوم در مكاتبات بعدى مى توان 
افق هاى اين بخش را بيشترباز نمود ) . ج ) مفتاح بودن عقل به اين معنا است كه يس از آن كه عقل به عنوان مصباح وظيفه 
خود را در شناخت قوانين و مقررات انجام داد و احكام شريعت را در افق هستى خود به صورت مفاهيم كلى .مجرد و ثابت 


اظهار كرد از آن يس حق دخالت و ورود در محدوده شرع را 


ندارد .مثلاً يس از كشف و شناخت احكام الهى » عقل قادر برتحقيق يبرامون اسرار آن احكام نمى باشد زيرا اسرار آن احكام 
مربوطبه جهان غيب بوده واز دسترس استنباط عقل كه جز كلياتى از عالم غيب نمى داند خارج است . [ در اين باب نكك : 
علامه جوادى آملى .عبدالله » شريعت در آيبنه معرفت » مركز نشر فرهنكى رجاء تهران »جاب اول » 17/7 صص 7١8‏ - 1984 ] 
حسن ختام ياسخ به اين يرسش را فرازى از كفتار علامه طباطبايى در ذل آيه 4١‏ سوره انعام قرار داده و به تفكر عميق در آن 
توصيه مى كنيم . ( ( مراد از اين عملى كه مى فرمايد شما و يدران شما توان آموختن آن را نداشتيد» علم عادى كه خداوند 
وسايل رسيدن به آن مانند حس و خيال و عقل را به انسان داده نيست . زيرا مدعا اين بود كه از لوازم الوهيت يروردكار اين 
است كه انسان را به سوى سعادتش رهبرى كند و بر برخى از افراد» وحى وكتاب نازل كندء و اين مدعا هيج ربطى به علم 
عادى به خير و شرزندكى كه آدمى مجهز به وسايل تحصيل آن است » ندارد .مرا از تعليم جيزى است كه انسان به خودى 
خود با وسايلى كه مجهز به آن است نمى توان به آن علم يبدا كند» و اين همان حقايقى است كه خداوندسبحان به انبياى خود 
و حاملان وحى ء افاضه مى كند» جه از طريق كتاب باشد و يا غير آن . معارف الهى و اخلاق و شرايع و قوانينى كه حافظ نظم 


اجتماع هستند» 


علومى نيستند كه بتوان آنها را كسب كرد. آ نجه از طريق اكتساب عقلى حاصل مى شود. مانند : معارف كلى توحيد و نبوت و 
معاد و ياره اى از قوانين اخلاقى » جامعه بشرى را به سعادت انسانى اش نمى رساند .علاقه به بهره برى از لذت هاى مادى وبه 
كاركيرى هر وسيله اى براى رسيدن به عالى ترين مشتهيات نفس .مجالى براى بشر باقى نمى كذارد كه در كنجينه هاى 
معارفى كه درفطرت او نهفته است » كنجكاوى كرده و زندكّى خود را بر اساس آن معارف بنا كند .عقل اجتماعى و شعور 
مادى كه بر جوامع بشرى حاكم است » هركز انسان را به اين معارف الهى و فضايل معنوى نمى رساند . بنابراين جمله ( ( 
علمتم مالم تعلموا ) ) خصوص معارف وشرايع تورات نيست » بلكه مطلق معارف و شرايعى است كه به وسيله وحى و كتاب 
در ميان بشر انتشار يافته است ) ) ( الميزان » ج لا ص 378 ) , 


معيار شناخت خوبيها و بديها جيست؟ 
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يرسيس 


معيار شناخت خوبيها و بديها جيست؟ 
باسخ 


يكى از بهترين موهبت هاى خداوند به انسان عقل استء كه خوبى و بدى را به طور كلى به وسيله آن تشخيص مى دهد 
امورى مانند ظلم بد است و عدالت و محبت خوب, ليكن از آنجا كه انسان در جهانى زندكى مى كند كه ير از رابطه هاست» 
نمى تواند به اين مقدار رهنمود عقل كفايت كندء زيرا انسان با خويشء با ديكران و با نظام هستى رابطه دارد و اين رابطه دارد 
واين رابطه ها به ضابطه وقانون نياز داردمٌ قوانينى كه با توجه به خوبى و بدى و مصالح واقعى انسان تدوين شده باشد. به دليل 
عدم دسترسى عقل به كشف تمامى روابط و قوانين حاكم بر آن وحى ضرورت مى يابدمٌ كه وحى به همه اين ييوندها و رابطه 
ها و قوانين آن آكاه است. البته اين انتخاب نيز به رهنمود عقل است. جرا كه عقل كستره آكاهى وحى رااز خويش وسيع تر 


مى بيند و به اين هدايت دل مى سيارد. در حديث زيبايى آمده است.«خداوند وقتى آدم را آفريد» حياء و 
1م١1‏ 


دين وعقل وا برابر السان نهاة و كفث#اتخات كن انسان عقل را ب كريد سبس دين وحياء به دثبال عقل حخركت كردئد 
سؤال شد: و شما كجا مى رويد؟ حياء و دين كفتند:و آنجا كه عقل باشد ما نيز هستيم».(1) اين ييروى ابتدايى دين و حيا همان 
رهنمود عقل است كه با جزئيات خوبى و بدى دسترسى ندارد و بعد از آن تابعيت عقل از دين شروع مى شود تا به كمال 


خويش دست يابد. 


اكر عقل كرايان 


افراطى ادعا كنند كه عقل همه جيز را تشخيص مى دهد. مشكل بزركى رخ مى نمايد و آن اينكه به جه دليل بايد خوبى و 
بدى را دعايت كرد؟ اصلا جرا ظلم بد است؟ اينجاست كه ايمان به خداوند» ضمانت اجرايى و يشتوانه همه خوبى ها و بديها 
مى شودمٌ جرا كه به كفته داستايوفسكى:«اكر خخدا نباشد همه جيز مجاز است». در آيه اى از قرآن(7) به نحو بسيار زيبابى 


توصيف شده كه خوبيها به جه مبانى اى تكيه دارد كه از معناى مخالف آن بديها هم روشن مى شود. 
١‏ - اصول كافى» باب عقل و جهل. 

؟ - سوره بقرهء آيه /ا/ا١.‏ 
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دين و ايدتولوزى 
آيا نظريه سروش كه حقيقت دين حيرت افكنى است با قرآن و اسلام سازكار است 5 
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برسس 
آيا نظريه سروش كه حقيقت دين حيرت افكنى است با قرآن و اسلام سازكار است ؟ 
باسخ 


از اين كه در ارسال ياسخ نامه شما مدتى تأخير شد يوزش مى طلبيم» علت دي ركرد اين بود كه مدت زيادى درجستجوى مقاله 
«دين وايدئولوزى» نكاشته حجت الاسلام لاريجانى بوديم تا متن آن را برايتان ارسال داريم؛ ليكن متأسفانه با كوشش فراوان و 
تماس هاى مكرر با نويسنده موفق به يافتن آن مقاله نشديم. ازاين رو مطالب لازم را به طورفشرده در اين نوشتار تقديم مى 


داريم. 


1- سلما ديد كاه ارائه شده در مقاله ايشان اوجهات متعددى آسيب يذير و غير قابل انطباق با انديشه اسلامى اسث. 


ذاثه تركييى اندتولوؤئ (/[1066100) داراق معاتى كوناكرقى اسع؟ انا مظون عالمان واد يقتسيدان خنى :در سيت ذين و 
ايدئولوزى اين معنا است كه دين مشتمل بر يكك جهان بينى خاص»ء همراه با مجموعه اى از دستورالعمل ها وبايدها و نبايدهاى 


منسجم و هماهنكك با آن جهان بينى است. در اين معنا ايدثولوزى مرادف و هم معناى «مكتب)» استعمال كرديده است. 


در انديشه د كتر سروش دين ايدئولوزى نيست؛ زيرا: 


-١‏ حقيقت دين راز افكنى و حيرت زابى استء نه راز زدايى از حقايق عالم هستى» 


"- دين مشتمل بر متشابهات است و اساسا جوهر دين را رازها و متشاء ت تشكيل مى دهدء جنان كه قرآن مجيد نيز بر وجود 


متشابهات اذعان دارد» 
و كتاب الهى نامدون است. 


ديد كاه يادشده داراى اشكالات متعددى از جهت مبانى و زيرساخت هاى يديد آورنده آن ونيزاز جهت روساخت ها واصل 


نكته اشاره مى شود: 


الف) اين كه ايشان مى كويند: «دين را نبايد ايدئولوزيك كرد, تعبيرى 


توصيةاى و:دستورى است و كارا ماهرت مغرف وشتائعى لبست؟ ب#غبارت ديكر سكن كرايق ات كه ]نا درو مكتمل ونا 


مساوى با ايدئولوزى به معناى فوق هست يانه؟ 


-١‏ اساسا دين براى هدايت بشر مى باشد و قرآن مجيد بر اين مسأله اكيدا اهتمام مى ورزد؛ به طورى كه كلمه هدى با مشتقات 
آن "١8‏ مرتبه در قرآن استعمال كرديده است و خود قرآن نيز به آن توصيف كرديده اسثء آن جا كه مى كويند:« شهر 


رمضان الذى انزل فيه القرآن هدى للناس و بينات من الهدى والفرقان...)(بقره» آيه 180). 


؟- قرآن مجيد بارها و بارها بر بين و روشن و رسا بودن يام خود تأكيد مى كند؛ جنان كه در آيه يادشده خودرا جنين معرفى 
كرده است: ١‏ وبئينات من الهدى» و نيز مى فرمايد:« ولقد انزلنا اليك آيات بينات و ما يكفر بها الا الفاسقون )؛ به راستى ما 
آيات روشنى بر تو فرو فرستاديم و به آن كفر نمى ورزند مككر فاسقان)»(بقره» آيه 4) 

از سوى ديكر قرآن مجيد همه بيامبران را در بردارنده ييام هاى روشن و بين معرفى نموده و مى فرمايد: ١‏ لقد ارسلنارسلنا 


بالبينات...)؛ به تحقيق ما ييامبران خود را با سخنان روشن و آشكار فرستاديم...)(حديدء آيه 10). 


دين را محكمات بيان داشته است؛ به عبارت ديكر يكى از بهترين دلايل بر رد نظريه دكتر سروش آيه اى است كه خود ايشان 


بدان استناد جسته 


است؛ زيرا آيه مزبور مى فرمايد: « فيه آيات محكمات هن ام الكتاب و اخر...) قرآن مجيد آيات محكمه را «ام الكتاب) و 
اساس قرآن معرفى مى فرمايدء نه متشابهات را و كسانى را كه بدون توجه به محكمات در بى متشابهات مى روندء كمراه 
كننده و غرض ورز معرفى مى كنل:... فاما الذين فى قلوبهم زيغ فتيبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنه وابتغاء تأويله...)(آل عمران» 


ابه /0. 


*- وقتى سخن از دين مى رودء تنها قرآن مجيد منظور نيست؛ بلكه مقصود مجموعه دين است كه مشتمل بر سنت نيز مى شود 
وبا توجه به اين كه بخش عظيمى از سنت»ء تفسير قرآن مجيد مى باشدء مى بينيم كه متشابهات و ديكر زواياى يبجيده و 
رازآلود دين در يرتو سنت وضوح و روشنى مى يابد و تفسير مى شود؛ به عبارت ديكر دين در متن خود هادى مفسرانء 
شارحان و بيانكران معصوم مى باشد كه در تبيين حقايق دين اندكخطايى ندارند. 


ه- دين خود مشتمل بر يك سرى اصول و روش هاى ويزه فهم نصوص دينى است؛ به عبارت ديكر آيات قرآن جملكى قابل 
فهم و تفسيرهستند» زيرا به تعبير قرآن محكمات ام الكتاب هستند و از سوى ديكر قرآن از كسانى مانند «راسخون فى العلم) 


ياد مى كنند كه داننده تأويل قرآنمى باشند. بنابراين دين هم در بر دارنده متدلوزى فهم است و هم داراى مفسر و مبين ويزه. 


*- قرآن مجيد به قرائت آيات و تدر در آن امر مى كند و دورى از مطالعه و انديشه در آن را انحرافى بزركك مى شمارد و 
مى فرمايد: افلايتدبرون القرآن انه على قلوب اقفالها » (محمد» آيه ع در حالى كه دعوت به تدبر وانديشه در جهت فهم 
حقايق و معانى 


قرآن فرعبر وجود معانى روشن و دسترس يذير براى عقل و خرد بشرى است. البته در وضوح و فهم يذيرى نصوص و حقايق 
دينى دو نكته را بايد توجهداشت: 


* منظور از وضوح و فهم يذيرى» سادكى همه آيات قرآن طورى نيست كه براى همككان به آسانى و بدون تأمل فهم يذير 
باشد؛ بلكه مقصودآن است كه حتى موارد مبهم و يبجيده تر نيز با كاوش هاى دقيق و عالمانه و با به كار كيرى متدلوزى خاص 
و مضبوط فهم نصوص دينى قابل دركاست و از همين رو فهم دين هركز بى نياز از وجود عالمان و متخصصان و آشنايان با 


روش شناسى تفسير نصوص دينى نمى باشد. 


*#* سخن در فهم يذيرى قرآن و نصوص دينى مربوط به ظاهر قرآن است و مسأله بطون قرآن - كه علم آن نزد «راسخون فى 
العلم» مى باشد -از محل بحث خارج مى باشد. از آنجه كه كذشت» روشن مى شود كه قشريت مورد ادعاى ايشان اساسا 


ادعايى توخالى و در واقع تعبيرى عاطفياست نه اشكالى معرفت شناختى. 


ج ) ديدكاه ايشان مبتنى بر راز آلود و حيرت زا بودن دين مبتنى براين ديدكاه معرفت شناختى (0/إ©215]61/010) است 
كه اساسا نصوص دينى فاقد هر كونه معنايى مى باشد. اين ديد كاه را ايشان در نظريه قبض و بسط آورده و توسط محققان نقد 


شده اسث. 

برائ 1 كامن يشر دن ابن يارد ركه 

-١‏ تحول فهم دينى احمد واعظى 

؟- معرفت دينى صادق لاريجانى 

*- قبض و بسط در قبض و بسطى ديككر صادق لاريجانى 
اد قوفتت را انه سعرفت يت اللهرجرادى املق 


د ) از مدون نبودن كتاب الهى نمى توان نتيجه كرفت كه مشتمل بر معانى فهم يذير و دستورالعمل هاى لازم براى بشريت 


نيست. جنان كه مشاهده مى شود قرآن مجيد به سبكك يكك كتاب حقوقى و... جمع آورى 


و تدوين نشده است؛ ولى درعين حال مشتمل بر بسيارى از اصول و احكام حقوقى است و سر آن اين است كه قرآن كتاب 
علمى ويه اى در يكك رشته خاص نيست و با زبان اختصاصى و صرفا براى عالمان و دانشمئدان آن دانش سخن نمى كويد؛ 
بلكه كتاب هدايت و برنامه جامع سعادت بشريت است و جون با عالم و عامى هر دو سخن مى كويد و در همه ابعاد و جوانب 
مرتبط با سعادت بشر سخن داردء لاجرم شيوه اى را براى بيان معارف و تعاليم فرد بركزيده است كه از خشكى و زبان عبوس 
و غيرلطيف علوم به دور بوده و براى همككان جذابء خواندنى و قابل استفاده است. در اين راستا هم توده هايكم دانش به قدر 


فهم خويش از آن بهره مى جويند و هم عالمان تلاشكّر در فهم و تفسير و تدوين حقايق نهفته در آنتلاش مى كنند. 


-١‏ حقيقت اسلام يكى بيش نيست و آنجه تفاوت مى يذيرد ميزان و جكونكى اسلام كرايى و تدين دين داران است. در عين 
حال اسلام كرايى بير و جوان نيز تعبير دقيقى نيست و تفاوت هايى كه براى آن بر شمرده اند در اقسام مختلف آن تداخلدارد. 
از همين رو در همه صحنه هاء از تمام اقشار مى توان يافت. در صحنه هاى نبرد و جهاد اسلامى نيز بير و جوان دركنار 
يكديكرند و آن كاه نيز كه خداى نخواسته جامعه به فساد و آلودكى كرايد واز اسلام حقيقى فاصله بكيرد» هر دو باهم 


منحرف خواهند شد. هر جند اشكال آن متفاوت باشد. 


*- يردازند كان اين نظريه دقيقا روشن نساخته اند كه مشخصات و ويز كّى هاى تئورى تأسيس و استقرار جيست و جه تفاوت 


هايى با هم دارد» تا بتوان داورى كرد 


كه آيا تئورى تأسيس در مرحله استقرار نيز كارآيى دارد يا ندارد. آنجه حايز اهميت استء اين كه اسلام در متن خود ياسخ 


لازم را براى نيازهاى مرحله تأسيس و استقرار دارد و در هر مرحله بايدبه آن رجوع كرد. 


؟- جنان كه كفته شد اسلام حقيقى واحد است؛ ليكن در ميزان آشنايى با اسلام و نحوه انس و دلبستكى و حِكونكى 
تديندينداران تفاوت هاى سيارى وجود دارد. مسلما ابوذر» مسلمانى عاشق و مجاهد و بوعلى واتشسمتك و ملسو فيكران مابه 
است؛ ولى جه بسا بوعلى عشق ابوذر را فاقد باشد و ابوذر حكمت بوعلى را. كفتنى است كه اسلام كاملهمان اسلام حضرت 
على(ع) است كه در آن: حكمت» عشقء عرفان» زهد» سياست» شهامت» عبادت» نرمش در عين قدرت و صلابت در عين 


ملايمت و جميع فضايل در حد اعلاى آن وجود دارد. 


يكى از شاكردان برجسته اين مكتب در عصر ماو حضرت امام خمينى (ره ) بود كه نه از عشق ابوذر جيزى كم داشت و نه از 
حكمت بوعلى . 


ه-اين كه شريعتى دين را ايدئثولوزيكك كرده اسث , تعبيرى كاملا نادرست است . اكر ايدئولوزى را, آن طور كه انديشمندان 
مسلمان به كار برده اند م يعنى , مجموعه اى سازوار و منسجم از بينش ها (عقايد, جهان بينى , هستى شناسى ), كنش ها 
(فروع دين و مجموعه نظام عملى و بايدها و نبايدها در روابط انسان با خدا, جامعه و طبيعت ) و كرايش ها (خصلت هار 
ملكات و آنجه مربوط به رابطه انسان با خود مى باشد) بدانيم , در اين صورت همه انديشمندان و متفكران اسلامى , در طول 


تاريخ اسلام را 


ايدئثولوزيكك مى دانند. در عين حال به نظر ما كلمه ((ايدئولوزى )) تعبير مناسبى براى دين نيست , ليكن نه به خاطر ديد كاه 
هاى مطرح شده توسط آقاى دكتر سروش ,م بلكه جون اين وازه اى غربى است و در زبان مبدائ داراى معنايى مبهم و جند 


بهلو اسث وباغث سريان بارهاى متفى ابن وازه در نكرش به دين من شود. 


آيا دين» ابدتولوزى است و آيا ايدتولوزيك كردن دين درست است؟ نظر دكتر شريعتى در اين مورد جيست؟ 


3 


يريس 
آيا دين» ايدئولوزى است و آيا ايدثولوزيكك كردن دين درست است؟ نظر دكتر شريعتى در اين مورد جيست؟ 
باسخ 


مطمئناً شما هم اذعان خواهيد كرد كه نمى توان درباره «ايدثولوزى» و مباحث مربوط به آن در حد يكك يرسش و ياسخ؛ حق 


اق الابدتولورىاستسيرهاق كوناكوتى اران شد انبك. خصوها الدغة جيه (حدوه سال 1# قن )ايك بعك يد ذليل الى شاقن 
كوناكون روشنفكران غيرمذهبى و روشنفكران مذهبىء اين واه افت و خيزهاى فراوان را در تحليل و تبيين خود شاهد بوده 
است. اما با توجه به قسمت هاى بعدى يرسش شما (ايدئولوزيكك بودن ويا نبودن دين) مى توان كفت در يكك برآيند كلى؛ 
دو تلقى از ايدئولوزى وجود دارد كه يذيرش و عدم يذيرش هر يككء راه ما را در ياسخ دهى به يرسش هاى بعدى روشن مى 
سازد. 


الف) يكك تلقى» تلقى حداكثرى از ايدئولوزى است كه بنا بر كفته برخى از روشنفكران دينى معاصرء جنين تفسير و تعريف 
م شوذة زابنكر روي عبارك ببق ١)‏ مك سبفياقه وساماة يائنه كياركان آذ كاده يتحص فته اكه ارش شاو 
آرمان ها را به آدميان مى آموزاند. موضع آنها را برابر حوادث و سؤالات معين مى كند و راهنماى عمل ايشان قرار مى كيرد. 
ايدئولوزى در اين معنا راهنماى عمل و تعتين بخش به مواضع سياسى و اجتماعى و اخلاقى آدمى است). عبدالكريم سروش» 


فربه تراز ايدئولوزى.» ص .٠١8‏ 


اين تلقى حداكثرى از ايدئولوزى - كه تبلور و تجسم تمام عيار آن در انديشه ماركسيسم وجود دارد - مى كوشد همه جيز را 
خطكشى شده و صريح و مضبوط عرضه كند. 


انسان» اقتصاد. سياست, جامعه؛ تاريخ و فرهنككء براساس تعاريف و بيش فرض هاى جزمى خاص تعريف شده؛ شكل آرمانى 
وايده آلى آنها معين شده است. اين تفسير سر از قشرى كرى» سطحى نككرى و ناديده كرفتن بسيارى از واقعيات مسلّم درباره 
انسان و جامعه و مقولات متحول و متغير آن» درمى آورد. جمود و جزم انديشى و غفلت از واقعيات و سرانجام در غلتيدن به 


دامان ايده آليسم و آرمان طلبى يوج» سرنوشت محتوم اين كونه ايدئولوزى ها است. 


ب ) تلقى ديكر از ايدئولوزى آن است كه آن را مجموعه اى هماهنكك از اعتقادات و ارزش ها بدانيم؛ اعتقادات و ارزش 
هايى كه ثابت و تغييرنايذير ند و انسان ها به سوى آنها و در جهت الككويذيرى از آن ارزش ها و اعتقادات و موزون شدن با 
آنها دعوت شده اند. اين قرائت از ايدئولوزىء تنها بر وجود ياره اى جهات ثابت و نيز جهت كيرى ها و اهداف كلى مشخص 
درباره انسان و جامعه اصرار دارد؛ اما در نظر ندارد كه بدون انعطاق از همكان بخواهد كه خود و شؤون مختلف اجتماعى 
وين زا بالين كالب هلاو الكوماق :تك و تفتكة تليق وعند. 


يس از روشن شدن اين دو تفسيرء بايد ديدايدثولوزيكك بودن دين اسلام به كدام معنا است؟ آنجه مى توان درباره اين 
موضوع - كه بيشتر از ناحيه انديشمندان حوزوى و بعضاً از سوى متفكران دانشكاهى در دو دهه اخير مطرح شده است» كفت 
آن است كه مراد از «ايدئولوزيكك بودن اسلام» آن است كه اين دين» درباره انسان و شؤون فردى و اجتماعى او» سخنان ثابت 
و جهت كيرى هاى مشخص و غيرزمانى و غيرموقت دارد. تنوع جوامع و يبدايش مناسبات اقتصادى و اجتماعى تازه» مانع از 
آن نيست كه اسلام به منزله 


يكك مكتب و ايدئولوزىء از انسان ها بخواهد كه رفتارهاى فردى و اجتماعى و نظام ارزشى و اخلاقى و آرمان ها وايده آل 
هاى خود را با اين مجموعه هماهنكك از اعتقادات و ارزش ها - كه مكتب و ايدئولوزى اسلام نام دارد - هماهنكك و سازكار 


مثلاً در مجموعه معارف دينى؛ «فقه و شريعت» كه به دليل طبيعت مباحث حقوقى از ديكر اجزاء اين مجموعه قانون مندتر 
استء هركز بر قالب و شكل اجتماعى خاص جمود كرايانه اصرار نورزيده است. به همين دليل است كه شريعت در طول 
تاريخ حيات خود. در هر جامعه اى» كارايى و كاربرد داشته است. اين انعطاف يذيرى ناشى از عدم قشرى كرى شريعت 
اسلامى در عرصه مباحث اجتماعى است. البته معناى اين انعطاف يذيرى» فقدان جهات ثابت حقوقى و تشريعى نيست. اسلام 
مثلاً- در نظام اجتماعى و سياسى خودء «عدالت» راابه صورت يكك هدف و جهت كيرى مردمى مطرح مى كند؛ اما هركز 
عدالت مطلوب خويش را در فرم اجتماعى خاص و مجموعه روابط اقتصادى خطكشى شده و نهايى» عرضه نمى كند؛ تا در 
حصار تنكك آن مانده و تحولاءت اجتماعى و تاريخى و دكركونى فرم اجتماعى جوامع؛ آن را منزوى و مطرود كند. به هر 


حالء ايدئولوزيكك بودن دين به معناى تكك صدا شدن جامعه دينى و حذف عقل و دانش بشرى و ابتكارهاى انسانى نيست. 


در واقع» با تلقى دوم از تفسير ايدئولوزىء دفاع از ايدئولوزيك بودن دين هيج اشكالى ندارد؛ ولى برخى با تحليل و تبيين 
ايدئولوزى به معنا و تلقى اول» ايدئولوزيكك بودن دين را از اساس منكر شده؛ آن را به سطحى شدن و انعطاف نايذيرى متهم 


مى كنند. آنجه آنان در اين زمينه مطرح مى سازند» تمامى ناظر 


به تلقى اول از ايدئولوزى است كه به واقع در زمان كنونى يرونده آن بسته شده وعمرش به سر آمده است. دلايلى هم كه 


براى يايان ايدئولوزى مطرح مى سازند» عمدتاً ناظر به همين تلقى نخست است. 


مخالفان ايدئولوزيك بودن دين» معتقدند كه ايدئولوزى جون جامه اى است كه به قامت جامعه خاصى دوخته مى شود؛ يا 
دارويى است كه به كار بيمار خاصى مى آيد. در نتيجه نمى توان دين را كه مانند هوا است و همه از آن تنفس مى كنند» در 
جارجوب آن محدود ساخت. يا براين باورند كه دين جون ترازو» جراغ و ريسمان است؛ به خودى خود جهت دار نيست؛ واز 
آن جا كه ايدئولوزى به خودى خود جهت دار است و جارجوبه آنء به همين جهت دارى آن مى باشد؛ نمى تواند به قامت 


فزن اكه هك ”متدى و يكسويكن زايرندئ تايل ع اسك ابلا عفان 1ه 8 


اككر به دقت در اين نوع دلايل نككريسته شود به خوبى روشن مى كردد كه اين مطلبء ريشه در نوعى نظريه در مباحث معرفت 
شناسى دارد؛ زيرا كسى كه معتقد است آموزه هاى دينى معرفت زا نيستند و آبستن معنا نمى باشند» حق دارد كه مدعى شود 
دين جهت دار نيست و جون جنين استء» نمى توان با ايدئولوزيكك كردن. آن را جهت دار نمود. لكن ما جنين اعتقادى 
نداريم. به نظر ماء دين اسلام داراى جهت كيرى ها و آموزه هاى روشنى در زمينه هاى مختلف حقوقىء اقتصادى و سياسى 
است. البته اين جهت كيرى ها - جنان كه در جمله هاى قبل در حوزه فقه مطرح شد - به معناى انعطاف نايذيرى آن نيست. 


حقيقت آن است كه طرفداران يايان عمر ايدثولورى. به دليل يذيرش مبناى خاصى در حوزه معرفت شناسى است كه جنين 


نظريه اى 


را مييّن و مستدل مى كنند؛ و براين اساسء از ايدئثولوزيكك كردن عرصه هاى كوناكون اجتماعى - اعم از دين» سياست» 
اقتصاد و فرهنكك - كريزانند. 


را يكك امر ذهنى بداند - كه به اذن و خواست انسان و يا به تناسب شرايط ذهنى و اجتماعى ويزه از بيش فرض شده و از اين 
رو متغر و مت>: است - هيج كاه «ايدئولوزى» را كه مدعى آن است كه به رغم تكثرات و تغيرات» همواره حقايق و ارزش 


هايى ثابت» آرمانى و قابل فهم وجود دارد» تاب نمى آورد. 


همان طور كه كفته شدء اين مسأله هيج اختصاصى به دين ندارد؛ بلكه در ساحت هاى ديكر نيز مطرح است؛ مثالا در باب 
سياستء منتقدان ايدثولوزيك كردن سياست,. جنين استدلال مى كنند كه: «ايدئولوزى مى تواند برخى از افراد جامعه را به 
يكديكر ييوند دهد و كروه بندى هايى يديد آورد؛ ولى ايدئولوزى نمى تواند محور و مركز جامعه مدنى قرار كيرد؛ زيرا 
جامعه مدنى با تكثر كروه هاء منافع وارزش ها شكل مى كيرد. از اين روء به مجموعه مشتركى از ارزش هاى معتدلء ملايم و 
متقاطع نيازمند است. بنابراين» تلاش براى ايجاد جامعه مدنى حول يكك مركز مشتركك و اتحاد شديد و مستمرء به انهدام 
آزادئ ونديكز اررشن هاى سياسى جامعه مدنى مى انجامد». يارتريج. بى. اج» سياست,. فلسفه, ايدئولوزى (مقاله اى در فلسفه 


سياسى) ترجمه: مرحوم د كتر مرتضى اسعدى» ص /1. 


روشن است فردى كه قائل به «نسبيت معرفت» بوده وهر فهمى را حق و درست مى بندارد» به تكثر ارزش ها فتوا خواهد داد و 
همه آنهارا 


صحيح خواهد شمرد؛ و براى آنها در جامعه بهره اى از طرح و تبليغ قائل خواهد بود؛ اما اكر شخصى معتقد باشد كه همه 
قائل به جنين تكثرى نخواهد بود. به هر روىء به اعتقاد ماء بنا بر تفسير دومى كه از ايدئولوزى شدء مى توان دين و عرصه هاى 


ديككر را در جارجوب انديشه هاى دينى ايدئولوزيكك كرد. 


دكتر شريعتى «ايدئولوزى» را بيشتر در ابعاد ارزشى به كار برده و آن را در برابر جهان بينى قرار داده است. در اين تقابل» 
جهان بينى به عنوان اصل و ايدئولوزى فرع بر آن شمرده شده است. بنابراين تفسير» جهان بينى توحيدى اسلام» زيربنا و 
انذثولوذى البلا رونتاق اا ععرق كقنه اسك در واقع» ايدئولوزى در كلام شري بحت أ :وباسكى هاو شاستكى هاه 


است. مكتب نيز در تعابير او جامع «جهان بينى و ايدئولوزى) مى باشد. مجموعه آثار» ج 18 ص 8:” - ."٠١‏ 


او به دليل همين تفسيرء به دنبال طرح يكك ايدئولوزى مثبت بود كه شامل مجموعه اى از انديشه ها و باورهاى ذهنى مى شد 
كه با رجوع به ذهنيت مذهبى و عرفى جامعه و بازسازى مجدد آنء به وجود مى آمد. طرح «بازكشت به خويش» و «احياى 
مجدد مذهب» در همين راستا بود. براى آشنايى اجمالى با تحولاءت وايدثولوزى ر.كك: مقاله «دين وايدثولوزى)» حميد 


بارسنافا كسان قن انه او انون ارد 1 
معرفت دينى 


فهم ودرك مااز دين و مبتنى بر معرفت و ادراك مفهوم الفاظ و كلماتى است كه در منابع دينى به كار رفته است . از طرفى مفهوم 
كلمات و الفاظ را از عرف و عامهء مردم مى كيريم : يس اكر عرف اشتباه كند و ياكاربرد اين الفاظ تغيير يابد, معناى كل دين عوض مى 
شود. آيااين 
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يرسيس 


مفهوم 


كلمات و الفاظ رااز عرف و عامهء مردم مى كيريم م يس اككر عرف اشتباه كند و ياكاربرد اين الفاظ تغيير يابد, معناى كل 


دين عوض مى شود. آيا اين سخن و برداشت صحيح است ؟ 
باسخ 


برادر كرامى ! اين سخن درستى است كه فهم و دركك ما از دين كه عبارت است از مجموعهء اصول اعتقادى و فروعات علمى 
كه در دو منبع فناض : كتاب و سنّت مدون كشته بستككى دارد به ادراكك معانى الفاظ وكلمات قرآن و روايات , و هم جنين 
صحيح است كه تحوّل و تطوّر زمان , فرهنكك و تمدّن بشر راء كه محصول علم و انديشهء او است , متحوّل و متغير مى سازد و 
در نتيجه برداشت و فهم عرف و عامه و مخصوصاً انديشه وران هر عصرى , از قرآن و روايات , نسبت به اعصار كذشته 
متقاوت مى كرود, أما اين قفاوت ويه معثاى الحراف از دين وبرداشت شخضت از آن با تعويض درن به تعير نما يست 
بلكةية معتاى تعمق و وف نكرئ ذراياث ورواياث شمراء يا توائد بشي :ذو :دين است كه دوناثر تكامل دانشن و ظهور بشن ثر 


استعدادهاى بالقوهء نهفته در نهاد انسانى تحقق يافته است . 


اين يديده , لا-زمهء انسان و امرى طبيعى است ,م زيرا هر كسى به فراخور ميزان تفكر و تعضل يابصيرت و تيز انديشى خود, 
برداشتى در طول برداشت هاى ديكران دارد. 


ف 


قطعاً توجه داريد كه برداشت طولى , متفاوت از معارف الهى حتى در عصر نزول قرآن كريم هم بوده است ,مثلاً فهم و معرفت 
لكان ارس 


وابوذر غفارى از قرآن و دين , عين معرفت و شناخت بقيهء صحابه نبوده است .به علاوه و در وراى معانى ظاهرى الفاظ قرآن 


و باطنى وجود دارد وهر باطنى را نيز باطن هايى است و هر يكك تأويل ها و تفسيرهايى دارد و اين نشان مى دهد كه . 


حضرت حق جل وعلا است و كلام و علم او, همانند ذاتش نامحدود است , جنان كه ييامبراكرم #فرموده اند: .(1) 


ثانيً: استعمال و به كا ركيرى الفاظ در معانى جديد, به كونه اى كه ارتباط با معناى حقيقى يا با مفهوم مستعمل كذشته نداشته 
باشد, اكر محقق باشد, قطعاً اندكك است . در هر صورت ما موظفيم الفاظ و كلمات را در معانى و مفاهيمى به كار ببريم كه 
عرف زمانٍ آن معانى ومفاهيم رااز الفاظ و كلمات مى فهميدند. براى دست يابى به جنين مفاهيمى لازم است به قديمى ترين 
كتب لغت كه به عصر نزديكك ترند و نيز به اشعار و نثرهاى باقى مانده از اعراب جاهلى رجوع كرد. در تفسيرقرآن هستند, 


بهره جست 001 


مكاق نسي و قي كين وقران قران كبرة. 
(ياورقى ١.كلينى‏ و اصول كافى : ج *ص 5149 
(ياورقى ؟.يادداشت و برداشت از جلسات تفسير آيها... خزعلى . 
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يرسس 
باسخ(فسمت اول) 


نسبيت فهم بشرى و نفى قداست معارف دينى معرفت شناسى كه با تغذيه از نسبيت فهم , دريافت حقيقت را محال و يا رهين 
شناخت مطلق جميع حقايق مى داند , معرفت دينى را نيز به دليل اين كه در ظرف ذهن آدمى سازمان و انتظام مى يابد , خارج 
از قاعده فوق ندانسته و آن را فاقد مطابقت فعلى با حقايق و در تغيير و حركت مستمر به سوى آن مى خواند . عدم مطابقت 
علاوه بر آن كه مستلزم احتمال د كركونى ضرورتهاى علمى و دينى است ,رهمراه با نفى ثبات و دوام كزاره هاى دينى به سلب 
تقدس معارف دينى نيز منجرمى شود . البته معرفت شناس سلب تقدس از معرفت دينى را - اعم از اين كه آن معرفت مربوط 
به اصول و يا فروع دين باشد - به معناى نفى ثبات و تقدس فروع ويا اصول دين نمى داند . به عنوان مثال , كرجه خداوند , 
فرشتكان و يا ييامبران و نيز اصل شريعت ثابت ومقدس باشد , كزاره هايى كه از بود و نبود خداوند ويا از حكم و قانونى از 


احكام و قوانين كلى و جزئى شريعت , خبر مى دهند , همان كونه كه به عنوان معرفت بشرى فاقد ضرورت و ثبات بوده و 


احتمال تغيير و دكركونى در آنها راه دارد , فاقد تقدس نيز مى باشند . از آنجا كه سلب تقدس از لوازم آشكار ديدكاه 


فلسفى - مى يردازد و از آنجا كه كرجه نفى ضرورت هاى علمى و دينى بصورت صريح مورد يذيرش او نيست ليكن سلب 
تقدس , مورداذعان و تصريح معرفت شناسانى مى باشد كه بر مبناى اصول موضوعى مذكور مشى مى نمايند , بيان ملازمه آن 
نيازمند به مونه اى زايد نيست و اككر استدلال و برهانى در اين باره مورد نياز باشد , بر عهده كسانى است كه با حفظ مبناى 
مذكور به تقدس معرفت دينى قائل بوده و يا وظيفه اشخاصى است كه بر مبناى تجرد و ثبات معرفت انسانى در دفاع از تقدس 
و ياس از حريم معرفت دينى به دفع شبهاتى مى يردازند كه از ناحيه منكرين تقدس بر آنها وارد مى آيد و ازاين رو بحث 
بيشتر بيرامون اين مسئله بعد از بيان برخى از آثارى كه اصل موضوعى تجرد و ثبات معرفت دينى درمباحث معرفت شناسى مى 
كذارد و نيز در هنكام طرح تقدس معرفت دينى بر مبناى مذكور , مطرح خواهد شد . معرفت شناسى و تجرد معرفت معرفت 
شناس اكر قائل به تجرد و ثبات معرفت باشد يذيرش وجود معارف ثابت براى اومشكلى را ايجاد نمى كند و ممكن است اين 
توهم بيبش آيد كه اكر وجود انديشه ها ومعارف ثابت براى معرفت شناسى كه قائل به نسبيت فهم است امرى غير قابل قبول 
است , وجود حركتهاى علمى نيز براى معرفت شناسى كه به ثبات و تجرد انديشه نظرمى دهد قابل هضم نيست , ليكن اين 
توهم باطل است , زيرا ح ركتهاى علمى در اشكال وصور مختلف خود , حاصل تلاشهاى انسان براى رسيدن به آن 


معارف ثابت هستند , اين حركتها با موانع و زمينه ها با علل و انككيزه هاى مختلفى كه دارند , اكر به ثمربرسند آدمى را به 
معرفتى مى رسانند كه هيجكونه تغييرى در آن راه ندارد . معرفت جديد همان كونه كه كذشت يا در طول و يا عرض معارف 
سابق است كه در اين صورت حركتى را كه منجر به آن شده است , حركت طولى و يا عرضى شناخت مى نامند و يارويارويى 
با آن جيزى است كه سابق بر آن معرفت شمرده مى شده است , در اين صورت است كه با يقين به صحت معرفت جديد 
بطلا-ن معرفت كذشته آشكار مى كردد . التبه معرفت شناس هركز درباره صحت و سقم قضاياى علوم مورد بررسى خود 
نظرنمى دهد او با نظر به حركتهاى تكاملى ويا حركتهاى روياروى و نزاعهاى علمى عالمان , عوامل و انكيزه هاى بيدايش هر 
يكك از آنها را در بستر تاريخى مختص به خود مورد بررسى قرار مى دهد , او تنها آنجا قدرت قضا و داورى درباره قضاياى 
علوم را بيدا مى كند , كه دو نظر مخالف و يا روياروى را ببيند , دراين مورد نيزداورى او همانند حكم عالمانى كه در متن 
علم دركير هستند نمى باشد , او ضمن اعتقاد به وجود راه صحيحى براى شناخت حقايق علمى , بطلا-ن يكى از دو نظر و 
صحت ديكرى را در صورت تناقض ميان آن دو بدون تعيين نظر صحيح و يا غلط اعلان مى نمايد . تشخيص اين كه كدام نظر 


صحيح و يا غلط است در حوزه صلاحيت عالمان مربوط به 


آن علوم است , اما اين مقدار براى معرفت شناس مسلم است كه هر يكك از آن دو نظر كه صحيح باشد در صحت خود ثابت و 
دائم است , بنابراين كسى كه به آن دست يابد به شناختى مطلق و غير نسبى دست يافته است . معرفت شناس نيز اككر بخواهد از 
معرفت وشناخت صحيح در آن مورد بهره اى ببرد بايد با تنزل از جايكاه معرفت شناسانه خود ,به اقامه برهان درباره آن مطلب 
يبردازد . او از ورود به صحنه نزاع تا ييروزى در تحصيل دانش , همانند ديككر افراد نيازمندبه انككيزه و علل مختص به خود و 
تابع توانايبها و دقتهاى منطقى لازم است . بنابراين در تحصيل هر قضيه علمى علاوه بر وجود انككيزههاى مختلف , براى دقتهاى 
منطقى نيز سهمى تعبين كننده است . اكر موازين منطقى معرفت بطور كامل رعايت شوند علم يقينى حاصل مى كردد و 
اكررعايت نشوند علم حقيقى بدست نمى آيد . تجرد و ثبات معرفت دينى معرفت شناس اككر شناخت واقع را ممكن بداند و 
قائل به تجرد و ثبات معرفت باشد وبعد از قبول اصل وحى و شريعت درباره معارف و مفاهيم دينى همانند ديكّر معارف بشرى 
در صورت مطابقت با واقع حكم به ثبات و دوام مى نمايد . بنابر , اين نظر اكر فهم مجتهد مطابق با واقع نباشد باطل است , 
يعنى هيج مطابقتى براى آن در عصر و يا دهر و سرمد وجود ندارد , اما اكر فهم مجتهد مطابق با واقع باشد , آن فهم همانند 
اصل اسلام سرمدى و باقى است , ممكن است مجتهدين درطول تاريخ 


بر خلاف واقع فتوا دهند , ليكن معرفت شناسى كه در بيرون از حوزه فتوابه نزاع مجتهدين مى نككرد بدون آن كه به صحت و 
يا سقم يكى از نظرهاى در كير و نظرى خاص داشته باشد , امر آنها را داير بين نفى و اثبات مى داند , اككر او بخواهد به بيش از 
اين مقدار يرداخته و نظر صحيح را از آن ميان شناسايى كند مجبور است كه به صحنه اجتهاد كام نهد واز درون به معارف 
دينى بنكرد و استدلال و برهان خود رااقامه نمايد , در اين حال بصورت يكك فقيه ظهور مى كند نه بصورت يكك معرفت 
شناس يس معرفت شناس هركز نمى تواند به بهانه معرفت شناسى به نسبى بودن و يا اصلى بودن فتاواى مجتهدين نظر بدهد . 
معرفت دينى نسبى و عصرى نيست هر جند كه مجتهدين در عصر خود به كوشه اى از آن وكه متناسب با نيازهاى زمانشان 
هست دست مى يابند . شرايط و عوامل كوناكونى هستندكه زمينه حركت مجتهد را براى شناخت حكمى خاص فراهم مى 
آورند , نيازهاى مختلفى كه شرايط سياسى و اقتصادى جهان اسلام در طول تاريخ ايجاد كرده است , در هر زمان به تناسب 
خود , فقها را بر آن مى داشته است تا در مقام ياسدارى و حراست از حريم دين الهى و اجراى احكام متناسب , امكانات 
مختلف حوزه ها را در جهت ياسخكويى به آن نيازها بسيج نمايند . از رهككذر اين سازماندهى و هماهنكى مستمر است كه 


ابواب مختلف فقهى در زمانهاى كوناكون تدوين و تنظيم شده اند , برخى از اين ابواب نيز 


يس از آن كه موضوعات مربوط به آنها در متن تحولات اجتماعى منتفى شده اند و از معرض مباحثات و كاوشهاى علمى فقها 
خارج شده اند . تقدس و حريم معرفت دينى معرفت شناس كه قائل به نسبيت فهم است ره آورد تلاش فقيهان و عالمان علوم 
دينى رامفاهيمى مى داند كه با تغيير و تحول مدام خود در جهت شناخت مفاهيم و معانى الهى حركت مى كند . بنابراين تا آن 
كاه كدابن ح رركت :به مقصند رسيدة ات يعلى كا آن زماق ك:شداخت ىق بد.شتاخت مطلق تتتديل شده است قر دست 
عالمان جيزى جز مفاهيم بشرى وجود ندارد . بر اين مبنا همان كونه كه ييش از اين كذشت , معارف دينى و از جمله فتاوا 
واحكام فقهى فقها به دليل خصيصه بشرى خود هركز از آن تقدس و احترامى كه مختص به حقايق و يا كلام و فرمان الهى 
است , برخوردار نيستند . نفى تقدس از قوانين و مقررات شرعى علاوه بر آن كه از طريق داورى معرفت شناسانه فوق صادر 
مى شود از ناحيه كسانى كه قضاياى دينى را محدود به قضاياى ارزشى مى دانند و به بشرى بودن قوانين و مقرراتى كه در 
جهارجوب ارزشهاى دينى توسطانسان وضع مى شوند باور دارند , نيز صادر مى كردد . اما معرفت شناسى كه با يى بردن به 
بطلا-ن نسبيت و شناخت حقايق خارجى را حقيقت ممكن مى داند و كستره معرفت دينى را نيز باور دارد , براى معرفت دينى 


تقدس وحرمتى الهى قايل است . توضيح مطلب اين است كه كاه كروهى از انسانها , براساس شناختى 


كه از انسان وجهان دارند , به بررسى روابط ميان آن دو يرداخته وبا تشخيص آنجه كه آن را سودو زيان مى نامند و قوانين و 
مقرراتى را وضع نموده و اوامر و نواهى خاصى را مقررمى دارند . شكى نيست كه اين سلسله از قوانين و مقررات كه بر اساس 
شناختى مستقل از وحى نسبت به انسان و جهان وضع شده است , قوانين و مقرراتى بشرى بوده و از قداست وحرمت الهى 
برخوردار نيست . كاه كروهى از انسانها با عنوان حقوقدان , به بحث و كاوش بيرامون قوانينى مى يردازند كه توسط كروهى 
ديكر وضع شده است , استنباط و فهم اين كروه و همجنين مفاهيمى كه متعلق استنباط و فهم آنهاست , هيج يكك خصيصه 
الهى نداشته و هر دو ربشرى است . كاهى ديكر , كروهى از محققان و يوهشكران به كاوش بيرامون كتاب الهى و سنت 
معصومين ( عليهم السلام ) يرداخته , و تلاش مى كنند تا مراد ظاهر از آن را استنباط نموده و بفهمند , نتيجه تلاش اين كروه 
از محققين از دو صورت خارج نيست ويا آن كه كرفتار خطا شده و از شناخت واقع محروم مى مانند و يا اين كه به دركك واقع 
مى رسند . بحث از اين كه كدام يكك از فقها به ادراكك واقع نايل كرديده و كداميكك كرفتار خطاشده اند , بحثى فقهى است 
واز محدوده دانش معرفت شناسى بيرون است , آنجه معرفت شناس در اينجا مى تواند درباره آن قضا و داورى نمايد اين 
است كه , آن فقيه كه كرفتار خطا شده است , 


فتوا و فهمى كه به آن رسيده است فتوا و فهم بشرى است لذااز تقدس برخوردار نيست و اما آن فقيه كه واقع را ادراكك نموده 
است , كرجه فهم اوبشرى است ليكن مفهوم و فتواى او , مفهوم و فتوايى بشرى نيست , او سخن و كلا-م خدارا كه براى 
فهميده نازل شده است دريافت نموده , او به همان كلاامى بى برده است كه ذات اقدس اله درباره آن فرموده است : ( انا 
جعلناه قرآنا عربيا لعلكم تعقلون ) ( ١‏ ) يعنى به درستى كه ما قرآن را به لسان عربى قرار داديم شايد كه شما درباره آن تعقل 
نماييد . بنابراين مفهوم و فتواى او مقدس و مباركك است كرجه فهم او بشرى و فاقد قداست الهى است و بر اين اساس معرفت 
شناس نمى تواند فتاواى فقها را يكسان مورد قضاقرار داده و همه آنها را مفاهيمى بشرى , متحول و غير مقدس بخواند . البته 
معرفت شناس همان طورى كه كذشت به دليل آن كه در خارج از حوزه فقه به بررسى نظرات فقهى مى يردازد تنها مى تواند 
به بشرى بودن و يا غير مقدس بودن آن دسته از فتاوايى كه مطابق با واقع نيستند نظر بدهد , اما تشخيص اين كه كدام فتوا 
مطابق با واقع و كدام يكك مخالف با آن است و در نتيجه تشخيص اين كه كدام فتوا از ثبات و تقدسى الهى برخوردار و كدام 
يكك از آن محروم است مربوط به علم فقه و كاوشكران آن است . معرفت شناس به دليل عدم قدرت تشخيص فتواى مقدس از 


غير آن موظف 


است حريم تقدس آن را حفظ نمايد , به اين معنا كه هر كاه حكمى الهى داير مدار جند نظر مغاير و يامتضاد شد او بايد در 
صورت امكان احتياط عملى را رعايت نمايد و در صورت عدم امكان احتياط عملى , حريم اعتقادى آن را ياس دارد . در 
حوزه معرفت دينى علاوه بر قوانين كلى كه به صورت فتاواى فقهى استنباطمى شوند , مقررات و احكام جزيى نيز على رغم 
تغير و عدم ثباتى كه نسبت به زمانهاو شرايط كوناكون اجتماعى دارند و از تقدس برخوردارند , زيرا مقررات و احكام 
حكومتى و قضايى هر جند توسط حاكم و قاضى صادر مى شوند , ليكن به دليل جعل الهى منصب ولايت و قضا , آنجه از 
آنها صادر مى شود , از اعتبار شرعى برخوردار مى كردد ,لذا بى حرمتى و عدم رعايت آنها , علاوه بر آثار اجتماعى كه مى 
تواند داشته باشد وتجرى در محضر ربوبى نيز شمرده مى شود , لذا درباره نقض حكم قضايى قاضى يا رد حكم ولايى والى 
جنين وارد شده است كه رد آنها بمنزله رد حكم ائمه معصومين ( عليهم السلام ) مى باشد و رد حكم امام معصوم ( عليهم 
السلام ) بمنزله رد حكم خداست و ردحكم خدا مستازم كفر خواهد بود البته منظور از ارتداد و كفر در اين كونه ازموارد 
همانا كفر عملى و ارتداد عملى مى باشد نه ارتداد اعتقادى و كفر قلبى . انتساب الهى قوانين , مقررات و احكام دينى , جهره 


ربوبى حاكميت دين را آشكارمى سازد , در جامعه دينى حاكميت منحصر به خداوند است , زيرا 


در اين جامعه نه فتوا حق شخص خاص است و نه قضا و يا حكم ولايى در اختيار افراد است . فقيه موظف است , احكام الهى 
را شناسايى نمايد و فتاواى خود را بر آن اساس صاد ركند و يس از صدور فتوا همان كونه كه رعايت حرمت و عمل بر طبق آن 
بر مقلدان واجب است , بر خود فقيه نيز لازم و ضرورى است . يعنى او نيز محكوم به فتوايى است كه آن را استنباط كرده و 
قادر بر تخطى از آن نمى باشد . التبه احتمال اين كه انسانى غفلت نموده و يا دست به عصيان زند وجود دارد , ليكن تقصير و 
عصيان مسئله اى است كه خود با تنبيه و كيفر الهى همراه بوده واز حوزه دين ودين شناسى بيرون است . در مسثئله قضا نيز 
قاضى موظف است بر طبق موازين الهى به داورى بيردازد و حكم راصادر نمايد . يس از آن كه حكم صادر شد شكستن 
حكم بر طرفين حرام است , دليل مطلب همان است كه اين حكم , حكم قاضى نيست تا آن كه او خود قادر بر تخلف از آن 
باشد , بلكه حكم الهى است و لذا شخص قاضى نيز , حق تخلف از آن را ندارد . تنها در يكك صورت مى توان حكم قاضى را 
نقض نمود و آن وقتى است كه اشتباه بودن آن حكم با يقين آشكار شود , در اين صورت نيز حكم قاضى نقض نمى شود , 
زيرا در واقع حكمى نبوده است تا نقض شود بلكه تنها توهم حكم وجود داشته است . 


در احكام ولايتى و حكومتى هم رعايت حكم بر همه واز جمله بر شخص حاكم واجب است يعنى حاكم هركز قادر بر تخلف 
از حكم كه صادر كرده است نمى باشد , زيرا حكم يس ازصدور در واقع حكم او نيست تا آن كه وى بتواند در اعتبار آن 
نسبت به خود خدشه اى ايجاد كند , بلكه حكم الهى است كه بر همه انسانها به يكسان نظر دارد , بنابراين هيج مزيتى از نظر 
مسائل فردى و اجتماعى بين حاكم , قاضى و مجتهدى كه مفتى است با ديكر افراد اجتماع وجود ندارد . 


ياسخ(قسمت دوم) 


مزايا و امتيازات همكى مربوط به فضيلت معنوى و ياداش اخروى است , اككر احكام و امتيازات اجتماعى خاصى براى اهل 
عدالت ويا تقوا در جامعه اسلامى وجود داشته باشد , مانند احكام مربوط به قبول شهادات و جواز اقتدا و امثال آنها , اين 
احكام نيز ناظر به خصوصيت شخصى فرد ويا افرادى خاص نمى باشند , بلكه احكام وقوانينى هستند كه درباره صنفى از 
اصناف اجتماعى به صورت كلى بدون آن كه اين هويت صنفى منحصر به افراد خاصى باشد , بيان شده اند و يعنى اكر جه 
احكام خاصى براى عدالت و يا اجتهاد وضع شده است ليكن راه عادل شدن و يا اجتهاد در احكام فقهى , براى همكان باز 
است . از جمله احكامى كه افتا , قضا و ولايت اجتماعى مسلمين مشروط به آن است عدم فسق و بلكه احراز عدالت است . 


مجتهد مانند يزشكك نيست تا عمل به نسخه او در هر صورت جايز و يا لازم باشد 


. طبيب اككر خودش امور بهداشتى را رعايت نكند و از آنجه مضر به حال اوست برهيزننمايد , مريض مى تواند از تخصص او 
جهت بهبود خود استفاده كند , وليكن افراداجتماع نمى توانند از فتواى مفتى و يا حكم مجتهدى استفاده كنند كه خود عامل 
به فتاوى و احكام صادره نبوده و متخلق به اخلاق الهى نمى باشد . نكته اى كه در تتميم مطلب مزبور بايد افزود اين است كه 
بحث از ثبات و تقدس مخصوص به شريعت يعنى قوانين و مقررات دينى نبوده و شامل علوم ديككر نيز مى شود و مراداز علوم 
ديكر تنها علومى كه در دايره اصول دين مطرح مى كردند نظير مبداشناسى ويا معادشناسى نيست بلكه مراد همه علوم نظرى يا 
عملى است كه اسلام درباره آنهانظر داده است . آن بخش از مباحث هستى شناسى كه مستقيما مربوط به اصول دين مى باشند 
به وضوح درحوزه نزاع قرار دارند و ازاين رو ادعاى فوق در مورد آنها بى نياز از برهان واستدلال زايد است وليكن داعيه 
تقدس در مورد ساير علومى كه اسلام - قرآن و عترت -درباره آنها قواعد و قوانينى را ارائه كرده اند نيازمند به توضيحى 
بيشتر است كه فصل بعد به آن يرداخته مى شود . تقدس علوم طبيعى و زيستى در بخش اول كتاب , دين نه به صورت يكك 
واقعيت جامد بلكه به عنوان زبان كوياى آفرينش , تمام حقيقت آن وو يا بخش بنيادين آن عبارت از علم به انسان و جهان 


هستى و آكاهى از شيوه سلوك و طريق وصول آدمى به معرفت حقيقى و سعادت ابدى است 


. تحصيل معرفت دينى براى اوليا و انبياى الهى با ابزارهاى حسى و يا عقلى نبوده بلكه از طريق وحى حاصل مى شود وليكن 
وحى به عنوان نوعى عالى از معرفت هيج كاه مخالف با دانش عقلى و ادراكك حسى نمى باشد . وحى معرفت برترى است كه 
شناختى جديد از هستى را در معرض دريافت انبياء و اوليا( عليهم السلام ) قرار مى دهد . بعد برترى كه تنها توسط وحى و 
الهامات غيبى قابل دريافت است , الزاما بخشى ممتاز و بيكانه نسبت به عوالمى كه در معرض ادراكات حسى و يا عقلى مى 
باشند ونيست بلكه ككذشته از آن شناختى عميق تر و دقيق تراز اين عوالم را نيز شامل مى شود . كسى كه از وحى و يا الهام 
الهى بهره مى برد علاوه بر آن به ادراكاتى فوق عقلانى و حسى درباره حقايق معقول و محسوس نايل مى كردد , بى آن كه 
نيازمند به تجريدو انتزاعهاى جزئى و كلى باشد , از طريق افاضات و اشراقات آسمانى علوم عقلى وحسى را نيز در عقل و حس 
خود دريافت مى كند و همجنين حقايق غيبى را كه به ادراكك شهودى و حضورى توان تحصيل آن را بيدا كرده است با عنايت 
و عصمتى الهى در قالب مفاهيم و الفاظى كه هم سطح با احساس و تعقل ديكران باشد , تنزل مى دهد . يس مفاهيم و الفاظ 
حاصله اى كه از طريق وحى در معرض ادراك و مشاهده همككّان قرارمى كيرد و علاوه بر اخبار مفهومى از حقايقى كه تنها به 


نور متابعت از دين وشريعت قابل اكتناه هستند 


از حقايق و مراتب عقلى و حسى نيز خبر مى دهند و بدين ترتيب كرجه قضايا و كزاره هاى دينى كه از طريق وحى الهى القا 
مى شوند همككى درجهره مفاهيم تصورى و تصديق در دسترسى فاهمه انسانى قرار دارند , ليكن برخى ازآنها مشتمل بر اصل 
و قاعده مستقل و بيكانه نسبت به اصول و قواعد عقل عملى و يانظرى نمى باشند , يعنى وحى در بخشى از آموزه هاى خود 
نقش تاييدى و ارشادى نسبت به عقل بشرى را دارد و در بخشى ديكر به اظهار حقايقى مى يردازد كه فهم و عقل بشر عادى 
را جز از طريق يبروى وحى بدان راهى نيست . مانند ظهور آثار احكام اقتصادى - سياسى و يا عبادى شريعت , در برزخ و 
قيامت و يا مانند مواقف ومقاماتى كه در صحنه رستاخيز وجود دارد ودر آيات واخبار وارده از آنها خبرداده شده است . با 
بيان فوق اين حقيقت آشكار مى كردد كه وحى و دين با اشرافى كه نسبت به ادراكات عقلى و حسى بشر دارد نه تنها آنها را 
تخطئه و انكار نمى نمايد , بلكه همراه اخبار غيبى از وقايعى كه در هنكام حضر و نشر حاصل مى شود , از ظوابط , حدود 
وقواعدى كه عقل آدمى در جهارجوب آن مشى مى نمايد نيز خبر داده و ضمن تلاش براى بارورى دانسته هاى عقلى با اخبار 
مفهومى از مكاشفات و دريافتهاى الهى مواد نوينى را براى داوريهاى عقلانى فراهم مى آورد . اعتبار دينى عقل موجب شده 


است تا عقل به عنوان حجتى الهى در دامنه ادراكك ومعرفت دينى 


از جايكاه معتبر و محترمى برخوردار باشد . در برخى از آيات محاجه عقلى آدميان با خداوند مورد توجه قرار كرفته و ارسال 
رسل وانزال كتب الهى نيز به عنوان حقيقتى كه عقل ضرورت و نياز به وجودآن را براى وصول به سعادت الهى ادراكك مى 
نمايد , معرفى شده است . در برخى از روايات نيز عقل با نام حجت درونى و وحى با نام حجت برونى معرفى شده اند . 
حاصل اين كه كزاره ها و قضاياى عقلى نيز به عنوان بخشى از كزاره هاى دينى مورداعتبار بوده واز اين رو اظهارات دينى 
حتى آن كاه كه از حقايق غيبى خبر مى دهند كرجه مشتمل بر حقايقى فوق عقلا-نى باشند هركز مخالف و روياروى با 
دريافتهاى عقلى نمى باشند و به همين لحاظ نيز احكام و ظوابط بين و مبين عقلى كه با شيوه اى برهانى و به صورتى يقينى و 
ضرورى حاصل شده اند , به عنوان قراين لبى متصل يامنفصل در ظهورات شرعى و كشف معانى دينى دخيل هستند . همان 
كونه كه اعتبار دينى عقل استفاده از آن را در فهم وحى ممكن و ميسرمى سازد و شانيت داورى و حضور دين را در دايره 
علوم عقلى فراهم مى آورد . علوم مختلف با توجه به جايكاهى كه در مجموعه معارف دينى داشته و نقش تاييدى و ارشادى 
اى كه دين در احكام عقلى و حسى و همجنين در تامين برخى از اصول فوق عقلامنى آنها دارد مى توانند استفاده هاى 


كوناكونى را از وحى و الهام غيبى ببرندو در صورتى كه ييوند علوم با وحى به شيوه مذ كور 


برقرار كردد , يعنى علوم اصول و مبادى فلسفى خود را بر بنيان هستى شناسى الهى سازمان داده و با وحى به عنوان يكى از 
منابع معرفتى كه در برخى از موارد نقش تاييدى و ارشادى و در بعضى ازموارد نقش تاسيسى دارد , بنككرند , همه آنها به 
عنوان جزئى از معرفت دينى , به تبيين بخشهاى مختلف آفرينش , مشغول بوده و هركاه در داوريهاى خود به حقيقتى دست 
يابند , به مفهومى كه مورد اعتبار و نظر دين بوده و از تاييد الهى برخورداراست , نايل خواهند شد . و بدينسان علم نه تنها در 
دايره اصول و يا فروع دين بلكه در تمام حوزه هائى كه اسلام ( قرآن و عترت ) درباره آنها قواعدى را ارائه مى نمايد , علاوه 
بر ثباتى كه خصيصه همه كزاره هاى علمى است از تقدس الهى نيزبهره ور مى كردد . علومى كه به بركت همراهى با وحى 
خصلت دينى خود را بازيافته واز تقدس الهى بهره مى برند به تناسب اهداف و موضوعات خود از روشهاى خاص ترى 
استفاده مى كنند , برخى از آنها كه در يى شناخت كليات عوالم هستند جز به برهان اعتماد نكرده و جز يقين طلب نمى كنند , 
اين علوم علاوه بر استفاده از اصول بين و مبين عقلى كه در مواردبسيارى از كتاب و سنت نيز بككونه اى تاييدى و ارشادى به 
كار رفته اند , از اخبارمعصوم آن كاه كه به لحاظ سند , متن و جهت صدور قطعى باشد , مى توانند به عنوان حد وسط برهان 


استفاده نمايند و زيرا يس از 


اثبات كاشفيت وحى و عصمت انبياء واولياى الهى هيج مانعى براى استفاده مذكور وجود ندارد و در همين علوم آن كاه كه به 
نتايج ظنى بسنده شود , از اخبار ظنى معصومين نيز مى توان استفاده كردو در اين صورت اسناد نتيجه به دين نيز اسنادى يقينى 
نبوده بلكه ظنى مى باشد . التبه ظن و كمان در علوم كاربردى و عملى در محدوده اى كه اعتبار و ارزشى عقلاننى آن را 
همراهى نمايد و يا آن كه برهان و يقينى شرعى حجيت آن را اثبات نمايد وبيشتر مورد استفاده قرار مى كيرد , مانند علوم 
تجربى كه با روشهاى ظنى و باضريبى خاص از احتمال خطا مورد استفاده عام قرار مى كير ند . اككر تثوريهاى اثبات نشده و 
ظنى نياز عملى بسيارى از علوم تجربى را تامين مى نمايد استفاده از ظواهر دينى در محدوده اى كه نصوص مسلم و قطعى 
اجازه آن رامى دهد براى شكل بخشيدن به اين دسته از تئوريها هيج مانعى را در بر ندارد . البته همان كونه كه اشاره شد , در 
اين صورت با آن كه تلاش عالم و تلاشى مقدس ودينى است , اسناد نتايج حاصل به دين اسنادى ظنى و كمانى خواهد بود 
يعنى درجه قداست به مقدار درجه علمى ( قطع , ظن و احتمال مرجوح ) است . در علم فقه نيز كه بيرامون جكونكى رفتار 
فردى و اجتماعى اعم از عبادى و توصلى بحث مى شود , برخى از روشهاى ظنى مورد استفاده قرار مى كيرند و كاربرد 
روشهاى ظنى در علم فقه مستند به براهين قطعى اى است كه اعتبار شرعى 


ظنون خاص را اثبات مى كنند و ازاين رو روشهاى ظنى اى كه نظير قياس و يا استحسان فاقد دليل شرعى بوده وو يا برهان بر 
خلاف آنها اقامه شده باشد فايده فقهى نخواهند داشت . همان كونه كه ظنى بودن نتايج فقهى در محدوده اى كه حجيت آن 
براى فقيه مسلم است مانع از قداست علم فقه نمى باشد , ظنى بودن استنتاج در برخى از علوم كاربردى مانع از قداست آن 
علوم نيست زيرا فرض در اين است كه اسلام درباره فقه و غير فقه اصول و قواعد كلى را ارائه نموده فقيه يا متتخصص ديكر بار 
روشمندى خاص بيرامون اصول ارائه شده به استنباط يرداخته و هر كدام در حوزه كار تخصصى خويش به ثمررسيده اند لذا 
به مقدار نيل علمى خود مى توانند محصول كوشش خود را دينى بدانند . در علوم ظنى نتيجه عملى مورد نظر نظير حجيت 
براى عمل كه از طريق فقه به دست مى آيد و يا يبروزى در عمل كه در علوم تجربى به دست مى آيد , همواره تامين است 
وليكن مطابقت با واقع مسئله اى است كه يقين به آن وجود نداشته و كمان آن مى رود . فقيهى كه با استناد به خبر ثقه حكمى 
را استنباط كرده و يا با استفاده از ظهورآيه فتوايى مى دهد , كرجه به دليل روشمند بودن استنباط او فتواى وى از حجيت 
شرعى برخوردار است وليكن احتمال عدم مطابقت فتواى خود با واقع را تا آن كاه كه دليلى قطعى بر حكم واقعى نداشته باشد 


نفى نمى كند وازاين رو در حالى 


كه باروش ظنى شرعى حكى را استنباط كرده باشد , با ظنى كه بر مطابقت فتوا با واقع دارد , احتمال مقدس بودن آن را مى 
دهد , او مى داند كه اكر حكم و فتواى صادرشده مطابق با شريعت باشد علاوه بر حجيت از تقدس شرعى نيز برخوردار مى 
باشد و اكرمطابق با شريقت نباشد , على رغم حجيت ظاهرى و عذر بودن و از تقدس مزبوربى بهره است . همين مطلب درباره 
متخصص غير فقهى كه درباره اصول ارائه شده ازطرف اسلام كوششى روشمند نمايد صادق است زيرا مفروض آن است كه 
هر دو مطلب را اسلام فرموده است . از دو حكم روياروى كه در قالب دو طرف نقيض مطرح مى شوند , اككر فقيه دليل قطعى 
براثبات صحت يكى از آن دو را نداشته باشد , اعم از آن كه با دليل ظنى معتبرحجت بر انجام يكك طرف خاص و تركك 
طرف ديككر را داشته باشد و يا آن كه ازاين حجيت نيز بى بهره باشد , در اين صورت كرجه علم تفصيل به تقدس يكى از دو 
فتوا وجودندارد وليكن با علم اجمالى به تقدس يكى از آن دو كه مطابق با شريعت است حكم مى شود و همين مطلب نيز 
درباره متخصصى كه ييرامون ساير اصول ارائه شده از طرف اسلام مى كوشد صادق است . سلب تقدس تنها درصورتى 
ممكن است كه خاصه مطابقت و انكشاف براى فرضيه اى به طورمطلق انكار شود وكرنه تا وقتى 1 كاهى به معناى معرفت 


دينى اى كه دردسترس بشر مى باشد نيز به اجمال و يا تفصيل ثابت و محقق خواهد بود . معرفت شناسى كه در خارج از حوزه 
علوم دينى قرار كرفته و آمد و شد و كفتكوهاى عالمان علوم مذكور را مى نككرد به دليل آن كه در مقام داورى نسبت به داده 
هاى مربوط به آن علوم نمى باشد از داورى بيرامون صحت و سقم دعاوى مختلف علمى و ياحتى يقينى و يا ظنى بودن نتايج 
حاصله در آن علوم محروم است , او اكرمعرفت شناسى خود را بر اصل موضوعى نسبيت فهم كه اصلى فلسفى است بنيان 
نهاده باشد , همان كونه كه بيش از اين كذشت به نفى مطابقت علوم با واقع تا روزكارتحصيل علم مطلق و يا تاابد, حكم 
نموده و در نتيجه درصورتى كه تقدس را براى حقايق دينى اى كه از طريق انبياء و اولياى الهى ابلاغ مى شوند , به عنوان يكك 
فرضى متغير و نسبى بيذيرد , اين تقدس نسبى و متغير را بايد براى معرفتهاى دينى هم قبول كند جون امور سه كانه ياد شده 
همواره همراه همند اول درجه علم و حد مخصوص آن ( قطع , ظن , احتمال مرجوح ) دوم , درجه اسناد به دين . سوم , درجه 
فداست و اماءا كز معرفة ناس و شتنافة. شهودى مطابق با واقع ويا شناخت دانسته ها ومفاهيم ذهنى ديكرانى را كه از راه 
تجريد و انتزاع تحصيل نموده اند , ممكن بداندبه تقدس مطلق معرفت كسانى كه در بى آكاهى از يكك معرفت مقدس برآمده 
اند به اجمال حكم مى 


نمايد , حكم اجمالى او به اين معناست كه او با نظر به نزاعهاى علمى كوناكون بدون آن كه داورى خاصى در مورد آنها 
نمايد , به تقدس برخى از آنها كه مطابق با معانى مقدس دينى است حكم مى دهد و بيش از اين مقدار را , يعنى , تعيين اين 
را كه كدام نظر مقدس است به علم مربوط به آن نظر واككذار مى نمايد واز آن يس دانشمندان هر علم در صورتى كه برهان 
يقينى بر صحت يكك نظر بيدا نمايند به تقدس نظر خاص حكم نموده واكر آنها نيز از شناخت تفصيل انظار مختلف محروم 
يمالك به شردى كه بيش از ايخ كذشت به كوه ان اجمالى تقدس برحين از انظار رامن يذيرتد + غرضن آن كه قايل به تسبيت 


فهم هر كز به قداست مطلق معرفت دينى باور نخواهد داشت . 
باسخ (قسمت سوم) 


كرجه قداست نسبى معارف بشرى را اجمالا يا تفصيلا بايد بيذيرد . اكر همان كونه كه در آغاز اين فصل دانسته شد , دايره 
علوم دينى وسعتى فراتر از علوم مربوط به اصول و يا فروع دين را داشته باشد و كزاره هاى دينى نسبت به حوزه هاى مختلف 
علمى بى نظر نبوده بلكه اصول و مباديى از علوم مختلف را نيز القا كرده باشند و علاوه بر آن اككر دريافتهاى عقلى به عنوان 
يكك حجت شرعى در حوزه دريافتهاى دينى قرارداشته باشد و در اين صورت حكم به تقدس تمام علومى داده خواهد شد كه 
خطوط كلى آنها را اسلام مطرح نموده و بر اساس شناخت صحيح عقلانى و تجربى و هماهنكك با اصول تاسيسى دينى 


شكل كرفته باشند و از فرضها تئوريهاى اثبات نشده كسانى كه بابى معنا خواندن كزاره هاى دينى و انكار يقين از حوزه علوم 
راه ايمان را بر بند كان خداوند مسدود مى كردانند , تغذيه نكرده باشند . التبه داورى درباره اين كه يكك قضيه علمى از مبانى 
صحيح عقلا-نى برخوردار است و ياآن كه از مبانى و اصول آسمانى استفاده كرده است , مربوط به دانشمندان همان علومى 
است كه عهده دار اثبات و يا رد آن قضيه و يا اصول موضوعه مربوط به آن مى باشند , زيرا همان كونه كه كذشت معناى 
دينى بودن يكك علم آن نيست كه همه فرمولهاى ريز آن را اسلام بيان كرده باشد بلكه اكر خطوط كلى آن را ارائه نموده 
باشد كافى است , به عنوان مثال بسيارى از مسائل كلى اصول فقه يا قواعد كلى فقه فقط با ارائه خطوط كلى و بدون تفريع و 
تجزيه و تحليل از اسلام رسيده است واجتهاد مجتهدان روش شناس مايه تفريع فراوان و كسترش اصول و فقه شده است و 
درعين حال همه آنها با حفظ درجات سه كانه قبلى جزء علوم اسلامى محسوب شده و به اسلام مستند بوده واز قداست 
سهمى دارند . هويت دينى فلسفه اسلامى و تقدس آن تعاليم و آموزشهاى دينى نه تنها به انكار معارف عقلى و حسى نمى 
يردازند بلكه باارائه تواناييها و محدوديتهاى عقل و حس , حريم و محدوده آن دو را ارج نهاده وياس مى دارند . برخورد 
مسلمانان با فرهنككهاى مختلف بشرى برترين شاهد بر اين مدعاست , آنها دررويارويى با هر يكك از فرهنككها عناصر علمى 


و عقلى آن را به عنوان بخشى از معارف دينى تلقى نموده و در واقع با برخورد كزينشى خود عناصر بالقوه و يا بالفعل علمى را 
از ملال همنشينى با رسوم , اوهام و يندارهاى مشركانه و كفر الود رهايى بخشيدند . نمونه بارز تلاش مسلمانان براى اكتشاف 
دفاين عقول و كوشش آنها براى كسستن بدنهاى اسارت از قواى عقلى آدميان , كزينش و تنقيح بخردانه آثار عقلى فرهنكك 
يونان ازميان انبوه اساطير شرك آلود آن فرهنكك است . بدون شكك حيات و زندكى اساطير ويندارها و اوهام كف رآميز فرهنكك 
يونان به مراتب افزون از عناصر عقلى موجود در آن است , واكر آميزش و انتقال آموزه هاى ذهنى خارج از حوزه اختيار 
فرهنكك توحيدى اسلام مى بود , بايد بخشهاى عظيمى از اين آثار نيز همراه با آثار عقلى به زبان علمى مسلمانان ترجمه مى 
كشت و حال آن كه شيوع اين ترجمه ها را تنها يس از كذشت جهارده قرن , در شرايط جديدى كه حكايت از سازماندهى 
مجدد فرهنكك كفر درجهارجوب جاهليت مدرن دارد , اينكك نظاره كر هستيم . بخش محدود و اندكك عقلانى فرهنكك يونان 
با ورود به حوزه حيات اسلامى سلامت و نشاطعقلانى خود را بازيافت و ازاين يس نه به عنوان بيكانه تحميلى بلكه به عنوان 
آزاده اى كه فرصت حضور در وطن را ييدا كرده است رنج اسارت را به فراموشى سيرده وبه زودى در نقادى هاى مكرر و 
تدوينهاى نوين , بارورى و صلابت يافته و بدينسان ازطريق همزيستى با وحى به عنوان بخشى از علوم دينى محصولاتى را 


عرضه داشت كه نمونه اى از 


آن دن آثان كذشتكان هر كز ياقك تمن شبد .عرض آن كه.در يرتو ترعيت ديق وامعارق الهق :و غقلى ذو كاو من شو توه 
انجام شد . نخست آن كه در بين همه انيشه هاى بشرى يونان , فقط بخش الهى آن انتخاب و ترجمه شد , دوم آن كه همان 
مقدار به بالندكى در سايه معارف عميق اسلام نايل آمد وميوه هاى شاداب ارائه كرد كه بخشى از آن به عنوان ره آورد به 
كشورهاى ديكر رفت ويعنى همراهى عقل و وحى به عنوان دو حجت دينى بر شكوه و عظمت علوم عقلى افزود وعلوم عقلى 
على رغم كفتكوها و مباحئات جدى علمى كه در قالب جريانهاى كلامى ,فلسفى و يا در جهره فلسفه هاى مشايى , اشراقى و 
يادر لباس حكمت متعاليه ظاهرشده است در متن علوم دينى قرار كرفتند و بدين ترتيب شيوه هاى مختلف فلسفى با همه 
اختلافاتى كه دارند , تحت عنوان فلسفه اسلامى هويت دينى خود را آشكار ساختند . عامل مشتركى كه اسلامى و دينى بودن 
اين فلسفه را تامين مى نمايد عقلى بودن وهماهنكى آن با اصول اسلامى مانند توحيد و نبوت و معاد است زيرا عقل به عنوان 
بخشى از حقيقت آدمى به شرحى كه كذشت نه تنها مورد عناد و بى مهرى دين نيست بلكه با اذعان به توحيد در دامنه دينى 
است كه مبين فطرت و زبان آفرينش انسان است واما اختلافات و امتيازاتى كه در مقاطع كوناكون فلسفه اسلامى مشهود است 


هركز وحدت دينى آن را مورد خدشه قرار نمى دهد زيرا نظير اين اختلافات در علوم نقلى اى كه 


قواعد تاسيس شرعى آن غير قابل انكار و هويت دينى آن مورد اذعان همككان است نيزوجود دارد . اختلاف و امتياز در علوم 
لازمه رشد طولى و عرضى مسائل يكك علم و يا نتيجه كاستن از خطاها و دريافت آكاهيهاى جديد است و فلسفه اسلامى از 
روزهاى نخست خود اين مسير را بككونه اى مستمر دنبال نموده است . تبيين نقش وحى و رسالت به عنوان يكك لطف الهى در 
رفع حوايج اجتماعى انسان كه در كامهاى نخستين كلامى مطرح است و استدلال بر ضرورت نبوت به عنوان يكك نياز حياتى 
در تحصيل سعادت فردى و اجتماعى و بررسى جاودان بودن انسان و ضرورت زندكى يس ازمركك و رسيدكّى به زشت و 
زيباى كارهاى آدمى و بالاخره تبيين مقام انسان كامل وجايكاه موحد در عرصه توحيد كه ناظر به حقيقت و باطن رسالت و 
ولا-يت و استخلاف انبياء و اولياى الهى است ناشى از مراحل مختلف دقتهاى عقلى است كه با استعانت ازآموزه هاى دينى و 
بدون آن كه ناقض دانسته هاى يبشين باشد در مسير توسعه و بسطانديشه و معرفت دينى واقع مى كردد . مشاهده حقايق متكثر 
و متغير عالم آفرينش كه با اقامه براهين حدوث , حركت و يانظم قرين است و استدلال به امكان ماهوى موجودات كه زمينه 
ساز اشنايئ با مزال آولى رهاق صنديقين الشكىو شين :وات شككن فسهر دن كدرات و ا كاهى بن عست :فقيزانة 
موجودات و امكان فقرى آنها , مراتب و مقامات طولى دقت و نظر عقلى برحقايق تكوينى است . خلع هستى فقيرانه كه همزاد 
با اعطاى خلعت كريمانه الهى است يايان مسير فلسفه وتعقل 


و جايكاه حشر عقول و نشر صحف و كتب الهى است زيرا در اين مقام با شناخت حقيقت توحيد , تشكيكك از وجود به نمود 
بازكشت نموده و بدين ترتيب جهره مجازى و نه دروغين يافته هاى ييشين آشكار مى كردد . امورى كه در افق تفكر عقلى و 
فلسفى از هستى فقيرانه برخوردار بودند , اينكك يس از مشاهده اسناد مجازى هستى به آنها , سراب و باطل شمرده نمى شوند , 
بلكه به صورت آيات و نشانه هاى الهى نقش مظهريت اسماى حسنى و صفات علياى خداوند را ايفامى نمايند و در اين مرتبه 
از معرفت دينى كه در افقى فراتر از كاهيهاى فلسفى وعقلى است زمينه استفاده از تعليم و تعلم ربوبى و توان آكاهى بر 
حقايقى يبدامى شود كه جز با كذراز نظر بر هستى خود حاصل نمى كردد , معارفى كه هيج انسانى ازنزد خود آنها را 
نياموخته و نمى تواند بياموزد , قرآن كريم از اين رتبه آكاهى كه تنها به آموزش و تعليم انبياء و اولياى الهى قابل تحصيل 
است بدين كونه خبرمى دهد : ( و يعلمكم ما لم تكونوا تعلمون ) ( ١‏ ) , يعنى يبامبر به شما حقايقى را مى آموزد كه هركز از 
نزد خود توان دريافت آن را نداريد . اين تعاليم كه به مصداق ( و علمكك ما لم تكن تعلم ) ( 7 ) و از نزد انبياء نيزنشات نكرفته 
و بلكه علمى الهى مى باشد , همان تعليم آيات و اسماى خداوند است كه شايستكى استخلاف الهى را براى آدم به ارمغان مى 


آورد . موارد ياد شده 


نمونه هايى اندكك از جريان كسترش و توسعه تفكر فلسفى در حوزه حيات دينى جامعه اسلامى است . جكونه مى توان تعقلى 
واكك عدت هيزاه و حياس كه دو حدمت مراتت ريز عرق بق :اسن اووسالك عكل مى امد ركان از عورث د 
تصورنمود . حتى كسانى كه عقل را به عنوان حقيقت كاشف از جهان خارج و يا لااقل به عنوان ذهنيتى مشتركك بين آدميان 
قبول ندارند و آن را تنها در جهارجوب بيش فرضها و ياسازه هاى عصرى و نسبى متغير جستجو مى كنند , نمى توانند 
هماهنكى مذكور را به عنوان خصيصه مختص به دوران بارورى حيات اسلامى انكار نمايند و يس جهره دينى فلسفه و تعقل در 
فضاى معارف اسلامى واقعيتى آشكار است و مواد مختلفى كه از طريق برخورد با ديكر فرهنكها در خدمت رشد و توسعه 
صورت دينى تعلق درآ مده است , نه تنها مانعى براى اين مهم نبوده و بلكه با نقاديها و مراقبتهاى عقلى و دينى مستمر به عنوان 
يكقن ا رجفا عقا حرف او تقس دين كوه 1 اقفن نت اهن اكه اسرانية تليفة لبي رارائنت هودن ايحن 
جستجو كرد , نخست تعقل مبدا ووحى و نبوت , معاد و دوزخ و بهشت كه خطوط كلى آنها را عقل با برهان دركك و اثبات 
مى كند دوم تعقل اسماى حسناى الهى و بسيارى از شوون نبوت و معاد كه وحى آنها راتحليل و تعليل نموده و عقل مبرهن با 


تدبر تام به معرفت آنها نايل مى شود و جون هر دو بخش دينى است ادراك عقلى آنها همان ادراكك اصول 


دين و ادراكك ييامهاى معقول دينى است لذا داراى قداست است . اكر اسلام كه همان دين نظرى آدميان است , در طول 
تاريخ كذشته با احترام به تعقل و تفكر , مواد مناسب با ديد كاه توحيدى را كه مورد اذعان و اعتراف عقل وانديشه است , 
حفظ و بارور نموده اينكك در رويارويى با فرهنكك لائيكك و عارى ازديانت نوين نيز به همان سان عمل خواهد نمود . دين با 
هستى شناسى الهى خود عقل را به سوى اصول و قواعد فلسفى خاصى ارشادمى نمايد و از نحله هاى مشركانه اى كه سر 
ناسا زكارى با حقيقت عالم يعنى توحيدداشته و به انكار حقيقت و يا به انكار راههايى مى بردازند كه يقين و در نتيجه ايمان به 
آن را ممكن و ميسر مى سازد , برحذر مى دارد . همان كونه كه در آغاز اين فصل كذشت اوليا و انبياى الهى علانوه بر 
آكاهى ازحقايقى كه 


معرفت دينى جيست؟ 


شناخت '"'معرفت" و "ا در شناخت "معرقث * امرى ضرورى است. 


در عرف ماء مقصود از دين» شريعتها و آيينهاى الهى استء كه منشثى واقعى دارندم به اين معنا كه آنها را خخداوند بر ييامبران 
وحى كرده است. بر اساس اين اصطلاح» دين» آيينى است كه داراى عقايد صحيح و مطابق با واقع است و رفتارهايى را كه در 
رسيدن انسانها به سوى كمال و سعادت حقيقى تأثيرى دارد» مورد توصيه قرار ميدهد. از آن جا كه آيينهاى الهى به جز آ يبن 
اسلام دست خوش تحريف قرار كرفته اند در حال حاضر يككانه دينى كه داراى اين وي كيها است يعنى داراى عقايد صحيح و 
مطابق با واقع است. و رفتارهايى را كه در رسيدن انسانها به سوى كمال و سعادت حقيقى تأثير دارد» مورد توصيه قرار ميدهد 
اسلام است. بر اساس اين تعريفء دين از دو بخش عقايد و دستورات عملىء يا به تعبيرى از سه بخش اعتقادات» اخلاق و 
احكام تشكيل شده است. 


واه "معرفت" در لغت به معناى مطلق علم و آكاهى است. و اصطلاحاًء معانى و كاربردهاى متفاوتى دارد. در مباحث معرفت 


دينى» معرفت شناسى و معرفت شناسى دينى» همان معناى لغوى آن (مطلق علم و آكاهى) منظور است. 


با توجه به تعريفى كه از وازههاى "دين" و "معرفت" شدء اينكك ميتوان به روشنى معرفت دينى را تعريف كرد: معرفت دينى» 
مجموعه شناختهايى است درباره آيينهاى الهى كه در بخشهاى عقايد» اخلاق و احكام و به عبارت ديكر» در بخشهاى عقيدتى 


وارزشىء و به عبارت سوم., در ابعاد هستها و بايدها و نبايدها وجود دارد. 


كرجه معرفت دينى به علوم اسلامى و معرفت متخصصان اسلامى اختصاص ندارد» و شامل معرفتى كه معمولا عموم مسلمانان 
از دين اسلام دارند ميشود ولى آشكار است كه معمولا عموم مسلمانان معرفت خود را درباره دين از علماى دين به دست 
ميآورندمٌ علمايى كه علوم اسلامى را فرا كرفتهاند و در آن علوم متخصص شدهاند. در هر صورت» مجموعه شناخت ما درباره 


بخشهاى دين» معرفت دينى است. 
حقيقت معرفت دينى و معرفتشناسى دينى: 


معرفت دينى» در مطالب فوق دانسته شد. خلاصه آن است كه معرفت دينى به دين تعلق دارد. از باب نمونه» ياسخ صحيح به 
اين مسأله كه آيا خداوند براى ييامبرة جانشينانى نصب كرهده يا انتخاب آنها را به خوبى مردم واككذار كرده است» معرفت دينى 


اما اكر فراتر رويم و نفس معرفتهاى دينى را مورد بررسى قرار دهيم, و تنافى و تعارض آنها را با يكديكر و وقوع تحول رادر 
آنها ملا-حظه كنيم» و در يكك كلمه به ارزيابى آنها بيردازيم» جنين يزوهشى "معافتشتاسى ديق" تاعنده ميشو در كه | يتكونة 


يوهشء معرفتى درجه دوم است و متعلق آن» خود معرفت است, و نكرش در آن بيرونى است. 
البته آشكار است كه اين يزوهش به حوزه خاصى از معرفت يعنى معرفت دينى اختصاص دارد. 


در يايان يادآور ميشويم» مهمترين و اساسيترين مباحث معرفتشناسى دينى» ارزش و ابزارهاى معرفت دينى است كه ميتوان در 


معرفتهاى دينى» معرفتهاى صادق و حقيقى را از معرفتهاى كاذب و غير حقيقى تميز داد؟ بررسى اين مهم نيازمند 


تأليثف حداقل يكك كتاب اسة: كه بيان آن از حوصله اين ياسخ نامه خارج است.(مبانى معرفت دينى» محمد حسينزاده» ص 


“اه انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى7.) 


معرفت دينى را مى توان از جهات كوناكون كاويد» كه يكى از آن ها جنبه معرفت شناختى آن است 


معرفت شناسى يا نظريه شناخت به بحث درباره معرفت و شناخت بشرى مى يردازد و مسائلى مانند مبادى معرفت ابزار شناخت 


ارزش و اعتبار معرفت و معيار صدق و كذب در معرفت را بررسى مى كند. 


عرفت ديق معرقق ات كه الساق از طريق فين :و دوياره فين بسددست مى آورة: بن نا شتاعت دين و اكافى أن انه 
توان از آن به نوعى شناخت درباره هستى (انسان طبيعت و خداوند) دست يافت زيرا دين (دين وحيانى مجموعه اى از تعاليم و 


احكام است كه از جانب خداوند بر ييامبران الهى وحى شده و آنان به بشر ابلاغ كرده اند. 


معرفت دينى دو كاربرد يا دو مصداق دارد: يكى معرفت از منظر دين و ديكرى معرفت درباره دين يعنى انسان نخست دين را 


فهم مى كند» آن كاه از منظر فهم دينى انسان و جهان را مى شناسد. 
بنابراين معرفت دينى كاهى به معناى معرفت از دين به كار مى رود و كاهى به معناى معرفت درباره دين 


در موضوع معرفت دينى (معرفت هايى كه از طريق حس و عقل در حوزه دين شناسى يديد مى آيد) كه يكى از مباحث كلام 


جديد است مباحث ذيل مطرح مى شود: 

.١‏ ابزارهاى شناخت در معرفت دينى 

؟. صواب و خطا در معرفت دينى 

؟. حجيت و قداست معرفت دينى 

؟. نقش معرفت هاى غير دينى در معرفت دينى 


ه. تحوّل و تكامل در معرفت دينى 


( ر.ك معرفت دينى از منظر معرفت شناسى على ربانى كليايكانى ص 117 و 028 مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصر / 


شريعت در آينه مخرقك: يق الله مضو اق" آمل عو لع نيكم قح انرا الماك رقم حلي مانن سي لاق فى “قا 


انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى / كلام جديدء عبدالحسين خسرويناه ص 21957 دفتر تبليغات اسلامى ) 
شهيد مطهرى جه ديدكاهى درباره نسبيت معرفت دينى دارند؟ 

برسش 

شهيد مطهرى جه ديد كاهى درباره نسبيت معرفت دينى دارند؟ 

باسخ 

شهيد مطهرى نسبيت معرفت دينى را قبول ندارند؛ زيرا اين نظريه مبتنى بر جند بيش فرض است: 

-١‏ اصل نسبيت معرفت و عدم امكان هر كونه معرفت ثابت» 

؟- اصل تحول حتمى و ضرورى مفاهيم؛ 

“- اصل ترابط عام معارف و تغذيه عمومى معرفت دينى از ديكر علوم. 


هيج يكك از اصول ياد شده با اطلاقى كه دارند از نظر معرفت شناختى (015]6111010010آ) مبرهن نيستند و شهيدمطهرى آنها 
را با دقت و زرف كاوى رد كرده است. بلى امكان تغيير در برخى از شناخت ها (با قدرى مسامحه در تعبير)يذ يرفتنى است. هم 
جنين ارتباط برخى از معارف دينى با معارف برون ديتى نيز مقبول اسث؛ ولى اين يكك قاعده كلى واستثنانايذيرى كه همه 
معارف دينى را سيال و نايايا كند نيست. 


آيا فهم از دين بايد در تمام زمان ها يكسان باشد؟ 
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يرسيس 


آيا فهم از دين بايد در تمام زمان ها يكسان باشد؟ 


باسخ 


فهم دينى بايد هماهنكك با مراد شارع باشد و خلوص آن به اين است كه كذر زمان» موجب دور شدن از ملاكك ياد شده 
نباشد. بنابراين تا آن جا كه ييشرفت زمان و توان علمى بشرء موجب تاباندن نور بيشتر بر معارف دينى و زمينه سازى فهم دقيق 
تر مرادات شارع شود؛ بايد با آن هماهنكك شده واز نقصانات بيشين دور كشت. اما همواره جنين نيست كه هر تحولى در زمانه 
داراى جنين نقشى باشد؛ خصوصا اين كه تحولات جامعه بشرى همه از سنخ تحولات معرفتى نيست و همه تحولات هم رو به 


بالا-و تعاملى نيست. بنابراين نمى توان دربست در فهم دينى تابع زمان بود و نه مى توان به طور كلى از زمان فاصله كرفت؛ 


بلكه اساسا بايد فهم دينى را براساس احكام عام و ثابت معرفت شناختى و متدلوزى خاص و معيارهاى داده شده در متن دين 
تنظيم كرد و از ييشرفت هاى علمى زمان - كه با آن معيارها سازكار است - استفاده كرد و رهيافت هاى ناهماهنكك با آن را 
كنار نهاد. 


دين جيست ؟ معرفت دينى يعنى جه؟ آيا معرفت دينى جزء دين است يا متباين با دين است؟ جه نسبتى با دين دارد؟ 
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ير يسن 
دين جيست ؟ معرفت دينى يعنى جه؟ آيا معرفت دينى جزء دين است يا متباين با دين است؟ جه نسبتى با دين دارد؟ 
ياسخ 


معرفت دينى به معناى انديشه و تفكر در دين و حقيقت دين است و جزيى از دين محسوب مى شود و رابطه و نسبتش با دين» 
عموم و خصوص من وجه است. توضيح اينكه دين در لغت به معناى يايبندى و خوددارى و همجنين فرمانبردارى است. (معجم 
مقايبس اللغه , ابوالحسين احمد بن فارس زكرياء ج 7 ص 770-714) و در اصطلاح به معناى وضع الهى براى خردمندان 
است كه از آن اصول و فروع بر مى خيزد. (مجمع البحرين علامه طريحى », ج ؟. ص 008 با توجه به اين تعريف مى توان نتيجه 
رفك دين اشاس الين وداب 'اننك كد د اوقل درهر كد افاقزار حارة و هيه عب لد الروغكن ل حو اوفك لالش من 


شود. دين داراى دو ركن اساسى است. 
.١‏ وجه وركن اعتقادات و نظر. 


در اين دو ركن و وجه اصل و اساس خداوند متعال است كه همه باورها و عقايد و اعمال و رفتار از او ناشى مى شود. به تعبير 
ديكّر دين هم در بعد نظر وهم در بعد عمل» خدا محور است. حقيقتى كه باورهاى صادقانه و از روى يقين و يايندى و 


بشر براى اينكه بتواند به اين حقيقت دست يابد» جاره اى ندارد. جز آنكه آن را بشناسد و بدان معرفت بيدا كند روشن است 


كه بدون معرفت 


به اين دين؛حقيقت آن در حجاب مى ماند و هيجكاه شناخته نمى شود. اما بين دين و معرفت دينى» تفاوتى جوهرى است دين 


واقعيتى الهى است كه از جانب خداوند» توسط فرشته وحى بر قلب ييامبر نازل شده و توسط ييامبر به مردم ابلاغ كرديده است. 


اما معرفت» تلاشى بشرى است كه سعى مى كند اين حقيقت را آنجنانكه شايسته است » بشناسد و با آن ارتباط برقرار كند. به 
اين معنا بين دين و معرفت دينى تفاوت است. اما اين تفاوت به معناى تباين نيست . زيرا معرفت دينى ريشه در دين دارد واز 
خود دين سيراب مى شود و سرجشمه مى كيرد. به اين معنى كه اولا- دين حقيقتى الهى است . ثانيا اين حقيقت قابل شناخت 
است و خداوند » آن رابه كونه اى به انسان ها عرضه كرده است كه مى توانند بدان راه يابند ثالثا راه شناخت را توسط 
بيامبران و اولياى دين نشان داده است و خدا رهبران دينى - ييامبران و اوليا - ييشكامان شناخت و معرفت دينى بوده اند و رابعا 


نه تنها اجازه شناخت دين به بشر داده شده است. بلكه شناخت دينى را بر آنها لازم و واجب كرده است. 


بشر يايه دين را آن جنانكه نازل شده استء بشناسد و به اصول و اساس آن باور بيدا كند و به دستورات اخلاقى و فقهى آن را 


يايبند شود. روشن است كه بدون شناخت صحيح نه باورى درست و يقينى حاصل مى شود و نه عمل به دستورات امكان دارد. 


يس معرفت دينى در عين حال كه تلاش بشر براى شناخت دين واصول و 


فروع آن دارد. همجنين ريشه در دين دارد و نسبت آنها را مى توان عموم و خصوص من وجه دانست. 


به اين مثال توجه كنيد: «مسلمان» «ايرانى» «ايرانى مسلمان» مسلمانى و ايرانى يكك جا قابل جمع هستند و آن در ايرانى مسلمان 
است و يكك جا از هم جدا مى شوند وآن مسلمان غير ايرانى و ايرانى غير مسلمان است. رابطه دين و معرفت دينى نيز مى تواند 


به اين كونه تصور شود . زيرا دين حقيقتى الهى داراى عليت و شمول است كه مجموعه اصول و فروع دينى را شامل مى شود 
عرقت قري هوي ان آذ افك امنااهمة ةنق معرفة برك يكنني الادرى لفرفة است حتفي دركر اسان وعمل 


صالح أبنت : 


همجنين معرفت دينى ؛در صورتى معرفت كامل و صحيح دينى است كه نسبتى كامل با دين برقرار كرده باشد. بنابراين برخى 
معرفت هاى دينى نسبت كامل با حقيقت وذات دين دارند وازدين حكايت مى كنند و برخى از معرفت هاى دينى كاملا 
ازحقيقت دين دور هستند و انديشه در دين محسوب نمى شوند. به هر حال معرفت دينى جزء لازم دين و برخاسته ازذات و 


حقيقت دين است و به اين تعبير جزيى از دين است. 


در اينجا شايد اين اشكال بيش بيايد كه اكر معرفت دينى جزيى از دين است در طول تاريخ اديان دانشمندان بسيارى بيدا شده 
اند كه مدعى معرفت دينى بوده اند و در مقابل ديكر دانشمندان مى ايستاده اند و اكر ما از بيرون به كشمكش و تخطثه هاى 
دانشمندان دينى » نظر بيافكنيم با آرا و نظرات كوناكون و 


متضادى مواجه مى شويم كه همككّى نيز ادعاى معرفت دينى دارند وهر كدام نيز خود را بر حق مى دانند و ديكّرى را تخطئه 
مى كنند. يس آيا اين تناقض ها در ذات و حقيقت دين راه دارند يا اينكه بهتر اين نيست كفته شود كه معرفت دينى جدا از 
ذات و .حقيقت ذيق است .و مقوله اى بشرى و انساتى و همائتك دبكر معارف بشرئ است؟ 

ياسخ اين است كه دين» ملاكك هاى روشن وواضحى براى حقيقت در دست داده است. مثلا در بعد اعتقادات آيا نظر شيعيان 
كه مردم در آن دخالت مستقيم دارند؟ ملاكك اين معرفت در خود قرآن و سنت موجود است و با قدرى كنكاش به دست مى 
آيد. آرى بسيارى از معارف كه به اسم معرفت دينى عرضه مى شود. خارج از اين حوزه هستند. زيرا جون نديدند حقيقت» ره 
افسانه زدند. اين معرفت ها از جاده حقيقت دين خارج شدند و نمى تواند معرفت دينى محسوب شوند ووجز آن بعض هستند 
كه دينى نيستند. بلكه مبتنى بر عادت ها و تمنيات درونى صاحبان آن نظريات و معرفت هاست. 

قرآن وسنت (دين) دارد از معرفت غير دينى كه ريشه در عادت ها و تمنيات دارد جدا كرد. 

زبان دين 

ديدكاهها نظريه ويتكنشتاين است كه در آن مى كويد معرفت آدمى تابع نحوه معيشت اوست را بيان فرماييد؟ 
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يريس 


ديد كاهها نظريه ويتكتشتاين اسث كه در آن مى كويد معرفث 


آدمى تابع نحوه معيشت اوست را بيان فرماييد؟ 

باسخ 

ويتكنشتاين در آثار متأخر خود نظريه اى تحت عنوان «بازى هاى زبان» مطرح كرد. اين نظريه مبتنى بر دو ديد كاهبود: 

الف) زبان داراى كاركردها و نقش هاى متفاوتى است كه هيج نقطه مشتركك ثابتى در ميان آنها نمى توان يافت وبازى هاى 
زبانى صرفا شباهتى خانواد كى با هم دارند. 


نت ) ابن بان شاي شفتلق ال توه هناف معفى (ضيون حدات) كرنا كرون تاش فى شوك بهعبارت دك هر تخ سمعيشةق 
خاص زبان متناسب با خويش را مى طلبد كه با دنياى ديكر و زبان ديكر متناسب استء بنابراين» زبان هر كسنمايان كر دنياى 


خاصى است كه او در آن دنيا زندكى مى كند و براى فهم دنياى او بايد زبانش را مورد مطالعه قرارداد. 


وى معتقد است در خارج نحوه هاى معيشتى متفاوتى وجود دارد كه مقتضى و مستازم ييدايش زبان هايمتفاوتى اند كه اين 


زبان ها بازى هاى زبانى متفاوتى را به وجود مى آورد. 


توجه به اين نكته ضرورى است كه مقصود وى از نحوه معيشت» صرف معيشتى مادى و شهوانى و... نيست بلكهتمام آمال و 
آرزوهاء افكار و انديشه ها و شخص را در بر مى كيرد. مثلاً دنيايى كه عالم تجربى در آن به سر مى برد بادنيايى كه يكك 
فيلسوف يا عارف در آن معيشت مى كند متفاوت است وازاين رو» زبان علم تجربى با زبان فلسفه و زبانعرفان متمايز و 


متفاوت است. در فلسفه شما با نوعى از بازى زبانى روبرو هستيد كه آن را در علوم تجربى نمى يابيد وهمين طور... 


به اعتقاد وى مبتنى بر نككرش فوق براى فهم هر زبانى بايد نحوه معيشت با دنياى متناسب با آن را شناخت يا بهعبارت دقيق تر 
در آن دنيا وارد شد. اكر كسى بخواهد به معناى واقعى كلمه زبان 


غرقاة زا كيمه ند رارك اناق عاره شود و :فا اند وه اتكاء ارب دروا كرفا شيرق عداو قر النديةت نيان انها ابل 
كردد» (در اين باب نكا: واتَكشكًا وا يوستو هارت ناكى» ترعديله :"هنو جهو :زرك مهر» شركت سهامى انتشارات خوارزمى» 
جاب دوم؛ 1 ش» ص ١‏ به بعل و نيز: زبان دين» امير عباس على زمانى» دفتر تبليغات اسلامى قم جاب اول» يابيز حيضدة 
صص اا ع7 


اين ديدكاه لوازمى دارد كه نه تنها از نظر ما بلكه از ديد كاه فيلسوفان غربى نيز قابل مناقشه است. به دليل مجال اندكما به 


مهمترين آنها با نقد و بررسى اشاره مى كنيم: 


١-از‏ آنجا كه زبان كاركردهاى نامحدود دارد» يافتن نظريه هاى كلى و از لحاظ فلسفى روشتكر در خصوص جحكونكى 
كاركرد زبان و رابطه آن با جهان؛ براى ما ممكن نيست. اما اين كلام قابل مناقشه است زيرا تادر صددصورت بندى و آزمون 
اين كونه نظريه ها برنياييم از كجا بدانيم كه موفق به ييدا كردن نظريه هاى كلى خواهيم شد يا نه؟به كفته جان سول يكى از 
بزركك ترين مفسران آراى ويتكنشتاين در قرن معاصر: «تنوع يديدارها نبايد فى نفسه ما رانسبت به اين امر دلسرد و نااميد كند. 
مثلاً فيزيكك را ملاحظه كنيد. اكر آبشار و كترى آب جوش و يكك زمين يخ زده همه رابا هم در نظر بكيريد» شايد فكر كنيد 
كه جلوه ها يا نمودهاى آب آن قدر متنوع است كه باور كردنى نيست. ولى در واقعنظريه كلى بسيار خوبى در دست داريم كه 
نه تنها سبب اين يديدارها بلكه هر شكلى را كه آب به خودش بكيرد بيانمى كندء بنابراين نمى فهمم جرا نبايد در صدد بيدا 
كردن نظريه هايى به همين كليت در 


اولء 7/7 شء ص /380). 


لات لازمه ذابد كاه:ويتكتشتا ين ان است كه زبآن ثنها وسيلة واايزازى برائ كار كردهائى كوتاكون امت وناؤايق روة از انتفكر كه 
بازنمايى (1©01©5©11]311011]) به هر حال جوهر زبان استء اعراض كرده و معتقد است كه بايد زبان را متشكل ازابزارهاى 
مختلفى براى علامت دادن به همديكر تلقى كنيم و بر همين اساس وى به اين نتيجه مى رسد كه انواعكاربردهاى زبان و بازى 
هاى زبانى نامحدود استء جرا كه معيشت هاى كوناكون و فراوان و يايان نايذيرى داريم. اما اكردقت شود نادرستى اين سخن 
مشخص مى كردد زيراء اكر درست به اين كاربردها نككاه كنيد مى بينيد بازنمايى محورتقريبا هر بازى زبانى است به كفته 
سول: «فرض كنيد من به شما فرمان بدهم از اتاق بيرون برويدء يا بيرسم كه آيا خيالداريد از اتاق بيرون برويد يا يبش بينى كنم 
كه از اتاق بيرون خواهيد رفتء يا صرفا ابراز تمايل كنم كه از اتاق بيرونبرويد. در هر يكك از موارد» دست به حركتى در بازى 
زبانى زده ام غير از موارد ديكرء ولى بايد توجه داشته باشيد كه ه ركدام ازاين بازى هاى زبانى بايد داراى توان بازنماياندن 
اين وضع باشد كه شما از اتاق بيرون مى رويد. اين محتوايكزاره اى مشتركك بايد هم در فرمان وجود داشته باشدء هم در 
آرزوء هم در بيش بينى» هم در يرسش وهم در هر جيزديكر. همين كه توجه بيدا كنيد كه محتواى كزاره اى تقريبا در هر 
بازى زبانى هست همجنين متوجه مى شويد كه محورزبان. بازنمايى است و بازنمايى جوهر زبان است و باز همين كه به اين 


امر توجه 


كنيد متوجه مى شويد كه كارهايى كهمى شود با زبان كرد تعدادشان در واقع محدود است نه نامحدود يا نامتناهى)»». (همان» 


ص 0288). 

“- يكى ديككر از لوازم فكرى ويتكنشتاين آن است كه زبان دينى با بيش فرض ها و آرزوهاء افكار و آمال كوناكونمى توانند 
وظايف كوناكونى ارائه كنند» جنان كه يس از او دست كم ف تلقى از زبان دينى ارائه شد. 

الف) كزاره هاى دينى» نه صادق اند و نه كاذب بلكه توصيه هايى براى يكك شيوه زندكى اند. 


ب ) كزاره هاى دينى كاربرد منحصرا وجودى دارند كه فقط به مسائل مركك و زندكى و شكل كيرى رهيافت ها ورويكردها 


مربوط مى شوند. 
ج ) زبان دينى برستش را بيان مى كند يا برمى انكيزد. 
د ) نقش بارز زبان دينى در برانكيختن و ايجاد كردن رهيافت هاى دينى و رهنمون شدن ديكران به تجربه هاى تازهاست. 


ه ) دين زبانى متقاعد كننده به كار مى برد و...) (در اين باب نكا: علم و دينء ايان باربور» ترجمه بهاءالدين خرمشاهى» مركز 
نشر دانشكاهيتهران» جاب اول» 87١اش»‏ صص 787 - 080). 


اما در جنين تعبير و تفسيرهاى اصالت وسيله اى و ابزارانكارانه از دين كه از لوازم تفكر ويتكنشتاين است مشكلاتجدى نهفته 
اكه ازاك يد كقنه انارن ركو وال فى ادق مروف هينه قي هاع مع فتن و لفو فك كلق زان نس ةو انكار عراطه شه [ ريز 
هفة تقدن :فا يا كار كزدهايى كه بشتر تقل شين اساسا غبرمعرفق يا نامحزفت حفن اث :و 'أزاين رومحتمل منتاق و كدت 
نيست؛ يعنى» ما با جندين و جند زبان نامرتبط به هم روبرو خواهيم شد و عقايد دينى بهصورت آلى نسبت به اهدافشان 
ملحوظ خواهند شد ولى بى شكك در بعضى مقال دينى» دعاوى خاصى نسبت بهحقيقت و واقعيت عرضه شده است... [مثلاً] 


توصيه يكك شيوه زند كى 


اين معنى را در بر دارد كه وجود جهان به نحوياست كه اين شيوه زندكّى با آن موافق و مناسب است»» (همان» ص 288). 


ثانياء زبان يرستش شامل احكامى است راجع به آنجه انسان مى يرستد و اين تعهد مستلزم مقدار معرفتى است ازان جه انسان 
خود را بدان متعهد مى سازد. به بيان ديكر بايد از رابطه ميان زبان دينى و موضوع و تعلق يرستش و تعهدسؤال كنيم نه صرفا 
از ذهن عالمى كه آن را به كار مى برد. اككر مردم دعاوى حقيقى و حقانى دين را نيذيرند» كاربردهايجند كانه آن هم به جايى 
نخواهد رسيدء زيرا زبان دينى با فحواهايى كه دارد صاحب مرجع و داراى مابازاء خارجيمى نمايد. به كفته سول: «براى فهم 
كفتار دينى بايد ببينيد اين كفتار در زندكى مردم جه نقشى دارد. البته اين حرف يقينادرست است ولى تا توجه نكنيد كه 
كفتار دينى بر جيزى فراسوى خودش دلالت مى كند» نقش آن را در زندكى مردمنخواهيد فهميد. صريح بككوييم» مردم عادى 
به اين دليل نماز مى خوانند و دعا مى كنند كه معتقدند آن بالا خدابييهست كه مى شنود. اما اين كه آيا خدايى هست يا نيست 
كه دعايشان را بشنودء فى نفسه جزء بازى زبانى نيست. مردمبه اين دليل در بازى زبانى دينى شركت مى كنند كه معتقدند 
خارج از بازى زبانى» جيز ديكرى هم هست كه به آن معنا وهدف مى دهد. بايد روشنفكر دينى بسيار لطيف طبعى باشيد كه 
بدانيد خارج از حوزه زبان خحدايى نيست كه بهدعايتان كوش بدهد و با وجود اين» باز هم دعا كنيد»» (فلاسفه بزركك» ص 
دعوو ١/ن).‏ 


؟- يكى ديكر از لوازم ديديكاه ويتكنشتاين آن است كه راه مفاهمه و كفت وكو 


بسته شود. زيرا اكر هر صنفى محدودو محصور در آمالء آرزوهاء افكار و انديشه هاى خويش باشد لازمه اش آن خواهد بود 
كه ما انديشه هاى جدا جدا وتكه تكه اى را مى يذيريم كه هيج راهى براى ارتباط با يكديكر ندارند و حال آن كه ما مشاهده 
مى كنيم كه انتقادهايفراوانى به تفاسير و فهم هاى متفاوت صورت مى كيرد علاوه بران كه نظاره كر كفت وكو ميان 
انديشمندان مختلف ازمكاتب كوناكون با فرهنكك هاى مختلف و از جوامع متفاوت بر سر اساسى ترين مسائل و اصول حيات 
بشرى هستيم.اين موضوع تنها دامنكير فرهنكك هاى كوناكون نمى شود بلكه سلايق مختلف و رنكارنكك درون يكك فرهنكك را 
نيز در برمى كيرد. البنته هر جندء فضاى ذهنى و تاريخى يكك جامعه كه داراى يكك فرهنكك خاص است تا اندازه اى از 
همسانيبرخوردار است ولى در عين حال ما درون هر جامعه خرده فرهنكك هايى داريم كه فضاى ذهنى خاصى بر انديشه 


هاي نان حاكم است و در اين صورتء مفاهمه حتى در درون يكك جامع 


هر منونيك 
هرمنوقيك به جه معنا است» و در جه حوزه هايى مطرح مى شود؟ 
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برس 

هرمنوتيكك به جه معنا استء و در جه حوزه هايى مطرح مى شود؟ 
باسخ 

الف) وازه شناسى هرمنوتيك: 


وازه "هرمونوتيكك" از يونان باستان به طور متفرق تداول و رواج داشته است. ارسطو از اين لفظ براى نام كذارى بخشى از 
كاب اوطتوق كدندو رات منطق قضايا اسخه استقاده كرذه وان فبسّحت :وا "يارى ارهتياشض" به معنا "دو ان تفسير" تافيك: 


وى دراين اثر بيان نمود كه قضيه جككونه بايد تشكيل شود تا نتيجه درست به دست آيد.(1) 


فوطتوف كه وات يوتاتى السع و ين عقت الع بير "يا "شين فى "فى الب كاعي كلق فى شور ادق واذةااذ نظن ريكنه 
لغوى با "هرمس" ييام رسان خدايان بى ارتباط نيست. در حقيقت مفسرء كار هرمس را انجام مى دهد و مى كوشد تا هرمس 
كونه معناى سخن را كشف كندء همان كونه كه هرمس بيام آور و مفسر ييام خدايان بود.(1) بيام خدا را كه براى عموم قابل 
فهم نبود» قابل فهم مى كرد و براى مردم توضيح مى داد. 

ب) تعريف هر منوتيكك: هرمنوتيكك "هنر دست يابى به فهم كامل و تام عبارت هاى كفتارى و نوشتارى است".(*) يعنى هر 
منوتيكك علم به قواعدى است كه با دانستن و به كار بستن آن مراد واقعى مؤلف كتاب يا كوينده سخن معلوم مى شود. 
اصطلاح هرمنوتيكك به عنوان شاخه اى از دانش تا عصر رنسانس يعنى قرن شانزدهم ميلادى هنوز تحقق خارجى نيافته بود. تا 


قرن هفدهم ميلادى بحث يا كفتار منظم و مرتبطى را سراغ نداريم كه شاخته خاصى از دانش را تشكيل دهد و نام هرمنوتيكك 


يوق فياك شه باشل عدر "ذاه هاور" را مشعى كس عن اله كاين 


واه را براى شناساندن كونه اى از دانش استفاده كرد. وى در سال ١1205‏ ميلادى از اين كلمه در عنوان كتايبش مدد كرفت. 
إفة 


هرمنوتيكك به عنوان يكك روش از تأويل متون مقدس (تورات و انجيل) آغاز شد. در دوران قبل از بيدايش صنعت جاب زمانى 
كه كتاب مقدس (انجيل و تورات) به شكل دست نويس تهيه مى شدء در جهت يافتن نسخه اصلى و معتبر آن و رفع اشتباهات 
ناسخان به كار مى رفته است. در عصر رنسانس يروتستان ها با زير سؤال يردن تفسير رسمى كليساى كاتوليكك از كتاب 
مقدسء با توسعه در معناى تفسير و يافتن اصول اساسى و قواعدى نو در تأويل كتاب مقدسء قاعده مند كردن عمل تفسير» و 


منضبط نمودن فهم خود از متن كتاب مقدس را وجهه همت قرار دادند.(8) 


براى اين كه روشن شود تفسير يكك متن» جكونه نيازمند به علوم و مقدماتى است كه مفسر بدون داشتن اين علوم نمى تواند 
مفسر واقعى باشد و نمى تواند مراد مؤلف را كشف كند, كفتار مرحوم راغب اصفهانى را در مورد شرايط تفسير و مفسر قرآن 


كريم نقل مى كنيم. ايشان مى فرمايد: 

تفسير كتاب الهى جز در سايه يكك رشته علوم لفظى و عقلى و موهبت الهى امكان يذير نيست: 

-١‏ شناخت الفاظ كه متكفل آن علم لغت است. 

-١‏ مناسبت برخى لفظ ها با برخى ديكر كه بيانكر آن علم اشتقاق است. 

“- شناسايى عوارض الفاظ يعنى صيغه سازى و إعراب آخر كلمه كه بيانكر آن علم صرف و نحو است. 
*- شناسابى قرائت هاى مختلف. 


ه- شأن نزول آياتء به ويزه آن جه سركذشت بيشينيان است كه در علم اخبار و آثار بحث مى شود. 


#- آن جه كه از رسول خدا درباره مجملات و مبهمات قرآن نقل كشته. مانند كفتار رسول خدا درباره نماز و زكات كه اصل 


آن ها در قرآن و شرح آن ها در سنت ييامبر است. 

/- شناسايى ناسخ و منسوخ و عام و خاص. و مسايل اجماعى و اختلافى كه از آن ها در علم اصول بحث مى شود. 
- شناسايى احكام دين و آداب آن و سياست اسلامى كه علم فقه از آن بحث مى كند. 

4- شناسايى ادله و براهين عقلى كه از آن ها در علم كلام كفتكو مى شود. 

)8( علم موهبتى» كه خدا آن را در اختيار كسى قرار مى دهد كه بداند و عمل كند (عالم با عمل).‎ -٠ 

مى بينيم كه مفسر قرآن كريم بايد دائره المعارفى از علوم اسلامى باشد تا بتواند به تفسير صحيح كلام خدا دست يابد. 


تنها متون و كتاب ها نيست كه فهم صحيحش به آشنايى به زبان متن و جيزهاى ديكّرى كه براى فهم متن ضرورى استه نياز 
دارد» بلكه فهم صحيح كفتارها هم به آشنايى با تعبيرات و كنايه ها و اصطلاحات نيازمند است و اكر اين آشنايى نباشدء به 


سوء فهم كرفتار مى شويم. 


شهيد مطهرى مى كويد: "كنت كوبينو" كه در زمان ناصر الدين شاه در ايران اقامت داشته و زبان فارسى را خوب تكلم مى 
كرده. در كتابى به نام ''سه سال در ايران" به زبان فرانسه منتشر كرده و به فارسى ترجمه شده استء آن جا كه كيفيت احوال 
يرسى ايرانيان را شرح مى دهدء مى كويد: يس از آن كه شما و صاحب خانه و جميع حضار نشستيد» شما به طرف صاحب 


خانه رو مى كنيد و مى كوييد: آيا 


در بعضى مجالس ديده ام كه حتى ينج مرتبه اين را از يكك نفر سؤال كرده اند و او ياسخ داده است» وحتى شنيدم در توصيف 
يكى از علماى تهران مى كفتند كه از بز ركترين خصائصش اين بود كه وقتى به ملاقات يكى از بزركان مى رفتء نه تنها در 


خصوص بينى وى و متعلقان وى يرسش مى نمود, بلكه راجع به بينى تمام نوكرها و حتى دربان استفسار مى كرد ". 


ملاحظه كنيد اين مرد در اثر عدم آشنايى به تعبيرات فارسى و كمان اين كه در جمله "دماغ شما جاق است" منظور از كلمه 
دماغ» بينى و منظور از جاقى» فربهى است (در صورتى كه اين جمله براى احوال يرسى است) دجار جه اشتباهى شله و به جه 


صورتٍ مسخره آميزى آن را نقل كرده است. قطعاً "كنت كوبينو" در بيان اين جمله غرض سويى نداشته و تنه..عدم آشنايى 


كامل به تعبيرات فارسى او را به اين اشتباه انداخته است". (/) 
ج) قلمرو هرمنوتيكك: 


در زبان علمى امروز هرمنوتيكك از دايره تفسير يكك متن يافراتر نهاده و در حوزه همه علوم انسانى مطرح مى كردد. در مورد 
فهم تاريخ (حوادث تاريخى) به ويزه با توجه به فاصله زمانى مفسر با آن حادثه (هرمنوتيكك تاريخى)»؛ فهم عواطف و 
احساسات (هرمنوتيك روان شناختى) و به طور كلى فهم جهان بيرون از خود» دسترسى بر جهان درونى ديكران» از طريق 


علائم والفاظ و اصوات به كار مى رود. تو كُويى هرمنوتيكك جريان و روش فهميدن را مى آموزد. بنابراين حتى 


در مورد تفسير يكك نقاشى و يا يكك مجسمه نيز به كار مى رود.(8) 


به عبارت ديكر: هرمنوتيكك در هر يكك از موارد مورد شناخت و قابل شناسايى» روش شناخت آن مورد را ارائه مى دهد تا 


معناى واقعى به دست آيدء مثلاً براى به دست آوردن معناى يكك شعرء آكاهى از فرهنكك و شرايط حاكم بر شاعر لازم است. 
سعدى درباره اعتدال مزاج انسان مى كويد: 

جهار اصل مخالف سركش جند روزى شوند با هم خش 

كر يكى زين جهار شد غالب جان شيرين برآيد از قالب 


سعدى اين انديشه (سلامتى مزاج انسان در كرو تعادل جهار عنصر مخالف س ركش است) را از دانش معاصر آن روز بهره 
كرفته كه مزاج انسان را با جهار عنصر به نام هاى: صفراء سوداء بلغم و خون تفسير مى كردند و غلبه يكى بر ديكرى را مايه 
بيمارى مى دانستند و تعادل آن ها را مايه صحت؛ در حالى كه علم يزشكى امروز صحت مزاج را از طريق فرضيه هاى جديد 


شي 1 


يس هرمنوتيكك در تمام شاخه هاى علوم و معارف بشرى مطرح استء و هر شاخه معرفتى مجموعه قواعد و اصول معرفتى و 
تفسيرى مخصوص خود لازم دارد. فهم كتب فلسفى يكك مقدماتى دارد و فهم متون طبى مقدمات ديككر وفهم متون ادبى 
اصول ديككر و فهم كردار انسان ها اصول ويه خود را مى طلبد. اين همه مربوط است به هرمنوتيكك "روش شناسى " كه روش 
فهم و تفسير را ارائه مى دهدء در مقابل "هرمنوتيكة فلسيفي . 


هرمنوتيكك فلسفى: 


هرمنوتيكك فلسفى عبارت است از بيان اين كه فهميدن جيست و در جه شرايطى به وجود مى آيد. هرمنوتيك فلسفى بر خلاف 


هر منوتيكك روش 


شناسى نه به مقوله فهم متن منحصر مى شود و نه در جهار جوب فهم علوم انسانى محدود مى كردد, بلكه به مطلق فهم نظر 


دارد و در صدد تحليل واقعه فهم و تبيين شرايط وجودى حصول آن است. )٠١(‏ 


نتيجه: هرمنوتيكك دو بخش است: يكى روش شناسى و آن عبارت است از دانش روش دست يابى به مفهوم و معناى واقعى 
مسئله مورد مطالعه و مورد تفسير كه شامل همه علوم انسانى مى شود. 


ديكرى هرمنوتيكك فلسفى و آن عبارت است از: دانش كشف واقعيت و حقيقت مسثئله "فهميدن"": "عمل فهميدن" و شرايط 
به وجود آمدن فهميدن و درك كردن. 


١-احمد‏ واعظىء در آمدى بر هرمنوتيكك» ص 77. 
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منظور از روش شناسى فهم قرآن جيست؟ 

يرسش 

منظور از روش شناسى فهم قرآن جيست؟ 

باسخ 


تلقن كتد متو | ان خيوه قباد كار من كذارد خافا عافن انيه قينا عادر و يتف طعا حدق للد كفت رافيت 


اين بيام است و هركز نمى توان تفسير را از كشف ييام جدا كرد. 


دراين قسمت متون علمى و يا متون دينى با ديكّر متون تاريخى و اجتماعى فرقى ندارند و درهمه» سعى و كوشش مى شود 
بيام مؤلف به دست آيد. 


بالأخص كتابهاى آسمانى كه ييام آن سعادت آفرينى براى انسان هاستء در تفسير آن سعى بر اين است كه مقصود واقعى از 
متن به دست آيد؛ زيرا انحراف از آن واقعيت» جز غلتيدن در وادى ضلالت جيزى نيست. جنان كه مى فرمايد: (إِنْ هذا القرآن 


يهدى للتى هى أقومٌ ...) اسراء/3. 
[قطعاً اين قرآن انساتها را به آبين استوان راهتمانى مى كند.] 


كتاب آسمانى ماء مؤمنان را به انديشيدن در آيات قرآنى دعوت مى كند تا ازاين طريق به مفاهيم عالى قرآن راه يابند و آنها 


رااز نظر انديشه و رفتار به كار ببندند. «أفلا يتدئرون القرآن...) نساء/7/ 

[آيا در آيات قرآن نمى انديشند. | 

ودر آيهى ديكر مى فرمايد: «كتاب أنزلناه إليكك مباركك ليدبروا آياته و ليتذكر أولو ا لالباب». نساء/7م 
[كتابى است كه آن را فرو فرستاديم تا در آيات آن بينديشند» و صاحبان خرد متذكر كردند.] 


براى آن فرو فرستاده شده كه افراد با ايمان با تدبّر و انديشه به مقاصد كتاب كه مقاصد فرستنده ى آن نيز در آن نهفته است 


بى ببرند» و آنها را به 


كار بككيرند. بنايراين» تلاش مفسر بايد در مسير كشف مقاصد مؤلف باشد و در غير اين صورت هدايت تحقق نيذيرفته و تدبر 


از آنجا كه تفسير متن نزد عالمان اسلامى جنبه ى روشى داشته است نه فلسفى» مفسران بز ركى براى مفسر» شروطى قايل شده 
اسلامى به تفسير به ديده ى «روشى» مى نككريسته اند. ما به عنوان نمونه برخى از مفسران را كه شرايط تفسير صحيح را به 


صورت روشن مطرح كرده اند» ذكر مى كنيم. 


الف) حسين بن محمد بن المفضل ابوالقاسم معروف به راغب اصفهانى (م 807) در كتاب كران سنكك خود به نام مقدمه 


«جامع التفاسير) شرحى درباره ى شرايط تفسير و مفسر آورده كه اجمال آن رااز نظر شما مى كذرانيم. 


او مى كويد: تفسير كتاب الهى جز در سايه ى يكك رشته علوم لفظى و عقلى و موهبت الهى امكان يذير نيستء او اين علوم را 


جنين برمى شمرد: 

.١‏ شناخت الفاظ كه متكفّل آن علم لغت است. 

؟. مناسبت برخى از الفاظ با برخى ديكر كه بيانكر آنء علم اشتقاق است. 

*. شناسايى عوارض الفاظ؛ يعنى صيغه سازى و اعراب آخر كلمه كه بيانكر آن علم صرف و نحو است. 

#اشتاساى قزانات مغتلت: 

ه. شأن نزول آيات بالأخص آنجه كه مربوط به سركذشت ييشينيان است و از آن به نام «علم آثار و اخبار» نام مى برند. 


*. آنجه كه از رسول خدا درباره مجملات و مبهمات قرآن نقل كشته است. مانند كفتار رسول خدا درباره نماز و زكات كه 


خاصء و مسايل اجماعى و اختلافى كه از آنها در علم اصول بحث مى شود. 
8. شناسايى احكام دين و آداب آن و سياست هاى اسلامى كه «علم فقه) از آنها بحث مى كند. 
4. شناسايى ادله و براهين عقلى كه از آنها در علم كلام كفتكو مى شود. 


كه حكمت,ء روزى به سخن درآمد و جنين كفت: «من أرادنى فليعمل بأحسن ما علم) [هر كس خواهان حكمت است به آنجه 


كه مى داند به نحو أحسن عمل كند.] 

سيبس مى كويد: اين موهبت الهى در سايه انجام كارهاى صالح رخ مى دهد و لذا قرآن مى فرمايد: 
«والذين اهتدوا زادهم هدى ...). محمد/17 

[كسانى كه هدايت يافته اند و به آنجه كه مى دانند عمل كرده اند بر هدايتشان مى افزاييم.] 


آنكاه راغب مى افزايد: 1 كاهى از اين علوم به اضافه موهبت الهى سبب مى شود كه مفسر از هر نوع تفسير به رأى (تفسير به 


صورت ييشداورى) بيرون آيد. 


تفسير به راى از آن كروهى است كه اين ابزار و ادوات (امور دهكانه) نزد او فراهم نباشدء اين كروه طبعاً راه تخمين و كمان 
بيش مى كيرد و يكك جنين فردء خطاكار است هرجند به واقع برسد؛ زيرا قرآن مجيد كروهى را تصديق مى كند كه به 


حقيقت در عين آكاهى كواهى دهند جنان كه مى فرمايد: 
ا لاهن شهد بالحق وهم يعلمون)». زخرف /18. 
[ كسانى كه به حقيقت در عين آكَاهى از آن» كواهى مى دهند.] (كتاب نقد/5. .58/١00‏ مقدمه تفسير جامع التفاسير/١48-91.)‏ 


هدف از ترجمه كفتار راغب اصفهانى ارايه ى اين حقيقت است كه در طول تاريخ تفسير» مفسران بر اين عقيده بودند كه از 


راه هاى خطا نايذير يا كم خطايذير به تفسير قرآن مى يردازند و مقاصد الهى را به دست مى آورند. 


ب) بدر الدين محمد بن عبدالله زركشى (58!-85/) در كتاب كران ستكك خود «البرهان فى علوم القرآن» بحثى كسترده در 


اين مورد دارد. (البرهان فى علوم القرآن82١/7-/ا17)‏ 


ج)جلال الدين سيوطى رمعم ااطاة) مؤلف كتاب «الاتقان فى علوم القرآن)» روش صحيح تفسير قرآن رابه صورت كسترده 
مطرح كرده و از كفتارهاى راشع اضقهائى و زركشى هرد كرفته است. الاتقان فى علوم القرآن: 1775-15/1189. 


اين نه تنها قرآن است كه مفسران عالى مقام؛ درباره ى روش صحيح آن سخن كفته اندء بلكه تفسير حديث ييامبر و ديكر 
معضومان اتابن اما جدا فسة: تش حد يكاين قوياية اسقواد انبت: 
الف) صدور حديث از معصوم با سند صحيح نقل شده باشد. 


ب) متن آن با توجه؛ به كاربردن دستور زبان و ديكر شرايط كه در علم الحديث كفته اند تفسير شود. 


از علومى كه با طلوع اسلام بى ريزى شدء علاوه بر كرد آورى حديث معصومء نكارش كتابهاى تفسيرى درباره حديث نيز 


است. 


مرحوم مجلسى )١١١١-٠١78(‏ كافى كلينى را در ١180‏ جلد به نام «مرآه العقول» تفسير كرده است» همجنان كه «تهذيب)» شيخ 
طوسى را در ده جلد به نام «ملاذ الأخيار» تفسير نموده است. 


ذكر اين شواهد براى اين است كه در شرق اسلامى در ميان مسلمين» مفسران كتب آسمانى قبل از طرح «هرمنوتيكك جديدا 
انكيزه اى جز كشى واقعيات و اهداق مؤلف تداشتة اند. 
نظريه « هايدكر» و «كادامر» در مورد تفسير متون و نيز اشكالات وارد بر اين نظريه جيست؟ 
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برسس 
نظريه « هايدكر» و «كادامر» در مورد تفسير متون و نيز اشكالات وارد بر اين نظريه جيست؟ 
باسخ 


در نظريه «هايديكر) و يبرو مكتب او ١كادامر»‏ مشكلء وجود فاصله تاريخى و فرهنككّى و ذهنيت مؤلف نيست بلكه آنجه كه 
مايه ى سوء فهم مى شود مسبوق بودن ذهن مفسر به يكك رشته بيبش فرض ها است كه مانع از فهم مقاصد صاحب متن مى 
باشد و از طرفى نيز فهم بدون بيش فرضء كوششى است بيهوده؛ از اين جهت هر متنى با ديد كاه خاص مفسر مورد تفسير قرار 


مى كيرة» وذر ننبجه افق خاصى ال متن مى سازد. 


وبه ديكر سخن: مفسر با مقاصد يديدآورنده سر وكارى نداشته و به آن راهى ندارد؛ زيرا وى به متن با يكك بيش فرض هايى 
مى نككرد واز اين جهت يافته هاى او از كتاب با آن بيش فرضها قالبكيرى شده و نمى توان آن را به مؤلف نسبت داد. بنابراين 
هر متن از ديدكاه و منظر خاص مفسرء مورد تفسير قرار مى كيرد و جون ديدكاه هاى افراد» بى شمار است طبعاً تفسير نهايى و 
يايانى وجود ندارد» بلكه كام فراتر مى نهد و مى كويد: 


از آنجا كه آكاهى هاى ييشين و مفروضات ذهنى مفسر خواه ناخواه در فهم متن مؤثر است هيج ضابطهاى براى دركك تفسير 


درست از نادرست وجود ندارد. 


بنابراين بايد مقاصد مؤلف را كناز كذارد و خود متن را در نظر كرفت و متأسفانه خود متن نيز به تنهايى قابل فهم نيستء بايد 
حقايق را در يكك رشته قالب هاى ذهنى كه از ييش در وجود ما يديد آمده. ريخت واز منظر و ديدكاه خاص به آنها 
نكريستء و طبعاً قالب ما يكك نوع نيست بلكه بيش فرض هاى 


متنوع استء و از اين جا است كه هيج كس نمى تواند ادعا كند به واقع مى رسد و تفسير صحيح. محصول طرز تفكر او است. 
در حقيقت از نظره هايدكر» نظر مفسر به متون» بسان انسانى است كه با عينكك رنككى بر اشياء بنككرد ازاين جهت نمى تواند 
واقعيات را آنجنان كه هستء ببيند بلكه ناجار است همه رنكك ها را به رنكك عينكك ببيند» و يا بسان انسان مبتلا به بيمارى 
يرقان است كه جهان را حتى بركك هاى سبز درختان را زرد مى بيند بنابراين كشف واقع امكان يذير نيست و تمام كشف ها و 
دانش هاى بشرى حالت نسبى دارد وهر تفسير نسبت به شرايط حاكم بر ذهن مفسر صحيح استهء بنابراين حتى يكك شعر و 
يكك شىء مى تواند با توجه به تعدد قالب ها صد نوع تفسير بيدا كند. (دائره المعارف روتلج» هرمنوتيكك؛ نامه فرهنكك, شماره 
"او“اءعلم هرمنوتيكك ؛ ريجارد يالمر/8١؟7-‏ 580.) 


و وظيفه مفسر اين نيست كه به تدوين معيارها و قواعد براى تفسير بيردازد بلكه وظيفه اواين است كه به تحليل قالب هاى ذاتى 


خود فهم» بيردازد. 
كد كوه 


اين نظريه را مى توان از جهاتى مورد نقد قرار داد و با يكك رشته بن بستهاى عجيبى روبه رو خواهد بود و يايه كذار آن را به 


مزال زافق اسل رادار كواسة ساسك و قحا من كران ان تقد راجا وين ل د 


در يونان باستان قبل از طلوع فلاسفه واقع كرايى مانند سقراط و افلاطون و ارسطوء مسأله «سوفيسم» رواج يافت و براى خود 
شاخه ها و فروع بيشترى بيدا كرد» حتى يس از اين سه فيلسوف» شكاكيت به نوع ديكرى خود را 


نشان داد» افتخار سه حكيم بزركك و حكيمان ديكر كه يس از آن دو آمدند خصوصاً فلاسفه اسلامى و برخى از فلاسفه غرب. 
مبارزه با شكاكيت بود ولى اكنون يس از قرنها همان مكتب به نوعى ديككر رخ نموده وشكاكيت در لباس نسبيت زنده شده 


است. 


و نتيجه اين شده كه «هيج متنى را نمى توان يكك نواخت تفسير كرد و هيج كس راهى به واقع ندارد و تفسير هر كس با توجه 


حاصل اين نظريه جز جهل يرورى وصحه ككذارى بر نادانى انسانى جيزى نيست و نتيجه آن اين كه همه آكاهى هاى انسان 
يكك رشته آكاهى هايى است مشكوك كه نمى توان به صورت قطعى كفت با واقع مطابق است. اصولا از دوران «هيوم» و يس 


ازوى «كانت» شكاكيت در غرب رواج بيدا كرده و در حقيقت بى ارزشىء رنكك ارزش بيدا كرده است. 


برخى از نظريه ها خود كشى خود را به دست خويش فراهم مى سازد و نخستين قربانى نظريه خود آن نظريه مى باشدء اتفاقاً 
نظريه اين دو فيلسوف درباره «هرمنوتيكك» از اين اصل برخوردار است, و خود اين نظريه خودش را باطل مى سازد؛ زيرا او 
مدعى است هر متنى را كه انسان مى خواند با توجه به قالب هاى ذهنى و بيش فرض ها نمى تواند به واقع برسد بلكه واقع در 
قالب هاى ذهنى او جلوه مى كند. 


يادآور مى شويم خود اين نظريه كه عصاره قرائت مثلاً ده ها متن است از خود اين اصل مستثنى نيستء يعنى اين دو فيلسوف 


با خواندن متون دينى و غير دينى فهم كلى خود را در باب قراثت متون در قالب هاى ذهنى خود ريخته و 


نتيجه كرفته اند كه قرائت هر متنى تابع فكر خود مفسر است و هركز از واقع كزارش نميدهد. ما ميكوييم خود اين فكر يكك 
فكر مطلق نيست بلكه محصول همان قالب هايى است كه لازم وجود ذهن انسان است. بنابراين» صدق اين نظريه كاملا نسبى 


بذيرفت و همه قرائت ها را به صورت كلى و به نحو مطلق با آن تفسير كرد. 
شكفتا هر دو فيلسوف تمام قرائت ها را نسبى تلقى مى كنند ولى قرائت خود رااز مجموع متونء يكك قرائت مطلق مى انديشند. 


آيا در تفسير قرآن يا يكى از متون مقدس» محور» تحصيل مقاصدفر ستنده كتاب و نويسنده آن است يا خود متن و فهم مفسر؟ تا جايى كه 
كاهى اين مسأله را در كتابهاى هرمنوتقيك به صورت مؤلف مدار» متن مدار و يا مفسر مدار مطرح مى كنند؟ 


3 


يرسيس 


آيا در تفسير قرآن يا يكى از متون مقدسء محورء تحصيل مقاصدفرستنده كتاب و نويسنده آن است يا خود متن و فهم مفسر؟ 
تا جايى كه كاهى اين مسأله را در كتابهاى هرمنوتيكك به صورت مؤلف مداره متن مدار و يا مفسر مدار مطرح مى كنند؟ 


باسخ 


مسلماً كتابهاى آسمانى داراى ييامى از جانب خدا هستند و سعادت و شقاوت انسان در اين بيامها از جانب خدا تبيين و توضيح 
داده شده استء وعمل به مقاصد الهى ضامن سعادتء و سرييجى از دستورهاى او مابه بدبختى اسبت. بنابراين مفسر بايد 


مقاصد الهى را به دست آورد وبا ابزارى بيش برود كه به اهداف فرستنده كتاب برسد. قرآن مجيد ميفرمايد: 
«إِنَّ هذا القرآن يهدى للتى هى أقوم...». اسراء/ [قطعاً اين كتاب انسان را به آيين استوار راهنمايى مى كند.] 


بنابراين ما نسبت به آن معادله «مؤلف مدار) هستيم نه «مفسر مدار» و نه «متن مدار» هرجند از به كار كيرى كلمه «مؤلف» در 


تفسير كتب آسمانى بالأخص قرآن مجيد بايد برهيز كنيم. 
تبيين نظريه «مفسر مدارى) 


«مفسر مذارى» ويابه تعبير ديكر «متن مذارى» با مقاصد يديد آورنده كتانب سر و كارى ندارد وغذر آنان اين است كهاما 
ه ركز به مقاصد مؤلف راه نداريم» زيرا ما به متن با يكك بيش فرضهاى ثابت مى نككريم و ازاين جهت يافته هاى ما از كتاب با 
آن بيش فرضها قالبكيرى شده و نمى توان آن را به مؤلف نسبت داد. اين نظريه را «هايدكر» و «كادامر» مطرح كرده اند. آنان 
معتقدند تفسير هر متن به وسيله ييش فرضهاى و يبش داوريهاى مفسر ممكن مى شودء و يبيش داورى مفسرء فهم متن را ميسر 
ا 


جستجوى فهم و تفسير بدون يبش فرض تلاش بيهوده است. 


مايزادق فى جك :اعرد كاف رو عتظاء تساضة مقس ووذ تتسير تراومى كيرد و كرون ديد كان طاق افر ادي تتما نالك طعا تقسيد 
نهايى و عينى وجود نداردء از آنجا كه آكاهيهاى يبيشين و مفروضات ذهنى مفسرء خواه ناخواه در فهم متن مؤثر است هيج 
ضابطه براى دركك تفسير درست از نادرست وجود ندارد. 


كذشته از اين» هيج نوع تمايزى بين تفسير مشخص و همكانى در كار نيست. بنابراين بايد مقاصد مؤلف را كنار كذاشت و 
خود متن را در نظر كرفت و متأسفانه خود متن نيز به تنهايى قابل فهم نيست, بايد با يكك رشته قالب هاى ذهنى كه از بيش در 
وجود ما يديد آمده؛ آن حقايق را در آنها ريخت واز منظر و ديد كاه خاصى به آنها نكريستء و طبعاً قالب ما يكك نوع نيستء 
بلكه بيش فرضهاى متنوع استء و از اين جا است كه هيج كس نمى تواند ادعا كند كه به واقع مى رسد و تفسير صحيح: 
محصول طرز تفكر او است. 


خلاصه دست مفسر از واقع كوتاه است و هيج فردى نمى تواند ادعا كند كه به واقع مى رسد. واقع لخت و دور از قالب هاى 
ذهنى به جنكك كسى نمى آيد. طبعاً به همه حقايق با عينكهاى رنكارنكك مى نكريم. در حقيقت از نظر هايد كر نظر مفسر به 
متون» بسان انسانى است كه عينكك رنككى به جشم دارد و نمى تواند واقعيات را ببيند» بلكه ناجار است همه رنككها را به رنكك 
عينكك ببيند. وايا بسان انسان يرقانى است كه جهان راء حتى بركك هاى سبز درختان را زرد مى بيند. بنابراين كشف واقع امكان 


يذير نيست 


و تمام كشف ها و دانش هاى بشرى حالت نسبى دارد وهر تفسير نسبت به آن شرايط صحيح است. بنابراين حتى يكك شعر و 
يك سخن مى تواند تفاسير متنوع و متعددى بيدا كند. 

مسأله هرمنوتيكك به معنى تأثير بيش فرض ها در فهم متون, متأثر از فلسفه كانت است كه مى كويد: شىء فى نفسه غير از 
جهان خارج از طريق حواس وارد ذهن مى شود سيس در تركيب قالبهاى ذهنى در آمده و جيز سومى به نام علم توليد مى 
شود و شناخت ما نتيجه تركيب قالب هاى ذهنى و داده هاى خارجى است. آنجه كه ما از جهان دريافت مى كنيم به طور 


كامل در خارج نيست و ما راه براى شناخت حقايق خارجى فى نفسه نداريم. 


جنين نظريه اى در ارزش معلوماتء نتيجه اى جز نسبيت و شكاكيت ندارد. در حقيقت يكك نوع سوفسطايى كرى عصر معاصر 
است كه در لباس علمى تجلى كرده است و تا حدى ريشه در كلمات سوفسطائثيان يونانى مانند «ييرهون» و غيره دارد اما با اين 
نظام علمى كه «كانت» به آن داده مسأله را از نظر سطحى نككران» جلاى بيشترى بخشيده است. 


حالا خواه» ريشه اين نظر در فلسفه كانت باشدء يا خود آنان اين نظريه را ابداع نموده؛ اين نظر نتايج ناككوارى دارد. از جمله: 
١‏ فهم.متن» محضول تركيب افق معنابى مفسر با افق معنابى متن است:و.دخالت ذهنيت مقس يكك واقعيت اجتناب تايذير است: 


". فهم عينى و واقعى متن امكان يذير نيست؛ زيرا عنصر ذهنيت يا بيش داورى يا بيبش فرضهاى 


مفسر شرط حصول فهم است و در هر فهمى بيش فرضهاى مفسر در فهم دخالت مى كنند. 


*. به تعداد افراد به خاطر بيش فرضهاى آنان تفسيرهاى مختلف در مورد متن داريم و امكان قرائتهاى نامحدود از متن وجود 


دارد و مسأله قرائت هاى متعدد از همين جا ناشى مى شود. 
؟. فهم ثابت و نهايى از متن وجود ندارد. 


ه. از آنجا كه تفسير متن عبارت است از تركيب ييش داوريها و متن» مفسر كارى با قصد و نيت مؤلف ندارد و مؤلف خود 


يكى از خوانند كان متن است. 


#. معيارى براى سنجش و داورى تفسير معتبر از نامعتبر وجود ندارد. از آنجا كه مفسران متن متنوع و در طول زمان ييش 
فرضهاى مختلفى دارند» فهم هاى كاملا مختلفى وجود دارد كه هيج كدام برتر از ديكرى نيست. در واقع ارمغان اين ديد كاه 
جيزى جز نسبيت كرايى و شكاكيث نخواهد بود و نخستين قربانى آن» خود نظريه خواهد بود؛ زيرا بايد توجه كرد كه 
«هايد كرا و ١كادامر»‏ در طرح اين نظريه تحت تأثير بيش فرضها و قالب هاى ذهنى قرار كرفته اند و داده هاى ذهنى آنان 
تلفيقى از خارج به وسيله حسء تأثير قالب هاى ذهنى و فرضيه هاى انديشه آنهاست. بنابراين ما به جنين نظريه اى بايد از 
ديد كاه شكاكيت و نسبيت بنكريم و نبايد آن را قطعى تلقى كنيم. جه بسا ممكن است فلاسفه ديكر با بيش فرض هاى ديكرى 
دراين مورد نظر مخالف بدهند. 


بحث هرمنوتيك توسط جه كسى و در تحت جه عنوانى در ايران مطرح شد؟ 
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برسس 
بحث هرمنوتيكك توسط جه كسى و در تحت جه عنوانى در ايران مطرح شد؟ 
باسخ 


(( هرمنوتيك ) ) به شكلى كه باآموزه هاء باورها و اعتقاداتمان قالب زنى شده و در ساختارى علمى ارايه كرديده » نخستين 
باراز سوى دكتر سروش تحت عنوان ( ( قبض وبسط تيوريكك شريعت ) ) در ( ( كيهان فرهنكى ) ) مطرح شد و بعدها به 
صورت نوشتارى مستقل با همين عنوان منتشر كرديد .البته يزوهشكران ديكرى بوده اند كه اين موضوع را از ديدكاه فيلسوفان 
غربى در ايران مطرح كرده اند اما اين مبحث با خصوصيت آميختكى با كزاره ها و رشته هاى آشنا با فرهنكك ايران » اولين بار 
از سوى دكترسروش طرح شد .به نظر مى رسد عمده ترين زمينه طرح جنين موضوعى » حيثيت علمى و تيوريكى آن است . 
بدون شكك در عصرتبادل نظر و اطلاعات و نيز انسانى كه ذهنى جستجوكر و فطرتى علاقه مند به مباحث جديد و تازه دارد» 


يديدار شدن موضوعات ومسايل جديد در عرصه مسقن كإماة ليه ب نماي[ 


جه رابطه اى بين هرمنوتيك و قرايت هاى مختلف از دين است ؟ 


جه رابطه اى بين هرمنوتيكك و قرايت هاى مختلف از دين است ؟ 


باسخ 


جنان كه مطلعيد هرمنوتيكك (( نظريه يا فلسفه تفسير معنا ) ) نوعى روش بيزوهشى است كه ويزه علوم انسانى واجتماعى 
ميباشد .بر اين اساس بحث اصلى هرمنوتيكك عبارت است از اين كه جريان ( ( فهميدن ) ) جككونه صورت مى كيرد؟ معنا 
جكونه ازعالم شخصى به عالم شخص ديكر منتقل مى شود؟ و به دنبال اين كونه يرسش ها است كه مباحثى درباره معرفت 
عينى » نسيبت معرفت يا فهم » فهم قبلى » امتزاج افق هاء نقش بيش فرض ها در فهم ؛ بهترفهميدن » فهم كامل » تكامل و رشد 
معرفت » نقادى متن » نيت مولف وده ها مساله ديكر در اين علم مورد طرح و بررسى قرار مى كيرد .اكرمقصود شما از 
هرمنوتيك به عنوان يكك علم مطرح باشدء قرايت هاى مختلف از دين به عنوان مساله اى از مسايل اين علم تلقى مى شود؛يعنى 
» جندى » جرايى و جكونككى قرايت هاى متفاوت از دين در اين علم » به بررسى و تحليل كذاشته مى شود .اما اككر مراد از ( ( 
هرمنوتيك ) ) يكك نحله خاص تفسيرى كه تاكنون در ديد كاه كادامر ( براى آشنايى باانديشه هاى وى و همجنين نقدهاى آن 
؛ رجوع كنيد به نوشتاربيوستى ) جمع بندى شده است باشدء» قرايت هاى متفاوت از دين وموجه و معقول بودن اين قرايت هاء 
از لوازم اين نحله خواهد بود.توضيح مطلب ؛ بر اساس اين تلقى از هرمنوتيكك , يكك متن در جريان فرهنكك ها و سنت ها 
نمودهاى مختلفى 


دارد و ييام هاى متناسب با آن فضاى فرهنكى را به مخاطبان خود تحويل ميدهاء بنابراين » در واقع مخاطبان و فضاهاى ذهنى 
وشرابط كوتناكون فرهنكى آنهاسث كه يهامتن معتا مى يخشده :از ابن ووء هر كس نهر نجه از مين دركة كثد: اكرفتتاسب با 
فضاى فرهنكى او باشدء درست خواهد بود .با توجه به اين تحليل بسته به نوع فضاى فرهنكى مى توان همه قرايت ها وبرداشت 


عادر دوست انكاشت : 

الف در مورد هرمنوتيك توضيح دهيد. 

اشاره 

ب سنت جيست و تغييرات سنت بر اساس شرايط زمان تا جه اندازه از ديد كاه اسلام مورد بررسى قرار كرفته و جايز است 
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برسس 
الف در مورد هرمنوتيكك توضيح دهيد. 


ب سنت جيست و تغييرات سنت بر اساس شرايط زمان تا جه اندازه از ديدكاه اسلام مورد بررسى قرار كرفته و جايز است 
باسخ 


الف هرمنوتيك در اصل مشتق از نام «هرمس خداى يونان باستان مى باشد. هرمس الهه مرزهاء خالق سخن واسطه بين خدايان 
و مردمان و تفسير كننده خواسته هاى خدايان براى مردمان بوده است به همين مناسبت هرمنوتيكك در لغت به معناى «وابسته به 


تفسيرا مى باشد و در اصطلاح شامل مجموعه بحثهايى است كه درباره «تفسير متن و فهم آن مطرح مى شود.(09) 
«تفسير) يعنى شناخت معناى مقصود. كشف و بيان مراد كوينده 


١متن‏ شامل هر جيزى است كه در وراى آن مطلب و مفهومى نهفته باشد. در مورد تاريخجه هرمنوتيك مى توان كفت كه 
يوهانس رامباخ در سال 179 ميلاادى كتابى با عنوان نهادهاى هرمنوتيكك قدسى نككاشت كه آن را مى توان نقطه آغاز 
هرمنوتيك معاصر دانست در اين كتاب مهمترين اصلى كه به عنوان اساس تفسير معرّفى شده «اصل انطباق يعنى انطباق تفسير 
با متن مى باشد.(20) تاريخ هرمنوتيكك را در يكك تقسيم بندى كلى مى توان به سه مرحله تقسيم كرد(١6): .١‏ هرمنوتيكك 
كلاسيكك كه به دنباله ارائه روش و منطق تفسير متون است ؟. هرمنوتيكك رُمانتيكك شلاير ملاخرء آغاز كننده رُمانتيك بر اين 
نكته تأكيد دارد كه برخلاف نظر كلاسيك هاء فهميدن متن امرى طبيعى و سهل نيست بلكه بدفهمى و سوء فهم امرى عادى و 
طبيعى است و امكان بدفهمى در تمام مراحل متن وجود دارد. بنابراين نياز به تفسير و در نتيجه نياز به هرمنوتيكك نه تنها در 
موارد خاص بلكه از همان آغاز فهم احساس مى شود. 


*. هرمنوتيكك 


فلسفى در اوايل قرن بيستم با كار فلسفى مارتين هيذكر شروع مى شود. از نظر وى هرمنوتيكك بايد از سطح روش شناسى و 
معرفت شناسى ارتقأ يافته و در موقعّت فلسفه قرار كيرد و به خدمت درك معناى هستى درا يد. 
در ميان اين سه مرحله بيش ترين تأثير و نفوذ از آن هرمنوتيكك فلسفى بوده و روح غالب بر هرمنوتيكك قرن بيستم است 


متغئر خواهند بودمْ نقد اجمالى بر آن (هرمنوتيك فلسفى وارد شده است و آن عبارتند از(27): نقد اوّل اككر هر فهمى سال و 


نسبى است جرا اصول و آموزه هاى هرمنوتيكك فلسفى به عنوان قضاياى مطلق جزمى و غير نسبى قلمداد مى شود. 


نقد دوّم هرمنوتيك فلسفى راه را بر هركونه نقد وارزيابى فهم ها در شاخه هاى معارف انسانى و تاريخى مى بنددمٌ اما 


براساس تحليل هرمنوتيكك جريان فهم متن يا فهم تاريخ يا انسان فرآ يندى بدون يايان است و فهم نهايى ممكن نيست 


نقد سوّم كادامر مى كويد: بعضى بيبش داورى ها مولد و برخى ديكّر موجب سوء فهم مى شوند بدون اينكه ضابطه و معيارى 
براى تفكيكك اين دو نوع ييش داورى عرضه كند. و راهى نشان نداد تا بتوان از دخالت ييش داورى هايى كه موجب سوء فهم 
مى شوند» جلو كيرى كرد. 


ب اما در مورد سنت و تغييرات آن از ديد كاه اسلام بايد كفت 


معصوم :) اعم از بيامبر(4) و اهل بيت :) سر زده 


است در اصطلاح فقهأ نيز» به هر حكمى كه براساس اصول_شريعت و قواعد دين مبين اسلام باشد سنت كفته مى شود. كه در 
اينجا سئّت در مقابل بدعت قرار مى كيرد و بدعت عبارت است ازمٌْ هر حكمى كه برخلاف اصول شريعت اسلامى بوده و 


موافق سنّت نباشد.(89) 

به طور كلى انسان يكك سلسله احتياجات ثابت و دائمى دارد و يكك سلسله احتياجات متغيّر. كه اين احتياجات براى سامان يافتن 
نياز به قوانينى دارد و قوانين هم براساس آن احتياجات ثابت و متغر هستند. قوانين _ ثابت همان قوانين آسمانى بوده كه وابسته 
به زمان و مكان خاصّى نيست ولى قوانين متغّر مربوط به عالم ماده و براساس زمان و مكان متغيّر است 

حال انسان براى رسيدن به هدفهاى واقعى نياز به امورى دارد كه اين امور همان احتياجات متغير بوده واز احتياجات ثابت 
نشأت مى كيرد. جرا كه از خصوصيات دين مقدس اسلام اين است كه حاجتهاى ثابت را مشخص كرده و حاجتهاى متغّر را 
تابع حاجتهاى ثابت قرار داده است و از طرفى انسان براى رسيدن به آن احتياجات هم نياز به ابزار دارد كه اين ابزارها هميشه 
در حال تغيبر و تحوّل و رو به تكامل است (28) براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه مطالعه كتب زير را به شما توصيه مى كنيم 
در آمدى بر هرمنوتيكك از واعظى مبانى كلامى اجتهادمٌ استاد مهدى هادوى تهرانى مبانى معرفت دينى محمّد حسين زاده نظام 


حقوق زن در اسلام استاد شهيد مطهرى :). 

ياورقى: 

-04 استاد مهدى هادوى تهرانى مبانى كلامى اجتهاد. ص ١٠١‏ و .17١‏ 
815 تسعد حمين قط جنات معرفظ عرق ع 12226 و1722 خض 


1ع 


محمّد حسين زاده مبانى معرفت دينى جاب دوّم انتشارات موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى ,)» ص الادو كلما .١‏ 
-"2 استاد محمد تقى حكيم مترجم سيد ابراهيم سيدعلوى سنت در قانونكذارى اسلام نشر شريعت ص * و /. 
-86 استاد شهيد مطهّرى [)» اسلام و مقتضيات زمان ج ١‏ ص 7١"‏ و .5٠١‏ 


هرمنوتيك جيست لطفا ببرامون آن توضيح دهيد ؟ 
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برسس 
هرمنوتيكك جيست لطفاً ييرامون آن توضيح دهيد ؟ 
باسخ 


هرمنوتيكك (0أألا1©]111311]) به علم تأويل يا تفسير متون معنا شده است. بين روش هرمنوتيكى و روش تفسيرى عالمان 
دينى» تفاوت هايى اساسى وجود دارد. از مهم ترين تفاوت ها اين است كه تلاش عمده مفسران متون دينى آن است كه 
مقصود شارع رااز نصوص صادره به دست آورند؛ ولى روش هرمنوتيكىء متن را كسسته از كوينده؛ نويسنده يا نازل كننده 
آن مورد بررسى قرار مى دهد و به مقصود كوينده كارى ندارد؛ بلكه براى آنمعنايى عصرى در نظر مى كيرد. به تعبير ديكر بر 
اساس تأويل هرمنوتيكى الفاظ و جملات در هر عصر معناى خاصى مى يابند و اين تاريخ است كه به متن معنا مى دهد. 


اصطلاح هرمنوتيك در اصل از وازه يونانى ١!ألا©17‏ ©1611 |كرفته شده كه فعل است و به معناى «تفسير كردن» به كار مى 
رود. اما برخى آن رامأخوذ از نام «هرمس)1©1111©5(0]) خداى يونانى و بيام آور خدايان مى دانند كه هم آورنده ييام بودو 
هم تفسير كننده آن. بدين سان هرمنوتيكك نيز» عملى هرمسى است و مفسرء كارى هرمسى مى كند و مى كوشد تا به كشف 


معناى سخن و تفسير يبيام بيردازد. 


اما در اصطلاحء از هرمنوتيك تعريف هاى مختلفى ارائه شده است كه در اين مختصرء مجالى براى طرح آنها وجود ندارد؛ 
ولى تعريف اصطلاحى رايج آن است كه هرمنوتيكك «نظريّه يا فلسفه تفسير معنى) و نوعى روش يزوهشى است كه ويزه علوم 


صورت مى كيرد؟ معنى جكونه از عالم شخصى به عالم شخص ديكر منتقل مى شود و به 


دنبال اين كونه يرسش هاست كه مباحثى درباره معرفت عينى» نسبيت معرفت يا فهم, زبانمندى فهمء تاريخ مندى زبان و فهمء 
تجربه زيست يا جهان زيست,ء فهم قبلى» امتزاج افق هاء بيش ساخت معنايى و نقش بيبش فرض ها در فهم» بهتر فهميدن و فهم 
كاملء» تكامل و رشد معرفتء نقادى متن» نيت مؤلف و ده ها مسأله ديكر در اين علم مورد طرح و بررسى قرار مى كيرد. 


ناكفته نماند كه نظريه هاى هرمنوتيكى متفاوتى وجود دارند مثل هرمنوتيكك زبانشناختى» هستى شناختى» معرفت شناختى» 
تاريخ كرايانه» دينى» فلسفى» جامعه شناختى» روان شناختى و... كه نبايد از وجود تمايز و تفاوت آنها غفلت كرد. علاوه بر آن 
كه بايد دانست به دليل آن كه هرمنوتيكك با نشانه هاء ييام و متن سر و كار دارد» به قلمرو الهيات» فلسفه. هنرء زيبايى شناسى» 


نقد ادبى» نقادى متون» شناخت و تفسير كتابهاى مقدس دينى» روش شناسى علوم و معرفت شناسى نيز كسترش مى يابد.(1) 


«كادامر» فيلسوف معاصر آلمانى كه از شاكردان خصوصى «مارتين هايدكر) و تحت تأثير انديشه هاى اوستءه بنيانكذار مكتب 
جديد هرمنوتيك و مطالبش محور تمام مباحث هرمنوتيكى تلقى مى شود, اطلاع از ديد كاه هاى وى و نقد آن ها مى تواند تا 
اندازه اى شما را به اين موضوع و مبانى آن آشنا سازد. او مى خواهد با توجه به مجموعه تحقيقات بيشكامان هرمنوتيكك 
همجون شلايرماخر, ديلتاى و به ويزه هايدكر. مشكل مسائل بيجيده و غامض اين علم را حل كند. مهم ترين اثر وى كتاب 
حقيقت و روش (11©1100 8170 (|:ألا!1) است. اساسى ترين ديدكاه هاى وى را به طور فشرده مى توان در موارد ذيل 
خلاصه كرد.(؟) 


١‏ -او حقيقت رالاديه لا-يه و ذوبطون مى داند و شناخت يكك متن را تنها در سايه قرار كرفتن در «موقعيت كفت وكو) مى 


اقم ان ام ووه 


اعتقاد وى در علوم انسانىء ما با آنجه آن را مورد شناسايى قرار مى دهيمء يكك نوع مشاركت وداد و ستد داريم. به نظر وى 


كقت و كك دمنان خد انقك مومع فر اسك يكف سوينة: تست : 
و يال حو و متن. فراسدى يح سوية ب 


؟ - مادر كفت و كو با متن» يرسش ها و ياسخ هايى را رد و بدل مى كنيم. اين يرسش ها كاه در ابتدا از سوى ما مطرح مى 
شود و آن كاه به سراغ متن مى رويم و كاه در برخورد ما با متن يديد مى آيند. اين يرسش و ياسخ., منطق ويزه خود را مى 
طلبند كه كادامر از آن به «منطق مكالمه) تعبير مى كند. به اعتقاد وىء بايد توجه داشت كه دريافت ياسخ و برداشت ما از متن 


و در واقع فهمى كه اكنون براى ما حاصل مى شود. فهمى امروزى و برداشتى متناسب با ذهنيت خاص خود ما است. 


" - فهم دراثر بيوند افق معنايى مفسر با افق معنايى متن حاصل مى شود. يعنى بيش فرض هاء بيش فهم هاء بيش داورى هاى 
مفسر (افق معنايى) با افق معنايى متن (ديدكاه تاريخى متن) همخوان مى شود و مجموعه اى از معانى را كه بار امروزى دارند 


ندارد. 


© - «جشم انداز فهم» با «سنت» مرتبط است و جون به اعتقاد كادامر اين سنت ثابت نيست و دائم در جريان استء لاجرم تفسير 


و شناخت نيز ثابت نخواهد بود. 
د - به اعتقاد و نظر كادامر «معناشناسى» كاوش در يوسته زبان و «هرمنوتيكك» سرايت به باطن و متن زبان است. 


© -مااز يكك سو در حصار «سنت» قرار داريم واز سوى 


ديكر كرفتار «زبان» هستيم. جون فهم ها وانديشه هاى خود را در قالب زبان بيان مى كنيم؛ به نظر كادامر ما حتى در 
انديشيدن نيز در قلمرو زبان مى انديشيم. به همين دليل مى كويد: فهمء زبان كونه است و تسلط زبان بر ما شرط شناخت ما از 


مى كند وهر فهمى وابسته به زبان و كره خورده با جريان سنت است. 


از مهم ترين و فشرده ترين مبانى ديد كاه هاى كادامر» مى توان اين نتيجه را كرفت - جنان كه خود بدان معتقد است - كه 
هميشه فهم ما از يكك متن» فهمى زمانه اى و وابسته به فضاى خاص عصر و روزكار مفسر است وما نمى توانيم جزم به معناى 
يكك متن يبدا كنيم؛ يعنى هيج تفسير و شناخت قطعىء همواره درست و عينى نيست و همانند تجربه در جريان زمان و در حال 
«شدن» است. به عبارت ديكرء فهم درست و نادرست در مكتب كادامر وجود ندارد. يعنى هر فهمى در موقعيت خاص خود 
درست ودر شرايط ديكرء نادرست است. البته برخى معتقدند كه مقصود كادامر «نسبيت» نيست حرا كه او هر فهمى را به هر 
شكلى كه باشد. درست نمى داند. كادامر مى كويد: فهم» كفت و كو با متن است به طورى كه معيار شناخت و ضابطه فهم, 
ازيكك سو طرح ريزى و كاركرد خود متن واز سوى ديكر موقعيت ذهنى شناسنده است؛ و هر فهمى با توجه به ضابطه 


همخوانى متن با شرايط ويزه ذهن شناسنده» صورت مى يذيرد. البته اين فهم ايستا و مطلق نيست و 


در جريان سنت قرار دارد»(”2) ولى اين فرار از نسبيت نيستء بلكه در واقع ايجاد ضابطه براى آن است. 


جنان كه ملا-حظه شدء يكى از نتايج آراى كادامر نسبى كرايى فرهنكى است كه منجر به تعدّد و تكثّر فرهنكى مى كردد؛ 
علاوه بر آن كه در درون يكك فرهنكك نيز همواره مفاهيم متحول و بسته به بيش فرض هاء ببشداورى ها و انتظارات و يرسش 
حاف مفسراو در ركف كلمة كران يوبا و متحول سيت » كونا كو ونس ناست. بشعباوت :ذركر اشن كزاى لزسكي) كداز 
نسبى كرايى مفهومى اتخاذ و بر آن بنا مى شود منجر به «سيّاليت» يكك فرهنكك نيز مى شود. البته اكر اين سياليت به معناى 
يالايش» تعميق» توسعه و بازنكرى در وي كى هاى فرهنكك باشد» هيج ايرادى ندارد؛ اما اكر اين تحول به معناى تغيير در تار و 


بر طبق اين انديشهء مثلاً مفهوم «خداوند» بسته به سنت هاى مختلفء كوناكون تفسير مى شود و نمى توان كفت كدام درست 
و كدام نادرست است؛ جرا كه هر كدام براساس يكك سلسله سنت ها و باورهاى ما به وجود آمده و شكل كرفته است. از اين 
رو به كفته جان هيكك: «يهوه كتاب مقدس عبريان در رابطه متقابل با قوم يهود شكل يذيرفته است. او بخشى از تاريخ آنان و 
آنان جزيى ازاو هستند. او را نمى توان از اين بيوستكى خاص انضمامى تاريخى منتزع و جدا نمود. از سوى ديككرء كريشنا 
قشفيعة: الين كاملا حتفارق انيف كمدر اوقناط احاسه دينى متفاوتى وجوددارد» جامعه اى با آداب دينى متمايز خود. با 


توجه به اين فرضيه بنيادين در باب 


واقعيت خداوند» مى توان كفت كه يهوه و كريشنا (و همين طور شيواء الله و يدر عيسى مسيح) ذوات متشخص مختلفى اند كه 
رو اين ذوات متفاوت تا حدى تجليات واقعيت الهى در آكاهى و وجدان بشرى و تا حدى فرافكنى هاى خود آكاهى و ذهن 
بشرى آن كونه كه فرهنكك هاى تاريخى خاص به آن صورت داده هستند. از جنبه بشرى» آنها تصاوير خود ما از خداوندند؛ 


از جنبه الهى آنها تشخص هاى خداوند در ارتباط با سنت هاى بشرى دينى هستند).(©) 


اما اين ديدكاه با مشكلات و يرسش هاى جدى مواجه است كه اككر ياسخ معقول و منطقى براى آن فراهم نياورد؛ تنها به 


صورت يكك فرضيه در كنار فرضيه هاى ديككر خودنمايى خواهد كرد. اما نقدهاى اين بينش: 


١‏ -اين ديدكاه ضابطه اى براى شناخت دقيق ارائه نكرده. بلكه اعتبار هر تفسير را تقليل داده يا به كلى از ميان برده است؛ و به 
بيان ديكرء نوعى نسبى كرايى عام در قالب ضابطه ارائه شده است. اين بينش نتوانسته است جارجوبى براى معرفت يقينى به 
دست دهد. كادامر» كرجه كوشيده ست تا فاصله ميان نومن «شىء فى نفسه) و فنومن «شىء براى ما» را - كه در افكار كانت 
يديد آمد - با جايكزينى «افق معنايى مفسر) و «افق معنايى متن» كم كند ولى با ادعاى تأثير سنت هاء مواريث فرهنكى» يرسش 
هاء انتظارات و بيش فرض ها در تفسير مفسرانء به نوعى ديككر در «نسبيت عام در فهم» كرفتار مده است(8) هر جند برخى 


كوشيده اند تا بكويند اين نسبى كرايى نيست بلكه زمينه كرايى است؛ يعنى تفسير و شناخت يكك 


معرفت با واقع ارائه نمى شود؛ بلكه نسبى بودن شرايط به طور غيرمستقيم؛ فهم ما را از واقع نسبى خواهد كرد.(2) 


عده اى ديكر مدعى شده اند كه كادامر نمى خواهد بكويد هر فهمى از هر متنى» يا نسبت به هر يديدارى به هر شكلى كه 
باشدء درست است؛ بلكه او اعتقاد دارد كرجه فهم, محدوده هايى دارد و با معيار و ضوابط خاصى سنجيده مى شودء ولى بايد 
توجه داشت كه اين فهم, ايستا و مطلق نيست» هر فهمى دامنه اى دارد و مى تواند در موقعيتى ديكر فهم ديكرى از متن بيدا 
كرد. از سوى ديككر فرايند فهم - جنان كه اشاره شد - در انديشه كادامر يكك فرايند يكك سويه نيست بلكه دوسويه است. 


در ياسخ بايد كفت كه آيا كاركرد متن» موقعيت خاص فاعل فهم, شرايط ذهنى اوء مكالمه ميان متن و مفسرء در فهم تأثير 
دارد» يا خير؟ اكر داردء بى كمان بسته به شرايط» اين فهم متفاوت و كوناكون خواهد بود واين» همان «نسبيت عام»است. شما 
تنها اين نسبيت عام را ضابطه مند ساخته ايد و آن را حل نكرده ايد. بله» اكر مراد كادامر اين باشد كه هر فهمى به مقدارى از 
واقعيت مى رسد و فهم ديكرى فراتر از آن فهم به كشف واقعيت دست مى يازد؛ و به عبارت ديكر» مدعى فهم طولى بود نه 


عرضىء شايد بتوان ادعاهاى او را يذيرفت؛(/) ولى 


با توجه به ديد كاه ها و سخنان وىء بسيار بعيد است كه جنين نظرى داشته باشد. 


لاك ابا كزيزق اذيك تفسين خاصن هسة :ومن تان تقاميين ديكرى :ذاشيث ينا تفاسير د ركر را تيز فهمبد؟ نا اين 45 ادم 
مجبور استء جنان تفسير كند و بفهمد كه با اطلاعات وى همخوان باشد؟ آيا اين جبر در فهم, معيار درستى و نادرستى است؟ 
نادرستى نخواهد بود. مانند آن كه تزاحم منافع و تمايلات بشرى و محدوديت داده هاى طبيعى و دستمايه هاى معيشتى» علت 


بروز اختلاف در جوامع بشرى قلمداد مى شود؛ ولى آيا دليل بر درستى و حق بودن همه طرف هاست؟ 


بايد توجه داشت كه يكك يديده يا يكك متن» واقعيت معينى در خود دارد كه اكر انسان به آن دست يابد» به فهم درست رسيده 
ودر غيراين صورت,. به راه خطا رفته است. بنابراين» مى توان كفت هر جند فهم هاى متفاوتى از يكك يديده يا متن» در 
جريان تغيير اطلاعات بيرونى و تحول سنّت به وجود آمده باشدء نمى توان همه اين فهم ها را در موقعيت خاص خويش 
درست تلقى كرد و همه تفاسير در فهم واقع و كشف حقيقت» در ظرف خاص خود خواند. بلكه بايد اذعان كرد كه همه يا 


بسيارى از آن فهم هاء غلط بوده. به اشتباه نام فهم بر آن كذاشته شده است.(8) 


“-اكر هر فرد محدود و محصور در حصار افق معنايى خود - كه برخاسته از سنت اوست - باشدء راه مفاهمه» كفت و كو و 


نقد بسته خواهد شد؛ جرا كه 


لازمه اين نككرشء يذيرش انديشه هاى جدا جدا و تكه تكه اى است كه هيج راهى براى ارتباط با يكديكر ندارند و حال آن 
كه ما مشاهده مى كنيم كه انتقادهاى فراوانى به تفاسير و فهم هاى متفاوت صورت مى كيرد؛ علاوه بر آن كه نظاره كر كفت 
و كو ميان انديشمندان مختلف از مكاتب كوناكون با فرهنكك هاى مختلف و از جوامع متفاوت بر سر اساسى ترين مسائل و 


اصول حيات بشرى هستيم. 


-اين نسبيت در فهم, تنها دامنكير فرهنكك هاى كوناكون نمى شود؛ بلكه سلايق مختلف و رنكارنكك درون يكك فرهنكك را 
نيز دربر مى كيرد. البته هر جند» فضاى ذهنى و تاريخى يكك جامعه كه داراى يكك فرهنكك خاص استء تا اندازه اى از 
همسانى برخوردار است؛ ولى در عين حال ما درون هر جامعه؛ خرده فرهنكك هايى داريم كه فضاى ذهنى خاصى بر انديشه 
هاى آنان حاكم است و بعيد نمى نمايد كه از يكك يديده در درون يكك فرهنككء تلقى هاى كوناكونى ارائه شود. در اين 


صورت. مفاهمه حتى در درون يكك جامعه نيز مشكل خواهد بود وحال آن كه جنين نيست. 


ه - يكى از اشكالات مهم و عام به نسبى بودن فهم» آن است كه نسبيت فهم» مستلزم شكاكيت ساختارى در معرفت و زوال 
«يقين) در حوزه علم است. با حفظ نسبيت» اصل حقيقت و واقعيت نيز در قالب ذهنيت انسان به صورت امرى فرضى و 
مشكوك درمى آيد. علاوه بر آن كه نسبت به اعتبارات ذهنى ديككر انسان ها نيز كرفتار ترديد و شكك مى شود. اكر مفهوم هر 
يديده اى به تناسب جايكاه تاريخى و بيش فرض ها و شرايط ذهنى فاعل فهم تعيين شود هيج كس به متن واقع» دست نمى 
يابد؛ حتى هيج كس به متن فهمى كه ديكران از 


واقع دارند و بالاتر» به متن بيامى كه از ديكران به او القاء مى شود نمى رسد؛ بلكه همككان در حاشيه متون و ييام هايى نشسته 


اند كه بر آنها وارد مى شود و كار آنها تنها قرائت متن از حاشيه آن است و اين همان «شكك مطلق» درباره همه معارف بشرى 


است. 


شايد در الفاظ بتوان از شكك كريخت و از عدم آن سخن راند ولى دفاع منطقى از عدم يذيرش شكك با اتخاذ زبان تحليلى و 


دوم؛ "/, كتاب ترديد از همان نويسنده نشر مركزء جاب اول ١77/5‏ حلقه انتقادى» ديويد كورنزهوىء ترجمه مراد 
فرهاديور» النارانت كيل با مكار انتشارات ووشككراة: جاب اول ال/ا7الن مبانى كلامى اجتهاد» مهدى هادوى تهرانى» 


مؤسسه فرهنكى خانه خرد. جاب اولء //ا١‏ و... 

؟) براى آشنايى با اين ديد كاه ها مراجعه كنيد به منابع كذشته. 

*) مبانى كلامى اجتهاد» صص 7١0‏ - 578. 

؟) جان هيكك. فلسفه دين ترجمه: بهرام راد ص 2757 همجنين نكاه كنيد به صفحات 7717 -5794. 
©) حلقه انتقادى» ص 88 - ١0‏ و ساختار و تأويل متن» ج "2 صص 205 - 200. 

©) حلقه انتقادى» ص ./١‏ 

/) مبانى كلامى اجتهاد» صص 7١0‏ - 578. 

6) همانء ص 1739. 


0 نسبيتك فر هنكى» (مبانى ونقدها)» محمد رضا كاشفى (در فصلنامه قبسات» سال جهارم» شماره جهارم. زمستان 20/8 صص 
عم للملا 
هرمنوتيك جيست؟ مبانى آن كدام است و آبا نقدى بر آنها وارد استء يا خير؟ 


يريس 


هرمنوتيك جبست؟ مبانى آن كدام است و آيا نقدى بر آنها وارد استء يا خير؟ 


باسخ 


اصطلاح هرمنوتيك در اصل از وازه يونانى ١!ألا©17‏ ©1611 |كرفته شده كه فعل است و به معناى «تفسير كردن» به كار مى 
رود. اما برخى آن رامأخوذ از نام «هرمس)(11©]1©5) خداى يونانى و ييام آور خدايان مى دانند كه هم آورنده ييام بودو 
هم تفسير كننده آن. بدين سان هرمنوتيكك نيز» عملى هرمسى است و مفسرء كارى هرمسى مى كند و مى كوشد تا به كشف 


معناى سخن و تفسير بيام بيردازد. 


اما در اصطلاحء از هرمنوتيكك تعريف هاى مختلفى ارائه شده است كه در اين مختصرء مجالى براى طرح آنها وجود ندارد؛ 
ولى تعريف اصطلاحى رايج آن است كه هرمنوتيك «نظريّه يا فلسفه تفسير معنى» و نوعى روش يزوهشى است كه ويزه علوم 
انسانى و علوم اجتماعى مى باشد. مطابق اين تعريف» بحث اصلى هرمنوتيكك عبارت است از اين كه جريان «فهميدن) جكونه 
صورت مى كيرد؟ معنى جككونه از عالم شخصى به عالم شخص ديكر منتقل مى شود و به دنبال اين كونه يرسش هاست كه 
مباحثى درباره معرفت عينى» نسبيت معرفت يا فهم» زبانمندى فهم. تاريخ مندى زبان و فهمء تجربه زيست يا جهان زيستء فهم 
قبلى» امتزاج افق هاء ييش ساخت معنايى و نقش يبش فرض ها در فهم, بهتر فهميدن و فهم كاملء تكامل و رشد معرفت» 


نقادى متن» نيت مؤلف وده ها مسأله ديكر در اين علم مورد طرح و بررسى قرار مى كيرد. 


ناكفته نماند كه نظريه هاى هرمنوتيكى متفاوتى وجود دارند مثل هرمنوتيكك زبانشناختى» هستى شناختى» معرفت شناختى» 
تاريخ كرايانهى دينى» فلسفى» جامعه شناختى» روان شناختى و... كه نبايد از وجود تمايز و تفاوت آنها غفلت كرد. علاوه بر آن 
كه بايد دانست به دليل آن كه هرمنوتيكك با 


نشانه هاء ييام و متن سر و كار داردء به قلمرو الهيات» فلسفه. هنرء زيبايى شناسىء نقد ادبى» نقادى متون. شناخت و تفسير 
كتابهاى مقدس دينى» روش شناسى علوم و معرفت شناسى نيز كسترش مى يابد. براى آشنايى بيشتر با اين علم منابع ذيل مفيد 
و مغتنم است: ساختار و تأويل متن (؟ جلد)» بابكك احمدىء نشر مركزء جاب دوم 2171/7 كتاب ترديد از همان نويسنده نشر 
مركز. جاب اول 77/6 حلقه انتقادى» ديويد كورنزهوىء ترجمه مراد فرهاديورء انتتشارات كيل با همكارى انتشارات 


روشنكران» جاب اول »1371/١‏ مبانى كلامى اجتهاد» مهدى هادوى تهرانى» مؤسسه فرهنكّى خانه خرد. جاب اولء //ا1 و... 


«كادامر» فيلسوف معاصر آلمانى كه از شاكردان خصوصى «مارتين هايدكر» و تحت تأثير انديشه هاى اوستء بنيانكذار مكتب 
جديد هرمنوتيك و مطالبش محور تمام مباحث هرمنوتيكى تلقى مى شود, اطلاع از ديد كاه هاى وى و نقد آن ها مى تواند تا 
اندازه اى شما را به اين موضوع و مبانى آن آشنا سازد. او مى خواهد با توجه به مجموعه تحقيقات بيشكامان هرمنوتيكك 
همجون شلايرماخر, ديلتاى و به ويزه هايدكر. مشكل مسائل بيجيده و غامض اين علم را حل كند. مهم ترين اثر وى كتاب 
حقيقت و روش (11©1100 8170 (|:ألا!1) است. اساسى ترين ديدكاه هاى وى را به طور فشرده مى توان در موارد ذيل 
خلاصه كرد. براى آشنايى با اين ديد كاه ها مراجعه كنيد به منابع كذشته. 


-١‏ او حقيقت را لايه لايه و ذوبطون مى داند و شناخت يكك متن را تنها در سايه قرار كرفتن در «موقعيت كفت وكوا مى داند. 
ازاين رو به اعتقاد وى در علوم انسانىء ما با نجه آن را مورد شناسايى قرار مى دهيم» يكك نوع مشاركت وداد و ستد داريم. به 


نظر وى كفت وكو ميان خواننده و متن» 


فرايندى يكك سويه نيست. 


؟- ما در كفت وكو با متن» يرسش ها و ياسخ هايى را رد و بدل مى كنيم. اين يرسش ها كاه در ابتدا از سوى ما مطرح مى 
شود و آن كاه به سراغ متن مى رويم و كاه در برخورد ما با متن يديد مى آيند. اين يرسش و ياسخ., منطق ويزه خود را مى 
طلبند كه كادامر از آن به «منطق مكالمه) تعبير مى كند. به اعتقاد وىء بايد توجه داشت كه دريافت ياسخ و برداشت ما از متن 


و در واقع فهمى كه اكنون براى ما حاصل مى شود. فهمى امروزى و برداشتى متناسب با ذهنيت خاص خود ما است. 


7'- فهم در اثر بيوند افق معنايى مفسر با افق معنايى متن حاصل مى شود. يعنى بيش فرض هاء بيش فهم هاء بيش داورى هاى 
مفسر (افق معنايى) با افق معنايى متن (ديدكاه تاريخى متن) همخوان مى شود و مجموعه اى از معانى را كه بار امروزى دارند 


ندارد. 


؟- «جشم انداز فهم» با «سنت» مرتبط است و جون به اعتقاد كادامر اين سنت ثابت نيست و دائم در جريان است» لاجرم تفسير 


و شناخت نيز ثابت نخواهد بود. 
ه- به اعتقاد و نظر كادامر «معناشناسى» كاوش در يوسته زبان و «هرمنوتيكك» سرايت به باطن و متن زبان است. 


#- ماازيك سو در حصار «سنت» قرار داريم واز سوى ديكر كرفتار «زبان» هستيم. جون فهم ها و انديشه هاى خود را در 
قالب زبان بيان مى كنيمء به نظر كادامر ما حتى در انديشيدن نيز در قلمرو زبان مى انديشيم. به همين دليل مى كويد: فهم 
زبان كونه است و تسلط زبان بر 


ما را با خود هماهنكك مى كند وهر فهمى وابسته به زبان و كره خورده با جريان سنت است. 


از مهم ترين و فشرده ترين مبانى ديد كاه هاى كادامر» مى توان اين نتيجه را كرفت - جنان كه خود بدان معتقد است - كه 
هميشه فهم ما از يكك متن» فهمى زمانه اى و وابسته به فضاى خاص عصر و روزكار مفسر است وما نمى توانيم جزم به معناى 
يكك متن بيدا كنيم؛ يعنى هيج تفسير و شناخت قطعىء همواره درست و عينى نيست و همانند تجربه در جريان زمان و در حال 
«شدن» است. به عبارت ديكرء فهم درست و نادرست در مكتب كادامر وجود ندارد. يعنى هر فهمى در موقعيت خاص خود 
درست ودر شرايط ديكرء نادرست است. البته برخى معتقدند كه مقصود كادامر «نسبيث» نيست جرا كه او هر فهمى را به هر 
شكلى كه باشد. درست نمى داند. كادامر مى كويد: فهم» كفت وكو با متن است به طورى كه معيار شناخت و ضابطه فهم, از 
يكك سو طرح ريزى و كاركرد خود متن واز سوى ديكر موقعيت ذهنى شناسنده است؛ وهر فهمى با توجه به ضابطه همخوانى 
متن با شرايط ويزه ذهن شناسنده» صورت مى بيذيرهد. البته اين فهم ايستا و مطلق نيست و در جريان سنت قرار دارد» مبانى 
كلامى اجتهاد» صص 7١8‏ - 778. ولى اين فرار از نسبيت نيستء بلكه در واقع ايجاد ضابطه براى آن است. 


جنان كه ملاحظه شدء يكى از نتايج آراى كادامر نسبى كرايى فرهنككى است كه منجر به 


تعدّد و تكثّر فرهنكى مى كردد؛ علانوه بر آن كه در درون يكك فرهنكك نيز همواره مفاهيم متحول و بسته به بيش فرض هاء 
بيشداورى ها و انتظارات و يرسش هاى مفسر و در يكك كلمه جريان يويا و متحول سنتء كوناكون و نسبى است. به عبارت 
ديكر» «نسبى كرايى فرهنكى» كه از نسبى كرايى مفهومى اتخاذ و بر آن بنا مى شود منجر به «سّاليت» يكك فرهنكك نيز مى 
شود. البته اكر اين سياليت به معناى يالايشء» تعميق» توسعه و بازنكرى در ويكى هاى فرهنكك باشدء هيج ايرادى ندارد؛ اما 
اكر اين تحول به معناى تغبير در تار و يود يكك فرهنكك باشدء جاى تأمل و سخن دارد كه در نقد اين نككرش سخن خواهيم 


بر طبق اين انديشه» مثلاً مفهوم «خداوند» بسته به سنت هاى مختلفء كوناكون تفسير مى شود و نمى توان كفت كدام درست 
و كدام نادرست است؛ جرا كه هر كدام براساس يكك سلسله سنت ها و باورهاى ما به وجود آمده و شكل كرفته است. ازاين 
رو به كفته جان هيكك: «يهوه كتاب مقدس عبريان در رابطه متقابل با قوم يهود شكل يذيرفته است. او بخشى از تاريخ آنان و 
آنان جزيى ازاو هستند. او را نمى توان از اين بيوستكى خاص انضمامى تاريخى منتزع و جدا نمود. از سوى ديككرء كريشنا 
فخفعة الين كاملا حتفارقى انق كه در اقباط جاه دينى متفاوتى وجوددارد. جامعه اى با آداب دينى متمايز خود. با 
توجه به اين فرضيه بنيادين در باب واقعيت خداوند» مى توان كفت كه يهوه و كريشنا (و همين طور شيواء الله و يدر عيسى 
مسيح) ذوات متشخص مختلفى اند كه براساس آن واقعيت الهى در متن جريان هاى متفاوت حيات دينى به تجربه درمى يد و 


موضوع 


تفكر قرار مى كيرد. ازاين روء اين ذوات متفاوت تا حدى تجليات واقعيت الهى در آكاهى و وجدان بشرى و تا حدى فرافكنى 
هاى خود 1 كاهى و ذهن بشرى آن كونه كه فرهنكك هاى تاريخى خاص به آن صورت داده؛ هستند. از جنبه بشرىء آنها 
تصاوير خود ما از خداوندند؛ از جنبه الهى آنها تشخص هاى خداوند در ارتباط با سنت هاى بشرى دينى هستند). جان هيكك» 
فلسفه دين ترجمه: بهرام راد ص 0717 همجنين نكاه كنيد به صفحات /17” - 574. 


اما اين ديدكاه با مشكلات و يرسش هاى جدى مواجه است كه اككر ياسخ معقول و منطقى براى آن فراهم نياورد؛ تنها به 


صورت يكك فرضيه در كنار فرضيه هاى ديكر خودنمايى خواهد كرد. اما نقدهاى اين بينش: 


١-اين‏ ديدكاه ضابطه اى براى شناخت دقيق ارائه نكرده. بلكه اعتبار هر تفسير را تقليل داده يا به كلى از ميان برده است؛ و به 
بيان ديكر» نوعى نسبى كرايى عام در قالب ضابطه ارائه شده است. اين بينش نتوانسته است جارجوبى براى معرفت يقينى به 
دست دهد. كادامرء كرجه كوشيده است تا فاصله ميان نومن «شىء فى نفسه) و فنومن «شىء براى ما» را - كه در افكار كانت 
يديد آمد - با جايكزينى «افق معنايى مفسر) و «افق معنايى متن» كم كند ولى با ادعاى تأثير سنت هاء مواريث فرهنكى» يرسش 
هاء انتظارات و بيش فرض ها در تفسير مفسران, به نوعى ديكر در «نسبيت عام در فهم) كرفتار آمده است حلقه انتقادى» ص 
8 - 10 و ساختار و تأويل متن» ج 27 صص 205 - 200. هر جند برخى كوشيده اند تا بككويند اين نسبى كرايى نيست بلكه 


زمينه كرايى است؛ يعنى تفسير و شناخت يكك متن وابسته به شرايطى 


شود؛ بلكه نسبى بودن شرايط به طور غيرمستقيم» فهم ما را از واقع نسبى خواهد كرد. حلقه انتقادى» ص ./١‏ 


عده اى ديكر مدعى شده اند كه كادامر نمى خواهد بكويد هر فهمى از هر متنى» يا نسبت به هر يديدارى به هر شكلى كه 
باشدء درست است؛ بلكه او اعتقاد دارد كرجه فهم, محدوده هايى دارد و با معيار و ضوابط خاصى سنجيده مى شودء ولى بايد 
توجه داشت كه اين فهم, ايستا و مطلق نيست» هر فهمى دامنه اى دارد و مى تواند در موقعيتى ديكر فهم ديكرى از متن بيدا 
كرد. از سوى ديككر فرايند فهم - جنان كه اشاره شد - در انديشه كادامر يكك فرايند يكك سويه نيست بلكه دوسويه است. 


در ياسخ بايد كفت كه آيا كاركرد متن» موقعيت خاص فاعل فهم, شرايط ذهنى اوء مكالمه ميان متن و مفسرء در فهم تأثير 
دارد» يا خير؟ اكر داردء بى كمان بسته به شرايط» اين فهم متفاوت و كوناكون خواهد بود واين» همان «نسبيت عام»است. شما 
تنها اين نسبيت عام را ضابطه مند ساخته ايد و آن را حل نكرده ايد. بله» اكر مراد كادامر اين باشد كه هر فهمى به مقدارى از 
واقعيت مى رسد و فهم ديككرى فراتر از آن فهم به كشف واقعيت دست مى يازد؛ و به عبارت ديكر. مدعى فهم طولى بود نه 
عرضىء شايد بتوان ادعاهاى او را يذيرفتء مبانى 


كلامى اجتهاد» صص 778 - 778. ولى با توجه به ديد كاه ها و سخنان وىء بسيار بعيد است كه جنين نظرى داشته باشك. 


لات آنا كريزق از بكك تفسير خاض هست: و من توان تفاسير ديكرى داشت يا تفاسين ذيكن را نز فهميذ؟ نااين كه آدمئ 
مجبور استء جنان تفسير كند و بفهمد كه با اطلاعات وى همخوان باشد؟ آيا اين جبر در فهم, معيار درستى و نادرستى است؟ 
نادرستى نخواهد بود. مانند آن كه تزاحم منافع و تمايلات بشرى و محدوديت داده هاى طبيعى و دستمايه هاى معيشتى» علت 


بروز اختلاف در جوامع بشرى قلمداد مى شود؛ ولى آيا دليل بر درستى و حق بودن همه طرف هاست؟ 


بايد توجه داشت كه يكك يديده يا يكك متن» واقعيت معينى در خود دارد كه اكر انسان به آن دست يابد» به فهم درست رسيده 
ودر غيراين صورت,. به راه خطا رفته است. بنابراين» مى توان كفت هر جند فهم هاى متفاوتى از يكك يديده يا متن» در 
جريان تغيير اطلاعات بيرونى و تحول سنّت به وجود آمده باشدء نمى توان همه اين فهم ها را در موقعيت خاص خويش 
درست تلقى كرد و همه تفاسير در فهم واقع و كشف حقيقت» در ظرف خاص خود خواند. بلكه بايد اذعان كرد كه همه يا 


بسيارى از آن فهم هاء غلط بوده. به اشتباه نام فهم بر آن كذاشته شده است. همان» ص 519. 


“- اككر هر فرد محدود و محصور در حصار افق معنايى خود - كه برخاسته از سنت اوست - باشدء راه مفاهمه. كفت وكو و 


نقد بسته خواهد شد؛ جرا كه لازمه اين نككرشء يذيرش انديشه هاى جدا جدا و تكه تكه اى است كه هيج راهى براى ارتباط با 
يكديكر ندارند و حال آن كه ما مشاهده مى كنيم كه انتقادهاى فراوانى به تفاسير و فهم هاى متفاوت صورت مى كيرد؛ علاوه 
بر آن كه نظاره كر كفت وكو ميان انديشمندان مختلف از مكاتب كوناكون با فرهنكك هاى مختلف و از جوامع متفاوت بر سر 


اساسى ترين مسائل و اصول حيات بشرى هستيم. 


#- اين نسبيت در فهمء تنها دامنكير فرهنكك هاى كوناكون نمى شود؛ بلكه سلايق مختلف و رنكارنكك درون يكك فرهنكك را 
نيز دربر مى كيرد. البته هر جند» فضاى ذهنى و تاريخى يكك جامعه كه داراى يكك فرهنكك خاص است»ء تا اندازه اى از 
همسانى برخوردار است؛ ولى در عين حال ما درون هر جامعه. خرده فرهنكك هايى داريم كه فضاى ذهنى خاصى بر انديشه 
هاى آنان حاكم است و بعيد نمى نمايد كه از يكك يديده در درون يكك فرهنككء تلقى هاى كوناكونى ارائه شود. در اين 


صورت. مفاهمه حتى در درون يكك جامعه نيز مشكل خواهد بود وحال آن كه جنين نيست. 


ه- يكى از اشكالات مهم و عام به نسبى بودن فهم؛ آن است كه نسبيت فهم» مستلزم شكاكيت ساختارى در معرفت و زوال 
«يقين) در حوزه علم است. با حفظ نسبيت» اصل حقيقت و واقعيت نيز در قالب ذهنيت انسان به صورت امرى فرضى و 
مشكوك درمى آيد. علاوه بر آن كه نسبت به اعتبارات ذهنى ديككر انسان ها نيز كرفتار ترديد و شكك مى شود. اكر مفهوم هر 
يديده اى به تناسب جايكاه تاريخى و بيش فرض ها و شرايط ذهنى فاعل فهم تعيين شود هيج كس به متن واقع» دست نمى 
يابد؛ حتى هيج كس به متن فهمى كه 


ديكران از واقع دارند و بالاترء به متن بيامى كه از ديكران به او القاء مى شود» نمى رسد؛ بلكه همكان در حاشيه متون و ييام 
هايى نشسته اند كه بر آنها وارد مى شود و كار آنها تنها قرائت متن از حاشيه آن است و اين همان «شكك مطلق» درباره همه 


شايد در الفاظ بتوان از شكك كريخت و از عدم آن سخن راند» ولى دفاع منطقى از عدم يذيرش شكك با اتخاذ زبان تحليلى و 
يق كه سر أذ تسبيث برس آورةة هركر ممكن اث نسييت فرهكء ا(مباتى و تندها)ه محمد وفنا كاشفى (ذن فصلتامه 
قبسات» سال جهارم» شماره جهارم. زمستان صص عم - 70 


هرمنوتيك و فهم دين »نظريه شلاير ماخر در رابطه با هرمنوتيك نقد فرماييد با توجه به سه كرايش در ارتباط با ساز و كار فهم متن و 
هرمنوتيك كه عبارت است از .١:‏ اصل با مولف متن است ؟. اصل با متن بوده و متن مستقل از مؤلف است ". اصل با مفسر متن است 
»هرمنوتيك شلاير م 
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يرسيس 


هرمنوتيكك و فهم دين »نظريه شلاير ماخر در رابطه با هرمنوتيكك نقد فرماييد با توجه به سه كرايش در ارتباط با ساز و كار 
فهم متن و هرمنوتيكك كه عبارت است از :1. اصل با مولف متن است ؟. اصل با متن بوده و متن مستقل از مؤلف است ". اصل 


با مفسر متن است هرمنوتيكك شلاير ماخر مربوط به كدام يكك از اين سه كرايش است. 
باسخ 


.١‏ درباره هرمنوتيكك جديد؛ يعنى اسناد ماهيتى تفسيرى به همه تجربه هاى بشرى اعم از دين» فرهنكك و... به طور كلى جهار 
ديدكاه مهم مطرح است كه يكى از آنها نكرش شلاير ماخر مى باشد وى را بنيان كذار علم هرمنوتيكك نوين مى شناسند 
(فصل نامه قبسات» سال ينجم» ش ” [شماره بيابى ]١/‏ ص 6). سه ديد كاه ديكر عبارتند از: ديد كاه هاى ديلتاى» هايد كر و 


كادامر. 


؟. از ميان كرايش هاى برمشرده در يرسشء هرمنوتيكك شلاير ماخر مربوط به كرايش نخست؛ يعنى محور بودن مؤلف متن» 


مى باشد. ادعاى مزبور را مى توان در تبيبنى كه وى از هرمنوتيكك ارايه داده است» دريافت. 


*. شلاير ماخر در بيان هرمنوتيك مورد نظر خودء در آغاز اين يرسش كلى را مطرح مى كند كه: جككونه هر كفته اى؛ اعم از 
ملفوظ و مكتوبء واقعا فهميده مى شود؟ آن كاه در ياسخ به يرسش ياد شده مى كويد: موقعيت فهم» موقعيت نسبى هم 
سختاله اث در هر سبق از اين كونه كوينده اق عست كه جمله ان را براق بان معنا موره نظرشن :من سازى شنونده ان 


هم وجود دارد. شنونده مجموعه اى از كلمات صرف را مى شنود و ناكهان با 


عملى اسرار آميز مى تواند معناى آن ها را به طور حدسى كشف كند. اين عمل اسرار آميز و حتى حدسىء عمل هرمنوتيكى 
بوده و جايكاه حقيقى هرمنوتيكك نيز همين جاست. يس علم هرمنوتيكك, فن شنيدن است. از نظر شلاير ماخر فهم عبارت 
است از دوباره تجربه كردن اعمال ذهنى مؤلف متن. عمل فهم؛ عكس تصنيف است؛ زيرا فهم از بيان يايان يافته و ثابت آغاز 
شده وبه آن حيات ذهنى باز مى كردد كه آن بيان از آن برخاسته است. كوينده يا مؤلف جمله اى مى سازد و شنونده در 
ساختارهاى آن جمله و آن تفكر رسوخ مى كند؛ يعنى زبان واسطه رسوخ در ذهنيت و نيت مؤلف مى شود. بنابراين تفسير 
عبارت است از دو سويه در هم كنش است: نحوى و روان شناختى. جنبه نحوى با زبان سر و كار دارد و جنبه روان شناختى با 


تفكر كوينده. بنابراين نظريه هرمنوتيكى شلاير ماخر حول دو محور مى جرخد: 


است: 
ب ) فهم روان شناختى يا فن ذهنيت خاص يا نبوغ خلاق مؤلف. 


مفسر بايد آكاهى مؤلف را از خاطر خود كذرانده يا آن را مجسم سازد. براى دست يابى به معناى متن از نظر شلاير ماخر بايد 
ديد مؤلف از آن متن جه قصد كرده و اين متن براى شنونده و مخاطب جه معنايى مى دهد؟ براى دركك مقاصد مؤلفء از متن 


يا حتى روح عصر و زمان او بهره جسته و نيز براى دست يابى به معناى مورد نظر براى 


شنونده و مخاطبء. جنان جه وى از مخاطبان معاصر مؤلف باشد با بازسازى معناى لفظى متن و در صورت غير معاصر بودن اوء 


از طريق بازسازى فكر مؤلف بايد وارد شد (همان). 


؟. با توجه به آن جه كفته شدء آشكار مى شود كه شلاير ماخر اصالت را به مؤلف متن مى دهد؛ هر جند با ارايه 
راهكارهايى» شنونده و خوانئده را در دريافت معناى آنء راهنمايى مى كند. شايد بتوان كفت به همين دليل است كه بيش از 
هايد كَرء هرمنوتيكك جالش جدى را در حوزه تفكر دينى يديد نياورد» زيرا اصالت را به مفسر نداده است تا امكان قرائت هاى 
مختلف از متون دينى و ساير بيامدهاى نامطلوب را به دنبال داشته باشد. 


د. در نقد ديد كاه شلاير ماخر مى توان نكاتى را يادآور شد از جمله: 


الف) تأكيد شلاير ماخر بر فهم و دركك روح عصر و زمان مؤلف از سوى شنونده» حاكى از تأثيريذيرى وى از متفكران 
رومانتيك است,. جرا كه آنان بر آن بودند كه هر حالت خاصى از بيان؛ هر جند منحصر به فرد» ضرورتا بازتاب روح فرهنكى 
وسيع تراست. يكك تفسير صحيح نه تنها نيازمند فهم بافت فرهنكى و تاريخى مؤلف است؛ بلكه به فهم ذهنيت خاص مؤلف 
نيز نيازمند است و اين عمل از طريق بيشكويى؛ يعنى يكك جهش شهودى صورت مى كيرد كه از طريق آن مفسر مى تواند 
آكاهى مؤلف رااز خاطر آن كذرانده يا آن را مجسم سازد. جنين رويكردى در فهم متن» لازم نيست بلكه سخن منطقى آن 
است كه به جاى مؤلف به خود متن اصالت داده و با معيار منطق» عقّل و ساير 


ت) با اضالت دادن به مثن و داورى درباره آن با ابزارهاى شناخت بشرئء ديكر تفكيكك ميان شنوند كان و مخاطبان معاضر و 


غير معاصر بى معناست. جرا كه در دريافت متن» ميان مخاطب معاصر و غير معاصر مؤلفء. تفاوتى وجود ندارد. 


ج) مى توان كفت: شلاير ماخر با مطرح كردن اين نكته كه هر مخاطبى بايد تلاش كند تا با قرار كرفتن در فضاى ذهنى 
مؤلف ييام متن او را دريابد» كونه اى نسبيت كرايى را در اين باره تجويز كرده است؛ جرا كه ممكن است هر مخاطبى تلقى 
خاصى از فضاى مزبور به دست دهدء بى كمان.ء تحليل جنبه هاى كوناكون شخصيتى و روانى مؤلف از سوى مخاطب» 


دستخوش فراز و فرودهاى فراوانى قرار مى كيرد. 
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هرمنوتيكك به جه معناست و تفسير قرآن و هرمنوتيكك جه ارتباطى با يكديكر دارند؟ 


باسخ(قسمت اول) 


مبحث هرمنوتيك كه جند صباحى استء در مباحث قرآنى مطرح شدء و برخى از نويسندكان آن را در رديف روش هاى 
تفسير قرآن تحت عنوان «روش تفسير هرمنوتيكك قرآن» مطرح كرده اند.١‏ و برخى ديكر از نويسندكان اين مبحث را زير 
مجموعه ى ١كرايش‏ ادبى تفسير قرآن» قرار داده اند. ؟صرف نظر از درستى يا نادرستى اين كارء مبحث هرمنوتيكك و رابطه ى 
آن با تفسير قرآن و روش هاى تفسيرى نياز به بررسى دارد. اما ديد كاه ها در موضوع هرمنوتيكك بسيار كسترده و متفاوت 
است. و يذيرش هر كدام لوازم خاصى دارد كه كاه با لوازم يذيرش ديد كاه ديكر متناقض استء از اين رو بررسى اين مبحث 


نيازمند تأليف مستقل و برترى آن در سطح دانش يزوهان دكترى است. 


البته كوشش هايى در اين زمينه شده است كه هنوز نيازمند تكميل و نقد و بررسى ببيشتر است كه در يايان نوشتار بدان ها 


اشاره مى كنيم. 
اوّل: اشاره به يبشينه ى هرمنوتيكك مفهوم شناسى هرمنوتيكك: 


وازه ى هرمنوتيكك «101 11 لاع لااع |لجاع از معنى يونانى «[ !1 لاع لااع1/!؟اع1!» به معناى «تفسير كردن» است. اين وازه 
از زمان افلاطون به كار مى رفته است و به معناى به فهم در آوردن جيزى يا موقعيتى مبهم است. ارسطو از اين لفظ براى نام 
كذارى بخشى از كتاب «ارغنون» (كه در باره ى منطق قضايا است) استفاده كرد. بخدولا در ريشه يابى لغوى هرمنوتيك ربط 
روشنى ميان وازه و #هرمس؛ خحداى بيام رسان يوثانيان» برقرار مى كتند. اين ا قبل از قرن هفده ى ميلادى شاخه اى خاص از 
دانش را سراغ نداريم كه به نام هرمنوتيك ناميده شده باشد. و تنها از قرن هفدهم به بعد هرمنوتيكك شاخه اى از 


دانش بشرى شد.7 
هرمنوتيك در بستر تاريخ: 


هرمنوتيك به طور رسمى از قرن هفدهم ميلادى شروع شد. دان هاور؟ نخستين كسى است كه وازهى هرمنوتيك را در عنوان 


كتابش كنجاند» نام كتاب او «هرمنوتيكك قدسى يا روش تفسير متون مقدس» بود.ه 


هرمنوتيكك جديد مى دانند. و نخستين بار در حدود صد سال بيش ويليام ديلتاى8 (1877 1911١‏ م) هرمنوتيكك به عنوان يكك 


دانشمندان هرمنوتيكك بر تيت مؤلّف در فهم متن تأكيد مى كردند. 

اما به دنبال آنان ديد كاه ديكرى در هرمنوتيكك بيدا شد كه مارتين هايدكر (1889 - 19178 م) و كادامر (1400 م) يايه كذار 
آن بودند و بر كاوش فلسفى در موضوع فهم تأكيد مى كردند واز نقش نبت مؤلف در متن كاست. 

تذكر: هر جند كه بيان شد هرمنوتيكك از قرن هفدهم ميلاسدى به عنوان شاخهى علمى مطرح كرديد اما برخى مباحث 


هرمنوتيكى در لابه لاى كتاب هاى دانشمندان قبل از قرن هفدهم نيز آمده است كه تحت عنوان «هرمنوتيكك بى نام) از آنها 
ياد مى كنند» از جمله: 


سنت اكوستين» فيلسوف و متكلم مسيحى (:© - 506 م) كه خلط معناى حقيقى با معناى مجازى و استعمارىء را دليل اصلى 


ودر ميان دانشمندان مسلمان نيز در مبحث تفسير و اصول الفقه. مباحثى مشابه نظريات هرمنوتيكى مطرح شده است يعنى 


مباحثى ييرامون فهم و تفسير فهم و تفسير قرآن مى يردازد و نيز مباحث شيوه هاى تفسير قرآن كونه اى از مباحث هرمنوتيكى 
به شمار مى آيد. از جمله تفيسر اشارى (رمزىء كنايى و تمثيلى و...). ٠١‏ 


ديد كاه ها درباره ى هرمنوتيكك: 
براى هرمنوتيكك تعريف هاى متعدّدى شده است از جمله: 


.١‏ جان مارتين كلادينوس 17٠١ - 1١701(‏ م) علوم انسانى را مبتنى بر «هنر تفسير) مى دانست و هرمنوتيكك را نام ديكر آن 
قلمداد مى كرد. هرمنوتيكك هنر دست يابى به فهم كامل و تام عبارات كفتارى و نوشتارى است البته در مواردى كه ابهام رخ 
مى دهد. 

. فردريكك آكوست ولف (در سخترانى هاى 1780 تا /1801 م) هرمنوتيكك را اين جنين تعريف كرد: «علم به قواعدى كه به 


كمكك آن. معناى نشانه ها درك مى شود». هدف از اين علم» درك انديشه هاى كفتارى و نوشتارى شخص مولّف يا 


كو ينده» درست مطابق آنجه مى انديشيده است. 
“. فردريش ارنست دانيل شلايرماخر (**18 - 1717 م) به هرمنوتيكك به مثابه ى «هنر فهميدن) مى نككريست. 


او به مسأله ى بدفهمى توجه كرد و برآن بود كه تفسير متن دائماً در معرض خطر ابتلا-ء به سوء فهم قرار دارد. از اين رو 
هرمنوتيكك بايد به منزله ى مجموع قواعدى روش مند و روش آموز براى رفع اين خطر به استخدام در آيد. او هدف تفسير را 
كنف كوم لك تمن د انشع الا ووراذو مجو ا كد ف د 


اول: فهم دستورى انواع عبارات و صورت هاى زبانى و فرهنكّى كه مولف در آن زيسته و تفكر او را مشروط و متعتّن ساخته 


أت 
دوم: فهم فنى يا روان شناختى ذهتيت خاص يا نبوغ خلاق مؤلّف.؟١‏ 


؟. ويلهلم ديلتاى (1877 - 1411 م) هرمنوتيكك را دانشى مى دانست كه عهده دار ارائه ى روش شناسى علوم انسانى است. 
هدف اصلى تلاش هرمنوتيكى او 


ارتقاى اعتبار و ارزش انسانى و همطراز كردن آن با علوم تجربى بود. او بر تمايز «فهميدن» و«تبيين» تكيه دارد» تبيين حوادث 
طبيعى بر استخدام قوانين كلى تكيه دارد. ولى مورخ در يى فهم اعمال عاملان حوادث است تا از طريق كشف نات و اهداف 
و آمال و منش و شخصيت آنان به فهم افعالشان نايل آيد. فهميدن يعنى «كشف من در توا و اين به دليل ماهيت بشرى عام 
امكان يذير است. از بيروان او ماكس وبر آلمانى 1930١-188(‏ م) و يواخيم واخ آلمانى است.*١‏ 


ه. بابئر؛ از نويسند كان معاصر آلمانى» هرمنوتيكك را «آموزهى فهم» تعريف كرد. البته اين تعريف؛ با هرمنوتيك فلسفى 
مارتين هايدكر (1918 - 1889 م) و هانس كادامر (1901 م) تناسب دارد» كه به مطلق فهم نظر دارد و در صدد تحليل واقعه 
ى فهم و تبيين شرايط وجودى حصول آن است و خود را در مقوله ى فهم متن يا در جارجوب فهم علوم انسانى محدود نمى 
كند. هاي د كرء معتقد است كه در جمع بشرىء» جهان را از راه ييش ساخت فهم يعنى مفروضات. انتظارات و مفاهيم - مى 
فهمندء اينها تشكيل دهنده ى فهم هستند. كادامر باورهاى فوق (نظرات هايدكر) را تأييد مى كرد و معتقد بود: هر متن يا 
حك كه التدون كاءكهاى مور قبي قار كرد هوق وات حاص تعلق :دازه و افق خايي وا ساف كد ها حرفت 
آن هر جيزى قابل فهم مى شود. اين افق در اثر مواجهه با اشياء دائماً تعديل مى يابد ولى هيج كونه تفسير نهايى و عينى وجود 


١ ندارد.‎ 


اين تعاريف نشان مى دهد كه كستره ى هرمنوتيكك و تلقّى ها از آن بسيار متنوّع است و 


قلفزو مباحث أن همراة با سير تاريحى أن كسترده ثز شذه'است: وان حل معةفق هرمتوتيكك به مثابه تق زاهثماى براى تفسيز 


دينى و حقوقى تا حدّ آن به منزله ى تأمَلى فلسفى در باب ماهيت فهم و شرايط وجودى حصول آنء ارتقاء يافته است.0١‏ 
سوم: رابطه ى هرمنوتيكك با تفسير قرآن: 


برخى دانشمندان مصر همجون محمد ابراهيم شريف در كتاب «اتجاهات التجديد فى تفسير القرآن» و عفت محمد شرقاوى در 
كتاب «الفكر الدينى فى مواجهه العصرا و نص رحامد ابوزيد در كتاب «نقد الخطاب الدينى» به كاربرد هرمنوتيكك در تفسير 
قرآن روى آوردند» سيس در ايران نيز افرادى همجون محمد مجتهد شبسترى در كتاب «هرمنوتيكك كتاب و سنّت» بدان 
يرداختند. به عقيده ى برخى نويسندكان, متفكران هرمنوتيك مسلمان اصول روشن تفسير متون خود را از دانشمند زبان شناس 
سوئيسى به نام «فرديناند سوسير» 1881 - 1971) كرفته اند.#ادر اينجا لازم است مهم ترين مشخصات و آموزه هاى تفسير 


قرآن مشهور را در برابر تفسير هرمنوتيكى بيان كنيم تا دعاوى طرفين روشن شود و داورى آسان كردد: 
الف ) ويد كى ها و آموزه هاى تفسير قرآن مشهور: 


.١‏ مفسّرر در جستجوى معناى متن است و معناى متن همان مقصود و مراد جدّى متكلم و مولف استء و متون مقدّس ييام هاى 


حبجيت ظواهر الفاظ استوار است. و دلالت الفاظ تابع وضع لغوى واصول و قواعد عقلايى محاوره و تفهيم و تفاهم است كه 
هر متكلم و مخاطبى در هر زبان بر اساس آنها سخن مى كويند و مى فهمند. 


”. مفشر 


كاهى به فهم تعيينى از متن مى رسد (مثل فهم نصوص) و كاهى به فهم ظَنّى از متن مى رسد (مثل فهم ظواهر) و كاهى در 


ع معيارهايى براى تشخيص خطاهاى مف ران وجود دارد كه از جمله ى آنها قوانين منطق» قواعد عقلا-يى محاوره (اصول 
الفقه) و قواعد تفسير است كه برخى از آنها توسط يبشوايان دينى بيان شذه است (همجون قاعده ى تفسير به رأى) و برخى 
توسط دانشمندان تدوين شده است. هر كاه فهم و تفسير متن مطابق قواعد فوق بود حيجت و معتبر است. بنابر اين نسبى كرايى 


ه. فاصله ى زمانى عصر مفشّدر با زمان ييدايش متن مانع جدّى براى دست يابى به مقصود و مراد جدّى متن قرآن نيست. جرا 
كه اوّلا: برخى قراين از طريق احاديث و شأن نزول ها و تاريخ به ما رسيده است و مى توانيم تا حدود زيادى معناى اصيل لغات 


را دريابيم. 
أن ظيوو القاك وفع وا وتشحدت بست و اأكرا رجه واقر ادن هورف ذو زماة عا منود مر اسك 


*. مفسشر حق ندارد ذهتيت ها و ييش داورى هاى خود را بر متن تحميل كند و كرنه كرفتار تفسير به رأى مى شود كه ممنوع و 
خرام است و تفسير او راغير معتبر مى سازد. و بايذ تا خد امكان خود را از اين بيش داورى ها تهى تمايد (هر جند كه :به طور 


كامل ممكن نيست). 


. متن قرآن از خداست و ييامبر(ص) نقشى در تعيين لفظ و محتواى وحى نداشته است بلكه بارها از طرف خدا تهديد شده 
كه اككر كلمه اى كم و زياد كند مجازات مى شود.8١‏ 


ب) وي كى ها 


و آموزه ها و ييامدهاى تفسير هرمنوتيكى از قرآن: 


مذمومء بلكه شرط وجودى حصول فهم است و واقعيتى اجتناب نايذير است. 


؟. دركك عينى متنء به معناى امكان دست يابى به فهم مطابق با واقع؛ امكان يذير نيست. زيرا عنصر سوبز كتيو (يعنى ذهنيت و 


بيش داورى مفسّر) شرط حصول فهم است و در هر دريافتى» لاجرم بيش دانسته هاى مفسّر دخالت مى كند. 


معنايى مفسّر با متن است و به واسطه ى تغيير مفسّر و افق معنايى اوء قابليت نامحدودى از امكان تركيب فراهم مى آيد. 
؟. هيج كونه فهم ثابت و غير سيّالى وجود ندارد و دركك نهايى و غيرقابل تغييرى از متن نداريم. 


د. هدف از تفسير متن» درك «مراد موأّسف» نيست. ما با متن مواجه هستيم نه با يديد آورندهى آن. نويسنده يكى از 
خو ]نشد كانستن اهنك و بر :3 ركرمفة راذا لاخو افيد كان مت رجات كدارد مدع موود فيستقان "السك كلا با :مقشار أيه كمتكز 
مى بردازد و فهم آن محصول اين مكالمه استء براى مفسّدر اهميتى ندارد كه مولّف و صحب سخنىء قصد القاى جه معنا و 


قامى رالداشعه اكية١‏ 


*. نص قرآن متنى زبانى است كه يكك محصول فرهنكى است و زبان آن مختصّ اولين دريافت كننده استء و زبان هركز از 
فرهنكك و واقعيت هاى زمان جدا نيست. 7٠١‏ نصٌّ قرآن از واقعيت ها و فرهنكك زمان شكل كرفته است.١7‏ 


يادآورى: مطالبى كه تحت عنوان قرآن و فرهنكك زمانه» مطرح مى شود 


و برخى به قرآن نسبت مى دهند كه عناصر فرهنكك جاهلى عرب را اخذ كرده استء نتيجه و ييامد همين مطلب است. 


دعاء تعويذ و احكام مربوط به برد كىء, كه قابل تسرّى به شرايط متفاوت زمان ما نيست. 77 


تذكر: هرمنوتيكك با موضوعات ديكر قرآن همجون تأويل و نيز در مبحث يلوراليسم (تكثر كرايى) و مانند آن ييوند و تعامل 


دارد كه از بيان همه ى اين موارد صرف نظر مى كنيم. 
جهارم: بررسى ييامدهاى هرمنوتيكك در تفسر قرآن: 


بررسى لوازم و آثار و ييامدهاى مثبت و منفى هرمنوتيك در تفسير قرآن نيازمند تأليفى مستقل و بررسى همه جانبه ى موضوع 
است كه در اين مختصر نمى كنجدء از اين رو در اينجا به ذكر جند نكنه بسنده مى كنيم» و تفصيل سخن را براى فرصت 


ديكرى وامى نهيم. 
باسخ (قسمت دوم) 


.١‏ يكى از مسايلى كه مورد توجه طرفداران هرمنوتيكك قرار نكرفته و نقش تعيين كننده اى در موضوع دارد»ء تفاوت قرآن 
كريم با متون تاريخى و حتى متن كتاب مقدس (تورات و انجيل و ملحقات آنها) است. قرآن كتابى است كه همه ى كلمات و 
خروق ناوطت خداى مهال تاذل شوو هر لقن عا مسارك دارو نل سكم يسرع اميك شان تلزن كوه 
قرآن بارها تكرار كرده است. ييامبر اسلام(ص) كه نقل كننده ى اين سخن براى ماستء حق ندارد كلمه اى از وحى را كم يا 
زياد كند و كرنه مجازات مى شود.77بيامبر اكرم(ص) آن قدر در مورد نقل كلام الهى دقت دارد و مواظبت مى كند كه «وازه 
ى قل» را حكايت مى كند. يعنى اكر من به كسى 


بكويم (نه يلازت بكو فلانن كاز زا انجام بده) او به يدرش مى كويد: «آقاى رضايى كفت: فلان كار را انجام بده) و نمى 
كويد: «بككو: فلان....». ولى ييامبراسلام(ص) در هنكام نقل سخن خدا مى فرمايد: (قل هوالله احد) (بكو: خدا يكتاست) يعنى 
به من كفته اند كه «يكو). 


در حالى كه مسيحيان و يهوديان در مورد متن تورات و انجيل جنين ادّعايى ندارند. انجيل توسط جهار نفر (لوقا - متى - يوحنًا 
حكرقي ارشع كنل اران ووه جنار صووة فا وكارف اموه السك اناف ينغيس ودر مان هاف تقونا سثاوت 
زندكى مى كرده اند؛ از اين رو برخى زبان و فرهنكك زمانه آنان در انجيل بازتاب يافته است. تورات نيز يس از فوت موسى 
نوشته شده و برخى قسمت هاى آن هشتصد سال يس از او توسط افراد مختلف تهيه شده است.؟7از اين رو مى تواند برخى 
عتاصر فرشكى وبح خراقن دن آن زامنافته ياشّد::اما با توضيكن كهاننان شد قرآث اين كونه نواد بود قران كتا 


تحريف نايافته است» كلامى بشرى نيست و نمى تواند بازيافت فرهنكك زمانه باشد. 


؟. در برخى متون تاريخىء از جمله تورات تحريفه شده. مسايل خرافى و ضد اخلاقى (همبستر شدن لوط با دخترانش) و 
مطالب ضد علم (مثل ممنوعيت آدم از درخت علم) و... يافت مى شود. اما قرآن كريم با خرافات و انحرافات جامعه عرب 
جاهلى (همجون شرك. شراب خوارىء زناء برخى اقسام طلاق» دختر كشىء و...) مخالفت كرد. واكر مطالبى از فرهنكك 
عرب (همجون حجٌ و...) را تأييد كرد (و در همان حال تصحيح هم نمود) به خاطر آن بود كه ريشه ى اين مطالب الهى بود 
يعنى حب ابراهيمى 


وانائينة كرن رياه كار فور رك الب رسفن كلراص طتيقاة و بايذ نوا واففيك نداهت انوا زا ايدان ك1 
همجون خرافه «غول» كه در فرهنكك عرب موجود بود ولى قرآن از آن يادى نكرد. بنابر اين مى توان كفت كه قرآن تابع 
فرهنكك زمانه نشد بلكه عناصر مثبت و صحيح آن را تأييد و عناصر منفى آن را رد كرده است.0؟ 


*. همان طور كه در بخش قبل كذشت تأثير بيش دانسته ها و ذهتيت مفسّدر (و هر يزوهشكر علوم تجربى يا علوم انسانى) بر 
مورد مطالعه امرى مسلم است و اكر اين تأثير زياد باشد منتهى به تفسير به رأى و تحميل نظر بر متن مورد مطالعه مى شود و 
تفسير را غير معتبر مى سازد. از اين رو همه ى يزوهش كران و مفسّ ران لازم است كه تلاش كنند اين تأثير را به حدّاقل 
برسانند» ولى اين تأثير حداقل يزوهش و تفسير را غير معتبر نمى سازد. هر شخص يزوهشكر و دستكاه و فضاى اطراف بر 
حركت الكترون در آزمايشكاه اثر دارد ولى اين مطلب موجب بى اعتبارى آمار و ارقام و نتايج يزوهش در اين مورد نمى 
شودء و نيز دانش هاى قبلى يؤوهشكر ذهن او را تا حدودى جهت دار مى كند. و همين كونه در يؤوهش هاى علوم انسانى و 
تفسير كتب مقدّس داورى مى كنيم» يعنى درصدى از خطا در همه ى علوم وجود دارد واين موجب نمى شود كه فهم هاى ما 
غير معتبر و غير مطابق با واقع باشد و كرنه بايد خط بطلان بر همه ى علوم بشرى كشيد. البته در مورد تأثيرات باورها و ذهنيت 


هاى مفسّران در تفسير در مبحث كرايش ها (مكاتب و مذاهب تفسيرى) مطالب مبسوطى 


بيان شده و راه جلو كيرى از آن نيز بيان شده است يعنى مفسّر بايد تلاش كند بدون عينكك خاصّى به سراغ متن برود و عقايد و 
بيش فرض هاى خود را بر متن تحميل نكند و كرنه تفسير او غير معتبر و نوعى تفسير به رأى خواهد بود كه در اسلام كناهى 
بزركك به شمار مى آيد.72 


*. در مورد قرائت هاى مختلف و نامحدود متن جند نكته قابل ذكر است: 


اول: آن كه قرآن داراى بطون و لايه ها و سطوح مختلف فهم است (همان طور كه در احاديث متعدّد به اين مطلب اشاره شده 
است)./7ابنابر اين اكر قرائت هاى مختلف بدين معنا باشد اين موافق طبيعت قرآن است و مانعى ندارد كه قرائت هاى مختلف 


فهم هاى عميق تر و دقيق تر كلام الهى حاصل مى آيد و لايه هاى جديدى از آن روشن مى شود. 


سوم: آن كه فهم ها و تفسيرهاى قرآن هر جقدر كه زياد شود بى ضابطه و معيار نيست بلكه قواعد و ملا-كك هايى براى 
تشخيص تفسيرهاى صحيح و باطل وجود دارد.(همان طور كه در بخش قبل بيان كرديم). يعنى بر اساس قواعد منطق» اصول 
عقلايى محاوره (اصول الفقه) و قواعد تفسيرى به ويزه قاعده ى تفسير به رأى» مى توانيم سره را از ناسره تشخيص دهيم. بنابر 
اين فهم ها و تفسيرهاى نامحدود به وجود نمى آيد. و قرائت يذيرى متن بى انتها و بى معيار و دلخواه نخواهد بود بلكه 


تفسيرهاى معتبر و محدودى در قلمرو و جارجوب قواعد تفسير باقى مى ماند و هر كس حق ندارد و 


نمى تواند تفسير دلخواهى از قرآن ارايه كند. 
ه. در مورد فهم هاى سال و غيرثابت جند نكته قابل ذكر است: 


اول: آن كه فهم بشرى تحت تأثير ييشرفت هاى بشرى و علوم قرار مى كيرد و رشد مى كندء اين مطلب به صورت موجبه ى 


جزئيه صحيح است. اما اين به معناى رشد علم و فهم بشرى است و جيزى مباركك و نيكو است. 


دوم: آن كه قبلا بيان شد كه ما سه كونه فهم و تفسير داريم» تفسيرهاى قطعى (مثل نصوص) تفسيرهاى ظَنّى (مثل ظواهر) و 
تفسيرهاى خطا كه مفتّر به دلايل مختلف خطا مى كند. براى مثال: جمله ى «كل بزركك تر از جزء است» يا جمله ى «جمع 
متناقضين محال است» از اصول ثابت فكر بشرى است كه تغيير نمى كند. و نيز نصوص قرآن كريم (مثل وحدانيت خدا) در 
كرايش ها و مذاهب و مكاتب مختلف تفسيرى تغيير نمى كند. يس ما فهم ها و تفسيرهاى مختلف و سال از متون داريم و 
وجود يكى ديكرى را نفى نمى كند. البته اين به اين معنا نيست كه فهم ما از متن خطانايذير و نهايى است جرا كه علوم بشرى 
و فهم ما از قرآن در حال تكامل است ولى در هر مرحله اكر تفسير بر اساس معيارهاى صحيح انجام شده باشد معتبر و حيجت 


است. 


سوم: اين كه اكر بنا باشد كه همه ى فهم ها و تفسيرهاى بشرى متغتر و غيرثابت باشد» يس خود همين ادعاى هرمنوتيكى كه 
«هيج كونه فهم ثابت و غير سيّالى وجود ندارد) نيز خودش در معرض تغيير است يعنى اين جمله تناقض نما و يارادوكس است 
كه اول خودش را معرض بطلان قرار مى دهد. بنابر اين» اككر ما نسيتت فهم بشرى را به طور كلى 


بيذيريم هيج فهم ثابتى نخواهد بود و همه ى علوم بشرى زير سؤال مى رود از جمله خود اين ادّعا. 
*. همان طور كه ملاحظه شد در مورد نت مؤلف در فهم متنء دو ديد كاه متضاد در بين دانشمندان هرمنوتيكك وجود داشت: 


الف. دانشمندان هرمنوتيك همجون جان مارتين كلادينوس و فردريكك آكوست ولف و شلاير ماخر تا ويلهلم ديلتاى بر نقش 
نيت مؤلّف در فهم متن تأكيد داشتند و هدف تفسير را فهم نت و مقصود مؤلّف مى دانستند. اين ديد كاه بانظ ركاه مف ران 
قرآن كريم نزديكك است و همان طور كه بيان شد هدف تفسير قرآن نيز فهم معناى متن و مقصود خداى متعال يعنى مراد 


جدّى كويئدة است: 


القة او مظني روضخ اتيت كتاقر ١‏ كاكو لفك ريه جيكان متعا رقت سرف قد وى و ساهو واعطه اف نكن تس سى بقضوة ال 


لكوم لفك فى عورد لزنه متصرة كنا ]ناك قراخ كوعدي د 


ب. دانشمندان هرمنوتيك فلسفى همجون هايدكر و كادامر» نقش نت مولّف را در فهم متن نفى كردند. و كفتند براى مفشر 
اهميتى ندارد كه كوينده قصد القاى جه معنايى دارد. البته اين سخن ممكن است در برخى موارد در مورد متون تاريخى و 
ادبى مفيد و قابل تطبيق باشد اما در مورد كلام الهى صحيح و قابل تطبيق نيست؛ جون هدف قرآن هدايت بشر به وسيله ى ييام 


فرضء خدا قصد القاى مطلب «الف» را داشته باشد و تفسير قرآن مطلب «ب» را بيان كند اين تفسير موفق نبوده است. 


نتيجه كيرى و جمع بندى: 


از مطالب كذشته به اين 


نتيجه رسيديم كه برخى ديد كاه ها در هرمنوتيكك متونء مى تواند با تفسير قرآن سازكار باشد (همجون تأكيد بر فهم نيت 
كوينده كه در تفسير قرآن نيز مورد تأكيد است). ولى برخى ديد كاه ها كه منتهى به نسبت در فهم و عدم تطابق فهم با واقع يا 
ناعتسا به قت موف مى هنود بآ تفسيز قرآق تاساز كار استه وكيز زوشن شد كد تايج هرمتوتيكى تفسير متون ادي 
همجون تأثيريذيرى مطلق از فرهنكك زمانه در مورد قرآن صادق نيست. البته براى هرمنوتيكك و رابطه ى آن با تفسير قرآن 


نيازمند بحث و تحقيق بيشترى است. 
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ء . تاأعاطعك لطع الع رعرعق لا 


/. درآمدى بر هرمنوتيكك» ص ./١‏ 
8 . لإعمااأما مماعط انالا 
ا 


٠.همان.‏ ص ده 


دع0. 

.29 ص‎ 2١8 هرمنوتيكك لوازم و آثار» دكتر احمد بهشتى» كتاب نقد» ش‎ . ١ 
.24 همان» ص‎ . ١ 

.20 همان»ء ص‎ . ١ 

.178 و نامه فرهنكك؛ شماره ى 35 ص‎ 2١ همان» ص‎ . ١ 

0. در آمدى بر هرمنوتيكك. ص 77 - "٠‏ (با تلخيص) 

8 . مبانى و روش هاى تفسيرىء عميد زنجانى» ص 776. 


علا طاظ ان (ره) دن متندملائ سين الميزانة در تعريف تفسير بر فهم مقاصد آيات تأكيد دارد. (التفسير و هو بيان 
معانى الايات القرآنيه و الكشف عن مقاصدها ومداليلها). 


. «وَلَوْ تَقَوّلَ عَلَتنَا بَعْض الأقاويل لَأَحَذْنا مِنْهُ بالى - مين» (حاقّه / 62). 


4. نكك: درآمدى بر هرمنوتيكك, احمد واعظى» ص 04 (ايشان اين ينج مورد را به عنوان نقاط اصلى تقابل هرمنوتيكك 
فلسفى با شيوه ى تفسيرى رايج در ميان مسلمانان مطرح مى كند). 


.194٠ نكك: مفهوم النصء دراسته فى علوم القران» دكتر نصرحامد ابوزيد» ص 75» جاب بيروت»‎ . ٠ 
.5١١ همانء ص‎ .١ 

.57١ - 1١١8 همانء ص‎ . "١ 

31 . حاقه /عع. 

؟" . علم و دينء ايان باربور» ترجمه خرمشاهى»؛ ص 3 


4 . ما رابطه ى قرآن و فرهنكك زمانه را در مقاله اى تحت همين عنوان در مجله معرفت, ش 418 مورد بررسى قرار داده ايم» 


معرفت» ج »١‏ ص .*٠‏ عن رسول الله(ص): «من قال فى القرآن برأيه فليتبوّء مقعده من النار» (طبرى» ج 2١‏ ص 97). 


١‏ . عن الصادق(ع): ان للقرآن ظاهراً و باطناً - عن الباقر(ع): ان للقرآن بطناً و للبطن بطن. 


نكك: كافى» ج ,2 


ص 6/ا؛ بحارالانوار» ج 44 ص 44١ - 4١‏ تفسير صافى؛ ج ١‏ ص 78 - 194؛ و مشابه آنها از اهل سنت در الاتقان» سيوطى؛ ح 
ع, ص 7١0‏ وا8؟73. 


قرائتهاى مختلف از دين 
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بعضى از نويسندكان نوشته اند: شريعت صامت استء ما به حرفش مى آوريم: آيا ابن نظر بايه و اساسى دارد يا بى اساس و يوج است؟ 
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يرسيس 


باسخ 
در هنكام مواجهه با هر متنى سه جيز وجود دارد: مؤلف» مفسر و متن. 


در كذشته مى كفتند: متن ابزارى براى فهم مراد مؤلف است. يعنى از طريق متن مفسر مى تواند مراد مؤلف را به دست آورد. 
يعنى متن ناطق استء با ما سخن مى كويدء مراد مؤلف را به ما مى فهماند؛ ولى امروزه برخى مى كويند: نمى توان مراد 
مؤلف رااز متن به دست آوردء. جون كه مؤلف در يكك سلسله محدوديت هاى زمانى» مكانى و موقعيتى قرار دارد كه متن 
بازكو كننده آن محدوديت ها نيست. يس متن نمى تواند» مراد جدى متكلم را در اختيار مخاطب قرار دهد. يس متن صامت 


است»ء اين مخاطب است كه با انتظارات و سؤالاتى كه دارد متن رابه حرف وا مى دارد. 


جرا كه اولا: نويسند كان در يروسه نككارش در بى اين هستند كه با خوانندكان كتاب سخن بكويند؛ متن را ابزارى براى سخن 
كفتن خود مى دانند و خوانندكان هم با همين برداشتء به سراغ متن مى روند تا نظر متكلم و مؤلّف را به دست آورند. بادقت 


ثانياً : با نككاه به خود قرآن و نهج البلا-غه وديكر متون دينى» روشن مى شود كه متن ناطق است. قرآن در معرفى خويش مى 


كويد: اين كتاب بهترين حديث است. اين كتاب 


شمارا غدايت ع كدي امغال.ارن غباراك ديق عير كفا دومقواض شزه كد كران ناطق بك امت 
جرا علما در بعضى از مسائل با يكديكر اختلاف نظر دارند؟ 
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يريس 


جرا علما در بعضى از مسائل با يكديكر اختلاف نظر دارند؟ 
باسخ 


اختلاف نظر فقها به نحوه استنباط آن ها بر مى كردد. فقيه بايد حكم شرعى را از روايات معصومين استخراج كند و بر اساس 
آن ها حكم به حلت يا حرمت نمايد. در اين راستا با استفاده از مبانى اصولى خود به جرح و تعديل روايات مى يردازد و به 
يك جمع بندى نهايى مى رسد. جه بسا روايتى كه دليل حرمت يا حلتيّت استء به نظر فقيهى از نظر سند يا دلالت تمام باشد. 
ولى فقيه ديكر آن را مخدوش بداند» همين مسئله كافى است كه اختلاف نظر ايجاد شود و اين مسئله طبيعى است همان طورى 
كه در رشته هاى ديكر علمى بين كارشناسان اختلاف نظر وجود دارد» مثلا يكك جراح نظر مى دهد غده اى را بايد با عمل 


كاغى شرايظ و مقتضيات زمان و مكان براق يكك مجتهد اهميت خاضى دارد كه برائ مجتهد ديكر آن قدر اهميت ندارد. ذو 
مواردى موضوع حكم با تحولاءت زمانى تغيير مى كند و به بيروى تغبير موضوع, حكم عوض مى شود مثلاً در روايات از 
بازى با شطرنج منع شده و حتى در رواياتى وارد شده كه به شطرنج باز سلام نكنيد» ولى حضرت امام خمينى(ره) در ياسخ به 
استفتايى درباره بازى با شطرنج در فرض خروج از قمار و داخل شدن در مقوله ورزش ذهنى فرموده اند: بر فرض مذكور اكر 
برد و باخت در بين نباشد اشكال ندارد.(١)‏ 


بعضى از فقها براى خود شطرنج موضوعيت قائل اند 


و معتقدند در بستر زمان اين حكم تغيير مى كند و برخى معتقدند تا شطرنج» شطرنج استء موضوع محفوظ است و حكم 
حرمت بر آن باقى است. اين اختلا.ف بر اساس تفاوت برداشت از موضوع است. اين كه آيا شطرنج؛ خود موضوعيت دارد يا 
آلت قمار بودن دخيل در حكم آن است. در مواردى اختلاف نظر فقها بر اساس دوكانكى در فهم قرآن و حديث است, مثلا 


قرآن مجيد مى فرمايد: "والمطلقات يترئصن بأنفسهنٌ ثلاثه قروء؛(7) زن هاى مطلقه بايستى سه قرء به انتظار بمانند". 


كلمه "قرء" كه در آيه به كار برده شده در زبان عرب به طور اشتراكك لفظى براى دو معناى متضاد آمده: يكى به معناى ياكى 
و ديكرى به معناى عادت ماهيانه زنان. ازاين جهت فقها در مفهوم اين آيه با هم اختلاف دارند. برخى معتقدند: زن مطلقه 
بايد بعد از طلا-ق دو مرتبه عادت ماهيانه ببيند و ياكك شود و مرتبه سوم به محض اين كه عادت ماهيانه ديد» كرجه از آن 
عادت بيرون نيامده و ياكك نشده باشد مى تواند با مرد ديكر ازدواج كند. كروهى ديكر عقيده دارند تا زن مطلقه از عادت 
ماهيانه مرتبه سوم بيرون نيايد و به كلى ياكك نشودء حق شوهر كردن ندارد» يعنى يس از اتمام مرتبه سوم مى تواند شوهر كند. 
با اين كه حكم واقعى خدا درباره زنان مطلقه اى كه بايد مدّتى را به عنوان عدّه از شوهر كردن خوددارى كنند يكى است. در 


عين حال يكى مى كويد: مدت عده؛ سه عادت ماهيانه تمام است و ديكرى مى كويد سه مرتبه ياكك بودن شرط است. اين 


اختلاف فهم از آيه سرجشمه مى 


كيرد.(*) 
امور بسيار ديكرى هستند كه در فهم و استنباط احكام تفاوت ايجاد مى كنند. 


"١ امام خمينى» استفتائات» ج 3 ص :30 ص‎ .١ 


؟. بقره (؟) آيه /18. 
؟. زين العابدين قربانى» درسايه قلم» ص .501١- 7١7”‏ 


جرا مراجع تقليد در بعضى مسائل با هم اختلاف دارند ؟ 
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يرسس 


باسخ 


اولا بايد توجه داشت كه مجتهدين و مراجع تقليد در كليات مسائل دينى با هم اختلاف ندارند , مثلا همه نماز , روزه و حج و 
غيره را واجب مى دانند دروغ , خيانت ودزدى و غيره را هم حرام مى شمارند , تنها اختلاءف آنها در برخى از مسائل جزئى 
است كه آنهم در عمل مردم اختلاف محسوسى ايجاد نمى كند , جنانكه ملاحظه مى كنيد در يكك نماز جماعت جند هزار 
نفرى , با آنكه نما زكزاران از اشخاص متعددى تقليد مى كنندولى همه يكنواخت نماز مى خوانند و اختلاف فتاوى صورت 
جماعت و وحدت آنانرا از بين نمى برد , همجنين در ساير موارد مانند حج ملاحظه مى كنيد كه مثلا صد هزار شيعه به حج 
خانه خدا مى روند , واختلاءف فتواى مراجع تقليد هيجكونه ناراحتى و زحمتى براى آنان بيش نمى آورد , وهمه تقريبا به 


يكك صورت اعمال حج را به جا مى آوردند . 


ثانيا در مسائل نظرى هر رشته يى , بالاخره متخصصين آن در يكك سلسله از مسائل اختلاف نظر بيدا مى كنند , و اينطور نيست 
كه مثلا- تمام يزشكان يا شيمى دانها درتمام مسائل آن رشته توافق راى داشته باشند تا بر متخصصين علوم اسلامى اشكال 
شودكه جرا با هم توافق نظر ندارند . در كميسيونهاى يزشكى غالبا اختلاف نظريه بيش مى آيد , كه حتى با بحث و كفتكو 
ومشاوره هم نمى توانند اختلاف نظر را حل نمايند . در مجامع ادبى هماره و همه جا توافق نظر نيست , و 


كاهى در باره معناى يكك شعرآراء و نظريه هاى مختلفى ابراز مى شود , مثلا سعدى مى كويد :از در بخشندكى و بنده نوازى 
مرغ هوا را نصيب ماهى درياوقتى اين شعر را به يكك مجمع ادبى عرضه مى كنيم يكى مى كويد منظور آن است كه خدااز راه 
لطف , بعضى از يرند كانرا نصيب بعضى از ماهيان ( ماهى سفره كه خود رابراى صيد يرند كان روى آب يهن مى كند ) نموده 
افك فيكرق مق كوك فقصدوة 1 ناتيت كداتهذا اندرآة لطف هوا راتيب يرد كان و دو بارا تهبين ماهياة كرذه شت : 
سومى مى كويد : معناى شعر اين است كه خدا از راه لطف , آذوقه مرغ هوا را ماهيان دريا قرار داده است . و ممكن است 
شخص جهارمى بكويد : معناى شعر هيجكدام ازمعانى ياد شده نيست , بلكه مقصود آن است كه خداوند از راه لطف و بنده 
تروف نبز قد كا رد و سافنا نادو خلامه كرشيك: عديو ا تاك يوا شذاف الساة فاق :داذه ات اساي ادن سادق كر الى اث كدر 
شخصى فكر و ذوقى مخصوص به خود دارد كه وقتى به شواهد و قرائن و مقدمات مطلب مراجعه مى كند يكطرف از 
احتمالات را ترجيح مى دهد , واصولا توافق صاحبنظران در مسائلى كه احتمالات زيادى دارد خيلى كمتر اتفاق مى افتد . 


اصحاب آنان اختلافى كه ( محسوس باشد ) وجودنداشت , زيرا هر وقت در تفسير آيات شبهه بى به 


نظز مى رسيدا ووب وزندومقى وثادرى حديك ومسا آن ذو فاندتك , ان غود امن (ص )يا امام (ع )ويح من 
خواستند , ودر نتيجه نقاط باريكك و مبهم براى آنها روشن مى شد و اختلافى يبيش نمى آمد , ولى مجتهدين و مراجع تقليد 
كه يس از غيبت امام دوازدهم ( عج )آمده اند , جون دسترسى به امام ندارند بايد تنها از مداركك و ماخذ اسلامى , يعنى قرآن 
و روايات , احكام الهى و وظايف دينى مردم را استنباط نمايند و و دراين صورت , اكر آيات قرآن و روايات همه جا روشن 
بود اختلاءف نظر بيبش نمى آمد , ولى جون قسمتى از آيات قرآن و روايات از نظر مفردات و يا تركيب و جمله بندى طورى 
است كه در معناى آن احتمالا-تى داده مى شود , لذا ككاهى اتفاق مى افتد كه هر يكك از دو ياسه مجتهد احتمالى بنظرشان 
صحيح مى آيد كه به نظر ديكرى صحيح نيست , و در نتيجه اختلافات جزئى در فتاوى بيدا مى شود . علاوه براين در زمان 
ائمه (ع ) و يا نزديكك به عصر آنان , كمتر احتياج به سندروايت و شناخت راويان احاديث بود , زيرا احكام را يا از خود امام 
مى يرسيدند ووايا راوى حديث را به علت قرب زمان مى شناختند و ولى در زمانهاى بعد كه روايات باواسطه هاى بسيار نقل 


مى شود , بايد كسى كه مى خواهد طبق روايتى فتوا دهد راويان آن روايت را بشناسد , و به معتبر بودن سند آن 


بى ببرد , و خود اين موضوع يعنى تحقيق در سند روايت باز باعث مى شود كه كاهكاهى يكك روايت به نظر يكك مجتهد 
صحيح ومعتبر و به نظر ديكرى روايتى بى اساس باشد , و در نتيجه موجب بعضى از اختلافات در فتوا كردد . علاسوه براين 
جون ائمه اطهار عليهم السلام , و طبقه اول راويان احاديث , در زمانى زندكَى مى كردند كه حكومت و قدرت در دست 
مخالفين شيعه بود لذا نمى توانستند همه جااحكام واقعى الهى را بدون يرده بيان كنند , و به اصطلاح رعايت تقيه مى كردند , 
وهمين موضوع موجب شده كه قسمتى از روايات با هم موافقت نداشته باشد , و يكى ازكارهاى مجتهدين اين است كه 
اينكونه اخبار را كه به نظر بدوى و نخست متنافى هستند با هم جمع كنند و در نتيجه آنائرا ماخذ فتواى خود قرار دهند , ودر 
همين موضوع يعنى جمع بين روايات , و وفق دادن يكك روايت با روايات ديكر كاهى اختلاف نظر يبيش مى آيد كه موجب 
اختلا.ف در فتوا مى كردد . مطلب ديكر كه آن نيز كاهى موجب اختلاف فتوى مى شود آن است كه موضوع برخى از احكام 
و جكونكى و خصوصيات آن در زمان ائمه (ع ) روشن بوده , ولى در زمانهاى بعد جون آن موضوع از بين رفته است منشا 
اختلاف نظر شده است . مثلا در روايت مربوط به احكام نماز وارد شده است كه در حال نماز اكر بر بدن يا لباس انسان خونى 


باشد كه مقدارآن كمتر از ( درهم ) باشد اشكالى ندارد , در 


زمانيكه اين روايت صادر شده است ودرهم در ميان مردم معمول بوده و همه اندازه آنرا مى دانستند , ولى در زمانهاى بعد در 
اثر بى اطلا-عى از وضع درهم آنروز اقوالى به وجود آمده است ١:‏ - درهم مساوى است با كودى كف دست . 7 - درهم 
مساوى است با بند سر انككشت ابهام . ٠‏ - درهم مساوى است با بند سرانككشت وسطى . ؟ - درهم مساوى است با بند سر 
اكد نداب ابن عرد الصف | للك كن ص عقنت لان سراح تسد كرزه ازامطانت قرف جين لمعاف 
كيريم كه اختلاف نظر فقها و مجتهدين بر اساس يكك سلسله مطالب علمى و تحقيقى است , و هوى و هوس و اغراض شخصى 
اصلا مطرح نيست , و اككرخداى نخواسته مجتهدى در فتوا دجار هوى و هوس كردد , جنين مجتهدى از نظر اسلام واجد 
شرايط فتوى نيست و مردم نمى توانند از او تقليد كنند . بنابراين , اين اشكال يا سئوال كه جرا مراجع تقليد با هم در بعضى از 
مسائل اختلاف دارند وجهى ندارد , زيرا اولا اين قبيل اختلاف نظرها در تمام رشته هاى تخصصى وجود دارد و مخصوص 
رشته فقه اسلامى نيست , و ثانيا موضوعى كاملا طبيعى و عادى است . 


*- يرسش ديككرى كه احيانا مطرح مى شود اين است كه جرا فقها شوراى فتوا تشكيل نمى دهند ؟ مككر شور و تبادل نظر 
اختلاف را حل نمى كند ؟ در ياسخ بايد به مطالب ذيل توجه كرد :اولا بايد دانست كه مجتهدين فتاواى خود را يس از تحقيق 


و 


بررسيهاى لازم و مطالعه و شور صادر مى كنند , و در اين راه كتابهاى فقهى را كه شامل تمام نظريه هاى موجوددر يكك مساله 
است , خوب با دقت مطالعه مى كنند , ودر جلسات درس تمام نظريه ها راطرح نموده و در اطراف آن بحث مى كنند , تا 
بالاخره يكى از نظريه ها را ترجيح مى دهند , حتى آقايان مراجع تقليد نوعا جلسات استفتاء دارند كه سوالات مقلدين درآن 
جلسات ملا-حظه و در اطراف آن بحث و كفتكو مى شود , ويس از رسيدكى كامل ومشاوره هاى علمى , نظريه نهائى در 
جواب سئوال نوشته مى شود ,و ولى در عين حال بايدتوجه داشت كه اين شور و مذاكره ها كرجه فوايد زيادى دارد و در 
بسيارى از مواردهم تا اندازه يى اختلاف نظر را برطرف مى كند . اما بالاخره نمى تواند اختلاف نظر راصد در صد برطرف 
نمايد , زيرا همانطور كه در بالا كفته شد در تمام شوراهاى علمى كاهكاهى اختلاف نظر به حال خود باقى مى ماند و شور و 


مشاوره نمى تواند آنرا ازميان بردارد . 
آيا فهم فقها در مورد احكام شرعى» اختلاف در فهم و قرائت محسوب مى شودة 
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برس 
آيا فهم فقها در مورد احكام شرعىء اختلاف در فهم و قرائت محسوب مى شود؟ 
باسخ 


اختلااف فقيهان ارتباطى به اختلا.ف قرائت نداردء بلكه امور ديكر مايه اختلااف آنان مى باشدء اينكك برخى از آنها را مى 
شماريم: 


.١‏ اختلاف در مداليل و مفاهيم الفاظ 


در قرآن و حديث الفاظى مانند «صعيد) و «وطن)» «كعب)» «مفازه) و.... وارد شده كه فرهنكك نويسان زبان عرب در تحديد 
مفاهيم آنها اختلاف روشن دارند و طبعاً فقها نيز تحت تأثير جنين اختلاف واقع شده اندء در نتيجه آراى متخالف در اين زمينه 


قار انس و 
5 تعارض و اختللاف روايات 


در ياره اى از مسائل به عللى روايات مختلف وارد شده است طبعاً در علاج تعارضء انظار مختلف بيبش مى آيد واكر جنين 
تعارضى نبود» ترجيح ميان روايات مورد نياز نبود و در نتيجه اختلاف يديد نمى آمد. اختلاف نظر فقها در حل تعارض ياد 


شدهم موجب ييدايش آراى فقهى مختلف مى كردد. 
“*. اختلاف نظر در وثاقت راويان. 


در ياره اى از موارد درباره وثاقت راويان در ميان فقيهان اختلاف نظرهايى به جشم مى خورد. طبيعى است اين اختلاف نظرء 


موجب بخشى از اختلاف نظر آنان در احكام شرعى مى باشد. 


ع. اختلاف در حجيت يكك رشته از قواعد 


در قواعد فقه و اصول يكك رشته قواعدى وجود دارد كه از نظر حجيت,ء مورد اختلاف است. فقهاى شيعه قياس و استحسان را 
باطل مى دانند» در حالى كه قسمت اعظم فقهاى اهل سنت بر آن تكيه مى كنند. مثلا در ميان فقهاى شيعه كروهى اصل 
استصحاب را در موارد احكام كلى حجت مى دانند در حالى كه برخى حجيت آن را در اين مورد انكار مى كنند. ديكر قواعد 


فقهى و اصولى نيز كه 


كلقن اغنل فاعذ4 و اخانا سه وفية ان مرره الاق الك جين مانن 
د. استظهارات مختلف از يكك روايت 


فقيهى از روايت استظهار وجوبء فقيهى ديكر استظهار استحباب» يكى استظهار كراهت؛ ديكرى استظهار حرمت مى كند. اين 
هم به خاطر قراين مختلفى است كه در داخل و خارج روايت وجود دارد كه در فهم معنى روايت مؤثر مى باشد. كروهى 
حرمت احتكار را مربوط به طعام دانسته و كروهى ديكر به كليه «ما يحتاج» زندكى اجتماعى انسان تعميم داده اند و اين به 
خاطر اين است كه در غالب روايات»؛ احتكار فقط «طعام) به كار رفته است و برخى از آن انحصار فهميده اند و كروهى آن را 
به عنوان مثال تلقى مى كنند و هيجيكك را نمى توان به خاطر استظهار نكوهش كرد. 


#. اختلاف در تطبيق كليات بر موارد 


بخشى از اختلافات فقها از اختلاءف نظر آنان در تطبيق كليات بر جزئيات ناشى مى شود. فقيهى موردى را مصداق قاعده ١‏ 
برائت » دانسته در حالى كه فقيه ديكر آن را مصداق قاعده «اشتغال» مى داند. اين عوامل و نظاير آن مايه اختلاف آراى فقيهان 
من كرذه وهر كز اتلك آنان از اعتلانث د وشائل فلسفئق وعرفاتى ورنااطيه وقيزيولوزى 3:: سرحشمة تمى. كبرداؤو 
تحولاءت اين علوم تافر قن آراق فقيوناق دار شتكفت اكيز أن كفهو رركن انتوشفها امتلكت 5 زاتري الكلاف 
قرائت شمرده اند. در حالى كه اختلاف قراء مربوط به لهجه قرآن است نه محتواى آن. فرض كنيد يكى از قَرَاء «ملكك يوم 


الدين» و ديكرى «مالكك يوم الدين» قرائت كرده است با اين حال هيج كدام از اين دو قرائت تأثيرى در عقايد 


واحكام ندارد. برخى ديكر تأثير زمان و مكان را مايه اختلاف دانسته اند. در حالى كه تأثير زمان و مككان مربوط به حوزه 
موضوع است و طبعا حكم نيز د كركون مى شود و ارتباطى به اختلااف در قرائت به اصطلاح امروز ندارد. مثلا روز كارى 
«خون) فاقد منفعت بود در حالى كه امروز از ابزار زندكى اسث و جراحى بر محور آن دور مى زند. 

ديدكاه امام على (ع) در مورد قرائتهاى مختلف جيست؟ 


يرسيس 


ديد كاه امام على (ع) در مورد قرائتهاى مختلف جيست؟ 
باسخ 
امام على(ع) در مورد اختلاف داوران حكم خود را يكى مى داند و در نكوهش اختلاف رأى عامان جنين مى فرمايد: 


«تَردُ عَلَى أحدهم القَضيّه فى كم مِنَ الأحكام فيحكم فيها بِرَأيه نّم ترد تلك القضيّه بعينها عَلى غيره فيحكم فيها بخلافه ثم 
تجتمع القضاه بذلكك عند الإمام الَذى اشتقضاهم قيُصوب آراءهم جميعا و إلههم واحدّ و بيهم واحدٌ و كتابهم واحدٌّ. 


أفأمرهم الله تعالى بالاختلاف قأطاعوه. 

أم نهاهم عَنْهُ فقصوه. 

أم أل الله ديناً ناقصا فُاستعان بهم على إتمامه. 

أم كانوا شركاء له. فلهم أن يقولوا و عليه أن يرضى. 

أم أقال اله كتودانة ديا عانا فتقر الوسول عن كةو أذانة, 


و الله سبحانه يُقول: «ما قَدَطنا فى الكتاب من شَىء) فيه تبيان كل شىء و ذكر أن الكتاب يُصدٌّق بَعضه بَعضا و أَنَّه لااختلاف فيه 
فقال شبحائه: وو لو كان من عند غير الله لوخ دوا فيه اخعلافا كثير ).و إن القراة ظاهره أتيق. و باطنه عميق, لالكقى عتجائيةو 
لاتنقضى غرائبه و لاتكشف الظلمات إلا به.) (نهج البلاغه» خطبه 18) 


[كاهى دعوايى مطرح ميشود و داور در آن به كونهاى حكم ميكند» يس از آنء عين اين دعوا نزد قاضى ديكرى مطرح ميشود 


او درست برخالاف نظر اولى رأى ميدهد. 


سيسن هر كو ترد مشواى ود كه آنان رابه ذاورق تضب كرذه اسك ميروكة» او راق عردو را تصديق فكدلد: و فراى همكان 
را درست ميشمارد» در صورتى كه خداى آنها يكى و ييامبرشان و كتابشان يكى است. 


دراين صورت حككونه ميتوان كفت خداى يككانه به وسيله ييامبر خود, دو حكم متناقض فرو فرستاده است. 


(كسانى كه به تصويب هر دو 


رأى مييردازند» ناجارند آن را به يكى از طرق ياد شده توجيه كنند). 

١‏ آيا خداى سبحان آنان را به اختلاف و دودستككّى فرمان داده و آنها با اين اختلاف» فرمان خدا را اطاعت كردند؟ 
" يااين كه خدا آنها رااز اختلاف باز داشته ولى با خدا از در مخالفت وارد ميشوند؟ 

“ايا اينكه خدا دين ناقص فرستاده و در تكميل آن از آنها استمداد جسته است. 

؟ يا اينكه آنها شريكك خدا (در تشريع) ميباشند و حق دارند نظر دهند و بر خدا لازم است كه بر آن رضايت بدهد. 
هيااين كه خداوند دين كامل فرو فرستاده ولى ييامبر در اداى آن كوتاهى ورزيده است. 


(جكونه ميتوان اين احتمالاات را داد) در صورتى كه خدا ميفرمايد: «مافرّطنا فى الكتاب من شىء) در قرآن از هيج جيز 
فروكذار نكرديم. 


و انيل سفرنامنه (فيه تان لكل شى عادر ان همه جز يبان شده و آيات قرآن يكديكن را تغتديق ميكند واختلافى در كناب 


دا وجود تداز عضان كه ميفرما د كر قراؤ از ثاخه عر هذا فرسعادهشدووه امعلدفات فراوان .دن ان ساسك 


قرآن ظاهرى زيبا و شكفت انككيز و باطنى يرمايه وعميق دارد» نكات شكفتاور آن فانى نميكردد» و اسرار نهفته آن يايان 


نمييذيرد و تاريكيهاى جهل و نادانى جز به آن رفع نخواهد شد.] 


بيش از تحليل سخنان امام نظر شريف خواننده را به نكتهاى جلب ميكنيم: يكى از راههاى كشف حقيقت كوششهاى مختلفى 
است كه افراد انجام ميدهند و جه بسا سيماى حقيقت از لابلاى مذاكرهها هويدا ميكردد» در زبان عرب مثلى است كه 
فيكو يتل والحقيفه رت اليضةا دستيابى به 


حقيقت فرزند كفتكو است. جه بسا بر اثر نفى و اثبات دو طرفء واقعيت روشن ميكردد. يعنى همانطور كه از اتصال دو نيروى 
مثبت و منفى نيروى برق توليد ميشود و جهان را روشن ميسازد همجنين از كشمكشهاى مختلف و آراى كوناكون نور حقيقت 
ميد ر خشادء بنابراين نميتوان سخن امام را ناظر به مطلق اختلاف علما و دانشمندان در مسائل دانست در حالى كه اختلاف جزو 


خود امير مؤمنان(ع) در برخى از كلمات قصار خود ميفرمايد: «اضربوا بعض الرأى ببعض يتوأمد منه الصواب» (غررالحكم 


1/888) إيه تضناوت آزاء يبوداز ند رأى حدق و استوان از ان "زانيذه ميشوه. ]| 


و در تعبير ديكر ميفرمايد: «إمخضوا الرأى مخض السقاء ينتج سديد الاراء» (غررالحكم 7/777 [آرا و نظرات را به حركت 
درآوريد بسان حركت دادن مشكك دوغ براى كرفتن كره تا رأى استوار به دست آيد.] 


با توجه به اين بيانها نميتوان سخن حضرت را ناظر به اختلا.ف در آرا و نظرات دانست»ء طبعاً سخن امام ناظر به جاى ديكر 
سث. بأ توجه به 1 در < جود دارد زَ دود ختلااف مدمت لك: 
است. با توجه به قراينى كه در خطبه وجود دارد امام از دو نوع اختلاف مذمت ميكند 


١‏ تصويب همه آرا 


هر كاه دو داور ويا دو مفتى در موضوع واحدى دو نوع نظر دهندو امامى كه اين دو نفر را بر جنين مقامى نصب نموده است» 
هر دو آن را تصويب كند مسلماً يكك جنين تصويب مورد نكوهش امام قرار كرفته است زيرا حكم الهى در هر مورد» يكى 
بيش نيست و در حقيقت يكى حكم الهى و ديكرى حكم جاهلى است. زيرا نميتوان هر دو حكم را به خحدا نسبت داد, و امام 


به اين نوع از 


تصويب با اين جمله اشاره ميكند: «فيصوب آراءه و الههم واحد و نيهم واحد و كتابهم واحد.») 


يعنى: خدايى كه يكك ييامبر و يكك كتاب فرستاده هركز دو حكم متناقض نميفرستد, در اين صورت جككونه ميشود هر دو رأى 


اين سخن امام درست نقطه مقابل «كثرت كرايى» به معنى تصويب همه انديشهها است. 


هر دو داورء با ييش فرض (حكم واقعه در كتاب و سنت و يا در تشريع اسلامى وجود ندارد) با يكك رشته اوهام و ظنون كه 
شارع بر آنها صحه ننهاده به داورى برميخيزندء امام اين نوع داورى راء نكوهش ميكند و ميفرمايد: «أم انزل الله سبحانه دينا 
ناقصا فاستعان بهم على اتمامه). 


[تو كويى خدا آيين ناقصى را فرو فرستاده واز آنها تكميل آن را خواسته است.] 
با توجه به اين قراين بايد كفت هر نوع اختلاف كه از مقوله اين دو مورد باشد مورد نكوهش ميباشد. 
١‏ تصويب همه متناقضات و تبديل «صراط مستقيم) به «صراطهاى مستقيم). 


؟ به جاى مراجعه به كتاب و سنت به مقياسهاى ديكرى كه دليلى بر حجيت آنها نيست يناه ببرند» در حالى كه حكم واقعه در 


خود كتاب و سنت وارد شده است. 


ولى اختلا.ف در غير اين مورد يكك امر طبيعى است و نميتواند مورد نكوهش قرار كيرد و عللى كه امام براى اختلاف ياداور 
شده است غيراز اين دو مورد را شامل نميشود. 
نظريه « هايدكر» و «كادامر» در مورد تفسير متون و نيز اشكالات وارد بر اين نظريه جيست؟ 
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برسس 
نظريه « هايدكر» و «كادامر» در مورد تفسير متون و نيز اشكالات وارد براين نظريه جيست؟ 
باسخ 


در نظريه «هايديكر) و ييرو مكتب او ١كادامر»‏ مشكلء وجود فاصله تاريخى و فرهنككّى و ذهنيت مؤلف نيست بلكه آنجه كه 
مايه ى سوء فهم مى شود مسبوق بودن ذهن مفسر به يكك رشته يبش فرض ها است كه مانع از فهم مقاصد صاحب متن مى 
باشد و از طرفى نيز فهم بدون بيش فرضء كوششى است بيهوده؛ از اين جهت هر متنى با ديد كاه خاص مفسر مورد تفسير قرار 


مى كيرة» ودر نتبجه افق خخاضى ال متن مى سازد. 


وبه ديكر سخن: مفسر با مقاصد يديدآورنده سر وكارى نداشته و به آن راهى ندارد؛ زيرا وى به متن با يكك بيش فرض هايى 
مى نككرد واز اين جهت يافته هاى او از كتاب با آن بيش فرضها قالبكيرى شده و نمى توان آن را به مؤلف نسبت داد. بنابراين 
هر متن از ديدكاه و منظر خاص مفسرء مورد تفسير قرار مى كيرد و جون ديدكاه هاى افراد» بى شمار است طبعاً تفسير نهايى و 
يايانى وجود ندارد» بلكه كام فراتر مى نهد و مى كويد: 


از آنجا كه آكاهى هاى ييشين و مفروضات ذهنى مفسر خواه ناخواه در فهم متن مؤثر است هيج ضابطهاى براى دركك تفسير 


درست از نادرست وجود ندارد. 


بنابراين بايد مقاصد مؤلف را كناز كذارد و خود متن را در نظر كرفت و متأسفانه خود متن نيز به تنهايى قابل فهم نيستء بايد 
حقايق را در يكك رشته قالب هاى ذهنى كه از ييش در وجود ما يديد آمده. ريخت واز منظر و ديدكاه خاص به آنها 
نكريستء و طبعاً قالب ما يكك نوع نيست بلكه بيش فرض هاى 


متنوع استء و از اين جا است كه هيج كس نمى تواند ادعا كند به واقع مى رسد و تفسير صحيح. محصول طرز تفكر او است. 
در حقيقت از نظره هايدكر» نظر مفسر به متون» بسان انسانى است كه با عينكك رنككى بر اشياء بنككرد ازاين جهت نمى تواند 
واقعيات را آنجنان كه هستء ببيند بلكه ناجار است همه رنكك ها را به رنكك عينكك ببيند» و يا بسان انسان مبتلا به بيمارى 
يرقان است كه جهان را حتى بركك هاى سبز درختان را زرد مى بيند بنابراين كشف واقع امكان يذير نيست و تمام كشف ها و 
دانش هاى بشرى حالت نسبى دارد وهر تفسير نسبت به شرايط حاكم بر ذهن مفسر صحيح استهء بنابراين حتى يكك شعر و 
يكك شىء مى تواند با توجه به تعدد قالب ها صد نوع تفسير بيدا كند. (دائره المعارف روتلج» هرمنوتيكك؛ نامه فرهنكك, شماره 
"او“اءعلم هرمنوتيكك ؛ ريجارد يالمر/8١؟7-‏ 580.) 


و وظيفه مفسر اين نيست كه به تدوين معيارها و قواعد براى تفسير بيردازد بلكه وظيفه اواين است كه به تحليل قالب هاى ذاتى 


خود فهم» بيردازد. 
كد كوه 


اين نظريه را مى توان از جهاتى مورد نقد قرار داد و با يكك رشته بن بستهاى عجيبى روبه رو خواهد بود و يايه كذار آن را به 


مزال زافق اسل رادار كواسة ساسك و قحا من كران ان تقد راجا وين ل د 


در يونان باستان قبل از طلوع فلاسفه واقع كرايى مانند سقراط و افلاطون و ارسطوء مسأله «سوفيسم» رواج يافت و براى خود 
شاخه ها و فروع بيشترى بيدا كرد» حتى يس از اين سه فيلسوف» شكاكيت به نوع ديكرى خود را 


نشان داد» افتخار سه حكيم بزركك و حكيمان ديكر كه يس از آن دو آمدند خصوصاً فلاسفه اسلامى و برخى از فلاسفه غرب. 
مبارزه با شكاكيت بود ولى اكنون يس از قرنها همان مكتب به نوعى ديككر رخ نموده وشكاكيت در لباس نسبيت زنده شده 


است. 


و نتيجه اين شده كه «هيج متنى را نمى توان يكك نواخت تفسير كرد و هيج كس راهى به واقع ندارد و تفسير هر كس با توجه 


حاصل اين نظريه جز جهل يرورى وصحه ككذارى بر نادانى انسانى جيزى نيست و نتيجه آن اين كه همه آكاهى هاى انسان 
يكك رشته آكاهى هايى است مشكوك كه نمى توان به صورت قطعى كفت با واقع مطابق است. اصولا از دوران «هيوم» و يس 


ازوى «كانت» شكاكيت در غرب رواج بيدا كرده و در حقيقت بى ارزشىء رنكك ارزش بيدا كرده است. 


برخى از نظريه ها خود كشى خود را به دست خويش فراهم مى سازد و نخستين قربانى نظريه خود آن نظريه مى باشدء اتفاقاً 
نظريه اين دو فيلسوف درباره «هرمنوتيكك» از اين اصل برخوردار است, و خود اين نظريه خودش را باطل مى سازد؛ زيرا او 
مدعى است هر متنى را كه انسان مى خواند با توجه به قالب هاى ذهنى و بيش فرض ها نمى تواند به واقع برسد بلكه واقع در 
قالب هاى ذهنى او جلوه مى كند. 


يادآور مى شويم خود اين نظريه كه عصاره قرائت مثلاً ده ها متن است از خود اين اصل مستثنى نيستء يعنى اين دو فيلسوف 


با خواندن متون دينى و غير دينى فهم كلى خود را در باب قراثت متون در قالب هاى ذهنى خود ريخته و 


نتيجه كرفته اند كه قرائت هر متنى تابع فكر خود مفسر است و هركز از واقع كزارش نميدهد. ما ميكوييم خود اين فكر يكك 
فكر مطلق نيست بلكه محصول همان قالب هايى است كه لازم وجود ذهن انسان است. بنابراين» صدق اين نظريه كامالاً نسبى 


بذيرفت و همه قرائت ها را به صورت كلى و به نحو مطلق با آن تفسير كرد. 


شكفتا هر دو فيلسوف تمام قرائت ها را نسبى تلقى مى كنند ولى قرائت خود را از مجموع متونء يكك قرائت مطلق مى انديشند 


قرائت هاى مختلف ازدين يعنى جه؟ وبا اختلاف فتواى مراجع در بعضى از مسائل جه فرقى دارد؟ 


3 


يريس 
قرائت هاى مختلف ازدين يعنى جه؟ وبا اختلاف فتواى مراجع در بعضى از مسائل جه فرقى دارد؟ 
باسخ 


قرائت هاى مختلف از دين از تفكر يلوراليزم دينى در بعد نظرى ناشى مى شود. كرايش مذكور جنين مى يندارد كه اختلاف 
اديان ناشى از اختلاف فهمها از دين است. دين به عنوان حقيقت واحد و ثابت مختص خداست وهيج انسانى وحتّى ييامبران را 
بدان راهى نيست وآنجه در حوزه معرفتى انسان قرار ميكيرد تنها برداشت ذهنى وفهم بشرى اوست. اختلا.ف جزئى فقها در 
وذافك: لهذ ار كسوطقيى امرض اكه ممكي لكن الحداكقالا وننطنا تمقرات شير نك رع اميق كانم الخيراه فى ووويقا بن 
را مستمسكك قرار دهيم وبككوييم جون در اين موارد جزئى تبدّل رأى و اختلاف در فتوا بيدا شده است, يس بشر هيج كونه 


معرفت ثابت ويقينى نميتواند داشته باشد و تمام علومش دستخوش تغيير وتحول است. 
آبابحث كثرت كرائى دينى با قرائت هاى مخلف يكى هستند؟ 


3 


يريس 
آيابحث كثرت كرائى دينى با قرائت هاى مخلف يكى هستند؟ 
باسخ 


الف ) مسئله كثرت كرايى دينى ( 13115117لا|2 1010105]ع1 ) غير از مسئله اختلاءف برداشت ها و قرائت ها از دين است . 
جند كرايى دينى به معناى حقانيت جند يا همه اديان است . در اين رابطه ممكن است كسى اختلاف قرائت ها از يكك دين را 
نيذيرد؛ ولى در عين حال همه اديان مختلف را بر حق يندارد .مسئله تكثر برداشت ها مربوط به معرفت در حوزه داخلى يكك يا 
جند دين است و ممكن است كسى به يلوراليزم دينى معتقد نباشد؛اما در عين حال تكثر قرائت از دين را بيذيرد . بنابراين » دو 
مسئله ياد شده كاملا از يكديكر تفكيكك يذيرند و هر جند بين آن دو ارتباط ممكن است » ولى ربط لزومى نيست . از همين 


رو هر يكك بايد جداكانه مورد نقد و بررسى قرا ركيرد. هر جند اشكالات مشتركى نيز مى توانند داشته باشند . 
اكنون لازم مى نمايد كه به طور فشرده جند نكته را در باب قرائات مختلف از دين ياد آور شويم : 
-١‏ همه معارف دينى اختلاف بردار نيستند؛ بلكه اساساً معارف دينى را مى توان به دو بخش عمده تقسيم كرد : 


الف ) ضروريات و قطعيات دين : مسايل ضرورى و قطعى دين جاى هيجكونه تكثر و اختلاف قرائت ندارد .اين امور بسيار 


زياد است؛واز جمله آنها : اصل توحيد؛ يعنى » اعتقاد به وجود خداوند, يكتايى ذات خداء توحيد در خالقيت » توحيد در 


ربوبيت تكوينى » توحيد در ربوبيت تشريعى و توحيد در عبادت و يرستش » اصل نبوت » اصل معاد» وجود نماز»روزه » حج و 


ستاو ار سانل فرك يكت اكيبا با افر نقطين ودطير فقوو عن ]انه اقول غانا ل داك سدع ادا مذ جه ب جداتيد د 
نماز صبح دوركعت است و آن را بايد بين الطلوعين به جا آورد و حمد و سوره در آن بايدجهراً قرائت شود؛ اما آيا مى توان 
در قنوت آن دعارا به غير زبان عربى خواند يانه ؟ اين مسئله قطعى و ضرورى نيست و ممكن است دلايل معتبر كشف 
واستنباط حكم ابهاماتى را براى متخصص در استنباط يديد آورد و لا-جرم موجب دو استنباط متفاوت شود . بنابراين اكر 
اختلافى هست » در حوزه غير ضروريات و غير قطعيات است . البته اين امور نيز درجات مختلفى دارند و برخى ادله ظنى معتبر 
نسبتاً واضح و روشنى دارند كه مانع اختلاف فهم واستنباط مى شود؛ ولى هر اندازه يكك موضوع فاصله يشتر ىننا فظغات 
بيداكند و ابهامات افزون ترى داشته باشدء به طور طبيعى در دام اختلا-ف برداشت بيشترى قرار مى كيرد . ليكن بايد توجه 
داشت كه در اين صورت هم بايد مجموع ادله شرعى را از طريق منطق و روش فهم دينى بررسى كرد ومتخصصانه و 
كارشئاسائه در نات آن نظر داد : 


؟- وجود اختلا.ف در ياره اى ازفهم ها و قرائت ها لزوماً به معناى حقانيت يا بطلان همه آنها و به تعبير ديكربه معناى ارزش 
صدق ( علا|8/ا 181061 ) مساوى و يكسان نيست . جقدراشتباه است كه برخى از انديشه هاى فيلسوفان و اسلام شناسان 


برجسته اى جون علامه طباطبايى » شهيد مطهرى و ...را با يندارهاى شاكردان مكتب يوير و هايدكرء كرويج و 


...برابر نهاده و مى كويند اين يكك قرائت و آن يكك قرائت ديكر است !! به طور قطع در ميان دو فهم متناقض يكى صادق 


وديكرى كاذب اسث . نه هر دو را صادق توان داشت و نه هر دو را كاذب . 


“ا-هر رشته اى از معارف و دانش ها داراى منطق وروش شناسى ( ا1/16]11000109) خاص خويش است . معرفت دينى نيز 
بايد ازرهكذر معتبر و مبانى مضبوط آن فراجنكك آيد و بر همان اساس مورد نقد وداورى ( 21/311/311011 ) قرار كيرد .يشت 


كردن به اين مطلب در يى آورنده دوخطر بزركك در باب معرفت دينى است : 


)١‏ آنارشيزم معرفتى ( 8173101715117 |ا72100163/ع]5أم] ) : هنجارشكنى و كريزش از منطق فهم دين - كه در كتاب و 


سئلتك 


بيامبر ( ص ) و ائمه معصومين (ع ) تبيين شده است و عالمان دين در طول تاريخ به تدوين و تنقيح و تفريع وفروع آن همت 
كماشته اند - كشاينده باب تفسير به راى و تحميل منويات خويش بر كتاب وسنت است . در اين صورت آشفتكى و هرج و 
مرج بزر كئّ در حوزه فهم دين رخ خواهد نمود و غبار آرا و اهداى ناشيانه و انديشه هاى نادرست بر جهره دين مى نشيند و 
حقيقت زيباى آن را در زير خود مدفون خواهد ساخت و هركس هر جه را بخواهدء به نام دين و قرائتى از آن به خود مردم 


خواهد داد. 


؟ ) نسبيت ( 10/1511أ3اع] ) و شكاكيت ( 5061101511 ) : مجال كشايى نامضبوط وهنجاركريز براى هر تفسير و قرائتى 


ازدين » زمينه ساز نفى هر كونه 


معرفت اعتماديذير و لاجرم سلب امكان اثبات آموزه ها و تعاليم حقيقى دين است . استاد مصباح يزدى در اين باره مى كويد : 
((... حاصلش اين است كه هر جه شما خواستيد كه به يكك آيه اى » به يكك روايتى » به يكك دليل شرعى اى » به يكك دليل 
قطعى اى استناد كنيد خنثى مى شود و مى كويند اين يكك قرائت است » آن يكك قرائت ديكر . بس تمام استدلالات شما در 


مورد دين خنثى مى شودء انككار هيج دليلى بر حقانيت هيج مطلبى از مطالب دين وجودندارد هفته نامه يرتو» شماره 
"ل ص 8/» جهارشنبه 9لدى ١"‏ ). 


خلاضه أن كدع اولاء اعتلذق قو اتعذى كمه سابل اللاي سف ثنها درو عي إن امراك انا ذو اشرق ب عد لعلف 
قرايت هست دين احتمال هركونه قرايتى را برنمى تابد . ثالثاء قرائت هاى احتمالى مختلف همه هم سطح نيستند» برخى صحيح 
و برخى سقيمند .رابعأء قرايت نهايى و موردقبول ما از دين قرائت ثقلين است . خامساء براى تمييز قرائت صواب ازئاصواب بايد 


به منطق خاص فهم و تفسير و استنباط نصوص دينى و درك عالمانه از دين - كه متكى به رهنمودهاى قرآن » ييامبر ( ص ) و 
ائمه (ع ) است - رجوع كرد . 

براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به : نظريه سياسى اسلام »( محمد تقى مصباح يزدى » جلسه يانزدهم). م 

آيا بين اختلاف فتاوا و بلوراليزم دينى رابطه اى وجود دارد؟ 
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برسس 
آيا بين اختلاف فتاوا و يلوراليزم دينى رابطه اى وجود دارد؟ 
باسخ 


بلوراليزم دينى اساساً باطل و غيرقابل قبول است . وجود برخى ازاختلافات استنباطات فقهى هيج ارتباطى با يلوراليزم دينى به 
معناى دقيق كلمه ندارد؛ بلكه اين اختلافات در ناحيه فهم و معرفت دينى است و در جارجوب آيين واحد و متدلوزى معرفتى 


واحد قرارمى كيرد .در حالى كه بلوراليزم دينى » تكثر را در اصل دين روا مى دارد.از طرف ديككر تكثر فهم و استنباط در فقه 
ويا برخى از ديكر معارف دينى » به معناى يوراليستيكك بودن معرفت دينى هم نيست كه بحث آن مربوط به مساله قرايت هاى 
مختلف از دين مى شود .اكنون لازم مى نمايد كه به طور فشرده جند نكته را در باب قرايات مختلف از دين يادآور شويم : 


: همه معارف دينى اختلاف بردار نيستند؛ بلكه اساساً معارف دينى را مى توان به دو بخش عمده تقسيم كرد‎ -١ 
الف ) ضروريات و قطعيات دين : مسايل ضرورى و قطعى دين جاى هيجكونه تكثر و اختلاف قرايت ندارد .اين امور بسيار‎ 
زياد است ؛ ازجمله آنها : اصل توحيد؛ يعنى » اعتقاد به وجود خداوند, يكتايى ذات خداء توحيد در خالقيت » توحيد در‎ 


ربوبيت تكوينى » توحيد درربوبيت تشريعى و توحيد در عبادت و يرستش » اصل نبوت » اصل معاد» وجود نماز» روزه » حج و 


نماز صبح دو ركعت است و آن را بايد بين الطلوعين به جا آورد و 


حمد و سوره در آن بايد جهرا" قرايت شود؛ اما آيا مى توان در قنوت آن دعا را به غير زبان عربى خواند يا نه ؟ اين مساله 
قطعى و ضرورى نيست و ممكن است دلايل معتبر كشف و استنباط حكم ابهاماتى را براى متخصص در استنباط يديد آورد و 
لاجرم موجب دو استنباط متفاوت شود .بنابراين اكر اختلافى هست » درحوزه غيرضروريات و غير قطعيات است . البته اين امور 
نيز درجات مختلفى دارند و برخى ادله ظنى معتبر نسبتاً واضح و روشنى دارند كه مانع اختلاف فهم و استنباط مى شود؛ ولى 
هر اندازه يكك موضوعفاصله بيشترى با قطعيات يبدا كند و ابهامات افزون ترى داشته باشدءبه طور طبيعى در دام اختلااف 
برداشت بيشترى قرار مى كيرد .ليكن بايد توجه داشت كه در اين صورت هم بايد مجموع ادله شرعى را ازطريق منطق و روش 
فهم دينى بررسى كرد و متخصصانه و كارشناسانه در باب آن نظر داد . 


1- وجود اختلا.ف در ياره اى از فهم ها و قرايت هالزوماً به معناى حقانيت يا بطلان همه آنها و به تعبير ديكر به معناى ارزش 


صدق 


( علااهل/ا ١أأنا]!‏ ) مساوى و يكسان نيست . جقدر اشتباه است كه برخى از انديشه هاى فيلسوفان و اسلام شناسان برجسته 
اى جون علاامه طباطبايى » شهيد مطهرى و ...را با يندارهاى شاكردان مكتب يوير و هايدكرء كرويج و ...برابر نهاده و مى 
كويند اين يكك قرايت و آن يكك قرايت ديكر است !! به طور قطع در ميان دو فهم متناقض يكى صادق و ديكرى كاذب است . 


نه هر دو را صادق توان دانست و نه 


هر دو را كاذب . 


*- هر رشته اى از معارف و دانش ها داراى منطق و روش شناسى ( (©1/1©]1100010 ) خاص خويش است. معرفت دينى نيز 
بايد از رهكذر مبانى و معتبر مضبوط آن فراجنكك آيدو بر همان اساس مورد نقد و داورى ( (21/3103]101 ) قرار كيرد 
نقحت كرون كيه يدن تطلفية دوين اوإزله ذرغط سر قم وو بات معرقك دن الفت: )١‏ آنارشيزم معرفتى ( 
31510 5]61710016ام] ) : هنجارشكنى و كريزش از منطق فهم دين - كه در كتاب و سنت ييامبر ( ص ) وايمه 
معصومين (ع ) تبيين شده است و عالمان دين درطول تاريخ به تدوين و تنقيح و تفريع وفروع آن همت كماشته اند -كشاينده 
باب تفسير به راى و تحميل منويات خويش بر كتاب و سنت است . در اين صورت آشفتكى و هرج و مرج بزركى در حوزه 
فهم دين رخ خواهد نمود و غبار آرا و اهواى ناشيانه و انديشه هاى نادرست برجهره دين مى نشيند و حقيقت زيباى آن را در 
زير خود مدفون خواهدساخت وهر كس هر جه را بخواهدء به نام دين و قرايتى از آن به خوردمردم خواهد داد 7١.‏ ) نسبيت ( 
17 3اع] ) وشكاكيت ( 1015117]م506 ) : مجال كشايى نامضبوط و هنجاركريز براى هر تفسير و قرايتى از دين » زمينه 
ساز نفى هركونه معرفت اعتماديذير ولاجرم سلب امكان اثبات آموزه ها و تعاليم حقيقى دين است . استاد مصباح يزدى در 
اين باره مى كويد : ( ( ... حاصلش اين است كه هر جه شما خواستيد كه به يكك 


آيه اى » به يكك روايتى » به يكك دليل شرعى اى » به يكك دليل قطعى اى استناد كنيد خنثى مى شود ومى كويند اين يكك 
قرايت است » آن يكك قرايت ديكر .يس تمام استدلالات شما در مورد دين خنثى مى شود, انككار هيج دليلى برحقانيت هيج 
مطلبى از مطالب دين وجود ندارد ...) ) » ( هفته نامه يرتو»شماره 7 ص 27 جهارشنبه 79 دى 172728 ) . 


خلاصه آن كه : 

ولا عانق انسجدو ع بام وني السكاو شهااد وض ا لاقو راسك 

تناو أفووف :د كه لكلاف قرادث حكنت 36 احكمال هر كونه قرا را ترتى كايك.: 
ثالث قرايت هاى احتمالى مختلف همه هم عرض نيستند برخى صحيح و برخى سقيمند . 
رابع قرايت نهايى ومورد قبول ما از دين قرايت ثقلين است . 


خامساًء براى تمبيز قرايت صواب از ناصواب بايد به منطق خاص فهم و تفسير و استنباط نصوص دينى و دركك عالمانه از دين - 
كه متكى به رهنمودهاى قرآن »بيامبر ( ص ) و ايمه (ع ) است - رجوع كرد .براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به: ضميمه ( 


يلوراليزم دينى اشكالات متعد دى دارد كه فقط به سه مورد آنها اشاره مى شود : 


الف ) از نظر شناخت شناسى ( لإ15]6170100ط ) به نفى ونسبيت حقيقت مى انجامد؛ زيرا حق دانستن همه اديان - با 


وجودعقايد متضاد و ناسا زكار بين آنها - نتيجه اى جز نفى مطلق همه آنها ونسبى دانستن حقيقت ندارد . 


ب ) جند كرايى دينى » ( ( خود ستيز 


) ) 201113016010 ) 57 ) است و به نفى خود كواهى مى دهد؛ زيرا فرض آن است كه يلوراليزم » ادعاى حقانيت همه 


اشرق يتابرابى تكثر كرا ف اشر الاق كو ذو أورة. 


ج ) از منظر درون دينى نيز» جندكرايى دينى باطل است و راه حق غير از يذيرش آيين توحيدى اسلام نمى باشد.قرآن مجيد به 
صراحت مى فرمايد : ( ( و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الآخره من الخاسرين ؛ هر كس غير از اسلام » دينى 


براق [كاعى بشي نكن : 

. كتاب نقد»شماره *» يلوراليزم دينى و تكثر كرايى‎ -١ 

-١‏ مقاله ( ( تكثر اديان درانديشه شهيد مطهرى جعفر محقق . مجله وارش » شماره 7» فروردين و ارديبهشت //ا 
“- اسلام و كثرت كرايى دينى محمد لككنهاوزن »ترجمه : جواندل 

*- تحليل و نقد يلوراليزم دينى على ربانى كليايكانى 

ه- سويه هاى يلوراليزم محمد حسن قدردان قراملكى , 

آيا قرائت هاى مختلف از دين ممكن هست؟ به جه دليل؟ 

آيا قرائت هاى مختلف از دين ممكن هست؟ به جه دليل؟ 

باسخ 


كلمه قرائت ها همان كلمه برداشت است كه با اصطلاح جديد مطرح شده و با ظهور مسئله هر منوتيكك (تفسير و تأويل متون 


دينى) شيوع بيدا كرد. 


اين روش كه از سوغات هاى غرب براى روشنفكران مقامد مى باشد كه به قول دكتر شريعتى ترجمه اى از فكر مى كنند و 


ادعاى معتقين به قرائت هاى مختلف اين است كه تفسير جملات و كزاره هاى دينى به عهده خواننده و مفسر است و محورء 
فهم تفسير كننده است و نمى توان به مقصود مؤلف بى برد در حالى كه نظر دانشمندان اسلامى مخالف اين ادعاست. زيرا اكر 


محور همه فهم ها و برداشت, خواننده و مفسر متن باشد و هر كس هر جيزى بفهمد؛ همان معيار شود در نهايت اصول ثابت 


دين ويران كرديده و هرج و مرجى حاصل مى شود كه با مقاصد دين مخالف است. زيرا دين مى خواهد انسان را به وحدت 
اعتقادى و درونى برسد. تا ازاين رهكذر به تزلزل هاى انسان يايان داده و آدمى در عين نشاط و حركت به سوى هدف دين 


از ثبات روحى و فكرى برخوردار شود. 
يس بايد به نكات زير توجه شود: 


. خاستكاه اين نظريه از آنجا بود كه غرب يكك دوره انحصار طلبانه تفسير متون دينى را تجربه كرد و آن دوران قبل از رنساس 
ودوره حكومت كشيشان و ياب بر انديشه مردم واستبداد راى در تفسير متون دينى بود. واين اوضاع در دنياى اسلام هركز 


سابقه ندارد. 


نه آن كه ابن همه اصؤل ثابت در ذين .را ناديذه بيتكارند. 


. سعادت و شقاوت آدميان وابسته به فهم صحيح و ضابطه مند متون دينى است كه البته ممكن است كاهى اشتباه هم رخ دهد 
واين مطلب با تفسيرهاى كوناكون يكك شعر و داستان و رمان فرق مى كند. آيه قرآن و حديث در يى رساندن اصول و 


ضوابط حاكم بر زندكى انسان است. 


. قرآن مى فرمايد: اين قران انسان را به بهترين راه و محكم ترين مقصد هدايت مى كند(١)‏ واين هدف با هرج و مرج در 


برداشت نمى سازد. 


. البته اكر كسى داراى تقوى و مراقب بيشترى باشد داراى صفاى باطن شده و ذهن صاف ترى خواهد داشت و در نتيجه بهره 
اوازايات و متون ديككر دين عميق تر خواهد بود. اما اين به معناى مخالف با برداشت قبل نيست بلكه دو برداشت در طول 
يكديكر خواهند بود. جنان كه از حديث حضرت على (عليه السلام) كه مؤمن مثل كوه است المؤمن كالجبل يكى استوارى و 
سكت جات كوم ] يموي سرابت من دهد و د ركرى: كنهه الست ممق قل كوه: ست يعر ينقت ان رامن تان ديك وهر 
كس به درون مؤمن راه نمى يابد. برعكس دشتء كه در دسترس همه كس هست. 

كه اين حرف هم در عرض حرف قبلى نيست بلكه در طول يكديككرند و حاكى از ستبرى و قدرت كوه ويا مؤمن است. 


. زبان دين زبان استعاره و كنايه نيست. بلكه زبان عرفى است و اصول و قواعد عرفى در تفسير آن جارى مى شود. 


. خود اين حرف كه هر كس 


مى تواند برداشتى داشته باشد يكك مفهوم ياراد وكسيكال است. 


. متن دينى اسلام يعنى قرآن هر جند بازكو كننده كليات است اما با همراهى سنت كتاب الله و عترتى تفسير شده و بسيارى از 


روايات در تفسير آيات قاعده ثابت و مشخص را اراثه مى كند. 


. اصول و قواعد استنباط متون دينى تدوين شده و ضابطه مند است جنان كه قواعد و ادبيات عرب واصول فقه به ويزه در باب 


الفاظ ابن اضول زا عرفيه داشهه اند و شخصى كديه تفسير متوة من برذازه بابك كاه اؤاين اصول باشد. 


. يذيرش بحث قرائت ها و آزادى در تفسير متون به منظور تقدس زدايى از اصول و قواعد و مسائل مطرح شده از سوى دين 
كه در نزد همه مسلمانان است؛ طراحى شده و كذشته از اين در برخى از موارد صورت طنزآميز و خنده دارى به برداشت 


.4 سوره اسراء» آيه‎ - ١ 
آيا قرائتهاى مختلف از دين نظريه تفسير به را ى را به رسميت مى شناسند يا نه ؟‎ 


3 


يرسيس 
آيا قرائتهاى مختلف از دين نظريه تفسير به راى را به رسميت مى شناسند يا نه ؟ 
ياسخ 


اجمالاً ياسخ مثبت است .استاد جعفر سبحانى مى فرمايند : ((اين نظريه دست هر انسانى را در تفسير دين باز كذارده»( منظور 
نظريه هر مونتيكك است ) ويادآور مى شود كه قرائت هيج كس بر ديكرى برترى ندارد » در حاليكه دين يكك قرائت بيش 
ندارد واكر اختلافى هم در احكام وعقايد وجود دارد منشاء آن » اختلاف قرائت نيست بلكه علل ديكرى دارد كه ذيلا به آن 


اشاره مى كنيم . اولاً علماودانشمندان اسلامى در تفسير بسيارى از آيات مربوط به عقايد واحكام وحدث نظر دارئد 


ثانياً قسمتى از نظريه هاى مختلفء مكمل يكديكر ند بسان كل كه فيزيكدان وشيمى دان ومتكلم آن را مورد مطالعه قرار مى 
دهند وهر يكك به وصف آن مى بردازندفيزيكدان از طريق قوانين حاكم بر ظاهر يديده وشيميدان از ديد كاه آثار درونى آن 
ومتكلم از وجود نظام واحد بر كل در حاليكه در اينجا سه وصف داريم وهر سه وصف مكمل يكديكرند . 


2 تفسير است مانئد : -١‏ عدم رعايت قوانين زبان شناختى "عه غفلت از ناسخ ومنسوخ ”7- جزء نكترى در روش تة تفسيرق 
؟- بكار كيرى عقل در قلمروهايى كه راه به آن ندارد ه- اختلالاف در اعتبار سند 7#- اختللاف در مصداق آيه وحديث 


بد هيدا عرق وكون عدر قعدو قزاقف دين رحؤزثر اننت ذا انها كد معاريه عل ( را فاكل عدار م :داتن عرق دوسماه او بوه 


واووى را به 


فانان ترك تضاف افد 11 


بايد توجه داشت همجنانكه اظهار نظر در همه رشته هاى علمى نياز به تخصص دارد ء اظهار نظر در دين نيز متخصصين خود 
رامى طلبد وورود افراد غير خبره وغير متخصص در حيطه دين وارائه قرائت مخصوص از جانب ايشان جايز نمى باشد والبته 


اهميت تشخيص حقايق دينى وبازكو كردن آن كمتر از اهميت رشته هاى تخصصى ديكر نيست . 
)١‏ مجله كلام تخصصى »؛ شماره /7؛ ص 2137 استاد جعفر سبحانى 


دين ما اسلام است و همه ما بيروى يك دين هستيم بس جرا مراجع با هم اختلاف نظر دارند و احكام شرعى در رساله ها مختلف بيان 


شده است 


3 


يرسسن 


دين ما اسلام است و همه ما ييروى يكك دين هستيم يس جرا مراجع با هم اختلاف نظر دارند و احكام شرعى در رساله ها 
مختلف بيان شده است 


يباسخ 


بيش از هر جيز بايد توجه كرد كه اختلاف نظر فقها و مجتهدان به اندازه اى نيست كه نتوان كفت همه از يكك دين سخن مى 
كويندء بلكه اختلاف آن ها به اندازه همان جيزى است كه در يرسش خود مطرح كرده ايد» يعنى فقها در اصل اين كه وضو 
براى نماز واجب است و در شستن صورت دست راست دست جب سيس مسح سر و مسح باهاء اتفاق نظر داشته هيج اختلافى 
ندارندمٌ آرى اختلافى كه ممكن است درباره وضو داشته باشند در برخى مسائل آن است مانند مقدار ريختن آب و مانند آن 
آيا اين مقدار اختلاف نظر باعث مى شود كه هر كدام دين جديدى آورده باشند؟ به يقين جواب شما منفى خواهد بود؛ زيرا 
اين مقدار اختلاف بسيار طبيعى و رايج است به كونه اى كه حتى شما ممكن است با شخصى كه هر دو از يكك مجتهد تقليد 
مى كنيد» در وضو كرفتن با هم اختلاف داشته باشيد» هر جند هر دو مى خواهيد به يكك مسئله عمل كنيد» ولى هر كدام 
ممكن است ان مسثله برداشى داشته باشد كه مقدارى با برداشت ديكرى متفاوت باشذء براى مثال مجتهد شما هر دو ثفر مى 
كويد با "آب مضاف وضو نكيريد» و شما به آبى مى رسيد كه مقدارى كل آلود است در اين جا ممكن است به نظر شما آب 


به حدٌّ مضاف رسيده باشدء در نتيجه وضو نككيريد» ولى به نظر دوست شما هنوز به حدّ مضاف نرسيده 


باشد و در نتيجه وضو بككيرد. در اين جا شما دو نفر در عمل با هم اختلا.ف داشتيد» ولى عمل هر دوى شما در ييش كاه 


مطلب ديكر آن كه اين اختلااف در علوم دينى منحصر نيست بلكه هر علمى كه بشر با تفكر و انديشه با آن برخورد كند؛ 
رنكك ها و جلوه هاى كوناكونى به خود مى كيرد زيرا هر شخصى به اندازه هوش استعداد» فراست و دقتى كه دارد علم را مى 
فهمد و درك مى كندمْ به همين جهت است كه يزشكانى كه همه از يكك دانشكاه فارغ التحصيل شده اند و زير نظر يكك 
استاد درس خوانده اند» ولى در هنكام علاج بيماران نسخه هاى كوناكونى تجويز مى كنند اين به جهت آن است كه قدرت 
همه آن ها در تشخيص بيمارى برابر نيست و در استفاده از اندوخته هاى علمى نيز با هم متفاوت هستندمْ در نتيجه باعث 
اختلاف نظر ميان آنان نسبت به يكك بيمار يا بيمارى مى شود و هم جنين است اختلافاتى كه ميان مهندسان و كارشناسان رشته 


هاى كونا كون ديده مى شود. 
هم جنين دانستن مطالب زير در تكميل ياسخ شما ضرورى است 


علت اصلى اختلاف فتواى علمأ اين است كه قرآن كريم براى عرضه قوانين كلى و اوليه نازل شده است لذا به اختصار سخن 
كفته است و تفصيل و تبيين جزئيات مطالب را به بيان ييامبراكرم و امامان معصوم واككذاشته است (نحل #*5)) مجتهدان شيعه 
نيز از طرفى به فراخور دانش محدود خويش روش خاصى را در فهم دين و آيات قرآن كريم و روايات بركزيده اند واز 


فرت فك عرايل كر عل ريك ل 


واسطه ها در نقل اخبار وجود روايات جعلى و اسرائيليات و غيره باعث شده مفسران برداشت هاى كوناكون از قرآن كريم 
نمايند كه البته با اجتهاد وا ستنباط از ادله موجود به تفسير آيات مى يردازند. و در اين عمل هيج كاه از ميل و هوا و عناد 
تبعيت نمى كنند.(ر.كك تفسير الميزان علامه طباطبايى » ج »١‏ مقدمه مؤلف نشر اسلامى / علوم قرآن محمد باقر سعيدى روشن 


ص رف لقره مؤؤ سسه آموزشى و يزوهشى امام خمينٍ ( 


اجتهاد و استنباط احكام شرعى كرجه مربوط به زمان غيبت است ليكن اصل وجود و تأسيس آن به زمان حضور معصومين 
تروط المكابدر عاق اند تعمو و قوق هته نا اعنهاد خودميق #وشيلتد انعد رارع وسو مواد و تسو قرافت ككتار 
محصول فكر خود را به ديكران منتقل سازند. ائمه معصومين نيز آن ها را بر اين كار تشويق كرده اند و حكم فقيه و استنباط او 
بدون آن كه جهره ثابت شريعت و يا معرفت دينى را دكركون كند تنها در ظرف استنباط و فهم فقيه واقع مى شود. فقيه 
موظف است احكام مربوط به يديده هاى نوين را نه بر اساس يندار و سليقه خود بلكه با استعانت از اصول و قواعد القا شده از 
ناحيه شارع دريافت نمايد, بنابراين اختلاف حكم فقها نه تنها ضررى به دين نمى زندمْ زيرا برداشت فقها بر اساس اختلاف 
فهم هر يكك از دين است بلكه با شمول احكام شرعى و دوام استنباط فقهى شعاع شريعت همجون نور خورشيد و يرتو ماه 
همواره بر تمامى يديده ها تابان مى كردد. اين اختلاف ممكن است بر اثر اختلاف در معانى الفاظ باشد كه در كتاب هاى 


لغت نيز اين اختالاف به جشم 


مى خورد ويا براثر اختلاف در روايت هاى مختلف باشد ويا اختلاف در ثقه يا غيرثقه بودن راويان و تأييد آن ها باشد و يا 
ممكن است به سبب برداشت هاى مختلفى باشد كه فقها از روايت ها مى نمايند و يا ممكن است به جهت به كار كرفتن يا 
نككرفتن قواعد فقهى و اصولى در برداشت و استنباط احكام باشد همجنين ممكن است بر اثر اختلا.ف در تطبيق يكك مفهوم 
كلى بر مصاديق آن باشد. (ر.كك مدخل مسائل جديد در كلام آيت الله شيخ جعفر سبحانى ج 27 ص 07124 نشر مؤسسه 
تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق / شريعت در آينه معرفت آيت الله جوادى آملى مركز نشر فرهنكى اسرأ / التفسير و المفسرون 


محمد هادى معرفت ج ١‏ ص 21 دانشكاه علوم اسلامى رضوى مشهد.) 
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يريس 


آيا دركك از اسلام ثابت است ؟ 


باسخ 


در راستاى احكام ضرورىء نمى توان كفت كه درك از يكك حكم خاصء ثابت نيست و اصولا امكان ندارد كسى به نام دين 


خلاف آن را بككويد؛ اما درباره احكام غير ضرورى كفتنى است كه: 


الف) اين امكان وجود دارد كه به خاطر يبشرفت علم» كشف بسيارى از حقايق» ازدياد اختراعات و اكتشافات, تغيير نظام 
زندكى مردم و به طور كلى تغبير شرايط زمان و مكان, برخى از احكام فرعى دستخوش تغيير مى كردد؛ از بابنمونه شطرنج در 
زمان خاصى ممكن است بيشتر در جهت قمار و برد و باخات باشد؛ ولى ممكن است شرايط تغيي ركند و از اين موضوعيت در 
آيد؛ يعنى» عنوان شطرنج لزوما با عنوان قمار و برد و باخت همراه نباشد. در اين جا امكاندارد فقيه نظر بدهد كه شطرنج اكر 
موضوع قمار نباشد» حلاءل و مشروع است. هم جنين ذبح قربانى در «منا» برايحجاج واجب است و در قديم حتى الامكان به 
مصرف صحيح نيز مى رسيده است؛ اما امروزه مى بينيم كه توسطوسايط نقليه مدرن (مثل هواييما) جمعيت زيادى به مكه 
منتقل مى شوند و به قدرى قربانى در منا ذبح مى شود كهامكان مصرف صحيح آن نيست. باز در اين جا ممكن است فقيهى 
فتوا بدهد كه اكر كوشت قربانى در منا از بين مى رود»لزومى ندارد آنرا در منا ذبح كنند؛ بلكه شرايطى را فراهم كنند كه 


همزمان با انجام مناسكك حج كه حاجى در مكه انجاممى دهد» در وطن خودش اين قربانى ذبح شده و به فقرا داده شود. 


ب ) در افراد مختلف نيز برداشت هاى متفاوتى وجود دارد. اين نككرش هاى متفاوت - كه برخاسته از محيط زند كى»مطالعات 


و جهان ديدكى فرد 


مى باشد - نيز ممككن است بر نحوه استنباط او تأثير بكذارد و در احكام غيرضرورى نظرمتفاوتى با ديكران داشته باشد. 


ج ) يكك مجتهد ممكن است با كذشت زمان و كسب تجربه بيشتر و اطلاعات فزون ترء در برخى از فتاوايش تجديدنظر كند و 
احيانا فتوايش عوض شود. در عين حال بايد كفت كه: 


-١‏ ضروريات دين تا قيام قيامت ثابت و تغييرنايذير است. 
-١‏ هيج مجتهدى حق ندارد برخلاف جارجوبه مشخص اسلام فتوا صادر كند وكرنه صلاحيتش ساقط خواهد شد. 


- همين اختلا.ف نظر و تغييرات نيز بايد براساس ضوابط باشد؛ يعنى؛ بر يايه اصول فقه قرار كرفته باشد و اصولا فقيه نمى 


تواند از حد و مرزاصولى كه براى استنباط احكام فقهى وضع شده است خارج كردد. 


در اسلام داريم كه اسلام دين واحد الهى است يعنى اينكه در مورد يى مسئله اى در آن واحد فقط يى حكم داريم يعنى نمى شود 


بكوييم كه كسى كه مثلا آدم كشته است هم مى شود حكم ايكس و هم مى شود حكم واى و...را اجرا كنيم و اسلام مى كويد كسى كه 
آدم كشته بايد قصاص شود حال 
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يريس 


در اسلام داريم كه اسلام دين واحد الهى است يعنى اينكه در مورد يكك مسثله اى در آن واحد فقط يكك حكم داريم يعنى 
نمى شود بككوييم كه كسى كه مثلا آدم كشته است هم مى شود حكم ايكس و هم مى شود حكم واى و...را اجرا كنيم و 
اسلام مى كويد كسى كه آدم كشته بايد قصاص شود حال اين سئوال مطرح است كه جطور مى شود براى تقليد احكام 
جندين مرجع داشته باشيم مثلا يكك مرجع مى كويد كسى كه شغلش ايجاب مى كند كه همواره مسافر باشد روزه اش كامل 
است و مرجع ديكر حكم كند كه روزه اش باطل است. 


باسخ 


اختلاف نظر بين متخصصان و كارشناسان هر فنى» امرى طبيعى و رايج است؛ مثلاً جند يزشكك متخصص و ماهر در مورد يكك 
بيمارى مشخص با علايم و آثار معين» نظرهاى متعدد و مختلفى ابراز مى كنند. اجتهاد و استنباط در احكام شرعى نيز از اين 
قاعده مستثنى نيست و خب ركان و كارشناسان امور دينى (مجتهدان جامع الشرايط) بعد از رجوع به مداركك احكام؛ يعنى؛ 
قرآن» سنت (قول و روش ييامبر(ص) و ائمه معصومين(ع))»: اجماع و عقل» در بعضى از مسائل استنباط ها و برداشت هاى 
مختلفى بيدا مى كنند و فتاواى كوناكونى مى دهند و بدين سبب لازم است كه تقليد هميشه از فردى باشد كه فتواى او از نظر 
شرعى براى ما حجت باشد و آن مجتهد جامع الشرايط است كه صلاحيت فتوا را دارد. در اين صورت ضرر نخواهيد كرد و در 
قيامت حجت شرعى خواهيد داشت. از طرفى هركز فقيهى تا به حال نككفته است آنجه من به آن رسيده ام حتما حكم الهى 
است؛ بلكه 


آنها معتقدند بر اساس ادلّه و استنباطى كه از آيات و روايات دارند» حكم شرعى ظاهرا اين است از اين رو مى كويند: 
«للمصيب اجران و للمخطأ اجرٌ واحد » يعنى» اكر كسى حكمى را بيان كرد و اتفاقا همان در واقع حكم الهى بود دو ثواب مى 
برد؛ اما اكر حكمى را بر اساس استفاده از روايات و آيات به دست آورد ولى فى الواقع مخالف حكم الهى بود؛ در اين 


صورت يكك اجر و ثواب مى برد. 
جهت توضيح بيشتر درباره علت ها و ريشه هاى اختلاف فتواى مجتهدان با يكديكر, ذكر جند نكته ضرورى است: 


افع لا ونه طووتظيسي وو هوان رن د وني اع تضاف ود امف انان رعم بدو ركه سرف اتن باك 
اختلاف نظر دارند واز آن جمله اجتهاد در احكام دين است. 


". مراجع در كليات مسائل دينى» اختلافى با يكديكر ندارند اين مسائل جند دسته است: 
الف) ضروريات دين كه تمامى مسلمانان» آنها راجزء دين اسلام مى دانئد (مانئد واجب بودن نماز» روزه و..). 


تن لشاف سكير وه ند لكات 18 دروك قرنن زد شان سحوكة ا نكي اخرانسا واكل درتو نتيا تحداك اذك دون 
مسائل» نظر مخالف دارند (مانند صحيح نبودن وضو با آب مضاف»). اين كونه مسائل به اندازه اى در ميان مراجع تقليد مشهور 


و مورد اتفاق است كه مخالفت برخىء موجب اختلاف نمى شود. 


بايد توجه داشت كه قسمت عمده احكام اسلام و مسائل دينى» در يكى از اين دو بخش قرار دارد و به همين دليل» تفاوت 
رساله هاى عمليه و اختللاف 


فتواى مجتهدان در مسائل اساسى و كلىء بسيار ناجيز است و كاهى جنبه احتياطى دارد. 


ج) مسائل جزئى؛ يعنى» مسائلى كه به جزئيات احكام مربوط مى شود. در اين كونه مسائل كاهى بين مجتهدان اختلاف نظر 


وجود دارد واين اختلاف فتاوا و علل و ريشه هاى آن, بر جند ككُونه است: 


يكم. اختلاءاف در ناقلا-ن و راويان احكام؛ در زمان حضور معصومين(ع) يا در زمان نزديكك به عصر آنان» سند ومدركك 
روايات و شناخت راويان احاديث» كمتر مورد نياز بود» زيرا احاديث و احكام رايا از خود معصوم(ع) مى يرسيدند ويا راوى 
و ناقل آنها را به جهت نزديكى زمانى با معصوم» مى شناختند. اما در زمانهاى بعد روايات و احاديث با واسطه هاى زيادى 
نقل مى شد. و اشخاصى مانند ابوهريره ها نيز كّاهى تا حدود جهار هزار حديث دروغى را جعل مى كردند. ازاين رو 
مجتهدى كه مى خواهد طبق حديث و 


روايتى فتوا دهدء بايد راويان و ناقلا-ن آن را بشناسد و به معتبر بودن سند روايات بى ببرد و نيز به علم «حديث)» و «رجال» 
آكاهى داشته باشد. همين تحقيق در سند احاديث و شناخت راويان آنها (علم رجال)» باعث مى شود كه كاهى يكك حديث به 
نظر مجتهدى صحيح و معتبر باشد؛ اما همين حديث در نظر مجتهد ديكّر از صبّحت و اعتبار برخوردار نباشد و در نتيجه موجب 
اختلاف فتوا بين آنان كردد. 


دوم. اختلا.ف در معانى و مفاهيم احكام؛ كاهى بعضى از آيات و روايات از نظر كلمات» جملات و تركيبات» به كونه اى 
است كه در معانى و مفاهيم آنهاء احتمالاءت مختلفى داده مى شود. بدين جهت در معانى و مفاهيم احكام, بين مجتهدان 
اختلاف نظر ودر 


نتيجه اختلا.ف فتوا به وجود مى آيد؛ مثلاً در آيه مربوط به تيمم «... فلم تجدوا ماءً فتيمّموا صعيدا طيبا؛ در صورتى كه براى 
طهارت به آب دسترسى نداشتيد» بر «صعيد» ياكيزه تيمم كنيد)؛ در معنا و مفهوم كلمه «صعيد/» اختلاف نظر بيش آمده كه آيا 
معناى «صعيد) فقط خاكك است يا معناى آن تمام جيزهايى است كه يوسته ظاهرى زمين را تشكيل مى دهد (مانند سنكك. شن» 


وجود مى آيد. 


سوم. اختلااف در مصاديق و موضوعات احكاء؛ كاهى مجتهدان در خود حكم شرعى با يكديكر اتفاق نظر دارند؛ اما در 
مصداق و موضوع حكم اختلاف يدام كمد يد ا كويويدة يا لباس نمازكزار خونى باشد كه مقدار آن كمتر از «درهم) 
استء نماز صحيح مى باشد. در زمانى كه اين حكم از سوى معصوم(ع) صادر شده؛ درهم در ميان مردم معمول بوده است و 
همه اندازه آن را مى دانسته اند. اما در زمان هاى بعد به جهت عدم آكاهى از اندازه درهم آن روزء اختلاف نظرهايى به 
وجود آمده است كه آيا اندازه درهمء مساوى با كودى كف دست استء يا سرانكشت ابهام؛ و وُسطى و يا سبابه. همين 


اختلاف نظر در مصداق و موضوع حكم., باعث اختلاف فتوا در حكم شرعى آن شده است. 


جهارم. اختلاف در مقاصد و اهداف احكام؛ جون در زمان ائمه اطهار(ع) و طبقه اول راويان احاديث و ناقلان احكام شرعى» 


حكومت وقدرت در دست مخالفان شيعه بوده است. از اين رو آنان نمى توانستند» در همه جا احكام «واقعى) 


الهى را بدون يرده بيان كنند و به اصطلاح رعايت تقيه مى كردند. همين امر موجب شده است تا بعضى از احاديث با بعضى 


ديكر» توافق نداشته باشند و مقصود و هدف اصلى معصوم(ع) فهميده نشود. 


يكى از كارهاى فقيهان و مجتهدان؛ اين است كه جنين احاديثى را كه در نظر نخستين با يكديكر منافات و تعارض دارندء با 
هم جمع كنند تا مقصود و هدف اصلى آنها معلوم و شناخته شود. در نتيجه؛ آنها را مأخذ و دليل فتواى خود قرار دهند. كاهى 
در جمع بين احاديث و وفق دادن يكك حديث با حديث ديكر» در ميان آنان اختلاف نظر بيش مى آيد و همين موجب تفاوت 
فتواى آنان مى كردد. يس با در نظر كرفتن اين جهار علت» كاهى بين مجتهدان و مراجع تقليد» اختلاف فتوا ييش مى آيد. 
البته فتواى مرجع تقليد حتما دليل بر حكم واقعى الهى نيست؛ بلكه ممكن است حكم ظاهرى الهى باشد و مقلدان بايد به آن 
به امام معصوم(ع) دسترسى نداريم نزديكك ترين كسان به آنان براى دريافت حكم خدا به نحوى كه حجت بر او تمام شود 
اسلام شناسان عادل و با تقوا يعنى فقيهان هستند. 


قبول مقدمات بنج كانه اى كه آقاى شبسترى براى فهم يك متن مطرح كرده اند جه لوازمى دارد؟ 
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ريسن 
قبول مقدمات ينج كانه اى كه آقاى شبسترى براى فهم يكك متن مطرح كرده اندء جه لوازمى دارد؟ 
باسخ 


مقدمات ينج كانه اى را كه آقاى شبسترى براى فهم يكك متن مطرح كرده استء لوازمى دارد كه تحليل و تبيين آنها در اينجاء 


١-الفاظ‏ كرسنه معانى اند نه آبستن آنها؛ يعنى» الفاظ حاوى معانى نيستند و اين مخاطب است كه جامه معانى را بر قامت 
الفاظ مى يوشاند. به بيان ديكر. مخاطب با بيش فهم هاء يرسش هاء علايق و انتظارات خودء الفاظ و متون را داراى معنا مى 
سازد. 


به نظر ما لفظ و متن با همان معنايى در ارتباط است كه براى آن وضع شده است و بيش فهم هاء علايق و يرسش هاى ما هيج 


-١‏ نسبيت معانى الفاظ. اكر ما فهم يكك متن را معلول مقدمات ينج كانه مورد ادعاى آقاى شبسترى بدانيم و به مطلب ياد شده 
(الفاظ كرسنه معانى اندء نه آبستن آنها) قائل شويمء به دام نسبيت معانى الفاظ خواهيم افتاد؛ جرا كه بر حسب فزونى و كاستى 
مقدمات ينج كانه معناى متن متغير مى شود و هر كس به حسب انتظارات» يرسش هاء علايق و بيش فهم هاى خودء معناى 
متن را درست مى يندارد واين تكثّر معناى متفاوت يكك متن» جيزى جز نسبيت در معناى الفاظ نخواهد بود؛ و ديكر فهم 
درست يا غلط معنا نخواهد داشت. 


9- نسبيت در فهم متون دينى. اككر يديده وضع الفاظ را براى معانى خاص منكر شويم و الفاظ را كرسنه معانى بدانيم - نه 
آبستن آنها - به طور طبيعى» مضامين و محتواى معارف دينى را يكسره و 


سرايا وابسته و برخاسته از عوامل بيرونى و مقدمات ينج كانه؛ به بيان ديكر» معارف بشرى خواهيم ينداشت و الزاماً براى معانى 
و معارف دينىء در بى توليد كننده و زاينده اى خارج از مجموعه متون دينى خواهيم بود. دراين صورتء هر كس بنا بر فهم 
متفاوت و متغير خود از متون دينى» برداشت خاصى خواهد داشت و نمى توان براى صحت و سقمء حق يا باطل بودن ودرست 
ياغلط بودن آنء معيارى خاص و يكانه ذكر نمود؛ وهر كس بنا بر انتظارات» سؤالات و بيش فهم هاى خود از متون دينى» 


آبستن معانى خاصى هستند كه جينش خاص آنهاء ييام آور مضامين و مفاهيمى است كه از سوى كوينده اراده شده است. البته 


استخراج اين مضامين» بدون يارى معارف بيرونى ميسر نيست؛ اما اين به معناى مصرف كنند كى تمام عيار نمى باشد. 


ع عدم عصمت ييامبران در مقام تلقى و ابلاغ وحى. مطابق ديد كاه ايشان» ييامبر اسلام7(ص) نيز در فهم بيام خداوند متعال به 
أ عستوت تمن تواندخوى رااان مكحا مقدمات ينج كانه برهاند؛ جه اين كه او انسان است و مانند هر انسان ديكرى از 
محدود شدن در اين مقدمات در فهم بيام خداوند - كه داراى ساختار زبانى خاص خود شيعه جنا كين بن ناد از بق رو 


هم در تلقى وحى وهم در ابلاغ آن» معصوم نخواهد بود و نتوانسته است 


مقصود اصلى بيام دهنده (خداوند متعال) را بدون هيج كم و كاستى بفهمد و به ديكران بفهماند. 


كفتنى است ار تنها راه سعادت و هدايت انسان (وحى) خود دستخوش تغيبر تحول و خطا كردد و بازتابى از محيط اجتماعى 
و فرهنككى» سطح دانش و معيشت عصرء انتظارات و يرسش هاى وى باشد؛ جه فايده اى بر آن مترتب خواهد بود؟ به اعتقاد ما 
قرآن كريم به دلايل متعددى الفاظش عين وحى خداوند است كه از سوى او به ييامبر(ص) القا شده است؛ نه آن كه تنها 
معانى و مفاهيم آن به ييامبر(ص) وحى شده و تعبير آن از خود ايشان باشد. يكى از آن دلايلء مسأله اعجاز در فصاحت و 
بلاخت قرآن است؛ زيرا مقتضاى اعجاز لفظى اين است كه تعبيرات قرآنى» عين وحى باشند؛ نه بازتابى از سخنان ييامير(ص) 
همراه با تأثيرات و محدوديت هاى تاريخىء اجتماعى و امثال آن. با توجه به اين لوازم است كه ديدكاه ايشان و هم فكرانشان 


ذو اين باب مدقت قابل تقذ ورد است: 

آيا فهم يك متن» عين فهميدن مقصود صاحب آن متن است و عناصر مفاهمه كدامند؟ 

برسش 

آيا فهم يك متن» عين فهميدن مقصود صاحب آن متن است و عناصر مفاهمه كدامند؟ 
باسخ 


دز ثكاه واتشمئندان مسلمانء با توجه به مبناهايى كه در ساختار زبان اتخاذ كرده اند» فهم يكك متن يا يكك كلام آن است كه 


مخاطب به مراد و مقصود نويسنده يا كوينده برسد؛ و اككر جنين نباشد» فهم او نادرست و در واقع نافهم خواهد بود. 
در نظر انديشمندان مسلمانء در فرآ يند مفاهمه ينج عنصر وجود دارد: 
-١‏ مفاهيم: مفاهيم در ذهن متكلم و مخاطبء ييش از وضع و استعمال و دلالت وجود دارد. 


"- الفاظ: الفاظ صرفاً صداهايى هستند كه به شكل خاصى ايجاد مى شوئد و ابزار بيانى براى ايجاد معانى در ذهن مخاطب مى 


بالك 
'- وضع: وضعء عاملى است كه لفظ و معنا را به يكديكر مرتبط مى كند و كار استعمال و دلالت را سامان مى بخشد. 


*- استعمال: متكلم با توجه به وضع و ارتباط لفظ و معناء ابتدا معنا را در ذهن خويش تصور مى كند و سيس لفظ را در آن 
معنا به كار فى كيرف ايخ كاريرد لفظ در يكك معنا زا از آن جهت كه قابليت دلالت بر آن معنا دارة -«استعمال) مى كويتك. 


ه- دلامت: مخاطب با توجه به وضع و ارتباط «لفظ» و معناء ابتدا لفظ را مى شنود و سيس معنا را در ذهن خويش تصور مى 
كند. اين انتقال از لفظ به معنا را «دلالت» كويند. 


به نظر دانشمندان مسلمان در علم اصولء ارتباط صحيح ميان متكلم و مخاطب» صاحب متن و خواننده متن و در يكك كلام 


همه در 6 
ر كرو است 
ستعمال 
: 3-3 
زنا 
11 
متكلم و ذ 
فهم درست از 
زنا 
حه 
به مخا 
6-7 طب 
مى باش 
باشد 
. بر اين ا 
ساس. ف 
فهم درست يا 


نادرست با «مراد متكلم» سنجيده مى شود. اكر مخاطب به مقصود كوينده يا صاحب متن رسيده باشد» فهم درست و مطايق با 
واقع حاصل شده است و اكر مخاطب به مراد كوينده و صاحب متن نرسيده باشد» فهم او نادرست و مطابق با واقع نخواهد بود. 
به بيان ديكرء در يكك مفاهمه درست, معنايى كه در ذهن مخاطب ترسيم مى شودء بايد همان معنايى باشد كه مقصود متكلم 
بوده است. اين حكم اساسى با عنوان يكك اصل در «هرمنوتيك» كلاسيكك و نثوكلاسيكك مورد يذيرش است. 


بر مبناى اين اصلء معناى نهايى يكك متنء نيت مؤلف و يا كوينده آن است. اكر بتوانيم نيت و قصد كوينده را تشخيص دهيمء 
در حقيقت آن سخن و متن را فهميده ايم. در غير اين صورت,؛ در فهم آن متن و سخن ناكام مانده ايم. براى آشنايى ببشتر 
ر.كك: مبانى كلامى اجتهاد» ص 98 .٠١0-‏ 


بنابراين اكر ما به مقصود صاحب متن رسيده باشيمء فهم آن متن عين مقصود صاحب آن متن خواهد بود؛ اما اكر ما به مراد 
صاحب متن نرسيده باشيم» صرف فهم آن متن» مقصود صاحب آن متن را براى ما كشف نخواهد كرد. علاوه بر اين كه اساساً 


جنين فهمى نادرست است و در واقع فهم نخواهد بود. 


آيا مى توان كفت كه تمام برداشت هايى كه از دين مى شود» مورد قبول و صحيح است 


آيا مى توان كفت كه تمام برداشت هايى كه از دين مى شود» مورد قبول و صحيح است 
باسخ 


| اح "تكه قرائت ها و برداشت هاى مختلف از دين در واقع اصطلاحى وارداتى است و در اسلام جيزى به نام كثرت 
قرائت در باب مفاهيم و نظريات علمى و دينى در ادبيات و فرهنكك دينى و اسلامى وجود نداشته و جنين اصطلاحى از فرهنكك 


غرب ترجمه شده و وارد ادبيات دينى ما شده است 


در متون دينى آن جه به عنوان تكثر مطرح بوده تكثر قرائت آيات قرآن كريم بوده كه يكك لفظ به جند صورت قرائت شده 


است 


ديد كاه افراطى قرائت هاى مختلف از دين معتقد است كه هر متنى فهم هاى متعدد و متنوعى را در عرض هم برمى تابد و اين 


فهم ها همه مطلوب و مشروعند! و كنار زدن آن ها ويا وحدت بخشيدن به آن ها ممكن و مطلوب نيست 


يس بحث تكثر يذيرى ادامه همان جريان فكرى است كه طى قرون متمادى در غرب بوجود آمده كه تاريخ مصرف برخى از 
آن ها تمام شده و تازه موج آن به كشور ما رسيده كه عوامل مختلفى مانند: تأثيريذيرى برخى از متفكران و روشنفكران جامعه 
اسلامى از متفكران غربى عدم يذيرش حكومت دينى از سوى عده اى خلط و خطا بين نظريه تكثر قرائت دين به معناى خاص 


خود با اجتهاد و برداشت هاى عادى كه از متون مختلف مى شود و... زمينه ساز طرح آن در جامعه ما شده است ( ر.كك مجله 


معرفت مي ز كرد نقد نظريه تكثر قرائت دين آيه الله مصباح يزدى و...» شماره 58؛ سال دهم آذرماه :2؛ ص ” 2185 مؤسسه 


طرفداران 


اين نظريه مى كويند: وجود شاخه هاى مختلف كلامى فقهى تفسير از صدر اسلام تاكنون وجود مذاهب شيعه و سنى و... 
همكّى دليل بر صحت قرائت هاى مختلف از دين است ! در حالى كه جنين استدلالى درست نيست زيرا كرجه در برداشت از 
آيات و روايات در مواردى بين انديشمندان اسلامى اختلاف شده و ممكن است يكك مفشر يا فقيه از روايتى يا آيه اى تفسير و 
برداشتى داشته باشد و مفسر و فقيه ديكر برداشت ديكرى و كسى منكر جنين جيزى نيست و اساساً شيعه به باز بودن باب 
اجتهاد اعتقاد دارد و مجتهد نيز معصوم از خطأ نيست ولى آن جه قابل يذيرش نيست اين است كه اجتهاد و اختلاف در تفسير 
و برداشت ازروايات غير از قرائت يذيرى دين در هر متنى و هر بخشى از متن است ديد كاه قرائت يذيرى متون دينى معتقد 
است كه تمام متون قرائت يذيرند و همه قرائت ها نيز درست و صحيح است در حالى كه درباب اجتهاد و تفسيرء مفسران و 
فقيهان در بسيارى از موارد وحدت نظر دارند و در مسائلى كه دلايل قطعى و نص بر آن ها اقامه شده اختلافى نيست و همه 
وحدت نظر دارند و تنها اختلاف آن ها در مسائل ظنى است و در ضروريات اختلافى ندارند, و يكك متن دو معناى قابل قبول 
لذاية عردو ضطح تدع وو اتهايك يكن عردو خط رفت انه ومدق كعم يشر بيت "وان هذا موه مدنا 
فَاتعُوه "ولد تتبعُوأ الشكل -فَعَفَوّق - بكم عن شريله ىذ دكم لقي كن بق لعل" «تَنَقَون (انعام )١0‏ و اين كه اين راه مستقيم 


من است 


از آن ييروى كنيد وازراه هاى مختلف أو انحرافى بيروى نكنيد كه شما را از راه حق دور مى سازدء اين جيزى است كه 
خذاوتد شماارا به ا مسفارش .من كند ذا برهيز كارن شو 


- 
س2 
ا 


ودر جايى ديكر قرآن كريم "قرعا عق "ناذا به العو لذ الملل لومي 009 بهاذ صق عمو عكر كراهن دبي 
تذارت " جماك على يك ناكد "ل فته وغوان ال كانت احداهما ضلاله هيج دو ادعايى كه با هم اختلاف داشته 
باشند» وجود ندارد» مككر اين كه يكى از آن ها كمراهى است " بنابراين از منظر درون دينى تعداد قرائت ها و برداشت هاى 


مختلف و در عرض هم با آيات و روايات منافات دارد و قابل يذيرش نيست 


قبول برداشت هاى مختلف از دين و در عرض هم قرار دادن آن ها و برابر دانستن آن هاء عواقب ناكوارى دارد كه يكى از 
آثار روانى آن اين است كه مردم وقتى نظريات مختلف را ديدند؛ اعتماد خود را نسبت به حقيقت از دست مى دهند و جون 
اطمينان ندارند كه كدام نظر درست است دجار سرد ركمى و تحير شده و در عمل سست مى شوند و جديتى به خرج نمى 
دهند.( ر. كك كلام جديد» عبدالحسين خسرو يناه ص 180 2308 مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنكى حوزه علميه قم ) از 
طرفى يذيرش ديد كاه قرائت هاى مختلف از دين و صحيح دانستن برداشت هاى مختلف و در عرض هم دانستن آن هاء هدف 
ييامبران و دين را به كلى از بين مى برد و موجب مى شود كه مردم نسبت به هنجارها و ارزش هاى دينى بى تفاوت شده و در 
نتيجه وحدت و انسجام جامعه از هم مى ياشد.( ر. كك مجله معرفت همان ) 


بنابراين 


نمى توان نظريه قرائت ها و برداشت هاى مختلف از دين كه در عرض هم باشند و در عين تعدد حق بر همه آن هاء اطلاءق 


كلام جديد؛ همان تفسير تسنيم آيه الله جوادى آملى ج 2١‏ ص 28 و 2198 2775 مركز نشر اسرأ. ) 


بله جنان جه نظريه انحرافى تصويب را بيذيريم همان طور كه نحله اى تحت اين عنوان بين مسلمانان وجود داشته و دارد كه 
كه غربى ها مطرح كرده اند از اين نظريه ريشه كرفته باشد. 


يادآور مى شويم شيعه قائل به "تخطئه است مى كويد: در غير يقينيات و ضروريات برداشت ما از متون دينى كه مجتهدانه و با 
اصول و موازين صورت مى كيرد استنباط اسث و هر جند احتمال خطا در آن مى رودء اما تكليف آور است 


جرا در بين مراجع از نظر فتوا اختلاف وجود دارد؟ توضيح دهيد. 
برسش 
جرا در بين مراجع از نظر فتوا اختللاف وجود دارد؟ توضيح دهيد. 


باسخ 


ياسخ :اوّلا اختلاف مراجع در احكام دينى غالبا در جزئيات است و كمتر فقيهى وجود دارد كه در يكى از احكام اساسى با نظر 
مراجع يككر مخالف بوده و نظر متفاوتى داشته باشدء مانند اصل وجوب تماقو اجزا و شرائط ان 


اجتهاد و استدلال دارد» صاحب نظران اختلاف نظر بيدا مى كنندء فقها و مجتهدها نيز در استنباط احكام اختلاف نظر دارند و 


فتواهاى متفاوت صادر مى كنند .اين مسئله در علوم تخصصى ديككر نيز وجود دارد. 

علل اختلاف فتواى مراجع جند مورد اساسى است: 

١‏ درجه و رتبه علمى افراد متفاوت است. 

" نحوه ورود و خروج آنان به بحث هاى علمى و تخصصى باعث اختلاف نظر و برداشت مى شود. 
” اختلافات مبنايى در اصول و فقه باعث اختلاف فتوا مى شود. 


اختلاف نظر فقها به نحوه استنباط آن ها بر مى كردد. فقيه بايد حكم شرعى را از روايات معصومين استخراج كند و بر اساس 
آن ها حكم به حليت يا حرمت نمايد. در اين راستا با استفاده از مبانى اصولى خود به جرح و تعديل روايات مى يردازد و به 


يك جمع بندى نهايى مى رسد. جه بسا روايتى كه دليل حرمت يا حليت است به نظر فقيهى از نظر سند يا دلالت تمام باشدء 


ولى فقيه ديكر آن را مخدوش مى داند؛ واين بدان خاطر است كه كاهى از ائمه اطهار(ع) حكمى بر خلاف نظر خودشان به 


عنوان تقيه صادر مى شدء نيز 


كنون احاديث تقيه اى و جعلى در لابه لآى اخبار و احاديث ما موجود است. در اين جا دانش هاى مختلف مانند علم الحديث 


ودرايه الحديث و... براى فهم احاديث و روايات صحيح از غير صحيح به وجود آمده اسثت. 


همين مسئله كافى است كه اختلاف نظر ايجاد شود و اين مسئله طبيعى است همان طورى كه در رشته هاى ديكر علمى نيز بين 
كارشناسان اختلاف نظر وجود دارد» مثلا يكك جراح نظر مى دهد غده اى را بايد با عمل جراحى از بين برد» ولى جراح ديكر 


از طرف ديكردر مواردى موضوع حكم با تحولات زمانى تغيير مى كند و به يبرو تغيير موضوع؛ حكم عوض مى شود؛ مثلا در 
روايات از بازى با شطرنج منع شده و حتى در رواياتى وارد شده كه به شطرنج باز سلام نكنيد» ولى حضرت امام خمينى (ره ) 
در ياسخ به استفتايى درباره بازى با شطرنج در فرض خروج از قمار و داخل شدن در مقوله ورزش ذهنى فرموده اند: بر فرض 
مذكور اكر برد و باخت در بين نباشد اشكال ندارد(١)‏ ولى بعضى از فقها براى خودٍ شطرنج موضوعيت قائل اند و معتقدند در 
بستر زمان اين حكم تغيير نمى كندء جون تا شطرنج شطرنج است» موضوع محفوظ است و حكم بر آن بار مى شود. اين 


اختلاف بر اساس تفاوت برداشت از موضوع است و اين كه آيا شطرنج موضوعيت دارد يا آلت 


قمار بودن دخيل در حكم است»: 


در مواردى اختلا-.ف نظر فقها بر اساس دو كَانكّى در فهم قرآن و حديث است» كاك ران ميد س قرزماينة " والمطتفات 


يترتصن بأنفسهنٌ ثلاثه قروء؛ يعنى زن هاى مطلقه بايستى سه قرء به انتظار بمانند".(؟) 


كلمه قرء كه در اين آيه به كار برده شده؛ در زبان عرب به طور اشتراكك لفظى براى دو معناى متضاد آمده: يكى به معناى 
باكى و ديكرى به معناى عادت ماهيانه زنان. از اين جهت فقها در مفهوم اين آيه با هم اختلاف دارند. برخى معتقدند: زن 
مطلقه بايد بعد از طلاق دو مرتبه عادت ماهيانه ببيند و ياكك شود و مرتبه سوم به محض اين كه عادت ماهيانه ديد »كرجه از 
آن عادت بيرون نيامده و ياكك نشده باشد مى تواند با مرد ديكر ازدواج كند. كروهى ديككر عقيده دارند تا زن مطلقه از عادت 


ماهيانه مرتبه سوم 
سوم مى تواند شوهر كند. بيرون نيايد و به كلى ياكك نشود حق شوهر كردن ندارد» يعنى يس از اتمام 


با اين حكم كه واقعى خدا درباره زنان مطلقه اى كه بايد مدتى را به عنوان عده از شوهر كردن خوددارى كنند يكى است, در 
عين حال يكى مى كويد: مدت عده سه عادت ماهيانه تمام است و ديكرى مى كويد سه مرتبه ياكك بودن از عادت شرط است 
واين اختلاف هم از فهم خود آيه سرجشمه مى كيرد(؟) 

١6 ص‎ "١ صحيفه نور» ج‎ -١ 

" بقره (؟) آيه /58 

ري العابدين قربانى» درسايه قلم» ص 0 

آيا فهم يى متن عين فهميدن مقصود صاحب آن متن است ؟ و عناصر مفاهمه كدامند؟ 


يرسيس 


آيا فهم يكك متن عين فهميدن مقصود صاحب آن متن است ؟ و عناصر مفاهمه 


كدامند؟ 


باسخ 


در نككاه دانشمندان مسلمان با توجه به مبناهايى كه در ساختار زبان اتخاذكرده اند» فهم يكك متن يا يكك كلام » آن است كه 
مخاطب به مراد ومقصود نويسنده يا كوينده برسد واكر جنين نباشدء فهم او نادرست ودر واقع نافهم خواهد بود .در نظر 
انديشمندان مسلمان در فرآ يندمفاهمه ينج عنصر وجود دارد : -١‏ مفاهيم : مفاهيم در ذهن متكلم ومخاطب بيش از وضع و 
استعيال و دلالة وعنود دازه :© الفاظ + الفاظ ضرفا صداعاى سعد كد شكل خاصى ابجاه مح شولك وابزان اتن برا 
ايجاد معانى در ذهن مخاطب مى باشند .- وضع : وضع عاملى است كه لفظ و معنا را به يكديكر مرتبط مى كند و 
كاراستعمال و دلالت را سامان مى بخشد .6- استعمال : متكلم با توجه به وضع و ارتباط لفظ و معناء ابتدا معنا را در ذهن 
خويش تصور مى كند وسيس لفظ را در آن معنا به كار مى كيرد .اين كاربرد لفظ در يكك معنا را -از آن جهت كه قابليت 
دلالت بر آن معنا دارد - ( ( استعمال ) ) مى كو يند.8- دلالت : مخاطب با توجه به وضع و ارتباط ( ( لفظ ) ) و معناء ابتدا 
لفظرااعى شتره وسيين معنا را در ذهن عويش تصور فى كد اءاين اتتقال اؤلفنظ يدعت وا ((كلتلت )) كريد ييه نظر 
دانشمندان مسلمان » در علم اصول ارتباط صحيح ميان متكلم و مخاطب » صاحب متن و خواننده متن و در يكك كلام تحقق 
مفاهمه » در كرو استعمال صحيح از ناحيه متكلم 


وفهم درست از ناحيه مخاطب مى باشد .بر اين اساس » فهم درست يا نادرست با مراد متكلم سنجيده مى شود .اكر مخاطب به 
مقصود كوينده يا صاحب متن رسيده باشدء فهم درست و مطابق باواقع حاصل شده است و اكر مخاطب به مراد كوينده و 
صاحب متن نرسيده باشدء فهم او نادرست و مطابق با واقع نخواهد بود .به بيان ديكرء در يكك مفاهمه درست .» معنايى كه در 
ذهن مخاطب ترسيم مى شودء بايد همان معنايى باشد كه مقصود متكلم بوده است . اين حكم اساسى با عنوان يكك اصل در ( 
( هرمنوتيك ) ) كلاسيكك وني وكلاسيكك مورد يذيرش است . بر مبناى اين اصل » معناى نهايى يكك متن » نيت مولف و يا 
كوينده آن است . اكر بتوانيم نيت و قصد كوينده را تشخيص دهيم » در حقيقت آن سخن و متن را فهميده ايم . در غيراين 
صورت در فهم آن متن و سخن ناكام مانده ايم . براى آشنايى بيشتر رجوع كنيد به : مبانى كلامى اجتهاد» مهدى هادوى 
تهرانى » موسسه فرهنككى خانه خرد. جاب اول /الا١.‏ ص 48 - ٠١8‏ . بنابراين اكر ما به مقصود صاحب متن رسيده باشيم » 
فهم آن متن عين مقصود صاحب آن متن خواهد بود؛ اما اكر ما به مراد صاحب متن نرسيده باشيم »صرف فهم آن متن مقصود 


صاحب آن متن را براى ما كشف نخواهد كرد .علاوه براين كه اساساً جنين فهمى نادرست و در واقع فهم نخواهد بود.م 


آبا صحبت هرشخصيت حوزوى يا مكتوب آن در هرزمينه اى همان نظر اسلام است و واكرنظراسلام است جرا اين قدر اختلاف مى 
باشدوجكونه نظر صحيح راتشخيص دهيم ؟ 


آيا صحبت هرشخصيت حوزوى يا مكتوب آن در هرزمينه اى همان نظر اسلام است , واكرنظراسلام 


است جرا اين قدر اختلاف مى باشدوجكونه نظرصحيح راتشخيص دهيم ؟ 
باسخ 


انديشمندان اسلامى اعم از فقيهان و فيلسوفان و متكلمان بر اساس منابع و ادله اى كه در دست دارند ابراز نظر واظهار عقيده 
فى كندل و طببى است كد اخشلافات حرق - همان طون كور من «الشعتنان رشهه هاي ديكر علسرجوره دارة ب دن فخ 
متفكرين اسلامى نيز موجود است. 

وظيفه ما يس از تحقيق و بررسى ادله آنان در حد توان انتخابنظريه حق يا نزديكك تر به حق است و جون راهى بالاتر براى ما 
در تحقيق و نتيجه كيرى نيست تكليف بيشترى نداريم.بنابراين اكر احيانا خطا و ناصواب بود - همان كونه كه خود آن 
دانشمند معذور است - ما نيز معذوريم. زيرا بر اساس ضوابط و معيارهايى كه شارع مقدس معتبر نموده عمل كرده ايم. اما اين 
كه فرموده ايد: «آنجه را كه خودم تشخيصمى دهم عمل مى كنم) اكر منظور اعمال شرعى است كه بايد حتما مجتهد باشيد و 
كرنه بايد تقليد و يا احتياط بنماييد وامااكر منظور راه و روش اخلاقى و اجتماعى و امثال اينهاست طبيعى است كه يس از 
تحقيق و بررسى دقيق در مورد آراو افكار محققان دينى و رسيدن به اين نتيجه كه راه انتخاب شده حق است بلا مانع مى باشد 
وامااين كه فلا-ن عالم دينيكفته است ٠درصد‏ مردم اعمالشان به خاطر وضو يا تيمم باطل است اين نيز يكك اظهار نظر 


شخصى و خلاف واقع است و جنين سختكيرى هايى با روح شريعت منافات دارد. 
نيازهاى بشر به دين 
آثار اعتقاد به دين در زندكى انسان جيست ؟ 
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يرسيس 


آثار اعتقاد به دين كن زنك كي انسان جيست ؟ 


باسخ 
ايمان به خدا و دين دارى آثار فردى و اجتماعى سيارى دارد كه عبارت است از: 


١‏ اخلاص در عقيده و عمل , در مكتب اخلاقى مادى ملاكك خوبى شخص ,خوبى فرد است و كارى به انكيزه و قصد و نيت 
ندارد, ولى در مكتب اخلاقى قرآن مؤمن كارش را به خاطر خشنودى خدا انجام مى دهدمْ ازاين رو در معرض نوسان و 
وكر كر عقينم و عمال تملك , 

#عمان بازى در راه عدف :هر انساق باعواطق خاضى اكريده شده انك راها اتح هغواطق: را مطقن من كند.وشخصض 


حاضر مى شود جان خود وفرزندانش را به خطر بيندازدو دين و مذهب است . 


'' محبوبيت در دل مردم ,ٌ افراد دين دار از خيانت و ظلم و ستم و دروغ كه موجب تنفر عمومى است , اجتناب مى كنند و به 
جاى آن از عدل و درست كارى ييروى مى كنند. 


اين صفات يسنديده عواطف مردم را به سوى دينداران فرا مى خواند. 


اتحاد و اتفاق مْ هر جند عوامل نزاد و زبان وغيره در هم بستكى جامعه مؤثر است , اما اكر از يشتوانهء وحد فكرى 


برخوردار نباشدو نايايدار خواهد بود. 


© احساس مسئوليت ,ٌافراد دين دار خود را در برابر خدا و مردم مسئول مى دانند و نمى توانند در برابر حوادث و رويدادها بى 


#اراسن ووس قر أن عي راخدا نو عامل الس مووي مين ان 


” بهجت زايى : استاد مطهرى مى كويد: ايمان مذهبى از آن جهت كه تلقى انسان را نسبت به جهان شكل مى 


دهدم به اين نحو كه آفرينش را هدف دار وهدف را خير و تكامل و سعادت معرفى مى كند, طبعاً ديد انسان را نسبت به نظام 


(ياورقى ١.استاد‏ مطهرى , مجموعاء آثار. ج *ءص عع 
سؤال : دين به انسان براى بر آوردن نيازش جه كمكى مى كند؟ 
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يرينسن 
سؤال : دين به انسان براى بر آوردن نيازش جه كمكى مى كند؟ 
ياسخ 


جواب : يرسشس "جايكاه دين در عرصه زندكى " هم از سوى افرادى مطرح مى شودكه به مبدأ و معاد عقيده ندارند. هم 
توسط كسانى كه به خدا و معاد ايمان دارند. 


ديد كاه ها درباره نياز به دين. 


دين شناسان وجود دين را در تفسير زندكّى» هدايت و تأمين سعادت دنيا و آخرت ضرورى دانسته اند.(١)‏ البته اين دسته در 


خصوص كستره حداقلى و حداكثرى دين اختلاف نظر دارند.(؟) 


برام باق تنشن دون دو تند كن كسرووض البق برضي الادلاتن لزوم دين و فوايد آن بيان شود.() بيان فوايد و لزوم دين هم 


بطلان مبناى مخالفان ضرورت دين را اثبات مى كند و هم نياز انسان به دين را ضرورى مى نمايد. 
١-رشد‏ عقلى: 


عقل براى هدايت و تأمين سعادت انسان كافى نيستء بلكه عقل جهت رشد و شناخت برخى از واقعيات. نياز به دين دارد» زيرا 
عقل در شناخت برخى از مسايل عاجز است و در تشخيص حق و باطل دجار مشكل مى شود. دين است كه در برخى موارد 
زمينه هاى حكم عقل را فراهم مى نمايد و آن را در تفسير زندكى» شناخت جهان و شناخت مبدأ و معاد كمكك مى كند.(©) 

بر اساس نياز عقل به دين است كه يكى از فلسفه هاى بعثت بيامبران "رشد عقلانى" بيان شده است. امام على(ع) فرمود: 


"اخذاونك رسولائش رافرستات... ا كتجينه هاى عقل وا اشكار سازدد..".(8) 


انشاد ايك اللمجوائض آملى فى تزستة "ل علا حقل انان عقي ال عقات حرق خداوندة مانند سمع و بصر و كلام الهى و 


همجنين حقيقت معاد و جكونكى 


آن و احكام الهى را كاملل درك نمى كند و بايد آن ها را از نقل (حديث) استفاده كند...".(8) 


انديشمندان باور دارند كه انسان ها مدنى بوده و نياز به زندكى دسته جمعى دارند تا نيازهاى خويش را با تعامل تأمين كنند. 


حقوق مردم دفاع نمود. 


طرفداران دين باور دارند كه عقل و علم به تنهايى قادر نيستند كه همه مصالح و مفاسد انسان ها را دركك كردهو بر اساس آن 
قانون وضع كند: "ما نبايد فراموش كنيم كه معلومات و ادراكات عقلى ما بر آنجه كه نمى دانيم» قطره اى در مقابل يكك 


اقيانوس عظيم استء و اين حقيقتى است كه همه دانشمندان اعم از مادى و غير مادى به آن معترفند...".(/08) 


محدوديت عقل انسان از يكك سو و نياز انسان به قانون از جانب ديكر اين امر را ضرورى مى نمايد كه خداوند هم بايد قانون 
جعل كند و هم براى اجراى قانون يبامبران را ارسال نمايد تا آن ها با اجراى قانون» ارتباط انسان ها با خدا را بر قرار نمايند و 
سعادت آنان را تأمين كنند. اين قوانين همان دين است كه مجريان آن ييامبران هستند. در تعريف دين كفته شده است: "مراد 
از دين مكتبى است كه از مجموعه عقايد اخلاءق و قوانين و مقررات اجرايى تشكيل شده و هدف آن راهنمايى انسان براى 


سعادتمندى است ".(8) 


امام صادق(ع) در خصوص فلسفه بعثت بييامبران فرمود: "... هنكامى كه ثابت كرديم خالق و آفريدكارى داريم و آن 


آفريد كار هركز به جشم ديده نمى شود و قابل لمس نيست تا بندكانش با 


او تماس مستقيم داشته باشند» ثابت مى شود كه او سفيرانى ميان بند كانش دارد كه دستورهاى او را به آن ها مى رسانند و آن 


ها را به آنجه مصالح و منافع شان در آن است و مايه بقاى آن هاء و تركك آن مايه فناى آنان مى شود رهنمون مى شوند".(9) 
"- اخلاق و تربيت: 


سونو عاق رمك ذو انناو ااه اعون قاذ دا كته ردرا عفل ورقاتقى انعا فادي رمد تقار علض واي نادت 
مفاهيم آن عاجز است؛ از اين رو امروزه اين لغزش به وجود آمده است كه ارزش هاى اخلاقى و كرامت انسانى» در لذت 


دنيوى» قدرت كرايى و ثروت ظهور مى كند.(١٠)‏ 


در مكاتب اخلاقى به وجود آمده؛ هر كدام خوشبختى انسان را در يكك جيز دانسته اند: يكى در لذت كرايى» ديكرى در 
ترك لذّتء يكى در سود خواهى و ديكرى در قدرت طلبى» كه "نيجه" فيلسوف آلمانى» خوشبختى انسان را در رسيدن به 
قدرت هر جه بيشتر مى داند» حتى با از بين بردن انسان ها. و اين نشان از سرد ركمى عقل در شناخت راه سعادت و نجات 
شر اسقا و ززاق سات بشرية و مود واةسعادتتيابة التديق كمك كرفك ديق كه تزسظ رسولكة الى رادها 
انسان ها آورده شده است. و به همين جهت بيامبر(ص) فرمود: "الى بعثت لأ-تمُم مكارم الاخلاق؛(١١1)‏ بدرستى كه مبعوث 


شدم براى كامل كردن اخلاق : 


اين حديث بيانكر آن است كه عقل به تنهايى براى كسب فضايل و مفاهيم اخلااقى كافى نيستء بلكه براى تشكيل جامعه 
آرمانى نياز به مكمّل دارد كه آموزه هاى اخلاقى است. شايد بر همين اساس باشد كه يكى از فلسفه هاى بعثت ييامبر(ص) 


تعليم و تربيت بيان شده است.(7١)‏ دين نه 


تنها در تعريف و ارائه مفاهيم اخلاقى نقش داردء بلكه يشتوانه مهم اجراى بايدها و نبايدهاى اخلاقى است. عقل انسان ها نمى 
تواند هواهاى نفسانى را مغلوب كندء بلكه در تضاد اين دو (عقل و شهوت) بيروز ميدان نفس اماره است. 


شايد انسان ها خوب و بد و راه خوشبختى را بشناسندء اما انكيره و عاملى كه بتواند آن ها را به انجام برساند» نبوده يا ضعيف 


است. 


بنابراين» دين با ايجاد ايمان و باور به خداوند و رستاخيز و حسابرسى قيامت و بيان ارزش هاى الهى و انسان» يشتوانه بسيار 
محكمى براى اخلاءق انسانى است كه براى اجراى مفاهيم اخلااقى نياز به تشويق است؛ از اين رو ييامبران الهى معلمان جامعه 
خوانده شده اند و مردم دانش آموزانى كه ييامبران با بهره كيرى از دو عنصر "بشارت و انذار" به هدايت آنان مى يردازند. 
(180) ب اشاس فقن ديق دن زند كى وورووش اخلذق اسة كهركي أن اند شمتدان عيبن متسلمان تبن. بن هبرووت دين نا كيد 


كرده اند. 
"#المترى "من كو يد ايان وحفزقاست: كا دسى با ازنك كن م 10:5 ونون وقد ين تدان ست 


استاد شهيد مطهرق كر خصوض نققن وين فى الؤيسد: "اولي :اثر اتمان ابن انست كه يشعوانه:الخلاق اس )١0(‏ خواجه تضيز 
طوسى و بوعلى سينا نيز عقيده دارند كه براى ايجاد مدينه فاضله و جامعه سعاد تمند به دين و آموزه هاى آن نياز است.(12١)‏ 


؟- راهنمايى به زندكى با آرامش: 


انسان داراى دو بعد مادى و معنوى است كه يرورش و هدايت هر دو نياز به راهنمايى دارند. عقل و علم در يرورش بُعد مادى 


تا اندازه اى موفق بوده اند» ولى تقويت و يرورش بعد معنوىء نياز به راهنماى ديكر دارد كه دين است. دين در 


ايجاد آرامش (كه يكى از نيازهاى روحى انسان است) نقش بنيادى دارد» زيرا دين با راهنمايى خود زندكى انسان را هدفمند 
نموده و زمينه هايى را فراهم مى كند كه انسان به مبدأ و معاد اعتقاد ييدا كند. اعتقاد به مبدأ و معاد سختى ها و مشكلات 
زندكى را معنا دار نموده و به انسان آرامش مى دهد. يكى از نويسند كان در اين خصوص مى نويسد: "دين, اطلاعاتى را در 
اختيار انسان مى نهد تا زندكى براى او در مجموعه هستىء ميسّدر و مطبوع شود. به تعبير ديكر: بين آدمى و جهان و زندكى و 
همويشككن او اشع راقزان كرده و همه جر وابة ند مقت سكرة. د كتر "يل " ذو “ياف ية جهانيان: اتانوانية«اشتن قدوت 
منت تكز سيت فراخؤائدة و كفكه سنت ينا امعان با لفن شوق وحرارت» كرض متت و كسكة برورة كار تواق 
مشكلات شخصى خويش را حل كنى..." .(17) قرآن كريم نيز يكى از بيام هاى دين را آرامش روانى مى داند: "ألا بذكرالله 
تطمئنٌ القلوب".(18) 


ه- معنا بخشى به زند كى: 


يكى از فوايد دين در معنا بخشيدن به زندكى ظهور مى كند. اين يرسش هاء يرسش هاى مهم همه انسان ها هستند: از كجا 


آمده ام براى جه آمده ام به كجا خواهم رفت؟ 


واقعيت آن است كه عقل به اين يرسش ها جواب قابل قبول ارائه نكرده؛ از اين رو هنوز اين يرسش ها وجود داشته و بشراز 
شناخت معناى زندكى عاجز است. يكى از فوايد دين اين است كه با طرح مبدأ و معاد و فلسفه آفرينش انسان به زندكى معنا 


بخشيد؛ از اين رو برخى از جامعه شناسان در تحليل دين مى كويند: "جوهر دين را بايد در اين واقعيت جستجو 


كرد كه دين در واقع؛ واكنشى در برابر تهديد به بى معنايى در زندككى بشرى» كوششى براى نككُريستن به جهان» به صورت 
يك واقعيت معنا دار است".(19) 


يكى از نويسند كان مى نويسد: "شايد اين فايده دين معنا بخشيدن به زندكىء از مهم ترين فوايد دين باشدء زيرا زمانى 
زندكى براى انسان معنا دارد كه بداند هدف و معناى آن جيست و براى جه آفريده شده است. در واقع اكر معناى زندكى را 
در جهت تأمين جاودانكى و ابديت انسان تبيين كنيم» به يكى از عظيم ترين و اصلى ترين فوايد دين دست يافته ايم, از اين رو 
كفته اند: "سرٌ حاجت انسان به دين» جاودانه بودن و زندكى أخروى است و اكر جاودانكى مطرح نباشدء زندكى لغو (و 


بيهوده) خواهد بود".(00. 
#- برقرارى قسط و عدل: 


تاريخ انسان ها جالش و اختلافات و ظلم هايى را شاهد بوده. واين در حالى است كه بشر از عقل و دانش برخوردار مى باشد. 
وعقل در جالش زدايى و ايجاد زندكَى مسالمت اميز موفق نبوده؛ همجنين عقل در تعريف صلح و تبيين شرايط و عوامل 
برقرارى عدالت نيز دجار مشكل شده است و عامل بازدارنده در برابر ظالمان به حساب نمى آيد. 


5 . ظلم» عدل و صلح را تعريف نموده. مردم را به ظلم ستيزى و حمايت از مظلومان سفارش كرده؛ از اين رو ييامبران 
الهى در طول تاريخ با عدالت ستيزان مبارزه نموده و تاريخ شاهد دركيرى حق و باطل بوده است. از سوى ديكر دين همكان 
رابه صلح سفارش نموده و شرايط صلح را بيان كرده استء افزون براين كه اسلام جهاد در راه عدل را لازم دانسته و همه 


ييروان اديان الهى را به 


ممكران و كفتكر فراخوائده است:(1) 


يكى از فلسفه بعثت انبيا آزادى انسان ها از اسارت و ظلم يذيرى(77) و بريايى قسط و عدل ما هده اميف "لقت أرهنا كنا 
بالبيينات و أنزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الّاس بالقسط؛ همانا ما ييامبران خود را با ادله و معجزات (به خلق) فرستاديم و 


برايشان كتاب و ميزان عدل نازل كريم تا مردم به راستى و عدالت كرايند".(37) و اين همان نقش دين در زندكى است. 
بى نوشت ها: 

.١‏ جوادى آملىء انتظار بشر از دين؛ عبدالحسين خسرو بناه» قلمرو دين» ص "١١‏ به بعد. 

". قلمرو دين» ص *. 

“.ناصر مكارم شيرازى» ييام قرآن؛ ج لا ص 18 به بعد. 

؟. جوادى آملى» همان» ص ٠85!؛‏ بيام قرآن» ج /ا؛ ص *”. 

ه. اصول كافى» ج .١‏ ص .١18‏ 

#. جوادى آملى؛ همان. 

7 ييام قرآن, ج لا؛ ص .2١‏ 


جوادى آملى» ييشين») ص "؛ لغت نامه دهخداء وازه دين؛ دايره المعاردف فارسى» وازه دين؛ محمد تفى جعفرى» فلسفه 


دين» ص .١18‏ 

4. كافى» ج ١‏ ص .١198‏ 

.٠‏ زين العابدين قربانى» اخلاق و تعليم» ص 5" به بعد. 
.١‏ كنزالعمال ج 21١‏ ص .87١‏ 

؟١.‏ جمعه (21) آيه ؟. 

1. ييام قرآنء ج لاء ص 758 -14. 

16. بيست كفتار» ص 184. 


6. همان. 


."/ جوادى آملىء انتظار بشر از دين» ص‎ .١2 
.738 آيه‎ )١17( همان» ص ؟8. ؟. رعد‎ .١ 

8. جامعه شناسى دين» ص .١1178‏ 

4. جوادى آملى» همان» ص 650 - عع. 

6. آل عمران(”؟) آيه 86. 

١".روم‏ (9) آيه 50. 


.10 احديد (/89) آيه‎ "١ 


جرا بشر همواره ديندار بوده است؟ 
برسش 

حرا بشر همواره ديندار بوده است؟ 
باسخ 


عوامل متعددى را براى رويكرد بشر به دين مى توان ذكر كرد: 


انكيازبة دين أمرق قطرى اسكه يونكك ووان شتافن سويسى عن كويدة انق را ثمن فران انكار كرد كه ديق يكن از قدايض 
ترين تظاهرات روح انسانى است. از طريق مطالعه سخنهاى باستانى ناخودآ كاه قومى در مى يابيم كه انسان داراى يكك كنش 


مذهيى اشة ابه 'كتشن همان بروسدى كووى نكر اسك كدخر ا سيف برع اشكرفق11 1 


بسيارى از دين يزوهان و روانشناسان معتقداند نياز به خدا و دين يكى از نيازهاى اوليه بشر است و هيج جامعه اى را نمى توان 


يافت كه بدون كرايش به دين» حيات خود را سبرى كرده باشد. [؟] 


'. انسان بدون دين نمى تواند هدايت يابد. آيت الله جوادى آملى مى كويد: «قرآن كريم هر جند در بسيارى از موارد ارزش 
عقل را بازكو كرده و انسان را به تعقل فرا مى خواند لكن در بسيارى از موارد ديكر بر عدم كفايت عقل به تنهايى و ضرورت 
وجود وحى تأكيد كرده است. به عبارت ديكر قرآن كريم كرجه عقل را لا-زم مى داند لكن آن را براى هدايت بشر كافى 


ندانسته» وجود وحى وانيز فرووق فى شناراف) 1 


.0 ديندارى موجب افزايش تواناييهاى روحى درونى انسان مى شود و اطمينان اورا براى ادامه تكد كى افزون مى كند؛ خحوش 


بينى در برابر حوادث؛ آرامش خاطر و برخوردارى از لذايذ معنوى بسيارى ديكر از جنبه هاى مثبت روانى از تبعات ايمان و 


اعتقاد به خدا و ديندارى است. 


؟. دين موجب بهبود اجتماعى مى شود. جون آن جيزى كه بيش از هر جيز حق را محترم» عدالت را مقدسء دلها را به 
يكديكر مهربان و اعتماد متقابل را ميان افراد برقرار 


مى سازد دين است. تقوا دين و عفاف را تا عمق وجدان آدمى نفوذ مى دهدء به ارزشهاى اخلاقى اعتبار مى بخشد» شجاعت 
مقابله با ستم ايجاد مى كند و همه افراد را مانند اعضاى يكك ييكر به هم بيوند مى دهد و متحد مى كند. [؟] 


ه. دين» غرايز سركش را رهبرى و هدايت مى كند. وجود انسان؟؟؟ از يكك سلسله غرايز و تمايلات درونى است كه زندكى 
انسان بر آنها استوار است و اككر روزى اين تمايلات از انسان كرفته شود انديشه حيات از او سلب مى كردد و سرانجام نسل 
وى به نابودى مى كرايد ولى اين غرايز در صورتى وسيله سعادت و موجب خوشبختى جامعه انسانى است كه در به كار بردن 
آنها از هر نوع افراط و تفريط خوددارى شود و به اصطلاح تعديل كردد. بهترين راه براى تعديل غرايزه حس مسؤوليت است 
به طورى كه افراد جامعه خود را در برابر يكك قدرت مطلق و برترى كه در تمام لحظه هاء در آشكار و ينهان» ناظر اعمال آنها 
است اسؤول بذائئد ويك ستيق حس ستوولتى عدزدر يرقو انمان به خداى دانا و قواناء خاضى ونان يناو اطتعواه ] كاماز 


درون وايروة شر تاميق نفنى كزذف [18) 


خوبيها و دورى از بديها در انسان ريشه فطرى دارد. اين فضايل تحت شرايطى يرورش بيدا كرده و بارور مى شوند و دين و 


مذهب با ياداشها و كيفرهاى خود» در يرورش اين نوع روحيات عالى انسانى نقش مؤثرى را مى تواند ايفا كند. [9] 
/. دين» ضامن اجراى قوانين است. 


بشر موجودى اجتماعى است و بدون 


همكارى ديكران نمى تواند به زندكى خويش ادامه دهد. او براى ادامه حيات بايد از سرمايه فكرى و جسمى ديكران بهره برد 
ودر سايه تعاون و همكارى بر بسيارى از مشكلات مرو اثوى الكن أولاً جاه را انسانهاى قوى و ضعيف تشكيل مى دهند و 
ارتباط آنها با هم خالى از تزاحم نيست و همواره طبقه قوى براى اشباع غرايز خود به طبقه ضعيف ستم مى كند. براى حل اين 
مشكل نياز به قانون است ولى قانون هنكامى مشكل كشا است كه به نحو احسن اجرا شود و هيج جيز به اندازه دين نمى تواند 
ضامن اجراى قانون باشد. [117 

دين موجب تحركك و تلاش مى شود. اكر بشر به خدا و دين معتقد باشدبيشتر تلاش مى كند و در راستاى هدف خلقت 


كام بر مى دارد. 2 


4. دين موجب يبشرفت هاى علمى مى شود جون در متون دينى برفراكيرى دانش تأكيد بسيار شده است. ييامبر كرامى اسلام 
بيروانش را به فراكيرى دانش سفارش كرده است. ايشان مى فرمايد: طلب علم بر هر مرد و زن مسلمان واجب است.) [19 

دين دارى از نيازهاى فطرى بشر است و همواره نيز در بين بشر وجود داشته است. دين زندكّى راهدفدار مى كند و نسبت به 
اينكه به انسان نويد سعادت مى دهد. مشكلات و سختى هاى زند كى را آسان مى كند و به زندكى حلاوت مى بخشد. لذا 
شموازة: د يندارق نا ولد كى يشر عحية بده أسكة 

[1]ديق صيست؟ هن + بهاثقل از وواتشتاسى ودين كارل كوسنا وير تكفة عن ا 


[؟].همانء» ص 8". 


["].اسلام و جامعه ج ١‏ ص ”8. 


؟|.همان» ص 26. 
[ه].همان. 


2].همان.» ص 28. 





[لا].همان» ص /7م. 


[4].همان» ص .2٠‏ 





[9].ميزان الحكمه. محمدى رى شهرى؛ ج 8 ص 25817 قم: مكتب الاعلام الاسلامى» جاب اول؛ 1"27. 


با توجه به ببشرفت هاى علمى انسان» ديكر جه نيازى به دين است؟ 


با توجه به 


يبشرفت هاى علمى انسان.» ديكر جه نيازى به دين است؟ 
باسخ 


با وجود ييشرفت هاى علمى همجنان انسان به دين نياز دارد جون دين جزء خواسته هاى فطرى و عاطفى بشر است كه با 
طبيعت انسان عجين شده است. استاد مطهرى مى كويد: "'يديده هاى اجتماعى در مدتى كه باقى هستند حتماً بايد با خواسته 
هاى بشر تطبيق كنند» به اين معنى كه يا خود آن يديده ها خواسته بشر باشند و يا تأمين كننده خواسته هاى بشر باشند» يعنى يا 
بايد بشر خود آن ها را از عمق غريزه و فطرتش بخواهدء يا بايد از امورى باشند كه حتى اككر انسان از عمق غريزه آن ها را 
نمى خواهد و خودشان مطلوب طبيعت و هدف تمايلات بشر نيستند» اما وسيله باشند» يعنى وسيله تأمين خواسته هاى اوليه بشر 
باشند و حاجت هاى او را برآورند... اتفاقاً دين هر دو خاصيت را دارد» يعنى هم جزء نهاد بشر است وهم از لحاظ تأمين 


حوائج و خواسته هاى بشرىء مقامى را دارد كه جانشين ندارد".؟ 


در مورد قسمت اوّل قرآن كريم مى فرمايد: "برجو خويش راب سوى دين نكن كرا يايدار كن ابى قطرت: اليق است كه همه 


مردم رابر آن آفريده شده اند". 


بسيارى از دانشمندان معروف جهان به فطرى و طبيعى بودن حس دينى نظر داده اند تا جايى كه "كوونتايم " حس مذهبى را 
بُعد جهارم انسان مى داند و مى كويد: "حس دينى يكى از عناصر اوليه ثابت و طبيعى روح انسانى است. اصلى ترين و ماهوى 
ترين قسمت آن با هيج يكك از روى دادهاى ديكر قابل تطبيق نيست بلكه نحوه ادراكك فطرى 


وراه عقلى است كه يكى از جشمه هاى آن از رُرفاى روان ناخود آكاه فوران مى كند".ه 


از طرفى دين تأمين كننده خواسته هاى بشر است و جانشين هم ندارد استاد مطهرى مى كويد: زمانى خيال مى كردند اكر 
تمدن بيشرفت كردء ديككر جايى براى دين نيست. امروز ديكر معلوم شده كه ييشرفت علم و تمدن نيازى را بكه بشر به دين 
براى يكك زندكى خوب دارد رفع نمى كند. بشر هم از لحاظ شخصى احتياج به دين دارد و هم از لحاظ اجتماعى نيازمند دين 
است... از تولستوى» حكيم معروف روسى مى يرسند: ايمان جيست؟ مى كويد: ايمان هما جيزى است كه انسان با آن زندكى 


استاد مطهزىء"دين را يشتتوانه اخبلاق و قانوت مي ذاننى من كويذ: "رك اساسى :دن اجتماعات بشرى اخلاق:است وقانؤن و 
يشتوانه قانون و اخلاق هم فقط و فقط دين است... كارل مى كويد: مغزها خيلى بيش رفته اما افسوس كه دل ها هنوز ضعيف 
است. دل را فقط ايمان قوى مى كند. تمام مفاسد بشريت از اين است كه مغزها نيرومند شده و دل ها ضعيف و ناتوان باقى 


مانده اند. تمدن جه مى كند؟ 


تمدن براى انسان ابزار مى سازد؛ ابزارهاى خوب. انصافاً ابزارهاى خوب اختراع مى كند اما آدم ها جطور؟ جه جيز مى تواند 
آدم ها را عوض كند؟ جه جيز مى تواند به آدم ها هدف هاى مقدس و عالى بدهد؟ جه جيز است كه مى تواند ارزش هاى 


بشرى را عوض كند؟ انسانيت مساوى است با دين و ايمان و اكر دين و ايمان نباشد انسانيتى 


؟ مجموعه آثار» ج "ا ص 788 - 0585 با تلخيص. 
ه مكارم شيرازىء انككيزه بيدايش مذاهب» ص 575. 
* مجموعه آثار. ج “اص 048-99 با لخيص. 

/ا مجموعه آثار. ج *؛ ص .680١‏ 


آيا علم مى تواند به اين سؤال ها باسخ دهد: من كيستم؟ از كجا آمده ام؟ براى جه آمده ام؟ به كجا مى روم اكر علم نمى تواند باسخ 
دهد» جواب اين سؤال هارا انسان از جه منبعى به دست مى آورد؟ 
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يرسس 


آيا علم مى تواند به اين سؤال ها ياسخ دهد: من كيستم؟ از كجا آمده ام؟ براى جه آمده ام؟ به كجا مى رومء اكر علم نمى 


تواند ياسخ دهد» جواب اين سؤال ها را انسان از جه منبعى به دست مى آورد؟ 
باسخ 


علم نمى تواند به اين سؤال ها ياسخ دهدء زيرا علم فقط مى تواند در مورد جسم ياسخ كو باشدء در حالى كه حقيقت انسان 
روح او است و علم راهى براى شناخت روح ندارد. ازاين رويس ازاين همه كشفيات جديد درباره انسان» انديشمندان 
بزوكك جهان به آدمى لقب "موجود ناشتاخته" داده اند. داتشمتد بزركك "الكس كارل" اسم كتابش :زا كداشعه اسيت اسان 


در مورد سه سؤال بالا تا حدودى فلسفه مى تواند ياسخ كو باشد و ياسخ واقعى را اديان الهى داده اند. 


بعد از آمدن اسلام اديان ديكر منسوخ كرديدند و اعتبار ندارند. افزون واانى قعل ادبانة غير اق اسلام تحريف شده اند. بنابراين 


تنها راه شناسايى انسان منابع اصيل اسلامى استء اعم از قرآن و سنت معتبر. 


دين اسلام علاسوه بر اين كه انسان را معرفى نمودء مردم را به خودشناسى تشويق نموده است. رسول خدا(ص) فرمود: '"آكاه 


ترين شما بر خويشء داناترين شما به يرورد كار خود مى باشد".[١]‏ 


اسلام در ياسخ به يرسش اوّل مى كويد: "خدايى كه آفرينش هر جيزى را زيبا قرار داده و آفرينش انسان را از كل آغاز كرده 
است ... آن كاه او را به صورت انسان آفريد» و در آن از روح غود دميك".| ؟] سن اساة ان طرق كنذا امده و شالق او عدا 


است. 


در ياسخ يرسش دوم مى 


كويد: "من جن و انس را نيافريدم جز براى اين كه عبادتم كنند و از اين راه تكامل يابند و به من نزديكك شوند"١7[1]‏ 
"آن كس كه مركك و حيات را آفريد تا شما را بيازمايد كه كدام يكك از شما بهتر عمل مى كنيد".[؟] 


"ما انسان را از نطفه مختلطى آفريديمء و او را مى آزماييم. (بدين جهت) او را شنوا و بينا قرار داديم. ما راه را به او نشان 


داديم» خواه شاكر باشد (ويذيرا كردد) يا ناسياس".[8] 


يس انسان براى اين خلق شده كه خدا را عبادت كند و دستورهاى او را كه به واسطه ييامبران به بشر ابلاغ شده استء به مرحله 


اجرا كذارده و به سعادت ابدى نايل آيد. 

در ياسخ به سؤال سوم مى كويد: "ما از آنِ خدا هستيم و به سوى خدا بازامى كردم :[2] 
"به يقين بازكشت همه به سوى يرورد كارت است". 

"آيا كمان كرديد شما را بيهوده آفريديم و به سوى ما باز نمى كرديد؟".1[7] 

"باز كشت همه شما بدسوئ ا و (تحدا) اسايق وعدم خخحداوندد عرق است" :]| 


يس انسان به سوى خدا بر مى كردد و در عالّم قيامت مطابق آن جه در دنيا عمل كرده استء جزا و ياداش مى بيند. قرآن مى 
فرمايد: "در آن روز (قيامت) مردم به صورت كروه هاى يراكنده (از قبرها) خارج مى شوند تا اعمالشان به آن ها نشان داده 
شود. يس هر كس هموزن ذره اى كار خير انجام دهدء آن را مى بيند وهر كس هموزن ذره اى كار بد كرده؛ آن را مى 


فد 5 


تكد إفبان عدا افريده تاندو دنا بان اطاعك كردن ان اقواتسن مقرواك اليس ل سضايتة 


ابدى و خوشبختى هميشكى را كه نيل به قرب يرورد كار و استفاده از نعمت هاى بى نظير بهشتى استء به دست آورد. 
[١|جعفر‏ سبحانى» منشور جاويد» ج ؟. ص 188. 

[؟إسجده (7:") آيه لاو 4. 

[#اذاريات )8١(‏ آيه 28. 


[]ملكث (/ا2) آيه ؟. 





[ف]انسان (0/2) آيه 7و "”. 


[ء|علق (428) آيه 8. 


/اأمؤمنون (757) آيه .١١0‏ 





[9]زلزله (9ة) آيه ء_8,. 


آيا دين براى ما كه الان از خوب و بد همه جيز آكاهيم لازم است يا براى اعراب جاهل آن زمان كه دختران خود را زنده به كور مى 
كردند لازم بود؟ 


يرسيس 


آيا دين براى ما كه الان از خوب و بد همه جيز 1 كاهيم لازم است يا براى اعراب جاهل آن زمان كه دختران خود را زنده به 
كور مى كردند لازم بود؟ 


باسخ 


برسكن از "ضرووت ذين برائ انسان در عضر حاضر " اسثه دين عه آثان و كار كردهاي ذارد؟ دين جه جيرئ مى 'تواند براق 
انسان تأمين كند كه از راه هاى ديكر نمى تواند به دست آورد؟ 


خواسته هايى ياسخ مى دهد؟ 


در ابتدا كاركردهاى اساسى دين و نيازهاى اصلى كه انسان ياسخ آنها را در دين جستجو مى كند» ذكر نموده و سيس به مورد 


كا ركردهاى اساسى دين: 


معنا يخقيدوييه زند كى يكن از'فواين اصلى دي معنا ذاو تمودن ركد كى اميك وان اين مدا افريتسن و هدف حلفت 
جهان و انسان و راه رسيدن به هدف خلقت,» زندكى و حوادث آن و رفتارهاى انسان را معنا مى بخشد. دين به يرسش هاى 
اساسى بشر كه هميشه مطرح بوده» ياسخ مى دهد, جه در كذشته و عصر جاهليت و جه در زمان حاضر و عصر مدرن؛ 
سؤالاتى مانند اين كه كيستم؟ از كجا آمده ام و به كجا مى روم؟ براى جه آمده ام و با كيستم؟ 


از اندرون من خسته دل ندانم كه كيست كه من خموشم و او در فغان و در غوغا است. 


- كاهش رنج و درد انسان ها: مسلماً هر انسانى در زندكى خود با سختى ها و مشكلاتى رودررو است واين مسئله براى 
ساق اتساب تانيز اس 


"و تقد خلقنا الاشان فى كد" .خلقت:ى افزيقى اسان با سحق ات وسدى هاو مشكلات عميقة ا اتضان ات سباوي ال 
مشكلات امروز زاييده عصر جديد و تكنولوزى است؛ مشكلاتى مانند تخريب منابع طبيعى» آلودكّى هواء زند كى ماشينى و... 
ذيك عت كزائد د رجدل ابن مستكاضة ونا كامن لاسن سيارع انها كنده إل كار ضري عوك معلوة تمودة خواسةه 
هاو تمايلات نفسانى و حس سيرى نايذير انسان هاء نيز جلو كيرى اززياده روى در بهره ورى هر جه بيشتر منابع و جلو كيرى 
از ستم به ديككران و يايمال نمودن حقوق اينان» واز طرف ديككر با دعوت به صبر و شكيبايى در برابر مشكلات و هدفمند 
وانستق واد جيناة هسى :و :وقوه حينان يركو و محابدة اعمال اكسان ها زند ا شقن دان حومقا ناد كنات «مطكها انان 


مؤمن و معتقد به دين» در مقابل سختى ها و مشكلات» صبر و تحمل و بردبارى بيشترى خواهد داشت. 


مد سرام سوالع: ق 1 امداق لحاس رشان واد سدق عدالة دار عاممه سرس سق اسان سن ولخ اشدياك 
سيرى نايذير براى برخوردارى از منافعم و لذت هاى مادى دارد و به تعبير روان شناسان و فيلسوفان داراى خب ذات است و 
واه بيد ف عد دما تق وارراق لود كرض زرا 'متسدفابه عو انسته عائشة ربنق تسوة 3 قوق بد كر ارو ظلو يه انها 
دريغ نخواهد كرد. قوانين بشرى اكر جه مى تواند جلوى تجاوز به حقوق ديكران را بكيرد» اما اولاً بايد توجه داشت كه در هر 


حال قانون كذار آنء بشر است و انسان ها سعى در حفظ منافع هر جه بيشتر خود هستند. ثانياً: جون به قدرت دست يابدء 


خواه يكك فرد باشد يا يكك حزب ويا دولت» و در مقابل قدرت و توانايى خود كسى رانبيند» با توجه به خُبٌ ذات و خواستن 
هر جه بيشتر منافع» دليلى وجود ندارد كه خود را محدود كند. ظلم ها و تعديات كه از طرف قدرتمندان» خواه در يكك كشور 


يا به كشورهاى ديكر انجام مى شود نمونه اى بارز براى اين مسئله است. 


امروز اكر نيم نكاهى به مكاتب مختلف بشرى داشته باشيم؛ متوجه مى شويم كه انديشمندان بزركك در حوزه اخلاق (كه طبعاً 


از فرهيختكان و متفكران هستند) هر كدام راهى براى سعادت و خوشبختى بيشنهاد مى كنند. 


نتيجه (فيلسوف بز رك و معاصر آلمانى) رسيدن به سعادت را در كسب قدرت هر جه بيشتر مى داند و باور دارد هر جيزى كه 
انسان رابه قدرت برساند» خوب و شايسته است. وى آموزه هايى را كه در اديان به عنوان ارزش هاى اخلافى مطرح كرده 
استء مردود دانسته» جون معتقد است جلوى يبشرفت و سعادت انسان را در دنيا مى كيرد. متأسفانه اين انديشه امروزه در 
بسيارى از انسان ها وجود دارد. بعضى توانستند به قدرت دست يابند و اخلاق نيجه اى را اجرا كنند اما بعضى كه نتوانستند» 


آن سعادت و خوشبختى را در دل مى يرورانند. 


رسيدن به لذت هر جه بيشتر و بهره بردارى هر جه كامل تر در دنياء تعريف سعادت به نظر بعضى از متفكران اخلاق است» در 
اين ديد كاه سعادت و خوشبختى» مساوى با لذت هر جه بيشتر دانسته شده وهر جه كه انسان را به لذت برساند» خوب و 


اصالت سود و نفع هر جه بيشترء يكى ديكر از مبانى امروزى در فلسفه اخلاق استء جنان كه هزاران 


نظريه و راهكار ديكر براى سعادت و خوشبختى و تعريف خوب و بد براى انسان ها وجود دارد! 
نقش دين در بيان قوانين عادلانه و اجراى عدالت و كنترل درونى انسان ها و... بى هيج ترديدى ثاست است. 
با صرف نظر از موارد و كاركردهاى بسيارى كه براى دين ذكر شده؛ به موضوع اصلى سؤال مى يردازيم. 


؟ - يشتيبانى دين از اخلاق: بدون هيج ترديدى يكى از نقش ها و اهداف اساسى ييامبران» اصلاح اخلاق بشرى و نشان دادن 


راه سعادت به بشر و تشويق انسان ها به كام نهادن در آن راه و بيان دستورها و عملكردهاى لازم براى رسيدن به آن است. 


يشتيبانى دين از اخلاق در سه جهت مى باشد كه تنها يكك جهت آن در سؤال لحاظ شده و متأسفانه همان نيز به اشتباه تصور 


شَنكة: اشبيت: 


الف) بيان ارزش هاى اخلاقى و آنجه كه براى انسان و سعادت و كمال انسانى در دنيا و آخرت» خوب و بايسته اسث و بيان 
فضايل بشرى انجام داده است. 


تاراقع بشن امور بدون استفاده ازدين وآموزهاى دينى از همه ارزش هاى خوب و بد آكاه است؟ اكر بخواهيم با نكاه به 


واقعيت هاى جامعه بشرى ياسخ دهيم» جواب منفى است. 


فهم بسيارى از بشر امروزى كه او را همه جيزدان تصور كرده اند» آن است كه آزادى جنسى و بسيارى از آزادى هاى ديكر به 


عنوان حق بشرى شناخته شده و خوب و شايسته و موجب سعادت انسان است. امروزه ازادى جنسى و حتى همجنس بازى در 


حال كرك ته عاطق ددكر اسنقة وريه دادو كافاة الاق نا هن ود 


امروزه انسان, از نظر اطلاعات علمى و بسيارى از امور در جهان طبيعت و كشف يديده ها آكاه تر شده استء اما اين بدين 
معنا نيست كه در جهت فهم ارزش هاى اخلادقى و عمل به آنها نيز كاملاً يبشرفت نموده يا بكُوييم بر همه جيز آكاه شده 


است. 


ب) صرف نظر از 1 كاهى هاى انسان نسبت به اخلاق و سعادت بشرى و خوب و بدهاء جهت ديكرى كه دين در آن بسيار 
مؤثر استء ايجاد انككيزه نسبت به رفتارهاى اخلاقى است. اكر بيذيريم كه انسان از همه جيز و از جمله خوبى و بدى ها آكاهى 
دارد (كه البته صحيح نيست) اما آيا آكاه بودن براى عمل كردن كفايت مى كند؟ مطمئناً كاه بودن از يكك جيزء غير از عمل 
كردن به آن است. تمام يزشكان از مضرات مواد مخدر يا حتى سيكار آكاهى دارندء اما در عين حال برخى از آنها سيكار مى 
كشند. انسان در بسيارى از مواقع خوبى رااز بدى تشخيص مى دهده اما به هر انككيزه و دليل درونى يا بيرونى» نمى تواند در 
عمل آن را انجام دهد. امروزه بسيارى كارها از بشر (به ظاهر همه جيزدان) سر مى زند كه بدتر از زنده به كور كردن دختران 


شايد نباشد. 


خوردن كرشت انسان هاء دزديدن و قاجاق بجه ها و زنان و سوءاستفاده از آنها در بسيارى از كارهاى زشت,ء استفاده از جنين 
انسان ها براى مصارف كوناكونء قاجاق مواد مخدر و اسلحه و كشتن انسان هاى بسيار مانند مردم فلسطين و عراق و افغانستان 


و كشورهاق دكن مس تاق و'شيطانايرسى و خؤودن خون اسان و كه اهمها 


سيارى از اين موارد در كشورهاى به ظاهر بييشرفته و متمدن وجود دارد. 


ج) جهت سوم در حمايت و يشتيبانى دين از اخلاق در معرفى الككوهاى اخلاقى و انسان هاى ياكك و راستين براى جامعه بشرى 
است. نقش الككُو و انسان هايى كه راه هاى كمال و سعادت را رفته اند و در بيج و خم زندكى و مشكلات آن وراه هاى 
سخت رسيدن به كمال و سعادت بشرى و راه هاى فريب شياطين آكاهند و ارزش هاى اخلاقى در آنها جمع شده و تجسم 
يافته است» در رسيدن انسان به كمال و سعادت و يياده كردن ارزش هاى اخلاقى بسيار مؤثر است. اينكه كسانى توانسته اند 
ارزش هاى اخلاقى را كسب كنند و ازاين راه سخت عبور نمايند» در انسان انكيزه بسيار قوى و مؤثرى براى انجام ارزش هاى 
اخلاقى و دورى از زشتى ها و بدى ها ايجاد مى كند. جنان كه اخلاق را در انسان تقويت مى كند و مى فهمد كه رسيدن به 


مراتب كمال تحقق يذير و شدنى است. 


بنابراين انسان به جهت فهم ناقص كه هميشه با وى بوده و هست,. نه تنها در شناخت خوبى از بدى نياز به دين و راهنمايى دين 
دارد» بلكه در بُعد رفتار و تحقق ارزش هاى اخلاقى و عمل به آنها نياز به دين دارد. دين براى ارزش هاى اخلاقى يشتوانه و 
ضمانت اجرايى بسيار محكمى قرار داده و براى هر عملى كه انسان در اين جهان انجام مى دهدء ياداش و جزايى معين نموده 
است. انسانى كه ايمان به جزاى آخرت داشته و به آكاهى خداوند از تمام اسرار وجود انسان و كارهايى كه انجام مى دهدء 


اعتقاد داشته باشد» در جزئى ترين رفتار و در خلوت خويشء هميشه مراقب 


اعمال وه خواهد بود درجه اين مراقبت به درجه ايمان او ستكى خواهد داشث. 
آيا جامعه انسانى رو به تكامل مى رود يا تنزل؟ 
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يريس 


آيا جامعه انسانى رو به تكامل مى رود يا تنزل؟ 
باسخ 


به نظر مى رسد جوامع بشرى اككر جه كم و بيش» با فرازها و نشيب ها رو به رو استء ليكن در مجموع به سوى تكامل يبش 
مى رود. اين تكامل هم تكامل مادى و علمى است و هم تكامل معنوى و اخلاقى. البته اين بدان معنا نخواهد بود كه تكك تكك 
انسان هاى امروزىء از انسان هاى كذشته متكامل تر باشند. 


عده اى از مفسران و متفكران اسلامى همانند علامه سيد محمد حسين طباطبايى» شهيد مرتضى مطهرى» محمد رشيد رضاء 
سيد قطب و شهيد محمد باقر صدر با تمسكك به آياتى از قرآن اين نظر را ابراز داشته اند» همانند: 


١‏ "در زبور يس از آن كتابء نوشتيم كه زمين را بندكان شايسته من به ميراث مى برند".(1) "سخن ما درباره بندكان و 


فرسِتاد كا ماق بيش جنين بود كه آنان يار من شوكل وسياهيان ماو تبروهاى عق ببروق خواهتد شد"( 
" "زمين از آن خداوند است و آن را به هر كه از بندكانش كه بخواهد مى دهد و سرانجام نيكك از آن يرهي زكاران است".(9) 


آيات كويائ ابن خقيقت اسث كه آينده جهان با يرهيزكاران اسث و رهيرى جامعه بشرى در آينده در دست صالحان قرار 
خواهد كرفت؛ يعنى به رغم جولا-ن دائمى باطلء در آينده بشريت» تكامل معنوى (افزون بر تكامل مادى) نهفته است و اين 


تكامل بستر ساز ييروزى سياه حق مى كردد و آنان ييروز خواهند شد. 


بنابراين جوامع بشرى همواره به سوى كمال و تعالى قدم بر مى دارد تا زمانى كه تكامل به نقطه اوج خود دست يابد. به 


اين معنا كه در آخر زمان وقتى صالحان, حاكم زمين مى شوندء آمادكى يذيرش حكومت صالحان درون مردم ايجاد شده 


است. 


زمان حضرت عيسى(ع) در صدد خوبى ها و نيك كردارى بيش از زمان حضرت موسى(ع) بود. زمان ييامبر اسلام(ص) بيش 
از زمان هاى كذشته و زمان حكومت امام ان سيقن ا فاق ييامبر و امامان(ع) جامعه به سوى تكامل و صعود كام بر مى 
دارد. بدين جهت يبيشوايان اسلام از آينده خبر داده و فرموده اند كه در زمان امام مهدى(عج) عقول مردم تكامل بيدا مى كند 


وازامتت فراوانى بهره مند مى شوند و صفا و صميميت و مكارم اخلاقى بيش از تمامى سده هاى كذشته رشد مى كند. 
براى اطلاع بيشتر رجوع شود به : 

١‏ شهيد مطهرى. جامعه و تاريخ. 

؟ دايره المعارف بزركك اسلامى؛ ج ”3 ص 1١#‏ 1"8. 

بى نوشت ها: 

أانبيا 110 اه 

؟. صافات (/") 1178 .١71‏ 

*. اعراف (/0) آيه 178. 


در كشورهايى كه مردم آنها روابط اجتماعى خوبى دارند و به حقوق يكديكر تجاوزنمى كنند ,و عدالت و حسن تفاهم در ميان آنان 
برقرار است . در جنين كشورهايى دين جه نقشى رأ مى تواند به عهده بكيرد ؟ 
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ريسن 


آثان برقران اث در عق كشورهانى ديق عدا تقشى زاف تواتك بعهده بكيرد ؟ 
باسخ 


جاى شكك نيست كه اخلاق تا شعاع معينى مى تواند جلو مفاسد را بككيرد و نظم و ترتيب را در كارهاى اجتماع به وجود آورد 
م ولى آيا همين نظم ظاهرى براى اصلاح يكك جامعه كافى است ؟ بطور مسلم جواب منفى است ,م زيرا يكك سلسله مفاسد در 
جامعه هاى متمدن از بين رفته و ولى مفاسد خطرناكك ديكرى در آن اجتماعات به وجود آمده و در واقع مفاسد باقى است 
جيزى كه هست رنكك و لباس و به اصطلاح نوع آنها عوض شده است , جنانجه مشاهده مى كنيم به جاى دزديهاى قديمى سر 
كردنه , كانكستر بازى و حملات مسلحانه تاكتيكى به بانكها , ورشكستكيهاى منصوعى و انواع تجاوزها بيداشده است امروز 


در كشورهاى متمدن جهان كه حسن اخلااق آنان زبانزد مردم است ,آمار بجه هاى غير قانونى در ظرف يكك سال از بيست 
هزار هم مى كذرد هركاه اخلاق مى توانست نقش دين را به عهده بككيرد يس اين همه انتحار , طلاق و ترور براى جيست ؟به 
قول بعضى از دانشمندان قدر مسلم اين است كه هركاه اخلاق متكى به ايمان به خدا باشد , در اصلاح جامعه مانند يك سلاح 
برنده به كار مى رود و در غير اين صورت برندكى و قدرت آن براى ما از هر نظر مشكوك است و ما نبايست به اميد يكك 


موضوع مبهم 


و وسيله قطعى رااز دست بدهيم و هركاه در برخى از كشورها تا حدى نظم و آرامش به جشم مى خورد مقدارى از آن , آثار 
همان تعاليم دينى است كه مردم از نياكان خود به ارث برده اند . علاوه بر آن , دين در عين اين كه روابط صحيح ميان افراد 
اجتماع را يديدمى آورد , رابطه ديكرى نيز ميان انسان و خدا برقرار مى سازد كه خود مايه تكامل انسان در تمام جنبه هاى 
معنوى و مادى است و بطور مسلم اين قسمت را با اخلاق مادى كه بر اساس حفظ منافع مادى است نمى توان تامين نمود . البته 
بحث و كفتكو در اطراف حكومت ايمان و حكومت اخلاق دامنه دار است . كسانى كه مى خواهند در اين باره بيشتر مطالعه 
كنند , به كتاب رهبران بزركك و مسووليتهاى بزركتر مراجعه كنند . 


اريك فروم »درباره نيازمندى همه انسانها به دين جه كفته است؟ 
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اريكك فروم »درباره نيازمندى همه انسانها به دين جه كفته است؟ 
باسخ 
«اريكك فروم) مى كويد: 


«هيج كس نيست كه نسبت به دينى نيازمند نباشد و حدودى براى جهت يابى و موضوعى براى دلبستككى خويش نخواهدء او 
خود ممكن است از مجموعه معتقداتش به عنوان دين » ممتاز از عقايد غير دينى آ كاه نباشد » وممكن است برعكس » فكر 
كند كه هيج دينى ندارد و معناى دلبستكى خود را به غاياتى ظاهراً غير دينى مانند قدرت و يول يا كاميابى» فقط نشانه علاقه به 
امور عملى و موافق مصلحت بداند. مسآله بر سر اين نيست كه انسان دين دارد يا ندارد» بلكه اين است كه كدام ١‏ دين » را 
دارد.») (روانكاوى ودين) 

بوعلى» در مورد نياز انسان به شريعت و نبى جه كفته است؟ 


يريس 


باسخ 


«بوعلى) در كتاب نجات آنجا كه نياز انسانها رابه شريعت الهى كه بوسيله انسانى (نبيَ) بيان شده باشد» توضيح مى دهد. مى 


كويد: 


مه 


قَالْحاجَةٌ إلى هذًا الْإنْسانٍ فى أَنْ تثقى نَوْحٌ الْإنْسان وَ يَتَحَصّلَ وُجِودَهُ آَمَّدّ مِنَ الْحاجَهِ إلى انْباتَ الشّعْر عَلَى الْحاجيَئن وَ تَفُعير 
الأَحْمص مِنَ الْقَدَمَين وَأَشْياءَ أخرى مِنَ الْمنافع التى لا ضَرورَة إلَِها فى الْبَاءِ بَل أكتَرْ مالّها إنّها تنْقَمْ فى الْبَقاءِ 


[نياز به نبي وبيان كننده شريعت الهى و ايدئولوزى انسانى در بقاى نوع انسان و در رسيدن انسان به كمال وجودى انسانى اش » 
بسى بيشتر است از نياز به رويانيدن مو بر ابروان ومقعّر ساختن كف دو يا و منافعى ديكّر از اين قبيل كه صرفا نافع در بقاى نوع 
انسان اند» بدون آنكه ضرورت بقاى نوع ايجاب كند] 


آيا اين سخن عده اى كه مى كويند قوانين بشرى مى توانند براى اداره امور جامعه جاى دين را بكيرند درست است؟ 
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برسس 
آيااة سح عدوا كدامسى كوهد قرائين بشرض ع تراس يراق اداره امو اغنافعه حاق دين را بكرتك درست اسع؟ 
باسخ 


هر آدم با انصافى قبول دارد كه قوانين بشرى اين قدرت را ندارد تا سرنوشت آينده ميليون ها نفر را تعيين كند و احتياجات 
اجتماعى را مورد تجزيه و تحليل قرار دهد. بارها مشاهده شده است كه قانون كزاران دنياء قانونى وضع ميكنندء اما روز ديكر 
كه به نواقص فراوان آن برخورد كردندء با الحاق تبصره هاء آن را وصله مى كنند. برخى مواقع تبصره ها هم مشكل راحل 
تكرهدو مهور قده اند انوا كان يكذارقل: 


نكته قابل توجه اين است كه به فرض اين كه قوانين بشرىء مفيد و قابل اجرا باشد» ضامن اجرا نخواهد داشت؛ زيرا در 
اجتماعى كه اخلاق» فضيلت,ء ايمان و مسئوليت باطنى حكومت نكند» ضامن اجراى اين قانون جه قدرتى است؟ قدرت هاى 
مجريه را با جه نيرويى ممكن است كنترل كرد؟ و بر فرض نظارت يكك كروه به نام (هيئت بازرسى) بر آنهاء اكر اين هيئت 
بازرسى خواست (منافع شخصى) را در نظر بككيرد واز قدرت خود سوء استفاده كند» تكليف ديكران جيست؟ كدام قدرت 
جلوى آنها را مى كيرد؟ لابد بايد هيئت ديكرى را مامور كرد كه بر هيئت بازرسى نظارت كند و همين طور هر هيئتى» ناظر بر 


فيلك تذيكر كدراعث دون و اسل عم من شرة 


اين است كه قوانين بشرى هر قدر كه خوب و صحيح وضع شده باشند» از نظر ضمانت اجراءء ما را در بن بست سختى قرار مى 
دهد. تنها قدرت ايمان كه 


اسامن ]ان توجددبه عن و عتررات متهن السك بوع يق بالزسن واتاظرى اث كه عن غواقد فدماتك اجام قرانين ايه موده 


ا 


نمونه هابى از قوانين اسلام كه بر اساس فطرت و نيازمند يهاى انسان وضع شده را ذكر كنيد؟ 


3 


برسس 
نمونه هايى از قوانين ن أسللام كه بر اساس فطرت و نيازمند يهاى انسان وضع شده را ذكر كنيد؟ 
باسخ 


-١‏ نظافت و ياكيزكى براى انسان امر فطرى و هر فردى طبعا خواهان ياكى و ياكيزكى است. اسلام در اين مورد دستورات 
خاصى دارد كه همكى از آن آكاهيم. قرآن در خصوص آلودكى به جنابت مى فرمايد: «و إن كنتم جنبا فأطهروا ... ما يريد الله 
ليجعل عليكم من حرج و لكن يريد ليطه ركم مائده/7 [ه ركاه جنب شديدء خود را ياكك كردانيد خدا نمى خواهد شما را به 
ونضميتك بيتذاؤده بلكة مى جواهد شعا وا ياكف كردائد]. 


؟- اسلام در احياى امر ياكيزكى به اندازه اى كوشيده كه وضو و غسل را يكك نوع عبادت محسوب كرده است و اكر اين نوع 
نظافت را براى خدا انجام دهيم در اين صورت موجب قرب و نزديكى به خدا خواهد بود مثلا همان طور كه بايد براى خخدا 
نماز كزارد» همجنين بايد براى امتشال فرمان او وضو كرفت و غسل نمود. 1- عبات و خضوع در برابر كمال مطلق يكك امر 
فطرى است و ريشه آن عشق به كمال و كشش به جمال است و اين تمايل در تمام افراد وجود دارد. خضوع در برابر وجود بى 
نهايت كه جهان آفرينش يرتوى از كمال اوستء نه تنها مايه تحقير انسان و شخصيت شكن نيست بلكه تربيت و وسيله تكامل 
انسانها است. از اين جهت بخشى از قوانين ن اسلام را مسئله عبادتها و نيايشها تشكيل مى دهد» كذشته بر اين» برخى از عبادات 
يكك رشته فوايد اجتماعى و فرهنكى و اقتصادى و سياسى و بهداشتى مهمى را در بردارند مانند اجتماع با شكوه حج و روزه 
ماه رمضان» 


و انسان به طور فطرى خواهان منافع مادى و معنوى خويش مى باشد و اين دو عبادت داراى جنين منافع سرشارى مى باشند. 


#-ازدواج وزندكى زناشويى يكك درخواست. فطرى است اين تمايل در سنين خاصى از انسان بيدار مى شود و درخواست 
اجابت مى كند. قرآن مجيد به منظور اجابت نذاى ارك وسسعووتي اهلوق أكصرا الأنافن :يك و المبالضن مو بعاد 35 
إمايكما نور/7" [زنان و مردان بى همسر و غلامان و كنيزان را وادار به ازدواج كنيد) اسلام بر خلاف مسيحيت كه تجرد را 
يك امر مستحب مى داند ازدواج را يكك بيوند مقدس مى شمارد و مى فرمايد: «النكاح سنتى و من رغب عن سنتى فليس 


منى). [ازدواج روش و طريقه من است هر كس از ان سرباز زند از من نيست |. 


*-جهاد و كوشش از نواميس مسلم طبيعى است هر يديده اى در برابر عوامل ويرانكر» بايد كوشش كند و هر نوع عامل و مانع 
رااز ميان بردارد. يكك نهال ساده با ريشه هاى تيز و خاردار خود مى كوشد در دل زمين رسوخ كند وهر نوع مانع از بقاى 
خود رااز ميان ببرد. اصولا هيج يديده اجتماعى و انقلاب فكرى بدون مبارزه ييككير با عوامل مخرب. قابل بقا و دوام نيست و 
انيكه نوع جهاد در هر عصر و زمانى جككونه است درباره آنها بحث و كفتكو نمى كنيم. نكته جالب توجه اين است كه اسلام 
اين اصل را به لفظ «جهاد فى سبيل الله) (كوشش در راه خدا) كه در قرآن با تمام مشتقات خود 58 بار آمده استء بيان نموده 
است. منشأ اشتباه كليسا در اعتراض به جهاد اين است كه انان تصور كرده اند كه 


مجموع فرآورده هاى اسلام بسان نظريه هاى سقراط و ارسطو و فرضيه هاى دانشمندان است كه صاحب نظريه بايد افكار 
محافل علمى را به نظرات خود متوجه سازد, و ديكر لازم ويا صحيح نيست دست به تبليغ بزند و كروه هاى مقاوم و مخالف 
خود را تحت فشار قرار دهد. آنان در اين انديشه سخت. در اشتباهند او فرستاده خدا است و از ناحيه او مأموريت دارد كه 
جامعه بشر را از فساد و بت يرستى نجات بخشد و روى زمين را نقطه حكومت و سلطه الهى قرار دهد كه احدى جز از ناحيه او 
بر مردم حكومت نكندء دراين صورت جاره اى ندارد كه براى استوارى حكومت الهى تشكيل دولت دهد. وهر نوع موانع را 
از سر راه بردارد. اككر از مسئله تشكيل حكومت الهى صرف نظر كنيم جهاد از جهت ديككر نيز ضرورى به نظر مى رسد زيرا 
براى اين كه مبلغان آيين او در محيط آزاد به تبليغ آيين اسلام اشتغال ورزند و افكار مردم و اذهان آنان را روشن سازند بايد 
نظامات فاسد بشرى را كه مانع از تبليغ و كسترش اين آيين مى باشد برجينند و با نيروى نظامى عظيمء موانع راه تبليغ را درهم 
شكنند و راه را براى تبليغ صحيح و مطمئن باز نمايند. 


ه-معامله تبادل كالاهاء اساس زندكى دسته جمعى انسان را تشكيل مى دهند و هيج اجتماعى از تبادل دسترنج خود با دسترنج 
ديكران بى نياز نيست و طبعا مى خواهد آنجه را كه به آن نياز ندارد بدهد و كالاى مورد نياز خود را تهيه كند. اسلام در 


امضاى اين قرار داد اجتماعىء» به دو شرط اساسى توجه كامل دارد: -١‏ مبادله 


بر اساس رضايت طرفين باشد هر يكك از كالاهاى مورد معامله داراى سودى باشد كه يكى از نيازهاى واقعى او را برطرف كند 
اما معامله اى كه فاقد اين شرايط باشد و يا بر اساس تقلب و غش و فريب دادن و كلاه كذارى قرار كيرد از نظر تشريع اسلام 
أظل لظ قن مجك ابن حفيفت ]ذا بععله اورن ياف كرد انيت وا أبها اللديق ملاتا كرا أموالكو يكم بالطل إلا أن 
تكونَ يِجارَهٌ عَن تٌراض» نساء/19 [اى افراد با ايمان» هركز اموال يكديكر را از طريق باطل (بى حاصل) نخوريد مكر اينكه بر 
اساس يكك تجارت لاد باشد. 


#-قرآن هر نوع معامله اى را كه بر اين اساس باشد تصويب كرده است و برخلاف انديشه مردم آن روز و برخى از مكتبهاى 
اناف امروقه روا وندوره شين ال طاريق :بول نكت رع لظام كا وزاقداد ا لبيفة عدية مدان تووم و قرشل فاصيله طفاتي :و 
ربودن دسترنج ديكران و محو و نابود ساختن عواطف انسانى» ثمرى ندارد. و مى فرمايد: «ذلك بِأَنَّهُم الوا إنّما البيعٌ مِثلّ الربوا 
وَ أل الله ايع وَحَرْمَ الربوا» بقره/708 [آنان تصور مى كنند كه خريد و فروش مانند بهره بول است. خداوند خريد و فروش را 


حلال كرده و رباخوارى را تحريم نموده است|. 
قرآن مالكيت افراد را نسبت به اموالى كه از طريق مشروع به ست آورده اند به رسميت شناخته است زيرا الغاى مالكيت جز 


مبارزه با فطرت جيز ديكّرى نيست وهر فردى را نسبت به دسترنج خود اولى و شايسته مى داند. همانطور كه هر فردى خود را 


به دست وياء جشم و كوش خويش اولى مى داند و 


آن رابه خود نسبت مى دهد و مى كويد: دست من و ... ويكك نوع ارتباطى ميان خود و اعضاى بدن خويش معتقد است 


همجنين يكك نوع بيوندى ميان خود و اموال خويش معتقد است وخويش رااز ديكرى شايسته تر مى داند. 


8- اسلام در عين اين كه زن را ركن دوم جامعه انسانى مى داند مى فرمايد: «إنا لقناكم من ذكْر وَ أنثى؛ حجرات/1. مع 
الوضف زماق زنتدكى اجماعى بشر را وزشائل حكومت وفرمائروايى وقضاوت و داور يه دست مرد سيرده انث و مى 
كويد: «الرجالٌ قَوامُونَ عَلى النِساءٍ بما فَضَلَ الله بَعضَهُم عَلى بتعض» نساء/76 زيرا در نظر آفرينش تفاوتهايى ميان زن و مرد است 
و براثر همين تفاوت»ء امورى را به دست مرد سبرده و امور ديككرى را به دست زن و اجتماع انسان را تركيبى از عقل و خرد و 
احساس و عاطفه دانسته كه در داشتن يكك زندكى انسانى» از هيج كدام بى نياز نيست و اختيار امورى را كه نياز به تعقل و 
تدير ويا خشونت و صلابت دارد از آن مردان دانسته و امور مربوط به عواطف و احساسات را از آن زنان دانسته است. اينها 


نمونه هايى كوجكى از تشريع قرآن بر مقياس فطرت انسان است و شايد از نظر ارائه نمونه همين قدر كافى باشد. 


آيا دين» امرى لازم و ضرورى است؟ 
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برس 
آيا دين» امرى لازم و ضرورى است؟ 
باسخ 


انسان موجودى اجتماعى/ است يعنى براى رفع نيازمنديهاى خود به كمكك. همكارى ديكران احتياج دارد. اين همكارى و نياز 
به اجتماع همان كونه كه بسارى از مشكلات را حل مى كندء در عين حال مشكلاتى را هم به وجود مى آوردمٌ زيرا افراد 
اجتماع به اقتضاى غريزه خودخواهى و نفع طلبى در هريكك از شؤون اجتماع نصيب بيشترى از نصيب ديككران مى خواهد از 
همين جا كشمكش و د ركيرى بين افراد شروع مى شود, به طوريكه هر زورمندى سعى مى كند ديكران را از ابتدايى ترين 
حقوق محروم سازد. در نتيجه به جاى حق و عدالت زور واستبداد بر مردم تحميل مى شود. بديهى است در جنين اجتماعى 
عدالت حاكم نخواهد بود. آنجه كه مى تواند به هرج و مرج در اجتماع خاتمه داده» سروسامانى به آن بخشدء قانون است. البته 
قانونى كه بر يايه عدالت استوار باشد. قانونى كه بر اساس سعادت حقيقى بشر و مصالح واقعى او تنظيم شود. مسلم است اين 
قانون نمى تواند از سوى بشر وضع كردد بشرى كه در شناخت خود و جهانى كه در آن زندكَى مى كند, اعتراف به عجز مى 
كند. انسان به رموز و اسرار جهان آفرينش آكاه نيست] بنابراين نمى توان با علم محدود و ناقص خود قانونى تنظيم كند كه 
سعادت واقعى انسانها را تأمين نمايد. اين جاست كه بنابر حكم عقل بايد اين قانون فقط از طرف خدا تنظيم شودمْ خدايى كه 
اين جهان را از روى نهايت علم و حكمت و قدرت آفريده و به تمام اسرار و رموز آن آكاهى كامل دارد 


خدايى كه دانش و ببنش او بى انتهاستء بايد قانون را وضع كند و به وسيله ى رسولان و يبامبران بركزيده ى خويش به مردم 


ساقم 


خداوند تعالى ييامبران خويش را براى هدايت انسانها فرستاد كه اولين آنها حضرت آدم(اعليه السلام)) و خاتم آنها يبامبر ما 


حضرت محمدين عبدالله((صلى الله عليه وآله)) است, كه دين او اسلام ناسخ همه اديان و تا روز قيامت باقى است. 


دين مقدس اسلام. داراى معارف مختلفى است. برخى از اين معارف اصول معرفتى است. مانند شناخت خداوند و اقرار به 
وحدانيت» عدل :».حمث: قدرت و ساير صفات كمَاك اوء وايمان به ييامبران و امامان ((عليهم السلام))و اعتقاد به معا. و برخى 
از اين معارف احمام وقوانين است, مانئد احمامى از قبيل نمازء» روزه» حج. زكات» خمس» جهاد و... 

آيا مردم روز بروز با اسلام نزديكترمى شوند يا دورقر؟ 
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برسس 
آيا مردم روز بروز با اسلام نزديكترمى شوند يا دورتر؟ 
باسخ 


تحقيق و بررسى در اديان و مذاهب اين حقيقت را روشن مى سازد كه تنها دينى كه بر اساس فطرت استوار كشته و مى تواند 
ياسخكوى نيازمنديهاى بشر باشدء دين اسلام است/ْ از اين رو تعاليم اسلام بر يايه دانش و خرد استوار كشتهء بالا آمدن سطح 
دانش و فرهنكك نه تنها ازارج و عظمت قوانين و احكام ير فروغ اسلام نمى كاهدء بلكه بر اهميت و شكوه آن مى افزايد. 
قرآن مجيد كتاب آسمانى مسلمانان جهان است. جنانجه مقايسه اى بين اين كتاب آسمانى كه اساس و منبع احكام اسلامى 
استء با كتب ديكرء مانند تورات و انجيل كنونى به عمل آيد بآسمانى اين حقيقت آشكار مى كردد كه فقط قرآن مى توائد 
دراين عصر - كه عصر فضا و ييشرفت علم است - راهنماى انسان باشد. 


تورات و انجيل كنونى كه در دست ييروان آن استء داراى خرافات و موهوماتى است كه عقل هيج خردمندى - در صورتى 
كه در باره آنها بيانديشد - نمى تواند آنها را بيذيردم جه رسد كه بخواهد آنها را ضامن سعادت بشر بداند. 


از اين روء روز به روز در ديناى غرب و در نقاط ديكر جهان كرايش به اسلام بيشتر شده و تجلى و فروغ اسلام همجنان روز 
افزون مى كردد. براى نمونه علت اسلام آوردن يكى از كسانى را كه در غرب مسلمان شده است از زبان خودش نقل مى 


كنيم. 


« مسلمان شدن من سه دليل داشية: 


.١‏ اينكه اسلام دينى عملى است. دينى است خالى از اسرار و خرافات. دينى است كه بسهولت مى توان 


آن را فهميد. ديانتى است كه جيزى برخلاف عقل ندارد و از بيجي د كيهاى فلسفه الوهيت انباشته نشَكة: سيت 


نمى بيند و عقيده دارد كه علم دين بالاترين علم هاست زيرا علم نيكى و زندكى موفقيت آميز است. 


:0 درباره همه ابعاد زندكى بشر دستورات كامل و رهنمودهاى كرانقدر مى دهد ودر تمام زمينه هاى اجتماعى» نظامى. 


سياسى و عبادى داراى راهنماييهاى عملى ارزشمندى است). 


با كمال تأسف ييشرفت تمدن و علم با وجود كمكك به زندكى مادى بشرء مفاسد فراوانى را نيز با خود به همراه آورد. بسا 
برنامه هاى ضد اخلاق و منافى با شؤون انسانى كه سيل آسا از مغرب زمين سرازير مى شود وعفت و اخلاق عمومى را در 
جامعه بكلى از بين مى برد. بديهى است كه اينها مانع ييشرفت تعاليم دينى است. اكر تبليغات اسلامى كسترش بيشترى يبدا مى 
كرد و موانع مذكور جلو يبشرفت احكام را نمى كرفتء اسلام جهره واقعى خويش را به دنيا عرضه مى كرد و به طور مسلم 
هيج انسان منصفى نبود كه با آن برخورد كند و تحت تاثير آن قرار نكيرد. 


و سرانجام روزى فرا خواهد رسيد كه مردم از مفاسد دنياى كنونى به ستوه آيند واز دل و جان يذيراى حكومت عدل اسلامى 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


فايده مسلمان شدن جيست؟ 


خداوند متعال افراد انسان را براى اين جهت آفريد كه ايشان را به سعادت و خوشبختى برساند. بديهى است كه خدا از تمام 
جهات بى نياز است و به هيج وجهء نيازى به آفريده هاى خويش ندارد و جون بشر به تنهايى راه سعادت خويش را نمى داند و 
تدريج براى رهبرى انسان ها فرستاده است تا در يرتو ييروى از تعاليم حياتبخش و دستورات آنان» سرانجام به سعادت واقعى 


خويش كه هدف از آفرينش آنان بوده استء نايل ١‏ يند. 
بنابراين» فايده ييروى از تعاليم آسمانى دين اسلامء اين است كه بشر در اين جهان از يكك زندكى سالم و ارزشمند برخوردار 
بوده و وظيفه خويش را نسبت به آفري دكار و جامعه اى كه در آن زندكى مى كند انجام دهد و در جهان ديكر نيز از نعمت 


هاى ابدى و جاودانى برخوردار كردد. 


جه ضرورتى دارد كه ما دين داشته باشيم ؟ 
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يرسيس 
جه ضرورتى دارد كه ما دين داشته باشيم ؟ 
باسخ 


هر انسانى خواسته ويا ناخواسته نسبت به دنيايى كه در آن زندكَى مى كند به معرفتى مى رسد كه به آن جهان بينى اطلاق مى 
شود وبراساس اين جهان بينى است كه انسان بايدها ونبايد هاى زندكى ورفتار خود را نتيجه مى كيرد واين جهان بينى مى 
تواند صحيح باشد يا غلط . ودين جيزى نيست جز همين جهان بينى وبايدها ونبايدهاى ناشى از آن .بنابر اين هر انسانى داراى 
دين وآثين است حتى آنان كه خدارا نمى يرستندء مانند سخنى كه قرآن درباره كفار بيان داشته است:((ارأيت من اتخذ الهه 
هواه ))(01(آيا نديدى كسى را كه هواى نفس خود را به خدايى كرفت). با اين توضيح ديندارى امرى اجتناب نايذير است 
وجدا كردن آن از انسان ممكن نيست بعنوان مثال اكر كسى بيرسد .جه نيازى به هوا واكسيزن داريم ؟ مى كُوييم : مكر كسى 


هم مى تواند بدون اكسيزن زنده بماند ؟كه شما در ضرورت وعدم ضرورت آن بحث مى كنيد ؟ 


نظام ارزشى ويزه يكك جامعه ودرراستاى باورها و نظام عقيدتى آن جامعه انجام مى كيردوجون مطابق بينش اسلامى تنها 
جهان بينى حق وبه تبع آن تنها نظام عقيدتى وارزشى صحيحء دين اسلام است ما مسلمانان عامل معنادارى وجهت دهندكّى 
انسان رادين ميدانيم. )) )1١(‏ 


استاد شهيد مطهرى نيز درهمين زمينه فرموده اند: ((دراصل ضرورت بيوستن به يكك مكتب وبه يكك ايده ترديدى نيست 
ودرباب دين خاص فرمودند:تنها ايمان مذهبى قادر است كه انسان را بصورت يكك مؤمن واقعى در آورد هم خود خواهى 


وهم خود يرستى را تحت الشعاع ايمان وعقيده قرار دهد 


به طورى كه انسان در كوجكترين مسئله اى كه مكتب عرضه مى دارد به خود ترديد راه ندهد وهم آن رابه صورت يكك 
شىء عزيز ومحبوب وكرانبها در آورد در حدى كه زندكى بدون آن برايش هيج ويوج وبى معنا باشد وبا نوعى غيرت 
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آيا دين براى انسان است يا انسان براى دين ؟ 


باسخ 


دين براى انسان است . يعنى اينكه اولا بايد بدانيم دين به جه معناست طبق بيان قرآن روايات دين عبارت است از تسليم و 
اطاعت از خداوند متعال و برخى از بزركان هم كفته اند معناى اصطلاحى دين مجموعه عقايد » اخلاق » قوانين و مقرراتى 
است كه براى اداره امور جامعه انسانى و يرورش انسانها لازم مى باشد . و برخى مى كويند : دين عبارتست از آن جه ييامبر 


(ص) به سوى آن دعوت نموده است و... 


يس با توجه به تعاريف دين معلوم مى شود كه دين براى هدايت انسانها توسط يبامبران آمده است . براى مطالعه بيشتر به 
كتابهاى فلسفه دين استاد محمد تقى جعفرى و كلام جديد از عبدالحسين خسرو يناه مراجعه كنيد . 
دين اسلام تا جه اندازه توانسته است نيازهاى انسانها را برطرف كند؟ 


يريس 


دين اسلام تا جه اندازه توانسته است نيازهاى انسانها را برطرف كند؟ 
باسخ 


اولاء انسانهاى هر دوره اى نسبت به انسانهاى دوره قبل از خود؛ از سطح 1 كاهى و بينش بيشترى برخوردار بوده؛ و اديان بعدى 
نيز از حيث ياسخكويى به نيازهاى بشرى جامعيت بيشترى نسبت به اديان قبلى خود داشته اندم يس آيينهاى بعدى» هميشه از 
آيينهاى قبلى كاملتر بوده اند تا به آخرين آنها يعنى اسلام كه برنامه نهايى است رسيده است,ْ مثل كلاسهاى تربيتى و 1موزشى 


كه كلاسهاى مراحل بالاتر از كلاسهاى قبلى خود كاملتر هستند. انبيا نيز براى اين كه انسان بتواند در راه يرنشيب و فراز تكامل 
بيش رود هر كدام» قسمتى از نقشه اين مسير را در اختيار او كذارده اند تا اين كه شايستكى يبدا كرد نقشه كلى و جامع تمام 


راه به وسيله آخرين ييامبر4 از سوى يرورد كارش در اختيار او قرار كيرد. 


ثانياً: با توجه به آيه: "و مُبَضّرًا بِرَسُولٍ يَأْتَى من بَعْدى اشْمَهُوٌ مد :(صفء ©) و به فرستادهاى كه يس از من ميآيد و نام او 
احمدء است بشارتكرم"؛ بشارت به آمدن ييامبر بتعدى. زمانى است كه بيامبر دوم» دعوتى بيشرفته تر و دينى كاملتر داشته 
باشدمْ دينى كه مشتمل بر عقايد حق بيشتر» و احكام و شرايع عادلانه تر براى جامعه اش باشد و براى سعادت بشر در دنيا و 


آخرت نيز فراكيرتر باشد.(الميزان» علامه طباطبايى» ج 2.١9‏ ص 187» نشر اسلامى.) 


ثالثاً: جامعيت اسلام را هيجيك از اديان ديكر ندارند: جرا كه در همه شؤون زندكى از رابطه فرد با خدا كرفته تا روابط 


اجتماعى افراد» روابط خانوادكى» روابط فرد اجتماع» روابط انسان و جهان مداخله كرده است.(ر.ك: مجموعه 


آثار» شهيد مرتضى مطهرى. ج ”2 ص 184 198 / الميزان» علا.مه طباطبايى» ج ٠١‏ ص 26 انتشارات اسلامى / تفسير نمونه 
آيهالله مكارم شيرازى و ديكران» ج هه ص 708 دارالكتب الاسلاميه.) قرآن كريم ميفرمايد: "... ولا رطب ولا يابس إلا فى 
كنب مّبين ((انعام؛ 04)... و هيجترى و خشكى نيست جز آن كه در كتاب مبين آمده ايف البق ما رك 
ا رطام اق عدا ف زعا الهى بيبش بينى شده و با يياده كردن دستورات جهان آفرين» رفع نيازمندى شما ميكردد. 


ذو آنه ذيكرئ اهمده أضت: "وما ءاتغكمٌ الول فَحَذُوةٌ وما نَهَغكم عَنهُ قَانتهواْ (حشرء 1) هر جه بيامبر به شما داد بستانيد و از 


هر جه شما را منع كرد اجتناب كنيد. " 


دين اسلام دينى است كه در مقام ادعا كه با كمال صراحت و قاطعيت؛ خود را آخرين برنامه حيات بخش معرفى كرده و به 
روشنى اظهار ميدارد كه يس از ييامبر خاتم رسولى نخواهد آمد و دستورالعملى از جانب خداى تعالى نخواهد رسيد؛ آن جه 
مورد نياز استء با صورتى كامل و بيانى رسا در اختيار انسانها قرار داده و در مقام اثبات و عمل نيز براى تعليم دروس آموزنده 
الهى» آمو زكارانى معصوم و علمايى دور از هوا و هوس معرفى نموده تا بشر را بر طبق دين الهى روش زندكى بياموزند و 
دنياى خود را آن جنان كه بايذ» به روشى صحيح و درست يا بر جا ساخته تادر دنيا از مواهب و نعمتهاى الهى بهرهمند شذه و 


در آخرت نتيجه فعاليت خود را با صورتى زيبا و دليذير از دست تواناى الهى بكيرند و زندكى جاودانه خود 


را ادامه دهند و به اعتراف همكان هر كسى عالمانه و آكاهانه به اسلام و فرهنكك اسلامى مراجعه كرده است ياسخ نيازهاى 
خود را بهتر از آنجه انتظار داشته به دست آورده است يس نتيجه ميكيريم كه اسلام دينى است كه به تمام جنبههاى نيازهاى 


روحى و مادى بشر ياسخ داده است. ما در اين جا به بعضى از امتيازات دين اسلام كه نشان دهنده كمال آن است اشاره 
.١‏ اسلام دين جهانى است, و به يك منطقه و يكك عصر محدود نشده است. 

.١‏ اصل مساوات: دين اسلام» ملاكك برترى افراد بر يكك ديكر را فقط تقوا ميداند نه مسائل نؤادىْ 

“. اسلام» دينى همكام با خلقت جهان است. 

*. اسلام» انسانها را به فراكيرى علم و دانش فرا ميخواند و آن را بر هر زن و مرد مسلمان واجب ميداند: 


ه. اسلام با انحرافات فكرى مبارزه ميكند و... .(ر. كك: اسلام از ديدكاه قرآن و عترتء آيت الله حاج شيخ حسن سعيدء ص 
هلاو 8/) 


البته بايد توجه كرد. هر جند دين اسلام تحقيقاً هيج نيازى از انسان را بى ياسخ نكذاشته است. اما تحقق آن در خارج مستلزم 
عمل به تعاليم الهى آن است. و اشكالها و نقائصى كه در مسلمانان مشاهده ميشود. به علت عدم التزام عملى آنها به اسلام 


است. 

احساس ارزشمندى در بناه دين به جه امورى بستكى دارد؟ 

يرسش 

احساس ار زشهتدف دن يناه ذيق به مجه امور ستكن :دار ؟ 

باسخ 

احساس ارزشمندى در يناه دين تابع حداقل دو امر است: 

الف) دين مورد باور از ارزش واقعى و والايى برخوردار باشد» 

ب )ارزش هاى والاى دين براى شخص معتقدء به خوبى دركك و شناخته شده باشد. 
نكات ديككرى نيز در تقويت احساس فوق مؤثر مى باشدء از جمله: 


-١‏ شخص نقاط ضعف فرهنكك ها و انديشه هاى مخالفء. با برترى دين خود را به خوبى بازشناسدء 


-١‏ دين مورد باور به خوبى در برابر شبهات دفاع يذير باشد و شخص عملا بتواند از عهده اين كار برآيد و يا از ياسخ هاى 
انديشمندانى كه براين كار اقدام مى نمايند» استفاده كند. 


فوايد دين براى بشر امروز جيست؟ 
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برسس 
فوايد دين براى بشر امروز جيست؟ 
باسخ (قسمت اول) 


اين يرسش كه دين در جامعه امروزى و انسان متمدنى كه مسلح به تكنولوزى يبشرفته استء جه قايده و ثمرى خواهد داشت» 
از جمله سئوالات تكك ياسخى نيست كه با سخنى كوتاه بتوان به تحليل و تفسير آن يرداخته» آن را تمام يافته تلقى نمود. برخى 
از يرسش هاى دينى كه براى فهم و ايمان دينى در اولويت اول قرار دارند» از جمله مطالبى هستند كه نيازمند به مجموعه اى از 
تلاش علمى دينى هستند و بدون انجام جنين تلاشى نظام مند و اركانيك نمى توان از يافت عمق ياسخ, اطمينان حاصل نمود. 
اين يرسش نيز در ميان يرسش هاى دينىء )١(‏ از آن مجموعه يايه هايى است كه فهم آن در سير مطالعاتى از مجموعه 
مطالعات دينى اتفاق مى افتد. 


يرسش از كاركرد دين ابعاد مختلفى دارد كه البته در اين مقاله نمى توان به بسط و تفصيل آنها يرداخت؛ جرا كه در نكاه 
علمى تحقيقى؛ هريكك ازاين ابعاد» خود يروزه اى كسترده را مى طلبد كه كستره آن از جارجوب اين يرسش و ياسخ به كلى 
خارج مى باشد. ليكن ازاين نيز كريزى نخواهد بود كه اشاره هر جند كوتاه به مبانى و زمينه هاى لازم براى كاركرد دين را 


داشته باشيم. 


تكنه شق كه دن ذركك رسكن اق كاركرة ذين: بابك موود توه قرار بكبرةة عتضير قايندةو كاركرة هن باشد. آنا هراد اذ 
كا ركرد ذكر شده» صرفا فوايد دنيوى مى باشدء يا در اين ميان فوايد معنوى» روحىء و ماورايى نيز مورد نظر مى باشد؟ آيا 
مكارو القرانه كاز كروشاى دس حسن و بالقدل نس باللتليا قذ عراف | وتقامد ةعرق وس #رافه مراف كه لفل تييكي با 


بالفعل اند ولى حسى 


نيستند» را نيز شامل مى شود؟ همين طور آيا مراد از اين فوايد,» فوايد فردى استء يا فوايد اجتماعى» سياسى و اقتصادى را نيز 


مى تواند دربكيرد؟ 


از سوى ديكر اين نكته نيز بايد معلوم كردد كه تشخيص اينكه در اين بين فوايدى حسى يا غير حسى وجود دارد» جكونه واقع 
مى شود؟ آيا مى توان بدون يكك يزوهش علمى آمارى در بعد كاركردهاى حسى نظر داد و همين طور مى توان بدون يكك 
عق علمن فلسلق ادو يعد كار كرو هاف سيقي قلخي عزن :5 لتقام :مرق بلاقهياوك ليق » عمين طوو با مازفاامى ران با 
تمايلاات محدود شخصى كه افق هاى نابيداى هستى را درنمى يابدء به ارزيابى از حقيقت دين و ثمرات انسان شناختى و 
جامعه شناختى آن يرداخت؟ ياسخ به هر يكك ازاين يرسش هاء روش علمي ما را درفهم حقيقت دين و نتايح آن و ياسخ 
معقول آن, تاحدى معلوم ساخته» از نوعى تهور علمى در قضاوت هاى فكرى و عقيدتى باز مى دارد و ما را به احتياط و 


وسواس (دقت) در كزينش يكك عقيده براى ايمان ورزى و زندكّى سازى وادار مى نمايد. 


عنصر ديكرى كه بايد در اين ميان مورد دقت و بررسى قرار بككيرد» مقوله «دين» اسث. البته جه بسا از اين مقوله تعاريف 
كوناكونى ارائه شده باشدء ولى بايد حقيقت و ماهيت دين را البته با روشى تحليلى و فلسفى مورد مطالعه قرار داد» تا معلوم 
كردد كه وقتى سخن از دين به ميان مى آيدء مراد از آن جيست و آنكاه كاركردهاى آن نيز جه مى تواند باشد. جه بسا كاهى 


طرح يكك يرسش خود برخاسته از تلقى اى نادرست از يكك مسئله مى باشد كه اكر 


آن مسئله به درستى مورد تعريف و تبيين قرار مى كرفتء اساسا طرح جنان يرسشى هم خطا خواهد بود. 


براى ياسخ كُويى به كاركردهاى دينء بايد معلوم نمود كه اساسا دين به جه معناست وطبق آن معنا آيا مى توان انسانى را 
فرض نمود كه دين نداشته باشد» يا آنكه همكان طبق يكك تعريف از دين» در اصل ديانت شريكك اند و براين اساس نه ازاصل 
ضرورت دين بلكه بايد از راستى و درستى هر يكك از اديان سئوال نمود. همين طور اين نكته هم در فهم حقيقت دين و 
كاركرد حاصل ازآن راه كشا خواهد بود كه بدانيم آيا اساسا دين» حقيقتى صرفا شناختنى استء يا اينكه ماهيت ايمانى صرف 
دارد ويا آنكه حقيقتى معرفتى و ايمانى (توأمان) دارد و كاركرد حاصل ازآن نيز حتما بايد در حوزه معرفت از يكك سوء و 


ايمان از سوى ديكرء به بار نشسته باشد؟ 


عنصر سومى كه بايد در اين ميان مورد مطالعه واقع شود» عبارت از «انسان» است. انسان از لحاظ شاكله ماهوى, داراى جه 
عناصرى است و ارتباط شخصيت انسان با مقوله دين جه مى باشد؟ اككر در يروسه انسان شناسى به فرض به اين نتيجه برسيم 
كه هويت انسانى انسان» براى حفظ هويت خود. نيازمند به حقيقتى برتر مى باشد و زندكى آدمى و خود شكوفايى او جز در 
سايه تلاش براى رسيدن به امرى برتر مفهومى نمى يابد(1؟) هر جند كه در تشخيص مصداق هاى آن امر برين اختلافات 
فراوانى وجود دارد آنككاه نمى توان با اندكك بهانه اى بحث دين در زندكى را به عنوان بستر شكوفايى خود حقيقى انسان» 
ناديده انككاشت و با تمسكك به نظام 


صنعتى روز و تكنولوزى بيشرفته» مغرورانه كوس بى نيازى از دين سرداد. بلى اكر ما با نكاهى ماترياليستى انسان را جز همين 


زندكى انسانى بايد ترديدى جدى داشته باشيم. 


آخرين عنصرى كه بايد مورد يرسش و مطالعه واقع شود كه البته خود كستره وسيعى از بحث هاى مدرنيستى و يست 
مدرنيستى را مى طلبد» مقوله «مدرن» است كه بايد معلوم كردد كه دنياى مدرن, جه ارمغانى براى بشر امروز داشته است كه 
در مقابل مى خواهد دين او رااز او ب ركيرد؟ حقيقتى كه در دنياى مدرن توانسته جاى دين را ير نمايد آن جه حقيقتى است و 
در اين ميان اكر ثمراتى داشته استء آنها جه بوده است؟ آيا مى تواند در دنياى ير اضطرابى كه برخى از انديشمندان غربى 
خود. به آن «عصر اضطراب)(”) نام نهاده اند راه ثبات در زندكى و آرامش روح و روان را در فلسفه هايى جستجو نمود كه 
غالبا نه تنها به ثبات روحى وعلمى انسان هيج كمكى نمى كند بلكه با دامن زنى به نسبيت و شكك كرايى» مقدار آرامش 
موجود را نيز به بحران مى كشد و انسانى بى باور و هرهرى مسلكك ثمر مى دهد؟ در هرحال آيا به بهانه اينكه انسان به نيروى 
شكرف علمى خود توانسته است خيلى از مجهولات طبيعى خود را بيدا كند مى تواند مجهولات دينى خود را نيز حل نموده و 


از وجود دين بى نياز بماند؟ در اين صورت آيا بايد كفت كه دين جز امور و عقايدى موهوم و تشريفاتى نيست؟ 


حال اكر بخواهيم به هريكك ازاين موارد 


ياسخى خلاصه عنوان نماييم ابتدا در مورد مسئله «فايده» مى توان كفت كه وقتى سخن از سود و فايده به ميان مى آيد بايد 
معناى عام آن مورد نظر بوده باشد. يعنى درارزيابى كاركردهاى دينى» هم بايد به كاركردهاى فردى و هم كاركردهاى 
اجتماعى» هم فوايد حسى وهم فوايد روحى و معنوى. وهم فايده هاى دنيوى و هم ثمرات اخروى آن توجه داشت تا بتوان 
ازيرآ يند آن به يكك ايده مشخصى و مطمئنى در مورد دين و كاركردهاى آن نايل آمد. البته اككر سئوال از ثمر دين» برخاسته 
از تنورى «سود كرايى» بنتامى بوده باشد و آميخته به لذت» آن هم لذت مادى و فردى بوده باشد.(2) آنككاه ياسخ به اين 


يرسشء رويكرد خاصى بيدا خواهد كرد و البته بخش عمده اى از ثمرات و فوايد دينى مورد غفلت قرار خواهد كرفت.(8) 


براى فهم درست حقيقت دين بايد به اين نكته توجه داشت كه انسان درميان مجموعه نظام مند هستى» يديده اى مستقل از 
عالم هستى نيست و حقيقت انساني او و راه و روش زندكى اوء تنها در تناسب وتعامل او با هرآنجه كه با او مرتبط استء 
مفهوم بيدا مى كند. يعنى راه و رسمى كه براى انسان بركزيده مى شود نمى تواند فارغ از هست هاى ييرامونى او بوده باشد. 
نقشه زندكى و حيات واقعى» در كرو شناخت درست جغرافياى هستى و جايكاه انسان در آن جغرافياست. براين اساس روشى 
كه براى انسان به عنوان دين و روش زندكى نككاشته مى شودء بايد همكنى در نظام هستى و نظام وجودى انسان را از بين نبرد 


و با تكك نككرى هويت انسانى را مسخ نسازد. يعنى در اين برنامه زندكى» هم بايستى همه 


ابعاد انسان مورد توجه قرار كيرد» و هم اينكه ديكر حقايق هستى و شاهراه هاى صعود به كمال شناسايى كردد؛ آنكاه برنامه 
اى جامع و بدون هيج نقصى در اختيار انسان كذاشته شود تا فلسفه خلقت كه همان معرفت بارى تعالى استء به درستى واقع 
شود و خلقت به يوجى و عبث منتهى نشود. اين برنامه زندكى تنها شايسته خدايى خواهد بود كه نسبت به نظام هستى و تمام 
آنجه كه از انسان و غيره در آن وجود دارد» احاطه اى علمى و تككوينى دارد و راه سعادت انسانى را از راه نككون بختى به 
شونى نينا رم لواف و فريك الى عد اوكناتتان كدككه ورسسير :قد كن و تمان دارابق ,افد فاسوفه شير شاه 
طباطبايى درهمين مورد كه برنامه زندكى انسانى بايد متناسب با آفرينش وى بوده و اين برنامه را تنها بارى تعالى مى تواند 


تدوين و ارائه نمايد» جنين مى نويسد: 


خداى متعال هر يكك از آفريده هاى خود واز آن جمله انسان را به سوى سعادت و هدف آفرينش ويزه خودش از راه آفرينش 
خودش راهنمايى مى فرمايد و راه واقعى براى انسان در مسير زندكى همان اسث كه آفرينش ويزه وى به سوى آن دعوت مى 
كند و مقرراتى را در زندكى فردى و اجتماعى خود بايد بكار ببندد كه طبيعت يكك انسان فطرى به سوى آنها هدايت مى كند 
نه انسان هايى كه به هوى و هوس آلوده و در برابرعواطف واحساسات دست بسته مى باشند. مقتضاى دين فطرى اين است كه 
قواى وجودى انسان الغا نشود و حق هر يكك از انها ادا شود و جهازات مختلف و متضاد مانند قواى كوناكون عاطفى و 


احساسى كه در هيكل وى بوديعه كذارده شده» تعديل شده.ء بهر 


كدام از آنها تا اندازه اى كه مزاحم حال ديككران نشود» رخصت عمل داده شود. 555 از بحث بالا نتيجه كرفته مى شود كه 
زمام حكم در تشريع تنها به دست خداست و جز او را نشايد كه تشريع قانون و وضع مقررات و تعيين وظيفه نمايد زيرا جنانكه 
روشن شد تنها مقررا ت و قوانينى در صراط زندكى بدرد مى خورد كه از راه آفرينش براى او تعيين شده باشد يعنى علل و 
عوامل بيرونى و درونىء انسان را به انجام دادن آن دعوت نمايند و آن را اقتضا كنند.(2) 


بقابراين دين :روشئ'اسث براق زند كئ كرون كه تسامئ اباد رونك حستنئفردى و اجماعئ السان را شامل فى شود و 
براى كمال بخشى به انسان در هريكك از اين بستر هاى زند كىء او را به هرآنجه كه آفرينش انسانى او اقتضا مى كند» رهنمون 


مى شود. 


اما آنجه از ماهيت انسان براى فهم نياز انسانٍ مدرن به دين كفتنى است اين نكته است كه انسان به عنوان يكك يديده اى كه 
همواره هويت انسانى اش ثابت بوده استء داراى عناصرى ثابت و اصيل در وجود خود است كه هركز و در هيج زمانى نمى 
تواند خود رافارغ از آن نموده باشد مكر آنكه هويت انسانى خود رااز دست داده باشد. اين ذاتيات انسانى كه همواره بوده 
استء وشاكله انسانى نيز با آن عينيت مى يابد» همان امور فطرى اى هستند كه در وجود همه انسان ها در طول تاريخ از انسان 
بربرصفت يونانى تا انسان متمدن امروزى وجود داشته است. روشن است كه اككر نتوان اصالتى مشتركك ميان همه انسانها در 
يكك زمان و در طول تاريخ يبدا كرد؛ آنككاه هركز نمى توان 


سخن از يبشرفت و تكامل انسان در طول تاريخ ويا حتى در يكك عصر تاريخى بيدا نمود.(/0 


حال آيا مقوله دين نيز جزو امورى است كه از امور اصيل انسانى به حساب مى آيد كه نمى توان شاكله انسانى را بدون آن 
سامان و يرورش داد. يا آنكه مقوله دين» امرى مربوط به دوران جهل بشرى و زاييده نادانى هايى است كه روز كاران كذشته. 


بشريت بدان مبتلا بوده است. 


براى باسخ به اين برسش دو روش مى توان اتخاذ نمود كه البته ه ركدام از آنها مى تواند براى دريافت ياسخى مطمئن كافى 
باشد. نخست مى توان با رويكردى تاريخىء دين را در بستر تاريخ جستجو كرد و دقت نمود كه آيا دين همواره در ككذشته 
بوده استء و همواره ميان انسان هاى نادان بوده استء يا آنكه دين در بستر علم نيز رخ نموده استء و بسيارى از دانشمندان 
خود به اديان كوناكون همجون مسيحيت,ء اسلام بوداء و ... سخت باور داشته اند. آنجه ازمطالعات تاريخى برمى آيد روشنكر 
اين معناست كه هيج زمانى خالى از دين نبوده است و آدمى همواره با دين زندكى كرده است. البته كاهى اوقات اين دين در 
مسايل اجتماعى نيز حضور داشته استء و كاهى نيز دين در اثر تحولات اجتماعى» در حوزه زندكى فردى محدود و محصور 
كشته است. در اين ميان سخن ويل دورانت مبنى بر اينكه «دين صد جان دارد» هرجه آن را بكشى دو مرتبه زنده مى شود)(6) 


مى تواند از بُعد تاريخى اطمينان زا بوده باشد. 


رويكرد ديكرى كه در ياسخ به اين سئوال مى توان درنظر داشتء روش فلسفى و عقلى است كه بايد آن را در فلسفه يا دست 
كم در كلام به نتيجه رساند 


كه دين با هويت همككامى كه با نظام آفرينش انسانى دارد؛ براى انسانى كه هدف از خلقت او معرفت حق و نيل به كمالات 
حقانى استء امرى عقلانى و ضرورى مى باشد كه بدون آن نه نظام آفرينش معنا يبدا مى كند و نه نيل انسان به كمال انسانى 
وغايت وجودى خود, امكان مى يابد واين با حكمت الهى هيج تناسبى نخواهد داشت كه انسانى براى معرفت حق و حقانى 


شدن خلق كردد. بى آنكه زمينه جنين امكانى فراهم آمده باشد. 
باسخ(قسمت دوم) 


اما آنجه از دنياى مدرن بايد متذكر شد دو نكته است . نخست اينكه به فرض يبشرفت موزون دنياى جديد با محوريت علوم 


طبيعى» نمى توان از علوم طبيعى» انتظاربر آورده شدن نيازهاى غيرطبيعى وماوارطبيعى را داشت. علامه طباطبايى در همين مورد 


مشترفت اسان دريكف فحوث از معلوفات» كاف يراس شمياك دوكر تبودوودر دير لات :ديكر فيان راخل تمن تمايك: وورسثة 
كه علوم طبيعى جراغى است روشن كه بخشى از مجهولاءت را از تاريكى در آورده و براى انسان معلوم ساخته ولى جراغى 
است كه براى رفع هر تاريكى سودى نمى بخشد: ازفن روان شناسى حل مسائل فلكى را نمى توان توقع داشتء از يكك 
يرشك حل مشكلات يكك نفر مهندس راهء بر نمى آيدء و بالاخره علومى كه از طبيعت بحث مى نمايد اصلا از مسال ماوراء 
الطبيعه و مطالب معنوى و روحى بيكمانه بودهء و توانايى بررسى اين كونه مقاصدى كه انسان با نهاد و فطرت تمدادادى خود 
خواستار كشف آنها ستء ندارند. خلا-صه هر مسثله اى مربوط به ماوراء الطبيعه كه از يكك فن از فنون طبيعى سؤال شود 


جوايش سكوت استء نه مبادرت به نفى 


وانكار. زيرا فنى كه موضوع بحث آن ماده است» نسبت به امور غير مادى ساكت مى باشدء و فنى كه در موضوعى بحث نمى 
كندء حق هيجكونه اظهار نظر مثبت و منفى را درآن ندارد.(9) 


نكته دومى كه در اين باره بايد بدان اشاره داشت كاستى هايى است كه در دنياى مدرن خيلى جدى شده و يسيارى از 


اق بغرن رافيز كزان تاه اسة: 


فقط دراين قسمت به كزارشى از تحليل هايى كه برخى از انديشمندان غرب همجون هايدكر در مورد دنياى مدرن و 
بيامدهاى فرهنكى آن مطرح كرده اند بسنده مى كنيم و خواننده محترم را به كتاب هاى مبسوطى كه در اين باب تأليف يافته 


است» ارجاع مى دهيم. 


آدمى به كفته ى مارتين هايدكر تصويرى بود كه از جشم خداوند يا خدايان ديده مى شدء و هويت او محصول كاركرد يكك 
نظام مقتدر واز بيبش تعيين شده ى باورهاى دينى و آيينى واسطوره اى بود. انسان در نظامى نمادين جاى داشت كه هم 
شناخته شده. وهم روشنكر و كشاينده ى امكانات و جهت كيرى ها بود.شخص به عنوان عضو يكك كلانء يكك قبيله» يكك 
نظام خاص خويشاوندى و تعلق» و كستره اى از زند كى» يعنى در موقعيت هاى اجتماعى و فرهنكى كاملا مشخص و تثبيت 
شده اى به دنيا مى آمد, و به ندرت مى توانست از سرنوشت محتوم خود, يعنى از جايكاه بيشابيش تعيين شده اش بكريزد» و 
براى خود جايى تازه دست و يا كند. .... [اما] مدرنيته فراشد هركز يايان نيافتنى اى از كسست هاى درونى و قطعه قطعه شدن 
هاست. شكل نامتم ركزى است كه به كونه اى نامنظم و محاسبه نايذير تغيير مكان مى دهدء شكلى كه شالوده ندارد» مفصل 
بندى نمى شودء بر اساس يكك دليل» يكك 


علتء ويكك قانون شكل نمى كيرد. تعريف هاى ثابت هويت نيز در اين ميان منفجر مى شوند. هويت جامعه و هويت فرد آن 
كليت خوش ساختى كه در راه د ك ركونى تكاملى بيش مى روندء نخواهند بود. جامعه و فرد» بى قواره و بى مركز هستند» 
آماده دكركونى هايى كه در هر لحظه روى مى نمايند. جيزهايى انعطاف يذير كه كوهر ندارند. فراهم آمده از تفاوت هاء 
محصول تقسيم هاى متعدد عناصر نامتعين» و متكى بر موقعيت هاى هر دم د كركون شونده. و بيش بينى نايذير. در درون يكك 
فرد» هويت هاى كوناكونى كه او براى خود قايل شده. يا بهتر است بككوييم تابع آنها شدهء با يكديكربه تعارض در مى آيند. 
هر يكك ديكرى را بى مركز مى كنند. تضادها نه فقط در «بيرون» يعنى در جامعه بل در «درون» يعنى در يكك فرد موجود در 
حال كارثذ. از اين رو هويت فرضى يكةه 'نمى تؤاند ياسحكوى كتشن هاء اندرشه .ها خواست ها وواس زدناهاق رؤاتى فرد 
باشد. نمى توان كسى را بر اساس يكى از تعلق هاى او شناخت»ء يا كنش ها و خواست ها و انديشه هايش را بيش بينى كرد. 
هيج هويت ساخته و يرداخته اى مسلط و تعيين كننده نيست. منافع اجتماعى افراد و مبارزه عينى آنها براى اين منافع» برداشتهاى 
ذهنى آنها ازاين منافع ديكر به سادكى درمحدودهى كنش وآكاهى هاى طبقاتى نمى كنجد. .... هويت از هويت سياسى يا 
طبقاتى جدا شده.؛ و تا حدودى مى توان آن رادر جارجوب موقعيت هاى به سرعت تحليل رونده «سياست تفاوت هاا 


بازشناخت. اين شناخت از امرى معلوم و معين نب نيست» بل شناخت از جيزى است فران و كريزندة.(:1) 


در همين كتاب در مورد بحران علوم ارويايى و بن بست حاصل از آن علوم از زبان هوسرل استاد هايدكر 


جنين لاه است: 


در همان دهه اى كه هيدكر به نهيليسم ارويايى مى انديشدء استاد قديم اش ادموند هوسرل نيز در باره «بحران علوم ارويايى) 
مى نوشتء و بن بست فرهنكك و انديشه روزكار را در خرد حسابكر و منطق كمى مدرنيته مى يافت. هيد كر و هوسرل يككانه 
انديشكرانى نبودند كه خطر را مى ديدند» واز آن حرف مى زدند. بسيارى از انتقادهاى هيد كر به مدرنيته در آثار شمارى از 
انديشكران هم نسل او نيز يافت ميشودند. آنجه در كار هيدكر تازه است. قرار دادن آن همه در بنياد متافيزيكى فراموشى 
فستى الست ا كن اواز اسان كراى يادهن كرد ان رالة علت مفضييت هاف مدارنتة بل يكى از معلول ها بة شما نما روه و 
علت را در فراموشى هستى مى جست. او مى كفت كه خرد مدرن سرسخت ترين دشمن انديشيدن استء زيرا راه را مى 
كشايد تافراموشى انديشه به هستى توجيه و حتى ضرورت فكر انكار شود. اين خرد با تكيه به دستاوردهاى تكنولوزى؛ و 
تسهيل زندكى هر روزه كه هدف مدرنيته استء, وانمود مى كند كه سخن كفتن از هستى عمل نابخردانه اى است.(١١)‏ 


و بالاخره در همين كتاب» علاوه با نكات بسيارى از كاستى ها و خلا دنياى مدرنء به مسثئله سلطه ارزش هاى يولى بر ارزش 


هاى انسانى و اخلاقى جنين آمده است: 


آنجه نخست .... به جشم مى آيدء قدرت عظيم بازار در زندكى درونى آدمى است: آدميان با نكريستن به فهرست قيمت ها 
اسك مكاي كما ركس مى كويد ساير اززش شاهر اززشن مياذله احل م شوتد متظوركن ابن املت كه جامعه بوزدوا 


بلكه آنها را در خود حل مى كند. شرف و وقار از ميان نمى روند بلكه در بازار ادغام مى شوند و بر جسب قيمت بر رويشان 
جسبانيده مى شود و زندكى جديدى را درلباس كالا شروع مى كنند. بنابراين هر نوع رفتار انسانى» زمانى از نظر اخلاقى 
مقبول واقع مى شود كه از نظر اقتصادى امكان بروز بيابد و «داراى قيمت و ارزش» باشد, هر جيزى سود آور باشدء بقا مى يابد. 
نيهيليسم مدرن جيزى بجز اين نيست. داستايفسكى و نيجه و اخلاف قرن بيستمى آنها اين سرنوشت را ناشى از علم و عقل 
كرايى و «مركك خداوند» مى دانند. ماركس مى كويد كه بينان اين نيهيليسم جيزى به مراتب انضمامى تر و زمينى تر است: 
فرمان اين سرنوشت را كاركردهاى بيش يا افتاده و روزانه نظام اقتصاد بورزوايى صادر كرده اند نظامى كه ارزش انسانى را 
مساوى قيمت ما در بازار مى داند نه بيش و نه كمء و ما را وا مى دارد كه با بالا بردن قيمت مان تا آنجا كه توان داريم» 


خودمان را وسعت بخشيم.(11) 


حال با توجه به اين واقعيت و هزاران واقعيت تلخ كفته يا ناكفته در مورد دنياى مدرن آيا ساده لوحانه نخواهد بودكه يايكاه 
ثابت واطمينان بخش دين را به آسانى ازدست داده» خود دردام فرهنكى قرار بدهيم كه بحران» اضطراب در درون آن نهفته» و 
به موجب رسوخ فرهنكك نسبيت درزند كى» هيج نوع ثبات و آرامشء و هيج افقى روش در وراى آن به جشم نمى آيد؟ آيا 
شايسته نيست كه كاستى ها و خلأهاى زندكى خود را نه در اصل دين» بلكه در معرفت كامل به دين» ايمان به دين و التزام 


رفتارى» به آن جستجو نماييم؟ 


اينكه انسان در 


زندكى فردى خود. كستره وجودى خودرا در سايه تعليمات دينى به خوبى مى شناسد و مى داند كه در وجود محدود او 
عالمن ليقف اغا ووصطى الكدي داقساوهية كاده سيف و ميعدوويع ماف تر دن شد كى اروف اواقرال فار اكه 
انسان يكك وجود برين و شعورمندى را در نظام هستى به عنوان تدبير كننده همه حوادث و وقايع باور دارد و مى داند كه مى 
تواند با ياد او و استعانت از اوء از امدادهاى غيبى و ينهان او مدد بكيرد» و اينكه انسان در عين قبول محدوديت وجودى خود. 
خود را مسلط بر سرنوشت و آينده خويش مى داند و هركز اجتماع» محيط زيستء و مسايل رنتيكى و غيره را به عنوان عوامل 
تعيين كننده شخصيت خود نمى شناسد و خود را اين اندازه قادر مى داند كه مى تواند با تكيه بر امداد الهى از همه محدوديت 
هاى بيرامون رهيده و راه سعادت و نيكبختى را بيشه كندء همه وهمه و هزاران راز زند كي حقيقى و رهايى از زندكَى هاى 
يوشالين و تكرارى: از تعليماتى است كه انسان درسايه نزول يبامبران و بز ركان دين» آموخته است. 


وجودى اشء. برجيده شدن اختلافات اجتماعى دانست. با محوريت يافتن توحيد كه همان مفاد دين فطرى است در حوزه 
الاق امنقاد اك و فوا نج و اله اسلا تاخير مده ااة عرد برست تونق كقار ار همان وزد اشعيو زمه انراق وفاق 


اجتماعى در جهتى واحده براى تشكيل امتى واحد فراهم آورد.(1) 


كفتنى است كه در اين ميان يس از دريافت عقلانى ضرورت وجود دين» 


بايد با ايجاد باور در درون كه با نوعى تلقين صورت مى كيرد» مى توان كاركردهاى بيشتر و عينى ترى را از وجود در زندكّى 
فردى و اجتماعى انسان حس نمود. و نكته ديكر اينكه همواره بايد از تكك نككرى به دين به شدت يرهيز نمود و ابعاد فقهى 
دين رادر كنار ابعاد اخلاقى و عرفانى(؟١)‏ وجهات اخلاقى و عرفانى رادر كنار ابعاد جامعه شناختى آن مد نظر قرار داد تا در 


ارزيابى دين از قضاوت هاى نادرست و يكك سويه مصون ماند. 


.١‏ ناكفته نماند كه در اين ميان برخى از يرسش هاى دينى نيز هستند كه در طبقه بندى سئوالات دينى» هيج ثمر علمى نداشته 


جزو علومى لا ينفع به حساب مى آيند. در اين باب ر.كك: مرتضى مطهرىء بيست كفتار» مقاله يرسش هاى دينى. 


. استاد مطهرى در نقد ديد كاه آقاى سارتر كه مسئله يرستش را نوعى از خود بيكانكى تلقى مى كند» مى نويسد: تعلق يكك 
موجود به غايت و كمال نهايى خودشء بر خلاف نظر آقاى ساتر «از خود بيكانه شدن) نيست,ء بيشتر در خود فرو رفتن است؟ 
يعنى بيشتر «خودء خود شدن» است. آزادى اكر به اين مرحله برسد كه انسان حتى از غايت و كمال خودش آزاد باشدء يعنى 
حتى از خودش آزاد باشدء اين نوع آزادى از خود بيكانكى مى آورد؛ اين نوع آزادى است كه بر ضد كمال انسانى است. 
آزادى اكر بخواهد شامل كمال موجود هم باشدء يعنى شامل جيزى كه مرحله تكاملى آن موجود استهء به اين معنا كه من 


حتى از مرحله تكاملى خودم آزاد هستم» مفهومش اين است كه من از خود كاملترم» و 


الوا تناقض تر مق انوضؤدا كامل. تر من ؤاة:اسثك:ابق آزادى بيكتز انسان وا ازخوى دور مى كند نا ابن واتستكى [بعتى 
وابستكى به كمال و خود كامل تر] ... بله هر تعلقى ضد آزادى است مكر تعلق به خدا كه تعلق به خود استء و تعلق به خود 
كامل تر است و جز با تعلق به خداء آزادى بيدا نمى شود. يس آكاهى به خدا مستلزم آكاهى بيشتر از خود است و انسان هر 
جه كه در عبادت و خلوتء. بيشتر در ذكر خدا فرو رود توجهش به خدا بيشتر مى شود و آن وقت است كه نفس خود را بهتر 
مى شناسد. انسان كاملء انتشارات صدراء ج سيزدهيء 6/اال ص 4و 888 ا ع9. 


ايران» سال "8٠‏ جاب اولء» ص .6١86‏ 


. البته همه سود كرايان هم عقيده با بنتام نيستند. برخى از آنها مانند جان استوارت ميل با توجه به نواقص نظريه بنتام» تلاش 
كزدة است كهنور عين قنول سود كرايئ ونا تطيل د كر خوة واه برآمده از مكتب بنتام را به كونه اى تعديل سازد. وى 
نخست با تفكيكك ميان لذت هاى مادى و معنوىء لذايذ معنوى را از لذايذ مادى برتر دانسته آنككاه در مرحله بعدى» كارهاى 
مضر به اجتماع و مصالح عمومى را نامشروع شناخت و سود فردى را با سود اجتماعى و منافع ديكران مرتبط ساخت . ر.كك: 
ناصر كاتوزيان» فلسفه حقوق, ج »١‏ انتشارات شركت سهامى انتشار» ج اول /ا/ا7١ء‏ ص 12 _ 198. 


©. همان» ص /ا6١.‏ 


ع. قرآن 


در اسلام؛ دار الكتب الاسلاميه 11/7 ص /_4. 

/. ر.كك: مرتضى مطهرىء فطرتء انتشارات صدراء ج اول» سال 29" ص 185. 

به نقل از همان» ص ؟7١5.‏ 

9. محمدحسين طباطبايى» فرازهايى از اسلام» تنظيم سيد مهدى آيت اللهى» نشر جهان آراء ص 8. 
.٠‏ بابك احمدىء معماى مدرنيته» نشر مركزء ص .8١_79‏ 

.7377/ همانء ص‎ .١ 

7. مارشال برمن» تجربه مدرنيته» ترجمه مراد فرهاد يور» ج دوم سال 217٠١‏ ص 178. 


.١‏ ر.كك: محمد حسين طباطبايىء الميزان» ج 3 ما سسه الاعلمى بيروت» ص ١7‏ به بعك. ذيل ايه 53 از سوره بقره: كان 
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خمينى رحمه الله» تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس» ص ٠١١‏ و نيز ر.ك: شيخ محمد لاهيجى, شرح كلش: 
راز ج ؟» انتشارات كتابفروشى محمودى» سال ؟» ص به بعد و نيز ر.كك فتوحات» ج ١‏ ص 505. 
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يريس 


تقاقى .ديع ور اؤقد كى (تركق و الجقياض )» اناق حبية اجر عفيا الاق ايف كين دار ياقذ؟ 


باسخ 


اكر مقصود از دين آموزه هايى باشد كه در سه ساحت نظام اعتقادىء اخلاقى و عبادى به انبياء از طريق وحى ارسال كشته 
است. آدمى به دليل نيازى كه به دين داشته و بديلى براى آن نيافته است بايد دين داشته باشد. توضيح اين مطلب با خواندن 


انسان به وسيله استخدام ديكران مدنيت را به وجود مى آورد. دراين حقيقت ترديدى نيست كه انسان نوعى است كه در همه 
شؤون زندكى خود مدنى و اجتماعى است و ساختمان وجودى سرتا يا احتياج انسان و همجنين تاريخ كذشتكان تا آنجا كه 
دردست است و همجنين آزمايش افراد و طبقات نسل حاضر بدين حقيقت كواهى مى دهند. ولى آنجه هست اين است كه 


اين نوع [انسان] به حسب آفرينش به كونه اى ساخته شده كه هر جيز را براى خود مى خواهد. انسان از نيروى طبيعت و از همه 


فوايد وجودى بسايط و عناصر به نفع خود استفاده مى كند. انسان از همه نباتات (كياه و درخت) از ميوه و شاخ و بركك و 
ريشه و جوب و هيزم آنها رفع حاجت زندكى كرده و آنها را در راه مقاصد دور دست وسيله قرار مى دهد. انسان از اقسام و 
انواع حيوانات از كوشت و يوست و يشم و خون و شير و شاخ و حتى مدفوعات آنها انتفاع برده و آنها را تربيت كرده و در راه 


مقاصد حياتى خويش استخدام مى كند. آيا اين غريزه فطرى را كه در همه جيز به كار مى بردء در همنوعان 


خود به كار نبرده و آنان را از اين كليت استثنا مى كند؟ 


و آيا انسان اجتماع خانوادكى (زناشويى) را براى اين مى خواهد كه از همسر خود لذت و تمّع ببرد يا لذت خود را برايمتزل 
مى خواهد؟ و آيا انسان اجتماع مدنى را براى اين مى خواهد كه بهترين وسيله اى براى تأمين احتياجات زندكى اوست يا خود 
رابراى مدنيت مى خواهد و آيا اكر انسان براى خود هيج سعادتى در اجتماع خانوادكى يا اجتماع مدنى نبيند باز آن اجتماع 


را خواهد طلبيد؟ (البته اين يرسش ها مربوط به تطبيق منفعت فرد به جامعه نيست)» [حجرات» آيه .]١17‏ 


البته روشن است كه انسان همان غريزه (غريزه استخدام) را كه در همه موجودات به كار مى بندد در همنوعات خود نيز به كار 
خواهد بست. نتيجه اين بيان ابن است كه انسان موجودى استخدام طلب بوده و اجتماع را براى تكميل استخدام انتخاب كرده 


استء» [زخرفء آيه ؟” - آل عمران. آيه 198]. 


اجتماع تعاونى انسان. از همين جا اجتماع تعاونى منعقد مى شود؛ زيرا جنان كه روشن شد انسان به اجتماع تعاونى از اين راه 
تن مى دهد كه مى بيند به تنهايى و در نتيجه كار و كوشش خودء بدون استفاده از مساعى ديكران» نمى تواند لوازم زندكى 
خود راتأمين نمايد واز جهت ديكر نمى تواند كار و كوشش ديككران را بلاعوض و به رايكان تملكك كندء زيرا ديكران نيز 
مانند او انسان بوده و جيزى را كه وى از ديكران مى خواهد آنان نيز از وى مى خواهند, ناجار اجتماع تعاونى را بهترين وسيله 


تشخيص داده و آن را انتخاب مى نمايد. در نتيجه مقدارى از نتايج كار و كوشش خود را به ديكران داده و در برابر از نتايج 


كار انها 


برخوردار مى شود؛ يعنى همه افراد» مجموع محصولات كار خود را روى هم ريخته و بعد بر حسب وزن اجتماع خود. رفع نياز 
مى كنندء [فرقان» آيه 25]. 


بروز اختلاف افراد. اكر جه اجتماع تعاونى - با عواملى كه كفته شد - در ميان افراد ضرورتا به وجود مى آيدء ولى نظر به اين 
كه انسان از روى ناجارى به اين اجتماع تعاونى و عدالت اجتماعى كه به دنبال آن مى آيد تن در داده؛» بيوسته از ته دل در 
فكر ياره كردن اين بند و دوستدار لكام كسيختكى است و ازاين جهت هر وقت نيرويى بيدا كند و قدرتى در خود بيابد» از 


نانمال كردن قوق د كران مضايقه تخواهد داشت [ يونس آبه-14]. 


تاريخ اين نوع [انسان] تا آن جا كه در دست استء اين حقيقت راتأييد مى كند كه بيوسته اقويا به ضعفا تاخته و هستى آنها را 
به غارت و جياول برده اند» هميشه افراد نيرومند افراد ناتوان را زبون ساخته و زير يوغ بندكى كشيده و به نفع خود به كار 
انداخته و همانند ساير موجودات جاندار و بى جان مورد استفاده بى قيد و شرط خود قرار داده اند و اين وضع در اجتماع 
انسانى تا آنجا كه ما اطلا-ع داريم بوده و هستء با اين تفاوت كه در كذشته تاريخ, اقسام تعديات و برده كيرى به طور 
انفرادى و ميان فردى و فردى يا فردى و جامعه اى انجام مى كرفت و امروز ميان جامعه هاى قوى و ضعيف انجام مى كيرد 
[بقره آيه .|1١‏ 


از همين جاست كه انسان حس مى كند كه بدون قانونى حكم فرما كه حقوق افراد را تأمين نمايد» زندكى انسان و بقاى 


جامعه و حيات نوع امكان يذير نيست و بيوسته قوانينى 


در جامعه هاى انسانى داير بوده است. نهايت اين كه در جامعه هاى غيرمترقىء قوانين در ميان زد و خوردها خود به خود به نفع 
اقويا تعتّن بيدا كرده و به طور غيرمنظم در جامعه جريان مى يافت و در جامعه هاى مترقى از روى رويه و فكر وضع شله و به 
مردم تحميل كرديده و نسبتا به طور منظم اجرا مى شود و در عين حال تعدياتى كه سابقا در ميان افراد قوى و افراد ضعيف يا 


ذوماق افزاد قوم وجاتعد ماق صعيي :ذاين ررك افعلة قو شان انمه هاف نيرومند و جامعه هاى عقب افتاده در جريان است. 


جاره اختلاف. آيا انسان مى تواند اين اختلاف را از راه قوانينى كه وضع مى كندء رفع نمايد؟ و آيا مى شود روزى را فرض 
كرد كه انسان غريزه استخدام را رها كرده و اجتماع تعاونى را نه از براى خويشء بلكه از براى خود اجتماع و عدالت بخواهد؟ 
البته نه» [شورىء آيه ]١7‏ زيرا جنان كه كفته شدء انسان اجتماع را با غريزه فطرى و شعور درونى خود براى خود مى خواهد و 
هركز انسان شعور درونى خوده؛ يعنى احساسات ويذه خود را كه محصول ساختمان ويه اوست از دست نخواهد داد» مكر 


انسانيت رااز دست بدهد. آزمايشى كه هزارها سال در طور عمر انسانيت انجام يافته و آزمايشى وسيع تراز آن يبدا نمى شود 


اين مطلب را تأييد مى نمايد. انسان هر جه بيشتر بال و بر مى زند كه از جاله اين اختلاف بيرون بجهاء بيشتر يايبند مى شود. 
انسانى كه در ادوار كذشته با يرتاب كردن يكك سنكك يكك نفر را مى كشتء اكنون با يرتاب كردن يكك بمبء» يكك شهر 
(هيروشيما) را نابود ميكند. انسانى كه يكك 


روز يكك انسان ناتوان را اسير كرفته و برده خود قرار داده و يشيزى جند از دسترنج او به دست مى آوردء فعللا به ميليون ها 
برده و ميلياردها ليره و دلار قناعت نمى كنك و... 

اساسا جكونه ممكن است شعور غريزى انسان كه خود منشأ بروز اختلاف و فساد استء خود منشأ رفع اختلاف و عامل از ميان 
بردن فساد شود» در صورتى كه ما در صحنه آفرينش عاملى نداريم كه به اثرى دعوت كند و به نابود كردن اثر خود نيز دعوت 
كند؟ 

كذشته از اين» اين قوانين بر افعال و اعمال اجتماعى مردم نظارت دارد» نه بر شعور درونى و احساسات نهانى انسان؛ د حالى 
كه اختلاف از شعور درونى خودخواهى و احساسات نهايى سرجشمه مى كيرد [انعام» آيه 187]. 

و اصلاح متولى قوانين. به طور كلى در ميان بشر سه روش اجتماعى بيشتر نبوده و نيست: 


-١‏ روش استبداد كه مقدرات مردم را به دست اراده كزافى مى دهد و هر جه دلخواه او بوده باشد به مردم تحميل مى كند. 


-١‏ روش حكومت اجتماعى كه اداره امور مردم به دست قانون كذارده مى شود و يكك فرد يا يكك هيئت مسؤول اجرا مى 
شوندك. 


"- روش دينى كه اراده تشريعى خداى جهان در مردم به دست همه مردم حكومت كرده واصل توحيد واخلاءق فاضله و 


عدالت اجتماعى را تضمين مى نمايد. 


دو روش اول و دوم تنها مراقب افعال مردم اند و كارى با اعتقاد و اخلاءق ندارند و به مقتضاى آنها انسان در ماوراى مواد 


قانونى» يعنى در اعتقاد و اخلاق» آزاد 


نموده و اصلاح كند» روش دين است كه به هر سه جهت: اعتقاد, اخلاءق و اعمال» رسيدكى مى نمايد. نتيجه اين كه رافع 


دين از وحى آسمانى سرجشمه مى كيرد, نه از عقل و خرد. نظر به اين كه ارتفاع اختلافات از جامعه انسانى بدون ترديد 
صلاح نوع و كمال انسانى است و از طرف ديكر اين تنها راه رفع اختلافات مى باشد و از سوى ديكر دستكاه آفرينش هر نوع 
رابه سوى كمال حقيقى وى هدايت كرده و سوق مى دهدء يس ناجار دستكاه آفرينش دين حق و سزاوارى را بايد براى 


انسانيت تعيين كرده و به عالم انسانى وحى كند و اين همان دين حقى است كه بايد در جامعه بوده باشد. 


اشكال: نبايد تصور كرد كه درست است كه رفع اختلافات بايد با دين انجام كيرد» ولى دستكاه آفرينش به الهامى كه به 
نيكك دعوت نمايند و اينها هستند كه ييامبران ناميده مى شوند, [آل عمران. آيه ه١٠].‏ 


جواب: زيرا جنانجه كفته شد. همان عقل اجتماعى انسان است كه به اتكاى احساسات درونى و نيروى فكر خود به سوى 
اختلا.اف دعوت مى كند و البته جنين عاملى وسيله رفع اختلااف نمى تواند بوده باشد و از اينجا روشن است كه اين شعور 


انسانى كه اصل دين را از دستكاه آفرينش به طور الهام مى كيرد سنخ ديكرى است از شعورء غير از 


شعور فكرى كه در همه افراد موجود است و اين شعور مخصوص. همان است كه «وحى» ناميده مى شود. 


اشكال: نبايد تصور كرد كه اككر جنين شعورى در انسان نهفته بود» مى بايست در جمع افراد بوده و همه از وى مطلع باشند و 


ديكر وقف عده اى مخصوص به نام «انبيا) نشود. 


جواب: زيرا هر مزيت و كمالى كه در نهاد همه افراد نهفته استء لزوم ندارد كه در همه افراد بروز كرده و به فعليت برسد؛ 
جنان كه شهوت و ميل جنسى در همه افراد نهفته استء با اين همه در افراد بالغ به ظهور رسيده و فعليت مى يابد و نه در افراد 
درك جتافكه قدفائ وواق استاسان و يوخي أزروان شاسان تجديد مانقد من كلسي (دن كنات روان شتاسى خوه )نوه كران 
تصريح كرده اند كه انسان نفس ديكرى (يا مرتبه ديكرى از مراتب نفس) در يس يرده اين نفس دارد كه اككر روزنه اى به 
سوق آذاباز كيك (تجنان كه دو اهل برناضت:اتفاق مى افتد) سيار از اسزار عي كه ال ذيكران ينهان:است وى مكفرت 


مى كردد. 


سكتان انبا انظرية وتحى وااتأبينك مين كنك انه از راء استعدلال به دست امن آببد ارق است كه يايد ذن ميان بشي غير ان .شعور 
فكرى شعور باطنى ديكرى بوده باشد كه بتواند جامعه بشرى را از اختلاف و كشمكش نجات دهد و افراد شايسته اى بيروراند. 
وقتى ما به سخنانى كه از انبيا منقول و در دست است رجوع نماييم» همين نظريه را تأييد كرده و با بيانى واضح مى فهماند كه 


نبوت يكك موهبت مرموز و يك شعور مخصوص بوده كه در انبيا وجود داشته و به واسطه آنء معارف دينى و شرايع آسمانى 


رااز ناحيه حق تلقى مى كردند و هم توافق دليل مذ كور با دعوى انبيا صحت اصل دعوى آنها را به ثبوت مى رساندء 


[انعامء آيه 184]. 


ازاينجا روشن مى شود كه نبوت به نحوى كه جامعه شناسان حدس مى زنند» يكك نوع نبوغ فكرى اجتماعى نيست و همجنين 


اشكال: ممكن:است تكويلد كه نظريه كذشته كه مغازرت طرق وحى و طريق عمل إرابة بوث فى :رسائدء از ابن راه.ه دست 
آمد كه دستكاه آفرينش طبق روشى كه در همه انواع دارد بايد نوع انسان را به كمالش كه رفع اختلافات اجتماعى است 
برساند. ولى ما مى بينيم كه دين و نبوت نيز در اين مدت مديد كه در ميان بشر عمر كرده موفق به رفع اختلافات نشده و اكر 
جنانجه كفته شد يكك موهبت تكوينى بود هركز بى اثر نماند. اساسا دنياى متمدن امروز دين را نمى يذيرد و هر جه مدنيت 


لش برود» دين ل 5 نشيا مى نمايد» [حجرات» آيه .]٠‏ 


جواب: اما اين كه كفته شد دين تأثيرى در رفع اختلاف نكرده. الى آخر بايد در نظر كرفت كه اولاً عنايت دستكاه آفرينش به 
اصلاح جامعه انسانى براى افراد انسان است تا يرورش يابند و دين در سير ممتد خود هزاران هزار فرد صالح تربيت كرده و به 
جامعه تحويل داده است و ثانيا ظهور دين و زندكى مردان دينى در جامعه از راه سرايت اخلاقى و توارث اخلااقى به همه 
كوشه و كنار جامعه انسانى سرزده و آثار جميله و اخلاق شايسته 


انسانى - همجون شجاعت» شهامت» مروت» شفقتء» عفت». سخاوتء. حكمت وعدالت - را در زمين دلها كاشته و هنوز هم 


بشرء اعم از ديندار و بى دينء از ميوه هاى شيرين آنها 
برخورداراست. 


البته دعوتى كه از اقدام ادوار انسانيت بيوسته زنده و سرياستء درميان جامعه خالى از تأثير اخلاقى نخواهد بود وه ركز روش 
هاى ديكرى جز دين در ميان بشر اخلاق حميده را ضمانت نكرده كه اين اخلاق نسبت به آنها داده شود و هركز بشر از غير 
راه دين نمى تواند اخلاق فاضله را حفظ كندء به دليل اين كه ملت هايى كه روش خود را ضد دينى قرار داده اند» در كمتر از 
نيم قرن همه صفات حميده را مانند شفقت و رحم و عدالت و... از دست داده اند. يس در هر حال» وجود اخلاق فاضله را (هر 


جه باشد) در ميان بشر از آثار دعوت دينى بايد دانست و ثانيا هنوز عمر دنيا به يايان نرسيده و جككونه معلوم است كه روزى 
دين حق زمين را فرانخواهد كرفت و بشر در حال صدق و صفا زندكَى نخواهد كرد. 


اما درباره آنجه كفته شد كه جهان امروز دين را نمى يذيرد (الى آخر)» بايد متذكر شد كه بشر عدالت اجتماعى و صلح و 
صفا و اجتماع صالح را نيز نمى يذيردء با اين كه دنيا شب و روز براى استقرار آنها مى كوشد و از اول دوره انسانيت تاكنون به 
مقصد خود نايل نشده؛ در صورتى كه اجتماع صالح بى ترديد از مقاصد دستكاه آفرينش است و اكر از راه نبوت نيز تأمين 


نشود» از راه فكر بى شبهه بايد تأمين شود. (مجموعه رسائل» ص 77 -158, استاد علامه سيد محمد حسين طباطبايى). 


27 


مسايل بسيارى هست كه از قديمى ترين دوران ها مورد توجه بشر بوده است. از قبيل مسأله عليت و معلوليت عامه و هم جنين 
عليت و معلوليت هاى خاصه از قبيل فلان بيمارى و تأثير زمين و خورشيد و ماه در خسوف و كسوف و امثال اينها. 


اين كونه مسايل عامل عقلانى و منطقى داشته اند» يعنى طبيعت عقلانى و استعداد فكرى بشر بوده است كه او را متوجه اين 
كونه مسايل كرده است. اين كونه مسايل در روانشناسى جاى خالى ندارد؛ يعنى» جاى اين نيست كه كفته شود جه عامل 
خارجى سبب شد كه در فكر بشر اين معانى بيدا شد؟ زيرا مقتضاى طبيعت فكرى بشر اين است كه به طور منطقى يكك سلسله 
مسايل را بيذيرد. شايد ممكن است آن جه بشر قرن ها آن را يذيرفته است خطا و ناصواب باشد و در عين حال عامل آن فكر 
ناصواب استعداد منطقى و عقلانى بشر باشد. براى مثال فلكيات قديم و ياره اى از طبيعيات خطا و ناصواب بود» ولى عاملى كه 
بشر را به سوى همين فكر و ناصواب سوق داده است جز استعداد منطقى و عقلانى و فكرى او نبوده است. 

اما ياره اى از مسايل هست كه به قطع جيز ديككرى غير از استعداد عقلانى و منطقى بشر در كرايش او به آنها تأثير داشته استء 


مانند اعتقاد به نحوست بعضى جيزها. در ميان بسيارى از مردم جهان اعتقاد به نحوست ١١‏ وجود دارد. به طور قطع عامل 


ديكرى غير از استعداد عقلانى و منطقى در ييدايش اين 


اعتقاد تأثير داشته استء زيرا از نظر عقّل و منطق كوجكك ترين تفاوتى ميان عدد 1 و ساير اعداد نيست كه لااقل احتمال داده 


شود آن تفاوت منشأ خطاى فكر و منطوَ بشر شده است. 


دراين كونه مسايل است كه بايد به دنبال علت بيدايش آنها و رواج آنها رفت و آن علت ها را كه خارج از حوزه عقل و 
عقلاانى و منطقى داشته اند. در زمينه اين مسايلء انسان بودن انسان و استعداد عقلانى و فكرى او براى يبدايش آنها كافى 


است... 


مفاهيم خدا و دين و يرستش اكر با طبيعت عقلانى و منطقى بشر بستككى داشته باشد و يا با تمايلات فطرى و ذاتى او مربوط 
باشد كافى است براى توجه بشر به آنها و كرايش به سوى آنها و اما اكر با هيج يكك از آنها وابستكى نداشته باشد ناجار بايد 
علت هاى خاص روانى و يا اجتماعى براى آنها جستجو كنيم. كسانى كه ترسء يا جهلء يا امتيازات طبقاتى يا محروميت هاى 
اجتماعى» يامحروميت هاى جنسى را منشأ ييدايش مفاهيم دينى و توجه بشر به خدا دانسته اند» از قبل جنين فرض كرده اند كه 
عامل منطقى و عقلانى يا تمايل فطرى و ذاتى در كار نبوده است و اعتقاد به خدا و ساير مفاهيم دينى را از 


قبيل اعتقاد به نحوست ١‏ فرض كرده اندء آنككاه در مقام توجيه آن برآمده اندء اول اين كه با وجود عامل منطقى يا فطرى 


جاى اين كونه فرضيه ها نيست. 


مى كوييم بشر از قديمى ترين ايام به مفهوم عليت و معلوليت يى برده است و همين كافى 


است كه او را متوجه مبدأ كل و لااقل اين يرسش را براى او به وجود آورد كه آيا همه موجودات و يديده ها از يكك مبدأ 


آفرينش به وجود آمله اند يا نه؟ 


به علاوه بشر از قديمى ترين ايام نظامات حيرت آور جهان را مى ديده استء وجود خدا را با تشكيلات منظم و دقيق مشاهده 
مى كرده استء همين كافى بوده است كه اين فكر را به وجود آورد كه اين تشكيلات منظم واين حركات مرتب همه از مبدأ 
مدبر و دانا و خودآ كاهى ناشى مى شود يا نه؟ يس درباره اين كه بشر جرا از خدا بحث كرده و مى كند نبايد در جستجوى 
عامل ديكرى غير از استعداد منطقى و عقلانى بود)» ( خدا در انديشه بشر» ص ١188‏ - 188). 


جرا انسان امروزى نيز نياز به دين دارد ؟ و جرا اين دين بايد از جانب خدا باشد؟ 
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يريس 


جرا انسان امروزى نيز نياز به دين دارد ؟ و جرا اين دين بايد از جانب خدا باشد؟ 


باسخ 


نخست بايد دانست اككر نياز انسان را تنها به تأمين آسايش فردى و رفاه اجتماعى بدانيم تا حدودى تجربيات كذشته و عقل 
بشرى راهكشا مى باشد. اما براى افزودن ضريب اطميئان علاوه بر عقل» نياز به وحى قابل انكار نيست. كذشته از اين كه برخى 
نيازهاى انسان مانند حس يرستش و معرفت به آفريد كار و جزئيات قيامت براى عقل بشرى به جز از طريق آموزه هاى دينى و 


وحيانى امكان يذير نيست 


«كما ارلسنا فيكم رسولا منكم يتلوا عليكم ءايتنا و يزكيكم و يعلمكم الكتاب والحكمه و يعلمكم مالم تكونوا تعلمون؛ همان 


طور كه در ميان شماء فرستاده اى از خودتان روانه كرديم [كه] آيات ما را بر شما مى خواند و شما را ياكك مى كرداند و به 


شما كتاب و حكمت مى آموزد و آنجه را نمى دانستيد به شما ياد مى دهد). 
اما در ياسخ شما به طور كلى توجه به جند نكته ضرورى است: 


١‏ قانون كذارى و تعيين مسؤوليت مجموعه افراد را بايد در نظر كرفت نه موارد نادر و استثنايى را؛ مثلاً در نصب جراغ خطرء 
شاع اسعنا ين او" بعد از نيمه شب را در نظر نمى كيرند يا راننده اى را در نظر نمى كيرند كه اككر جراغ خطر هم نباشدء 
براساس موازين اخلادق و انسانيت مراعات حقوق ديكران را مى نمايد؛ بلكه بيشتر وقت هاء نوع افرادرا در نظر مى كيرند كه 


؟" در نهاد انسان علاوه بر فطرتء غرايز هم وجود دارد. غريزه شهوت» غضبء حسادت» حبٌ ذات» حبٌ 


جاهءو... البته بحث در شرايط عادى نيست؛ بلكه سخن در شرايط بحرانى است. مطمئن باشيد وقتى غرايز طوفان مى كند»فطرت 
الشهوات عقله» ؛ شهوت ها يرده عقلش را دريده اند» (نهج البلاغه» خطبه .)3١9‏ 


در اينجا تربيت فطرى به تنهايى كارساز نيست. مهم ترين عامل مها ركننده در جنين شرايطى ديانت و تعهد الهى است: «فمن... 
وك ماله فقن :امعسشيكه بالغرؤه الر كفا من كد كد ةك ناور كرارق واافشد نه سيك سكين فس ناز ندة 
است (بقره» آيه 028). 


امام صادق(ع) در توضيح اين آيه مى فرمايند: «هى الأنهنان بالله وده اسروك لد ارد ل محكم همان ايمان به 
خداى يكتاست, (كافى ج 7 ص .)١15‏ 


الف) نياز انسان در مسير سعادت و كمال تنها به يكك سلسله ضوابط و قوانين نيست. به عبارت ديكر تنها عمل به دستورات مايه 
كمال انسان نيستء بلكه انسان خلأهاى روحى و نيازهايى دارد و مى خواهد بداند كه سرجشمه هستيكجاست؟ با جه هدف به 
دنيا آمده است و سرانجام اين هستى جيست؟ سؤالهايى اكر بى جواب بماند؛ منجر به نيهيليسم و يوج كرايى مى شود. و عمل 
به وظايف و دستورات دينى جنين خلأهايى را ير مى كندء اين تنها ايمان مذهبياست كه جوابكوى اين سوال ها بوده و به 
انسان اميد و آرامش مى بخشد. ويليام جيمز يدر روان شناسى جديدمى كويد: «مؤثرترين داروى شفابخش نكرانى همان ايمان 


و اعتقاد مذهبى است»». (آيين زند كّى»ص .)185١‏ 


ب ) فطرت انسان تنها در راستاى زندكّى دستورالعمل ندارد؛ بلكه يكك بعد فطرت عشق و يرستش است و همان 


فطرتى كه به انسان مى كويد: عادل باشء به او مى كويد: خداى يكتا را يرستش كن. بنابراين كرايش به مذهب و انجام 
وظائق الهئ تيو فطرئ انستان انت» «دالسكى ابرع تكته ميترورى: اسث كه اأكر تاسران الهى تودتك تشرية بىاراهه من رفت و 
دجار خرافات و تباهى مى شد. با وصفى كه ييامبران و جانشينان آنان ميان مردم بوده اند و آنان را ارشاد كرده اند علماو 
دانشمندان نيز مردم را راهنمايى نموده اند» باز هم آنان كرفتار انحرافات شنده اثلاو: .4ج وميد 'يه'ايق كه اكر الببائوةتدا و 
مردم به حال خود واككذاشته مى شدند؟! «افراد آدمى در هر سنى كه باشندء به وسيله احساس بيشتر از منطق به جنبش درمى 
آيند وازقوانين دشوار زندكى -اكر آنها را معرف ارايه خداوند بدانند نه يكك نيروى نابينا - با ميل بيشترى اطاعت مى كئند 
و با تجربه معلوم شده است كه مردم خيلى بهتر از يكك شخص ييروى مى نمايند تا يكث اصل.قوانين طبيعى حفظ زند كى و 
بقاى نسل و تعالى روانى اككر جون مشيت خداوندى در نظر آيند» قدرت و نفوذ بيشتريبيدا مى كنند) (راه زند كّى» ص .)١1594‏ 


ج ) ادراكات فطرى در بسيارى از امور توأم باابهام و نيمه آكاهانه است و به تتبه و بيدارى نياز دارد. عقل انسان بسيارى از 


حقايق را درك مى كند؛ ولى ممكن است در جامعه جوى يديد آيد وعقل زير انبوهى از هوا و هوسء دفن شود. در اين 


حضرت على(ع) در وصف بيامبران مى فرمايد: «ليستادوهم ميثاق فطرته... و يثيروا لهم دفائن العقول» ؛ آنان آمدند تا بشر را 
وادار به انجام ييمان فطرت كنند 


و خردهاى مدفونرا برانككيزانند (نهج البلاغه» خطبه اول). 


دراين جا نقش ييامبران نقش مهندس كشاورزى اتيك ميتدين. كقاووزق افريكده كاهو عبراضن أن نيست؛ ولى يديد 


آورنده زمينه شكوفايى و رشد آن اتيت 


د ) فطرت انسان كليات را درك مى كندء ولى حدود و ثغور وظايف را درك نمى كند. بر همين اساس وقتى كفته مى شود 
«دين فطرى است» منظور روح و جان دين است نه جزئيات؛ ادن مان شكون وك تنيت :طرق اسيك ول ركعت هاى 
نماز» هيأت و كيفيت افعال آن و... فطرى نيست و بستكى به اعتبار شارع مقدس دارد و يا ارث عادلانه زن و مرد جقدر است؟ 
حد و مرزاين را فطرت درك نمى كند. فطرت تنها از عدالت دم مى زند. با اين بيان نمى توان به هدايت فطرى بسنده كرد و 
خود رااز هدايت وحى وارشاد بى نياز دانست. در راستاى كمالء» فرض جدايى ديانت ازفطرت و فطرت از ديانت غيرممكن 
است. فطرت با همه نقشى كه در سعادت بشر ايفا مى كند, اكر متكى به تعهدايمانى نباشد نمى توان بشر را در مرحله سقوط 
برهاند. ساير صفات يسنديده نيز در صورتى كه يشتيبانى ايمانى نداشته باشد» در صحنه نبرد؛ با غرايز شكست خواهد خورد. 
نكن اذ و اش افا كريد معي ها كداطينا الخلا عكتد ان كود كه حون بسكل اسابيق اطاضف اتقواده اخلوافي 
استء يس اكر عملاً بتوانيم اين قواعد را به كار بنديم بهمذهب محتاج نخواهيم بود. اين رويه نشانه ندانستن يسيكولوزى 
است؛ جه انسان هميشه در اعتبار قواعدى كه سرجمثشه آن را نمى داند شكك مى آورد. به علاوه جنين رويه اى دليل عدم 


توجه به اصل مشكل است؛ زيرا مقصود اين است كه 


انسان از درون تكميل شود تا بتواند به طور اخلاقى فكر كند. هدف اين نيست كه انسان را وادار كنيم كه حركات اخلاقى را 
انجام دهد. مادامى كه رفتار هر فرد نشانه تكامل عميق درونى اش نباشد» عمليات او يكك رشته تحليلات مصنوعى قراردادى و 


معرفتى خواهد بود كه با اول بهانه اى به باد خواهد رفت»ء (انسان و سرنوشت».ص .)2١82‏ 


داتشمتد دبكرئ م كويد ذاكر كسى بشواهد اصول اخلاقى را يدون مذهب بياموؤد» ماثتد اين أسث كه قصد كد ييكرى 


زنده اما بدون (نفس) وجود بياورد)» (ما وفرزندان ص6). 


جرا دين وجود دارد و جرا ما بايد دين داشسته باشيم آيا واقعا لازم است بعضى كارها را انجام دهيم و از انجام برخى خوددارى و 
اجتناب كنيم.براى رسيدن به باسخ اين سئوال جيزهابى را شنيده ام و يا خوانده ام ولى مرا راضى نكردند در نهايت به فلسفه روى 
آوردم تا بعضى جاها 
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يرسيس 


جرا دين وجود دارد و جرا ما بايد دين داشته باشيم آيا واقعا لازم است بعضى كارها را انجام دهيم و از انجام برخى خوددارى 
و اجتناب كنيم.براى رسيدن به ياسخ اين سئوال جيزهايى را شنيده ام و يا خوانده ام ولى مرا راضى نكردند در نهايت به فلسفه 
روى آوردم تا بعضى جاها را با كمكث اشخاص كوناكون از جمله اساتيد محترم در اردوى طرح ولايت دوره هشتم بيش رفتم 


ولى مدتى است كه هر جه سعى مى كنم نمى توانم جلوتر بروم انككار به بن بست رسيده ام. مرا رهنمايى كنيد. 
باسخ 


قبل از يرداختن به موضوعات. لازم است اين نكته را يادآور شويم كه «شكك و ترديد مقدمه اى براى رشد و كمال فكرى 


اث بنابراين از بروز آث تبايد نكران بوف 


شكك واترديك الكييه اى اث كه موجن كلاق فكرى فى شود و آدفى را ازثقاط تاريكة: به وادى تون و روشتاي سوق هي 
داعند: يسن بابد ال ابن اتكيره استقبال كرد ودر جشت وجوى راة كارهاي نتاسن حهث حل مشكلات بوذ البنه اكر آدمفي 
تسليم ترديدها بشود و براى رسيدن به حقيقت تلاش نكند» بديهى است كه در كرداب اوهام و ترديدهاى خويش غرق خواهد 


شدك. 


بنابراين از بروز اين حالت كه تقريبا مسأله اى متناسب با سن شماست نككران نباشيد و با برنامه اى منظم و حساب شده. به رفع 


ترديدها و كشف حقيقت بيردازيد. 


ريشه اضطراب و دلتنكى شما را نيز در همين حيطه بايد جست و جو كرد. مى دانيد كه فطرت آدمى حقيقت طلب است و تا 


آن را نيابد» آرام نمى كيرد. به كفته مولوى : 


كز نيستان تا مرا ببريده اند از 


نفيرم مرد و زن ناليده اند 
سينه خواهم شرحه شرحه از فراق تا بككويم شرح درد اشتياق 
هر كسى كو دور ماند از اصل خويش باز جويد روزكار وصل خويش 


آدمى آن روز آرام مى كيرد كه جرعه اى از زلالل حقيقت بجشد و حلا.وت آن را در دل خويش احساس كند. حال جكونه 
بايد حركت كرد تا اين ترديدها برطرف شده و جاى خود را به اطمينان بدهد. به كفته بز ركان براى كشف حقيقت و وصول 


به آن» دو كار لازم است: 
١‏ سير فكرى و عقلانى» ١‏ تهذيب نفس و صفاى باطن. 


در مقوله اول بايد به تفكر منظم و مطالعه مناسب روى آورد. شما بهتر است دفترى را به مجموعه عقايد خود اختصاص داده و 
هر فصل را يس از تحقيق و تأمل و نتيجه كيرىء به اتمام رسانده و به فصل ديكر ببردازيد. از هر كجا كه مى خواهيد شروع 


كنيد» ولى بهترين شروع از خداست. 


آناافق ثوان ذوبازه قدراق يررك و شغورى لارزال كدتعيان بر مجو أن دن عر كت اشة:ترة يل مرد؟ واكر عداق ممست 
جرا يكى باشد؟ آيا نظم و هماهنكى شكفت انكيز هستى ترديدى در يككانكى طراح و خلاق اين عالم باقى مى كذارد؟ 


اين مختصر كنجايش بيان همه آنجه كه در باب خداشناسى است را ندارد لذا توصيه مى كنيم در اين زمينه با تعمق و تفكر 


١‏ اثبات وجود خدا احمد آرام 

نوفني واوانا سق كنا سحندق و ديرق 

"' اصول فلسفه و روش رثاليسم» ج 0 شهيد مطهرى 
ع خدا در قرآن شهيد بهشتى 

ه آفريد كار و آفريده ناصر مكارم 

اشاب حم جاتن 


مطالعه دقيق و منظم اين كتاب ها و بيش از همه تفكر 


درباره هستى و يديده هاى آنء شما را به اين نتيجه خواهد رساند كه جهان خدا دارد واكر دارد يكى بيش نيست. 


دارد كه يس از طى آنء مى توان به درجاتى از آن نائل آمد؛ ولى در اين مرحله «اطمينان» قابل حصول است. 


نفسء زمينه را براى اشراق نور حق فراهم خواهد ساخت. ايمان و اطمينانى كه از اين طريق به دست مى آيدء به مراتب بالاتر از 
آن حدى است كه در سير عقلانى و فكرى حاصل مى كردد. 


براى اثبات تلا-زم فطرى بودن و صدق يكك جيز راههاى مختلفى وجود دارد يكى از آن روشها كه برهان زيست شناختى 
ناميده مى شود اين است كه كرايشات درونى و ذاتى انسان ربط دهنده درون و عواطف انسان با جهان خارج و واقعيات عينى 
است يعنى اكر مثلا كسى احساس تشنكى و اشتياق به آب مى كند در متن واقع آبى وجود دارد كه شبيه جذبه مغناطيسى از 


درون انسان را به سمت خود فرا مى خواند از اين طريق مى توان قياسى اينجنين ترتيب داد: 
١‏ ) خداشناسى و خداجويى فطرى و طبيعى است. 

؟ ) در برابر هر امر ذاتى طبيعى واقعيتى در خارج هست. 

") خدايى واقعى وجود دارد. 


كلمية حتين اسعدلالن ازانظن فلسفى تيز تسوه ذاوة زيرا كرايقى و كشن ان امور تعلق واذات اضنافه طرفيتى اسك و حفايق 
اضافى 


و نسبى تقومشان به طرفين نسبت و تعلق است و يدون آنها امكان وجود ندارند. در عرفان نيز استدلال مشابهى وجود دارد و 
كويند « عشق فعلى بدون معشوق فعلى محال است » سير اين استدلال همان ماهيتث امور اضافى است كه بدون وجود عاشق و 


معشوق محال است. 

براي ١‏ كاقن شك و كن 

-١‏ خدا در فلسفه (ترجمه الهيات دايره المعارف فلسفى يل ادواردز)» بهاءالدين خرمشاهى 
"- دروس كلام جديد» مصطفى ملكيان 


همين احساس دورى از خداوند خود از الطاف آن رب مهربان است و حكايت مى كند كه رشته ارتباط بين بنده و 


برورد كارش بريده نشده و هنوز شعاعى از انوار الهى در آينه دل مى تابد و اين خود بشارتى است: 
كرت عؤانت كه معشوق تكسلد بيوثك تكاه ذاو سن عه نا كه دارد 


قلب انسان آينه انوار الهى است و كاهى در اثر غفلت ها و غرق شدن در روزمره كى و اشتغال بيش از حد نياز به امور دنيا اين 
آينه خداى نما زنكار مى كيرد و آن ارتباط مستحكم وازلى سستى و نقصان مى يذيرد ودر جنين حالى طبيبان روحانى و 
غمكساران دلسوز و الهى يعنى انبيا و اوليا(ع) راه معالجه و داروى اين بيمارى را در توبه و ذكر حق و اقبال به دركاه خداوندى 
دانسته تا در سايه اين ذكر و توجه و استغفار از خطاها و تقصيرها زنككار دل ياكك كردد و انوار الهى در قلب انسان بتابد و بين 
بنده و خالقش صالح و آتشى برقرار كردد. تلاوت آيات نورانى قرآن نماز با حضور قلب دعاى با توجه و از سر اخلاص و 


همنشينى با دوستان شايسته و صالحى كه ديدنشان خداوند را به ياد انسان آورد 


و مطالعه زندكى مردان خدا و ياكان دركاه اله براى ايجاد ارتباط و كم كردن فاصله بين بنده و خدايش اثرى به سزا دارند. 


- در اين باره دو جهاد علمى و عملى لازم است؛ يعنى تلاش بيوسته در جهت معرفت هر جه بيشتر نسبت به خدا. ودر عمل نيز 
ايجاد ارتباط و انس دائمى با او و تطبيق رفتار با خواست و رضاى خدا. مى بايست انسان عزم خود را جزم كرده و تصميم قاطع 
بكيرد هميشه تابع خواست خداوند بوده و همواره در صدد انجام تكاليف الهى باشد. جه در امورى عبادى و جه در امور 
اجتماعى و ديككر ابعاد زندكى. هر قدمى كه بر مى دارد وهر سخنى كه مى كويد وهر برنامه اى كه دارد نخست ببيند آيا 
رضاى خداوند در آن مى باشد يا نه والااز آن صرف نظر نمايد. در حديثى مده است: «كمال در اين است كه انسان خواسته 
هايش رادر مسير الهى قرار دهد ونيرويش را در جهت رضايت حضرتش صرف كند. در مرحله اول بايد انسان خود را مقيد 
به انجام واجبات و تركك محرمات نمايد و يس از مدتى كه بدين كار عادت كرد و انجام آن برايش آسان شده خود را مقيد به 
انجام مستحبات و ترك مكروهات نمايد و كرنه جنين تقيدى در قدم هاى اوليه آثار سوئى به دنبال خواهد داشت. به هر حال 
رعايت تقوا و انجام تكاليف الهى در هر مرحله اى خود زمينه ساز دركك بيشتر و توفيق افزون ترو توجه و تقرب والا-ترى به 


ذات بارى تعالى خواهد بود. جنانكه در سوره «انفال ابه )0 امه انفية: دبا ايها الذين آمنوا ان 


تتقوالله يجعل لكم فرقانا و يكفر عنكم سيئاتكم و يغفر لكم و الله ذوالفضل العظيم؛ اى اهل ايمان! اكر برهي زكار بوده و تقواى 
الهى بيشه كنيد خداوند براى شما نيروى تشخيص حتق از باطل قرار داده و بدى هاى شما را يوشانده و شما را بيامرزد و 
خداوند داراى فضل و رحمت بزركك استء. آرى اككر قدم هاى اوليه برداشته شود زمينه اى براى دريافت برنامه ادامه مسير 


فراهم مى شود. به قول شاعر: 
كر مرد رهى ميان خون بايد رفت از ياى فتاده سرنككون بايد رفت 
توياى در راه نه و هيج مترس خود راه بككُويدت كه جون بايد رفت 


و به تعبير خداوند تبارك و تعالى در قرآن كريم: «والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا؛ كسانى كه در راه ما تلاش نمايند ما 


ايشان را به راه هاى خويش هدايت مى كنيم). براى تقويت اين حركت و رشد آن توجه به جند نكته لازم است: 


هب١ يرهيز از مجالست و همنشينى با اهل دنيا و دور از معنويت. جه آنكه از رسول اكرم(ص) نقل شده است كه فرمود:‎ -١ 
خاطر برخورد با اهل دنيا قلبم زنكار كرفته و مكدر مى شود و براى جبران آن روزى هفتاد مرتبه استغفار مى كنم». خداوند نيز‎ 
در سوره «نجم آيه 4 مى فرمايد: «فاعرض عن من تولى عن ذكرنا ولم يردالا الحيوه الدنيا . يس از كسانى كه از ياد ما روى‎ 


كرداندند و جز زندكى دنيا را نخواستند اعراض كن و روى بكردان)». 


؟- محاسبه نفس كه هر شب يا هر هفته و يا لااقل هر ماه كذشته خود را بررسى نمايد و به تعبيرى به خود نمره بدهد. اكر كار 
شايسته اى انجام داذه سياسكزار بوده: و اق خداوتد 


ادامه توفيق را بخواهد و اكر مرتكب خلافى شده استغفار نموده و تصميم بر تركك آن بككيرد. 


“- بهره كيرى از ثقل اكبر و قرآن كريم و انس با آن. جه اين كه هم تلاوت و حفظ قرآن به انسان نورانيت بخشيده و معنويت 
مى دهد وهم آشنايى با معارف آن (هركسى در حد خودش حتى در حد ترجمه) موجب رشد روحى مى باشد. زيرا معارف 
قرآن و آياتش نسخه هايى است براى درمان دردها و مشكلات. كرجه در برداشت از آيات متشابه بايد جانب احتياط را ييشه 
كرد و آن را به اهلش واكذار نمود و كرنه ممكن است خود آن موجب كرفتارى كردد. بهره كيرى از ثقل اصغر و ائمه 
هدى(ع) و توسل به ايشان در اين باره بسيار مهم است. بايد توجه داشت كه توسل به حضرات معصومين(ع) هم خود توجه به 
حق تعالى و عالم ملكوت است وهم زمينه ساز بهره كيرى بيشتر از فيض ربوبى و كسب توفيقات بيشتر. بنابراين نمى توان 
جنين ينداشت كه به ائمه(ع) توسل داشته ايم ولى جوابى نككرفته ايم. زيرا همان توفيق توسل خود توجه به حق بوده است و 
مايه دورى از غفلت. يس خود جواب بوده است و جه بسا كه همين روحيه كمال خواهى و به دنبال معنويت بودن از آثار و 
بركات همان توسلات باشد كه بايد ادامه يابد. جه بسيارند كسانى كه از غفلت خود نيز غافلند و يا يس از توجه در صدد 
درمان بر نمى آيند. ازاين رو بايد سياسكزار نعمت ها و معنويات به دست آمده بود و درخواست استمرار و افزايش آن رااز 


نذاو نك داشكا تر كقويت امات واعتفاد قلي ى عشق اليتن ابر 


آيند تقوا و يرهيزكارى است. هم جنان كه در بهاران نهال ناخشكيده شكوفه مى زند تقواى الهى انجام واجبات تركك 
محرمات و تهذيب نفس نيز بوستان دل را خرم و سرسبز نكنه مى دارد و جوانه عشق الهى را در آن شكوفا مى سازد. بنابراين 
دركام اول بايد بر انجام واجبات و تركك كناهان استوارى نمود و در كام دوم به يالودن نفس از رذايل و آراستن به فضايل 
يرداخت و حب دنيا و تعلقات دنيوى رااز زرفاى ضمير بيرون راند آن كاه دل كانون عشق خدا مى شود و با اخراج شيطان 


نفسانيت و دنيا يرستى كه خانه دل را غصب نموده صاحب خانه در آن لانه مى كزيند. 


ناكفته نماند براى بسيارى از جوانان كه داراى جولان فكرى هستند و ييكير حالات معنوى خود مى باشند و به سالم سازى 
فضاى فكرى خود مى انديشند. اين كونه فراز و نشيب هاى روحى بيش مى آيد. اوج اين شكك و ترديدها و هجوم «جرااها و 


«جككونهاها در سال هاى نوجوانى و جوانى رخ مى نماياند. 


زيرا كه جوانى از يكك سو هنكامه «نكاه نو؛ به سنت هاى كذشته و عادت هاى بزركان است واز سوى ديكر هنكام بى ريزى 
بنيان فكرى و ترسيم آينده زندكى است. 


سر 


ازجهت روحى وعاطفى نيز» از يكك سو «وابستككى» به خانه يدر و مادر كم مى شود واز سوى ديكر هنوز «دلبستكى) به 
كانون كرم ديكر حاصل نشده است. در ميانه اين خلاء عاطفى هجوم افكار فزونى مى يابد. 


اما بايد دانست ديرى نمى يايد كه كشتى در ميانه امواج دريا به ساحت نجات لنككر مى اندازد واكر در هنكامه طوفان آدمى 


به ياد خداوند دل خويش را آرام سازد و خود را در سفينه نجات اهل بيت 


قرار دهد به طور يقين» بحران ها به آرامش مى رسد و شكك ها به يقين تبديل مى كردد. 
در يايان توجه شما را به جند نكته درباره ضرورت دين دارى جلب مى كنيم: 


.١‏ هيج موجودى در اين عالم بى هدف آفريده نشده. بلكه فراروى او نقطه يايانى وجود دارد كه روبه سوى آن در حركت 
است: «ربنا الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى) (طى آيه .)08١‏ 


3 براى دست يابى به آن نقطه يايان» ساز و كار لازم در اختيار هر موجودى قرار كرفته است: «ثم السبيل يسره) (عبس» آيه 
)٠‏ نيز ر.كك: اعلىء» آيه "0. 


؟. بى ترديد در مجموعه قانون مند جهان. انسان نيز همجون ساير موجودات. از دو قاعده ياد شده. بيرون نيسثك. 


؟. در قلمرو قاعده نخست انسان با جشم اندازى به آينده و نقطه يايان حركت خود, دست يابى به سعادت و نيكك بختى را بى 
جون وجرا و به عنوان امرى بديهى مى يذيرد. نيز» در يرتو قانون دوم, با تأملى به درون لايه هاى وجودى و مجموع هويت 
خودء همه آموزه هاى دينى را با آنهاء همسو مى يابد؛ جرا كه اساسا دين» ترجمان ظرفيت هاى فطرى انسان است: «فاقم 
وجهكك للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها لاتبديل لخاق الله ذلكك الدين القيم ولكن اكثر الناس لايعلمون» (روم, آيه 
يس مقصد مشخص است؛ يعنى دست يابى به سعادت وانككّهى راه رسيدن به مقصد نيز يكك راه بيش نيستء از اين رو 
دين» همان توانايى هاى نهفته در سرشت انسان و به عبارتى ديكرء راه دست يابى به آن قله يايانى است كه آن را نيز» در ! بينه 


فطرت خود 


مى يابد. در حقيقت مجموعه دو عنصر راه و مقصد. دست به دست يكدكر داده و در شكل سازمان يافته و مدون خود. مقوله 
اى به نام دين را به بشر ارزانى داشته است. ييداست جون همانند غريزه» كاركرد فطرت خودكار نبوده؛ در نتيجه دور افتادن از 
موازين آن و در مواجهه با فراز و نشيب هاى بسيار فراروى انسان» دستخوش د كر كونى مى شود. از اين روء آن منبع فياض 
هستى دريغ نكرده و تمامى رويكردهاى اصيل و دست نخورهده فطرت راء در ساختار آموزه هاى دينى؛ در دسترس بشر 
كذارده است تا در يرتو فروع تابناكك آنء راه يرييج و خم رسيدن به خط يايان زندكى؛ يعنى سعادت را بيابد و ببيند. در 


تعريفى كلاسيكك به همين كار كرد دين» مجموعه اى از باورها درباره جهان هستى و ارزش هاى مبتنى بر اين باورها كفته مى 


شود. آيا مى توان يذيرفت انسان در بستر حيات از اين دو دغدغه فكرى (باورها) وعملى (ارزش ها) بى نياز است. 
براق [كافى بس و كن 

.١‏ الميزان» ج »١‏ ص 7384» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات 

". الميزان» ج »١8‏ ص 1758 » مؤسسه الاعلمى للمطبوعات 

. قلمرو دين» عبدالحسين خسرويناه 

دين در جامعه امروزى و انسان متمدنى كه به تكنولوزى بيشرفته مسلح استء جه فايده و ثمرى خواهد داشت؟ 


3 


برسس 
دين در جامعه امروزى و انسان متمدنى كه به تكنولوزى ييشرفته مسلح استء جه فايده و ثمرى خواهد داشت؟ 
باسخ 


وقتى از سود و فايده سخن به ميان مى آيدء بايد معناى عام آن مورد نظر باشد؛ يعنى در ارزيابى كاركردهاى دينى بايد به 
كا ركردهاى فردىء. كاركردهاى اجتماعى» فوائد حسى. فوائد روحى و معنوىء فايده هاى دنيوى و ثمرات اخروى آن توجه 


داشت تا بتوان از برآيند آن به يكك ايده مشخص و مطمئن در مورد دين و كاركردهاى آن نائل آمد. 
ويزكّى دين 


براى فهم درست حقيقت دين بايد به اين نكته توجه داشت كه در ميان مجموعه نظام مند هستىء انسان يديده اى مستقل نيست 
و حقيقت انسانى او و روش زندكَى اش تنها در تناسب و تعامل او با هر آنجه كه با او مرتبط استء مفهوم بيدا مى كند. يعنى 
راه و رسمى كه براى انسان بركزيده مى شودء نمى تواند از هست هاى بيرامونى اش فارغ باشد» نقشه زندكى و حيات واقعى؛ 
دو كرو شناعة درست كرافباع سس و جاكاء انان در آن عضراقا اسك يزاين اشاس بابد رركن كديراى انساق فةحتوان 
دين و روش زندكى نكاشته مى شود همككنى در نظام هستى و نظام وجودى انسان را از بين نبرد و با يكك سونكرى هويت 


انسانى را مسخ نسازد؛ يعنى در اين برنامه زندكى هم بايد همه ابعاد انسان مورد توجه قرار كيرد و هم اين كه ديكر حقايق 


هستى و شاهراه هاى صعود به كمال شناسايى كردد تا برنامه اى جامع بدون هيج نقصى در اختيار انسان كذاشته شود و فلسفه 


خلقت كه همان معرفت بارى تعالى استء به درستى تحقق يابد و خلقت به يوجى و عبث منتهى نشود. تدوين 


اين برنامه زندكى تنها شايسته خدايى است كه به نظام هستى و تمام آنجه در آن وجود دارد» احاطه علمى و تكوينى دارد و 
زاهاستعادات اسان واه عويى بازمى شتاسة ويرائ هدابت اتننان كمكشعه :درصين : زند كن #وانسد اسه فلسوف شهير غللامه 


طباطبايى در اين باره مى نويسد: 


+ خداى متعال هر يكك از آفريده هاى خود واز آن جمله انسان را به سوى سعادت و هدف آفرينش ويه خودش از راه 
آفرينش خودش راهنمايى مى فرمايد وراه واقعى براى انسان در مسير زندكى همان است كه آفرينش ويه وى به سوى آن 
دعوت مى كند و مقرراتى را در زندكى فردى و اجتماعى خود بايد به كار ببندد كه طبيعت يكك انسان فطرى به سوى آن ها 
هدايت مى كند نه انسان هايى كه به هوى و هوس آلوده و در برابر عواطف و احساسات دست بسته مى باشد. مقتضاى دين 
فطرى اين است كه تجهيزات وجودى انسان الغا نشودو حق هر يكك از آن هاادا شود و جهات مختلف و متضاد مانند قواى 
كوناكون عاطفى و احساسى كه در هيكل وى به وديعه كذارده شده تعديل شده. به هر كدام از آن ها تا اندازه اى كه مزاحم 
حال ديكران نشود» رخصت عمل داده شود... از بحث بالا نتيجه كرفته مى شود... كه زمام حكم در تشريع تنها به دست خدا 
است و جز او را نشايد كه تشريع قانون و وضع مقررات و تعيين وظيفه نمايد. لذا جنان كه روشن شد تنها مقررات و قوانينى در 


صراط زندكّى به درد مى خورد كه از راه آفرينش براى او تعيين شده باشد؛ يعنى علل و عوامل بيرونى و درونى انسان را 


به انجام دادن آن دعوت نمايند و آن را اقتضا كنند. 3*1 


بنابراين» دين روشى است براى زندكى كردن كه تمام ابعاد روحى» جسمىء فردى و اجتماعى انسان را شامل مى شود و براى 
كمال بخشى به انسان در هر يكك از اين بسترهاى زندكّىء او را به هرآنجه كه آفرينش انسانى اش اقتضا مى كند» رهنمون مى 


سو د. 


اما آنجه از ماهيت انسان براى فهم نياز انسانٍ مدرن به دين كفتنى است اين نكته است كه انسان به عنوان يديده اى كه همواره 
هويت انسانى اش ثابت بوده استء عناصرى ثابت و اصيل در وجود خود دارد كه هركز و در هيج زمانى نمى تواند خود را 
فارغ از آن سازد مككر آن كه هويت انسانى اش را از دست دهد. اين ذاتيات انسانى كه همواره بوده است و شاكله انسانى با 
آن عينيت مى يابد» همان امور فطرى اى هستند كه در وجود همه انسان ها در طول تاريخ وجود داشته است. روشن است اكر 
نتوان اصالتى مشتركك ميان همه انسان ها در يكك زمان و در طول تاريخ بيدا كرد» هركز نمى توان از ييشرفت و تكامل انسان 


در طول تاريخ و يا حتى در يكك عصر تاريخى سخن به ميان آورد." 


آنا مقولة دوع ا غتاضدرى. اسك" كةان امون انيل السافى ب اشفارس اند تمن "تان شتاكله الساى راابدن أن ستامان و 


يرورش داد يا مقوله دين امرى مربوط به دوران جهل بشرى و زاييده نادانى هاى روزكاران كذشته بشريت است؟ 


مى نمايد. نخست مى توان با رويكردى تاريخى دين را در بستر تاريخ جست وجو 


وبه دقت دريافت آيادين همواره در كذشته حضور داشته و همواره ميان انسان هاى نادان بوده است يا آن كه دين در بستر 
علم نيز رخ نموده؛ بسيارى از دانشمندان در شمار مؤمنان جاى داشته اند؟ آنجه از مطالعات تاريخ برمى آيد روشنكر اين معنا 
است كه هيج زمانى از دين تهى نبوده و آدمى همواره با دين زندكى كرده است. البته كاه دين در مسائل اجتماعى نيز حضور 
داشته و كاه در حوزه زندكَى فردى محدود و محصور كشته است. در اين ميان» سخن ويل دورانت «دين صد جان دارد» هر 


جه آن را بكشى دو مرتبه زنده مى شودا مى تواند از بعد تاريخى اطمينان بخش باشد. 


رويكرد ديكرى كه در ياسخ به اين سؤال مى توان در نظر داشت» روش فلسفى و عقلى است كه بايد آن را در فلسفه يا دست 
كم در كلام به نتيجه رساند. در اين رويكرد؛ اثبات مى شود دين با هويت همكامى كه بانظام آفرينش انسانى دارد» براى 
انسانى كه هدف از خلقتش معرفت حق و نيل به كمالاءت حقانى استء امرى عقلا-نى و ضرورى است و بدون آن نه نظام 
آفرينش معنا بيدا مى كند و نه نيل انسان به كمال انسانى و غايت وجودى اشء امكان مى يابد و اين با حكمت | لاهى هيج 


تناسبى نخواهد داشت كه انسان براى معرفت حق و حقانى شدن خلق كردد بى آن كه زمينه جنين امكانى فراهم آمده باشد. 
دنياى مدرن 
اما آن جه از دنياى مدرن بايد متذكر شد دو نكته است: 


.١‏ نخست اين كه به فرض يبشرفت موزون دنياى جديد بامحوريت علوم طبيعى» نمى توان از علوم طبيعى انتظار برآورده شدن 
نيازهاى غير طبيعى 


و ماوراى طبيعى داشت. علامه طباطبايى در اين باره نوشته اعيت:*: 


(كترفت السان دن كد قيسة: ان معلومات كاقق ررائ قسيت دركر ةك و محيولات دركر: اثلاث وااحل نمى 'تمابد: رمت 
كه علوم طبيعى جراغى است روشن كه بخشى از مجهولاءت رااز تاريكى در آورده و براى انسان معلوم مى سازد ولى جراغى 
است كه براى رفع هر تاريكى سودى نمى بخشد. ازفن روان شناسى حل مسائل فلكى را نمى توان توقع داشتء از يكك 
كز ممكاات بحن ند ميت اي زا ونون تنكو الاكرة علوم 35ل علسرك قمعا ب لقانت اعدات مانا بداو اء 
الطبيعه و مطالب معنوى و روحى بيكمانه بوده و توانايى بررسى اين كونه مقاصدى كه انسان با نهاد و فطرت خدادادى خود 
خواستار كشف آن ها استء ندارد. خلاصه هر مسأله اى مربوط به ماوراء الطبيعه از يكك فن از فنون طبيعى سؤال شود جوابش 
سكوت است نه مبادرت به نفى و انكار؛ زيرا فنى كه موضوع بحث آن ماده استء هر امر غير مادى فرض شود در آن مسكوت 
عنه مى باشد و فنى كه در موضوعى بحث نمى كند» حق هيج كونه اظهار نظر مثبت و منفى را در آن ندارد." 


ل كامس هاف حاف مدون عيك ندعم شندهة سبارف: ال متفكراق غرئ "زا بن كران ساععة اميق در ايه سفت هاه 
كزارشى از تحليل هايى كه برخى از متفكران غرب همجون هايدكر در مورد دنياى مدرن و بيامدهاى فرهنكى آن مطرح 


كرده اندء بسنده مى كنيم و خواننده محترم را به كتاب هاى مبسوطى كه در اين باره تأليف شده استء ارجاع مى دهيم. 


«آدمى به كفته مارتين هايدكر تصويرى بود كه از جشم خداوند يا خدايان 


ديده مى شد و هويت او محصول كاركرد يكك نظام مقتدر واز بيش تعيين شده باورهاى دينى و آيينى و اسطوره اى بود. انسان 
در نظامى نمادين جاى داشت كه هم شناخته شده و هم روشنكر و كشاينده امكانات و جهت كيرى ها بود. شخص به عنوان 
عضو يكك كلاان, يكك قبيله» يكك نظام خاص خويشاوندى و تعلق» كستره اى از زند كى» يعنى در موقعيت هاى اجتماعى و 
فرهنكى كاملاً مشخص و تثبيت شده اى به دنيا مى آمد و به ندرت مى توانست از سرنوشت محتوم خودء يعنى از جايكاه 
قاس سين :ده افى» بكريزة ود راق طرق جما تازه فت ويا كند...[اما] مدوتتة كراش هر كز عانان نافتق اف ان كسيت 
هاى درونى و قطعه قطعه شدن ها است. شكل نامتمركزى است كه به كونه اى نامنظم و محاسبه نايذير تغيير مكان مى دهدء 
شكلى كه شالوده ندارد» مفصل بندى نمى شود» براساس يكك دليل» يكك علت و يكك قانون شكل نمى كيرد. تعريف هاى 
ثابت هويت نيز در اين ميان منفجر مى شوند. هويت جامعه و هويت فرد» آن كليت خوش - ساختى كه در راه د كركونى 
تكاملى بيش مى روند» نخواهند بود. جامعه و فرد بى قواره و بى مركز هستند, آماده دك ركونى هايى كه در هر لحظه روى مى 
نمايند. جيزهايى انعطاف يذير كه كوهر ندارند؛ فراهم آمده از تفاوت هاء محصول تقسيم هاى متعدد عناصر نامتعين و متكى 
بر موقعيت هاى هر دم د كركون شونده و يبش بينى نايذير. در درون يكك فرد» هويت هاى كوناكونى كه او براى خود قايل 
شده يا بهتر است بككوييم تابع آن ها شده. با يكديكر به تعارض در مى آيند. هر يكك ديككرى را بى مركز مى كنند. تضادها نه 


فقط در «بيرون» يعنى در جامعه بل در «درون» يعنى در يكك فرد موجود در حال كارند. ازاين 


زو غوايتث فرضين تفن تواتك باسخكورى كشن هاءانديشه ها خواسة ها وواس زد هافق زواتق فود باشد. نفى تان كشن :را 
بر اساس يكى از تعلق هاى او شناخت يا كنش ها و خواست ها و انديشه هايش را بيش بينى كرد. هيج هويت ساخته و 
يرداخته اى مسلط و تعيين كننده نيست. منافع اجتماعى افراد و مبارزه عينى آن ها براى اين منافع» برداشت هاى ذهنى آن ها از 
اين منافع ديكر به سادكى در محدوده كنش و آكاهى هاى طبقاتى نمى كنجد... هويت از هويت سياسى يا طبقاتى جدا شده 
وتاحدودى مى توان آن را در جارجوب موقعيت هاى به سرعت تحليل رونده «سياست تفاوت ها» بازشناخت. اين شناخت از 


امرى معلوم و معين نيست» بل شناخت از جيزى است فرار و كريزنده.»ه 
در همين كتاب در مورد بحران علوم ارويايى و بن بست حاصل از آن علوم از زبان هوسرلء استاد هايد كر جنين آمده است: 


«در همان دهه اى كه هيد كر به نهيليسم ارويايى مى انديشدء استاد قديمش ادموند هوسرل نيز درباره «بحران علوم ارويايى» مى 
نوشت و بن بست فرهنكك و انديشه روزكار را در خرد حسابكر و منطق كمى مدرنيته مى يافت. هيد كر و هوسرل يككانه 
انديشكرانى نبودند كه خطر را مى ديدند واز آن حرف مى زدند. بسيارى از انتقادهاى هيد كر به مدرنيته در آثار شمارى از 
انديشكران هم نسل او نيز يافت مى شوند. آنجه در كار هيدكر تازه است. قرار دادن آن همه در بنياد متافيزيكى فراموشى 
هستى است. اكر او از انسان كرايى ياد مى كرد؛ آن را نه علت مصيبت هاى مدرنيته» بل يكى از معلول ها به شمار مى آورد. 
وعلت رادر فراموشى هستى مى جست. او مى كفت كه خرد مدرن سرسخت ترين دشمن انديشيدن است؛ زيرا راه را مى 


كشايد 


تافراموشى انديشه به هستى توجيه و حتى ضرورت فكر انكار شود. اين خرد با تكيه به دستاوردهاى تكنولوزى و تسهيل 
زندكى هر روزه كه هدف مدرنيته استء وانمود مى كند كه سخن كفتن از هستى عمل نابخردانه اى است.)ء 


و بالاخره در همين كتاب. علاوه بر بسيارى از كاستى ها و خلا دنياى مدرن, به مسأله سلطه ارزش هاى يولى بر ارزش هاى 


انسانى و اخلاقى جنين اشاره شده است: 


«آنجه نخست... به جشم مى آيدء قدرت عظيم بازار در زندكى درونى آدمى است: آدميان با نككريستن به فهرست قيمت ها 
مى خواهند ياسخ يرسش هايى از اين قبيل را كه جه جيز ارزشمند است و جه جيز داراى حيثيت است و حتى جه جيز واقعى 
است... بنابراين» هر نوع رفتار انسانى» زمانى از نظر اخلاقى مقبول واقع مى شود كه از نظر اقتصادى امكان بروز بيابد و «داراى 
قيمت و ارزش» باشدء هر جيزى سود آور باشدء بقا مى يابد. نيهيليسم مدرن جيزى جز اين نيست. داستايفسكى و نيجه و 
اخلاف قرن بيستمى آن ها اين سرنوشت را ناشى از علم و عقل كرايى و «مركك خداوند» مى دانند. ماركس مى كويد كه 
بنيان اين نيهيليسم جيزى به مراتب انضمامى تر و زمينى تر است: فرمان اين سرنوشت را كاركردهاى ييش ياافتاده و روزانه 
نظام اقتصاد بورزوايى صادر كرده اند؛ نظامى كه ارزش انسانى را مساوى قيمت ما در بازار مى داند نه بيش و نه كم و ماراوا 


مى دارد كه با بالا بردن قيمت مان تا آن جا كه توان داريم خودمان را وسعت بخشيم.؛ 


با توجه به اين واقعيت و هزاران واقعيت تلخ كفته يا ناكفته در مورد دنياى مدرن آيا ساده لوحانه نخواهد بود كه يايكاه ثابت 


واطمينان بخش دين را به آسانى از دست داده» خود در دام فرهنككّى قرار دهيم كه بحران اضطراب در درون آن نهفته و به 
موجب رسوخ فرهنكّى نسبيت در زند كى» هيج نوع ثبات و آرامش و هيج افقى روشن در وراى آن به جشم نمى آيد؟ آيا 
شايسته نيست كاستى ها و خلأهاى زندكى خود رانه در اصل دينء بلكه در معرفت كامل به دين» ايمان به دين و التزام 


رفتارى به آن جست وجو نماييم؟ 


اين كه انسان در زندكَى فردى خودء كستره وجودى خود را در سايه تعليمات دينى به خوبى مى شناسد و مى داند كه در 
وجود محدود او عالمى نهفته است, در عين آن كه مى داند او همه كاره نيست و محدوديت هايى نيز در زندكانى فراروى او 
قرار دارد» اين كه انسان يكك وجود برين و شعورمند را در نظام هستى به عنوان تدبير كننده همه حوادث و وقايع باور دارد و 
مى داند كه مى تواند با ياد او و استعانت از او از امدادهاى غيبى و ينهانش مدد كيرد واين كه انسان در عين قبول محدوديت 
وجودى خودء خود را بر سرنوشت و آينده خويش مسلط مى داند و هركز اجتماع و مسائل زنتيكى و غيره را به عنوان عوامل 
تعيين كننده شخصيت خود نمى شناسد و خود رااين اندازه قادر مى داند كه مى تواند با تكيه برامداد الاهى از همه محدوديت 
هاى بييرامون رهيده و راه سعادت و نيكبختى را ييشه كند» همه و همه و هزاران راز زندكى حقيقى و رهايى از زندكى هاى 
يوشالين و تكرارى از تعليماتى استث كه انسان در سايه نزول يبامبران و بز ركان دين آموخته است. 


در بعد اجتماعى 


نيز مى توان مهم ترين كاركرد دين را غير از بستر سازى براى رشد و يرورش فرد انسانى در همه ابعاد وجودى اش و برجيده 
شدن اختلافات اجتماعى دانست. با محوريت يافتن توحيد كه همان مفاد دين فطرى است در حوزه اخلاق» اعتقادات» و 
قوانين» مى توان اختلافات برآمده از خود يرستى و شرك رااز ميان برداشت و زمينه را براى وفاق اجتماعى در جهتى واحد 


براى تشكيل امتى واحد فراهم آورد./ 


كفتنى است كه يس از دريافت عقلاا-نى ضرورت وجود دين» مى توان با ايجاد باور در درون كه با نوعى تلقين صورت مى 
كبرق كار كر هاف معنن رجو عي دي انر زج كى فرق وا اسسباعن انان سن كر كتفد كرام كسهووارة انيه 3 
يكك سونكرى به دين به شدت دورى جست و ابعاد فقهى آن را در كنار ابعاد اخلاقى و عرفانى 4 و جهات اخلاقى و عرفانى 
رادر كنار ابعاد جامعه شناختى آن مد نظر قرار داد تا در ارزيابى دين از قضاوت هاى نادرست و يكك سويه مصون ماند. 


بى نوشت: 

.١‏ قرآن در اسلام» ص الوة. 

؟. ر.كك: فطرتء مرتضى مطهرىء ج اول» ص 185. 

". همانء ص .75١7‏ 

؟. فرازهايى از اسلام» محمدحسين طباطبايى» تنظيم سيدمهدى آيت اللهى» ص .١‏ 
ه. معماى مدرنيته» بابكك احمدى» ص 59-8١‏ 

*. همانء ص 7737. 

. تجربه مدرنيته» مارشال برمن» ترجمه مراد فرهاديورء ج دوم» ص 1"8. 


/ ر.ككث: الميزان» محمد حسين طباطبايى» ج 5 ص ١7‏ به بعلك. ذيل ايه "5٠١‏ سوره بقره. 


9. دراين ميان مى توان به بحث «شريعت» طريقت و حقيقت» در كتاب هاى اهل معرفت مراجعه كرد. ر.كك: شرح امام خمينى 
رحمه الله» تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح 


الانس» ص ١١5؛‏ شرح كلشن راز» شيخ محمد لاهيجى» ص ١9١‏ به بعد؛ فتوحات» ج ١‏ ص 705. 


آيا دين مى تواند شادى مورد نياز انسان را تأمين كند؟ آيا تعاليم مذهبى و دستورهاى دينى مانع شادى و شادمانى انسان نمى كردد؟ 
براى مثال» آيا سفارش به كريه و عزادارى موجب غم و اندوه و افسردكى انسان نمى كردد؟ 
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يرسيس 


آيا دين مى تواند شادى مورد نياز انسان را تأمين كند؟ آيا تعاليم مذهبى و دستورهاى دينى مانع شادى و شادمانى انسان نمى 


كردد؟ براى مثال» آيا سفارش به كريه و عزادارى موجب غم و اندوه و افسردكى انسان نمى كردد؟ 
باسخ 


ارمغان دين براى بشر شادىء بهجت و سرور به معناى واقعى و عميق آن مى باشد. دين هم بشر را با شادى واقعى آشنا كرده و 


هم راه رسيدن به آن و بهره مندى كامل از آن را يبيش روى او نهاده است. 


خواندن دعايى با شور و حال و نمازى با حضور قلبء نجوايى شبانه و زمزمه اى عاشقانه» كمكك به انسانى افتاده» نوازش يتيمى 
عمكيد :سير كردن كرفتة اى بيتوا زيارت بار كاه اساق ياككه» ديذار وامسكان و كفت و كوا دومص فيس كه عمكن از 
سفارش هاى دين و تعاليم يرمحتواى آن است» همان سرور و نشاطى را به دنبال دارد كه ديدن بهار طرب انكيز و صبح 


يرلطافت و قطره اى شبنم بر رخسار كل سرخ و زمزمه جويبار و وزش نسيم روح فزا. 


هر دو نوع شادى بركرفته از يكك حقيقت و هر دو جلوه اى از زيبايى وعظمت و كمال خداوند بزركك و كريم است. نكاهى 
كذرا به تعاليم دينى نشان مى دهدء شادى و سرزندكى از آثار ايمان مذهبى است؛ جرا كه مذهب بر زمينه هاى ييدايش شادى 
سفارش كرده و نشانه هايش را ستوده است. نداشتن نككرانى و اضطراب و غم و اندوه و رسيدن به اطمينان قلبى اساس هر نوع 
شادى است و اين ممكن نيست مكر با ايمان به قدرت مطلقى كه سرجشمه همه نيكى ها است.١‏ به همين دليل» عميق ترين و 


عالى ترين شادى ها و سرورها از آنٍ مردان ياكك سيرت 


و آشنا با خداوند است. در حديثى از ييامبر(ص) مى خوانيم: « ركعتان فى جوف الليل أحب الىّ من الدنيا و مافيها ؛ دو ركعت 


نماز در دل شب نزد من از دنيا و آنجه در آن استء ارزنده تر و دوست داشتنى تراست.)7 


حضرت صادق(ع) مى فرمايد: اككر مردم از فضيلت شناخت خداوند متعال آكاه بودند» جشمان خود را به بهره هاى مادى كه 
خداونةابةوشتمتانين "شيل :تمى دوخسك ودنياق انها دن نظرشان از تجزى كه زير بالكل مق كنتده بن ارقن تنود وان 


شناخت خداوند جنان لذت مى بردند كه كويا بيوسته در باغ هاى بهشت با دوستان خداء همنشين و همراهند.” 


در دين اسلام دستورهاى فراوانى كه زمينه ساز شادى و سرور است وارد شده است: مانند سفارش به حسن خلق و كشاده 
رويى و ديدار برادران ايمانى با روى كشاده و جهره شكفته و تلاش براى شادى كردن مؤمنان؛ جنان كه در روايت آمده 


الينك: 


«الق اخاكك بوجه منبسط ؛ با رويى كشاده با برادران ملاقات كن.)5 ١‏ ايما مسلم لقى مسلماً فسره سرّه الله عزوجل ؛ هر مسلمانى 


كه مسلمانى را ببيند واو را مسرور كند» خداوند را شاد كرده است.)0 
در بهشت خانه اى است به نام خانه شادى» تنها كسى كه يتيمان و بجه ها را خوشحال كند به آن داخل مى شود.8 


بوى خوش عامل مهم شادمانى است و متقابلا بوى بد عامل نااميدى و افسردكّى؛ در روايات اسلامى توجه ويذه اى به استفاده 
از عطريات و بوى خوش شده است و خوشبو بودن از ويزكى هاى ييامبر اسلام - صلى الله عليه و آله - واز سنت هاى آن 


حضرت شمرده شده است؛ حضرت صادق - عليه السلام 


ونكة روش شادق افريخ ات؛ در در نيز نه يوشيد ةالباش ها روش ونه ون ه-سقيدة ترجه زياد شنده:اسة »در حال تماز 
بزبيوتعدن لابن شفية اكد شلاه و يوقين لاش سبياه ذو ابى كال كرو ارده شه اتيت 4 دو ععداشى از سامير يورك 
اسلام(ص) آمده است: ٠‏ لبسوا البياض فأنهما اطيب و اطهر و كفنوا فيها موتاكم ؛ لباس هاى سفيد بيوشيد» جون بهتر و ياكك تر 
است و مردكان خود را در آن ها كفن كنيد.)/ 


در اسلام آراستكى ظاهرى امتيازى براى فرد و يكى از نشانه هاى ايمان شمرده شده است. هر مسلمان مؤمنى از كودكى با 
حديث ١‏ النظافه من الايمان » آشنا است؛ نقش آراستكى ظاهر در آرامش و نشاط روحى و ايجاد شادى و انبساط فردى و 
اجتماعى انكارنايذير است. 


كار جوهر آدمى و نشانه حيات او است,ء انسان تنبل» بهره اش از زندكّى اندكك و سلامتى اش در معرض خطر و شادابى اش 
برباد است. كار و تلاش از انحرافات و لغزش ها جل و كيرى مى كند؛ زمينه بسيارى از مفاسد اخلاقى و اجتماعى را از بين مى 
برد و بر سرزندكى و نشاط مى افزايد. در روايات اسلامى به حدى بر اهميت كار وتلاش در راه كسب روزى حلال و تأمين 
هزينه هاى زندكى تأكيد شده كه انسان غرق در شككفتى و حيرت مى شود. حضرت صادق(ع) در روايتى مى فرمايد: فرد 
زحمتكش كه براى رفاه خانواده اش مى كوشدء همانند مجاهد در راه خدا است.94 


سير و سفر در شهرها وسرزمين هاى مختلف و كشت و كذار در طبيعت و ديدن منظره هاى زيبا و 


آشنايى با آداب و رسوم ملت هاء كذشته از فايده هاى فراوان مادى و معنوى» آدمى را از افسردكى مى رهاند و به سلامتى 
جسم و روان و ايجاد شادابى كمكك شايانى مى كند. از اين روء دين مقدس اسلام مردم را بسيار بدان سفارش كرده است و 


تعبير « سيروا فى الارض » را در آيات متعددى از قرآن مى توان يافت. ٠١6‏ 


توصيه به شركت در مجالس شادى مثل مجالس عروسى و وليمه و اطعام دادن در هنكام ازدواج و تولد فرزند وخريد خانه و 
بركشت از حج و زيارت ١١‏ كه هدف ازاز آن ها ايجاد انس و الفت و صفا بين مؤمنان و شاد و مسرور ساختن آن ها استء 
كواه اهميت دادن دين مبين به مقوله شادى وسرور است. سفارش به يوشيدن لباس هاى نيكو و زيبا وزينت كردن و معطر 
بودن و شادى كردن و شاد ساختن يكديكر در اعياد اسلامى, به ويه عيد سعيد غدير و تأكيد بر صله ارحام و اطعام دادن و 
دست دادن و مصافحه با مؤمنان و زيارت آن ها و تبسم كردن به روى آن ها و هديه دادن به آن هاء شاهد ديكرى بر توجه 


اسلام به اين امر است. 


بايد دانست شادمانى تنها در لذت هاى مادى كذرا خلا-صه نمى شود. شادمانى واقعى در نزديكك شدن به هدف والاى 
آفريتش و آراسعة شندة به حصلت ها واخوق هائ انان و الاهى اسشاد .به كفته اسطو: (شادماق غنات است از بروراتدن 
عالى ترين صفات و خصايص انسانى.)١١‏ بنابراين» لذت و خوشى تنها با عوامل مادى به دست نمى آيد. عوامل معنوى نيز در 
ايجاد شادى مؤثرند. كاهى انجام كارهايى كه عادتاً بايد لذتبخش باشندء نه تنها لذتى 


به انسان نمى بخشدء بلكه عذاب وجدان و تشويش روحى نيز مى آورد؛ جرا كه روح و وجدان آماده لذت بردن نيستند. يكك 
غذاى لذيذ يا رابطه جنسى و يا خانه بسيار زيباء اكر حرام و نامشروع و غير معقول باشدء براى انسان سالم و طبيعى تلخ و 
ناككوار است. 


يرهيز از كناه در بيش تر مواقع» يرهيز از لذت هاى مادى سطحى است؛ ولى در عين حال شادى آور است؛ زيرا روح آدمى به 
كونه اى است كه كاه از يرهيز و رياضت معقول سرخوش مى شود. ارضاى تمايلات به هر صورت و در هر شرايط شادى آور 


نيك كا حيوهي ذ النو لنت ايخ رادل كيه لقت اس ١‏ 
اكر مادرى برخلاف ميل فرزند دلبندش او را از خوردن غذايى زيانبار بازداشت» آيا مانع شادمانى او شده است؟ 


اكر يزشك'ترائ رواحت سائقن :شارف كه غذه:اى ذو مغر :دار يا حاقوى كن جراعى مستحمه اثن ز| شكافت» ١‏ عنده 
دردآور را بيرون آورد واو را ازغم و درد جانكاه رهانيد, به او شادى نبخشيده است؟ آيا درست است بككوييم اين يزشكك با 


شكافتن استخوان اين بيمار او را آزرده ساخته و شادمانى را از او كرفته است؟ 
آيا منع بيمار از ب بعضم غذاها و كارهاء محروم كردن او از سرور و شادمانى است؟ 


آيا منع از شراب خوارى كه ارزنده ترين كوهر وجود آدمى يعنى عقل را محجوب و يوشيده مى سازد و بزركك ترين جنايت 


فاق شرف كارها را سات ونا ومني :دهن باز انع الها دار شاف وجا دما انيف ؟ 


آيا سفارش به دورى از تهمت و غيبت و دروغ و ريا و نكّاه ناروا و رابطه ناسالم كه 


زمينه ساز هزاران آسيب فردى و اجتماعى و بستر همه ناهنجارى هاى روانى و اجتماعى استء دور كردن انسان از شادى 


است؟ 


آيا سفارش به ارتباط با كانون عظمت و كمال يعنى خداوند متعال و رسيدن به سكون و اطمينان قلب در يرتو اين ارتباط كه 


محور اصلى آموزه هاى دينى و مذهبى است. شادى بخش نيست؟ 


آيا دستور به نماز و عبادت و صله رحم و انفاق به تهى دستان و كذشت و بزركوارى و كمكك به برادران تفن فس كرفت 
در نيكى و خوبى و تقوا و ياكدامنى و عفت و وقار و اخلاص در اعمال و تكبر نورزيدن و خوديسند نبودن وهزاران دستور 


فردى و اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى و سياسى ديكرء زمينه ساز شادى حقيقى و راستين بشر در دنيا و آخرت نيست؟ 


ستودن اعمالى جون كريه از خوف خداوند وعظمت و كبرياى او و كريستن بر خطاها و كناهان و نيز كريه و سوكوارى در 
عزادارى اولياى الاهى و انسان هاى برجسته و ممتاز و سفارش به آن هاء به هيج وجه با سرزندكى و نشاط ناسازكار نيست. 
كريه اى كه از سر عشق به خداوند و يادآورى عظمت او باشدء ييوند با درياى بى كران همه نيكى ها و زيبايى ها و سرجشمه 
همه شادى ها و بهجت ها است. كريستن بر مظلوميت اولياى الاهى و جفايى كه بر آنان رفته استء در واقع كريستن بر ينهان 
شدن خورشيدهاى تابان و زندكى بخش و جي ركى ظلمت و تيركى بر آسمان انسانيت است؛ جنين كريه اى نه تنها به 


افسردكى نمى انجامد بلكه به كواهى تاريخ و تجربه» هماره نيروى معنوى و قدرت روحى و سرزندكى را افزايش مى دهد و 


يويايى و تحركك جامعه انسانى را رونق مى بخشد. 
بى نوشت: 

.1781١-87 حديث مهر» سالتماى تحصيلى جوان‎ .١ 
."817 علل الشرايع» شيخ صدوق, ج ”. ص‎ ." 

*. ميزان الحكمه, ج ع, ص 160 ح /11973. 

ع. همان» ج ١ء‏ ص 618, ح 17037. 

ه. همان ج * ص 679 ح 828 

*. همان ج "ا ص 78 ح اععالو 682٠‏ 

/. همان ج ذش ص ع/ال ح 1١7١‏ 1. 

سفينه البحار» شيخ عباس قمىء, ج 2١‏ ص .19١‏ 
4. ميزان الحكمه. ج 5 ص 119 ح ./7١7‏ 

.١١:)2(ماعنا نمل (24:077 و‎ 072:)١18( مثل نحل‎ .٠ 
./87* سفينه البحار» شيخ عباس قمى, ج ع ص‎ .١ 
.17/1-/87 حديث مهرء سالنامه تحصيلى جوان‎ .7 
همان.‎ . 
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يريس 
انسان جه نيازى به دين دارد؟ 
باسخ 


بشر جون موجودى است اجتماعى» در حل مسائل زندكى و رفع احتياجات خويش ناجار است به همنوعان خود تشريكك 


مساعى كرده و از آنها استمداد نمايد و اين زندكّى اجتماعى همانطور كه بسيارى از مشكلات را حل مى كند در همان حال 
مشكلاتى را هم به وجود مى آورد كه اساس آنها اصطكاكك منافع افراد و طبقات استء جون هر فردى كه در اجتماع شركت 
مى كند به اقتضاى غريزه ى خودخواهى و نفع يرستى و جاه طلبى» در هر يكك از شئون اجتماع نصيب خود را بيشتر از نصيب 
ديكران مى خواهد و قهراً مزاحمت و كشمكش در بين افراد شروع مى شود به طوريكه هر كس مى كوشد حقوق ضعيفان را 
يايمال كند و آنان را از ابتدائى ترين حقوق محروم سازد و در نتيجه به جاى حقى و عدالت» زور حكومت مى كندء نيروهايى 
كه بايد در راه مصالح اجتماع به كار افتد در راه خراب كردن اين كاخ به كار برده مى شود. و بديهى است تنها جيزيكه مى 
تواند در محيط اجتماع هرج و مرج را خاتمه داده و سر و سامانى به او بخشد قانون استء قانونى كه بر روى يايه عدالت استوار 
باشدء و در سايه آن حقوق همه افراد و طبقات محفوظ بماندء قانونى كه در تنظيم آن هيج جيز غير از تأمين سعادت بشر و 
مصالح واقعى او در نظر كرفته نشود اين قانون ممكن نيست ساخته دست بشر باشد بشرى كه در شناخت خود و جهانى كه در 
أ ازند كنحى كند اغتراق ةعجر دار شرئ كه هزاران اروز واصال مادق ذازةة تحكونه مئ توالد.به فك واتكا ريشن 


قانونى 


تنظيم كند كه سعادت واقعى را تأمين نمايد؟ 


واكر فرض كنيم بشر راه صحيح زند كى را هم دانست جطور ممكن است هنكامى كه منافع خويش را در خطر مى بيند» بدون 
اينكه از يكك نيروى معنوى» ترس و واهمه اى داشته باشد از آن جشم بيوشد» جوانى كه شعله هاى شهوت او را مى سوزاند و 
خاموش كردن اين شعله ها از راه غير مشروع براى او كاملاً امكان دارد؛ اكر ايمان به خدا و روز باز يسين نداشته باشد» جه 


نيروى ديكرى مى تواند او را از ارتكاب به اين عمل باز دارد؟ 

دراين زمينه مى توانيد از بخش آخر كتاب عدل الهى نوشته آقاى مطهرى استفاده كنيد/ 
جرا بشر همواره دين دار بوده است 5 

برسش 

جرا بشر همواره دين دار بوده است ؟ 


باسخ 


دين روشى است براى زندكى كردن كه در تمام ابعاد فردى» اجتماعى» جسمى و روحى سازوكارهاى لازم را فراروى انسان 


قرار مى دهد و بسترهاى رشد وارتقا او را در تمام ساحت ها بدو عرضه مى نمايد. 


علت دين دارى بشر را در نيازهاى او بايد جستجو كرد؛ وجود آثار و فوايد بى مانند در دينء او را به جنين ضرورتى مى 


أ معنا يكقئ به زئد كن #صراى افرش حدف حيات و زند كى» برسشن مسشكن انساة ترده ات كدوية ذو عدت ميد 


كردن زندكى بهترين كزينه است. علامه طباطبايى مى نويسد: 


٠. 4. 5 2 4. 4. 0-4‏ #2 ظّ 
«جوهر دين را بايد در اين واقعيت جست و جو كرد كه دين در واقع» واكنش در برابر تهديد به بى معنايى در زند كّى بشرى و 


كرششى براق نك ري ينديهها ع مورك ركف بواقدية ينذا دان انمق 


". زدودن ترس: دين, به انسان جرات در فعاليت را ارزانى مى بخشد و بيمناكى در انجام وظيفه را در اواز بين مى برد و ترس 


وبيم راازاو مى زدايد/ 
*. آرام بخشى زندكى: انس با دين آرامش بخش استء آن كونه كه قرآن مى فرمايد: 
وذ يد كز الله كمون :التلريك؟ كاه ناشم اول :ها (ايادهدا عه رامين م نست ا 11 


؟. ياسخ به احساس تنهايى: بشر هماره از تنهايى در رنج بوده استء تنهايى او در جهار نوع ذيل است : 


الف. تنهايى فيزيكى؛ انسان در محيطى قرار مى كيرد كه كسى با او نيست/ 


ب. ديكران او را درك نمى كتند؛ يعنى كرجه در جمع حاضر استء ولى آنان 


مواقعيتة اراق باعلدى بداشا ستكى ال اوانهره شي رتل از اب ووه او اعساص تتهان في كنذ/ 
ج. ديكران نمى توانند نقايص هاى او را برطرف نمايند/ 


د. انسان احساس مى كند كه همه به فكر خويش اند و در صدد جلب منفعت به سوى خود ورفع ضرر از خويشتنند. دين اين 
تنهايى را مى زدايد و انسان مؤمن هيج كاه احساس تنهايى نمى كندء زيرا براين باور است كه خداوند مونس و همنشين 
أ وشت 171 


«وَ هُوَ مَعَكع أَيْنَ ما كتمع هر كجا باشيد او با شماست. (*) 

فميشكى التباعى: برادرى و احساس اشتراكك بر محور ديندارى سامان مى يابد. دور كيم» جامعه شناس مشهور مى نويسد: 
«مناسكك دين براى كاركرد درست زندكى اخلاقى ماء به همان اندازه ضرورى اند كه خوراكك براى نكّه داشتن زند كى 
جسمانى ما ضرورت دارد؛ زيرا از طريق همين مناسكك است كه كروه خود را تاييد و حفظ مى كند.) [ع] 

5. فرهنكك سازى: ريشه خصلت هاى نيكوى انسان را بايد در آموزه هاى دينى جست؛ علامه طباطبايى مى فرمايد: 


«خصلت هاى نيكوى موجود در انسان هاى امروزى, هر جند اندكك باشد. ناشى از تعليمات دينى است.) [10) 


. كاستى هاى دنياى مدرن: علوم طبيعى با تمام يبشرفت هاى كسترده اش.ء از ياسخكويى به نيازهاى غير طبيعى انسان عاجز 


است و تنها از دين مى توان انتظار داشت تا نيازهاى ماوراى طبيعى آدمى را برآورده كند. علامه طباطبايى مى نويسد: 


«درست است كه علوم طبيعى جراغى است روشن كه بخشى از مجهولات را از تاريكى درآورده و براى انسان معلوم مى سازد 
ولى جراغى است كه براى هر تاريكى سودى نمى بخشد. ازفن روان شناسى حل مسايل فلكى را نمى توان توقع داشتء از 
يكك يزشكك حل مشكلات يكك نفر مهندس راه بر نمى آيد و بالاخره علومى كه از طبيعت بحث مى نمايد 


اصلا از مسايل ماورالطبيعه و مطالب معنوى و روحى بيكانه بوده و توانايى بررسى اين كونه مقاصدى كه انسان با نهاد و فطرت 


خدادادى خود خواستار كشف آن ها استء ندارد.) [129 


البته از آثار و فوايد ديكرى در جرايى دين دار بودن بشر مى توان ياد كرد از جمله: رفع نياز انسان در شناخت كارهاى خوب 
و بد» شناساندن اشيأ سودمند و زيان آور به انسان» تربيت و تكميل انسان ها به فراخور استعداد آن ها. [7) 


ياسخ را با سخن روان شناس نامى آمريكايى بى مى كيريم: 


«من در هر امر مذهبى هميشه نوعى وقار و صميمت»ء وجد و لطفء محبت وايثار مى بينم. حالات روانى - مذهبى خواصى 
دارد كه آن خواص با هيج حالت از حالات بشر تطبيق نمى كند.) [8) 


١|.سوره‏ رعد.» ابه 1 


[١].انتظار‏ بشر از دين» جوادى آملى» /6١‏ 


”*'].سوره حديد. ايه د 


ع |.جامعه شناسى دين» ص /1/ 


/١ 6١ [0].الميزان» ج١21 ص‎ 








/].دين و روان» ويليام جيمز» ترجمه مهدى قاينى» ص /١6‏ 
دين و فطرت 


با نكاهى به جهان يبرامون روشن مى شود كه اكثريت مردم رو به بدى وتباهى دارد» اما اكر دين و توحيد و كرايش به خوبيها در نهاد 
انسان كذارده شده و به اصطلاح فطرى آدميان است» يس جرا اكثريت به خلاف آنها كرايش دارند: و اكنون جهان ما رسما سكولار است. 
يس بايد كفت ى 
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يرسيس 


با نكاهى به جهان بيرامون روشن مى شود كه اكثريت مردم رو به بدى و تباهى داردء اما اكر دين و توحيد و كرايش به خوبيها 
در نهاد انسان كذارده شده و به اصطلاح فطرى آدميان است» يس جرا اكثريت به خلاف آنها كرايش دارندمٌْ و اكنون جهان 
مارسماً سكولار است. يس بايد كفت كه دين فطرى نيست و كذشته از آن بيشتر مردم به دوزخ افتاده مى شوندء زيرا بد 


كردار وبى دين هستند؟ 
باسخ 


انسان فطرتاً خداجو و حق جوست و به دين و اخلاق كرايش دارد, و اكثريت مردم نيز به اين ندا ياسخ مى دهند. علماى اسلام 
به تبع قرآن و روايات تصريح دارند كه مردم در نهاد خود به دنبال حق مى باشندء اما در مواردى خطاى در تطبيق دارند. اكر 
روزى هجوم تبليغات مسموم بر عليه ارزشها برداشته شود و جهره ى حق همانكونه كه هست جلوه كر كردد روشن مى شود 
كه اكثريت به آن روى مى آورند. بنابراين اكثريت به بدى تمايل ندارند بلكه يا در مقام علم و شناخت فريب مى خورند و 


بدى را به جاى خوبى مى يندارند ويا در مقام عمل» فريب نفس و شيطان را مى خورند و به سمت بدى روى مى آورند. 


در دوره و عصور جديد به ويزه از نيمه دوم قرن بيستم. حجم تبليغات ضد دينى و خلاءف اخلاق جنان زياد است كه بيشتر 
مردم را در برابر خود خلع سلاح كرده و جهان به اين معنا اسكولار» است. به دليل ماهيت مسيحيت كه دينى تحريف شده و تا 


حدود زيادى خلاف عقل است و بر اثر 


عملكرد بسيار بد متوليان آن در غربء و تبليغات فراوان ضد دينى» دين از صحنه ى اجتماع بيرون رانده شده است با اين 
وجودء اكثريت مردم به سمت دين كرايش دارند. نمونه آن كشورهايى است كه تحت سلطه ى حكومت كمونيستى قرار 
داشتند. ديديم و شنيديم كه يس از مبارزه طولا-نى و خشن و همه جانبه با دين و مظاهر آنء به محض فروياشى اين نوع 
حكومت هاء دين شكوفه زد و سر باز كرد واين نيست مككر اينكه دين فطرى مردم است و در نهاد آنها قرار دارد. 


حقيقت اسلام به او نرسيده و در دين و روش خود تسليم حق است و مطابق آن عمل مى كند, اهل نجات مى باشد.(") واقعيت 
اين است كه اكر از بالا به جهان آفرينش نككاه بيفكنيم و تنها به ظاهر اكتفا نكنيم بعينه مى بينيم كه اكثريت مردم به بهشت 
مى روند و تنها تعداد قليلى در جهنم؛ جاودانه هستند يعنى اكثريت مردم بر اساس فطرت عمل مى كنند اكر جه خطاى در 
تطبيق دارند و به همين دليل اشتباهات و لغزشهايى هم دارند و شايد مدتى را هم در برزخ يا صحنه قيامت يا در درون دوزخ 
عذاب ببيند» اما در نهايت نجات مى يابند و به بهشت مى روند و تنها معدودى فطرت خود را دفن مى كنند و براى هميشه در 


غذَاف"الهى حو اهنك بره 
استدلال به آيه فطرت كه منشأ و ريشه دين را در فطرت انسان مى داند جكونه است؟ 


3 


يرسش 

استدلال به آيه فطرت كه منشأ و ريشه دين رادر فطرث انسان مى داند جكونه اسث؟ 
باسخ 

قرآن در سوره روم يس از استدلال براى اثبات مبدأ و ضرورت معاد مى فرمايد: 


اقم وَجهكك للدين عنيفاً» [جهره جانت را به سمت دين الهى و مجموعه معارف و قوانين الهى» كه حنيف استء متوجه نما و 
استوار بدار] زيرا دين موجه الهى اسلام است و غير از اسلام نه راه صحيحى وجود دارد ونه هدف انسان را تأمين مى كند. 
قرآن براى اينكه ثابت كندء دين اسلام تحميل بر فطرت نيستء بلكه ياسخ مثبت به نداى فطرت استء فرمود: «فطرت الله التى 
فطر الناس عليها) روم/١7‏ 


تمام توجه بايد به طرف دين حنيف باشد. «حنيف» در برابر «جنيف» است. كسى را كه در حال حركتء ياهايش به سمت 
حاشيه و بيرون متوجه است و به خطر سقوط تهديد مى شود» جنيف مى كويند. «متجانضٍ لإثم) مائده/" يعنى متمايل به كناه. 


اما «حنيف» آن است كه در موقع رفتن يا را متوجه وسط راه كند و لذا حنيف را مايل به وسط معنا كرده اند. 


كلمه «فطرت» در آيه محل بحث منصوب است به فعل محذوفى كه مفهوم آن «اغراء» است. يعنى بككير فطرت الهى راء درونت 
زاافواظئ باكن + كك قطره الله لْرمِ فطره الله) «اغراء» در مواردى به كار كرفته مى شود كه در آن كدان سمطلت ميض 4 
جذب يا دفع آن داراى اهميت است باشد؛ مانند اين كه اكر بخواهند به فردى بككويند: محبوبت را ديدار كن» مى كويند: 
اسبيكة شييكن واكك كنا كبقدم اهدو كران بوساح ايكون كناب كنشده اك ابن اسكومن كزيند: 


«كتابكك)» يعنى «خذ كتابكك)» در 


اين موارد» كتاب و حبيب به عامل محذوف منصوب استء بر اين اساس «فطرت الله » به معناى ١‏ أَلَزْم فطره الله) يا «خذ فطره الله) 
است. يعنى فطرت خدايى را كه سرشت تو بر آن استء بكير. كاهى خداى سبحان مى كويد: «خذوا ما اتيناكم بقوه) 
بقره/"ا و91 يعنى كتاب آسمانى و دين الهى را كه به شما داده ايم با قدرت فكرى و بدنى بككيريد «يا يحبى خذ الكتاب بقوه) 
مريم/؟1 و كاهى مى كويد: «فطرتٌ الله التى فَطَرَّ الناس عليها» يعنى دين الهى را كه همان فطرت خداست بكير. 


معناى اخذ دين خداء آن است كه فطرتتان را رها نكنيد. دعوت به دين الهى به منزله ترغيب به فطرت است و اخذ دين» همان 
دريافت فطرت خداخواه و خداجوى آدمى است, جنان كه اخذ فطرت و نككهبانى از آن» همان دريافت اسلام و نككهدارى از 


انق 


دين شكوفا شده فطرت است؛ زيرا فطرت هر راهى را نمى طلبد و به هر سمتى حركت نمى كندء بلكه در راه خاص و به سمت 
كمال لا-يزال در حركت است؛ زيرا بين متحركك و بين هدف او راهى مشخص است كه انسان متحركك با ييمودن آن راه 
مشخص به آن هدف معين مى رسدء اين طور نيست كه هدف وسيله را توجيه كند و با هر وسيله بتوان به هدرف خاص رسيد. 
آن راه مشخص كه انسان را به هدف والامى رساند همان دين الهى است كه فطرت» تشنه آن است و آن را مى طليد. 
همانطور كه موجودات ديكر. هدف و كمال و راه مشخصى دارند كه با ييمودن آن راه» رسيدن به هدف آن يقينى است» 


با توجه به آيه فطرت كه منشاً و ريشه دين را در فطرت انسان مى داند ممكن است جنين توهم شود كه آيه 1١7‏ سوره بقره كه منشأ دين 
را بيرون از كوهر انسان و ضرورت اجتماعى بودن او مى داند با فطرى بودن دين ناساز كار است اين شبهه را جكونه باسخ ميدهيد؟ 


3 


يريس 


با توجه به آيه فطرت كه منشأ و ريشه دين را در فطرت انسان مى داند ممكن است جنين توهم شود كه آيه 1١7‏ سوره بقره كه 
مشأ دين رابيرون ال كوه السان و ضبرورت الجماعي يبودا اومن داند با قطرئ“'بودن فين فاساز كان استث ابق شبهة زا حكونة 


ياسخ ميدهيد؟ 
باسخ 


در جواب اين توهم ناساز كارى بين آيه فطرت و آيه سوره بقره» يس از نقل آيه و بيان مختصر مفاد آن به دفع احتمال 


خداوند در سوره بقره مى فرمايد: «كانّ الناس أمه واجدة بَعث الله التَبيين مُتشرين و مُنذرين و أنزل مَعَهم الكتاب بالق ليخكم 
بين الناس فيما احتلفوا فيه و ما اختلف فيه إلا الذين أتوه من بعد ما جائّتهم البيّنات بَغيا تتنهم فهدى الله الذين آمنوا لما اختلفوا 


فيه مِنّ اق بإذنه و الله يَهُْدى مَن يَشاء إلى صراط مُستقيم) بقره/1 


يعنى مردم امت واحدى بودند و اختلافى بين آنان وجود نداشت» سيس در بين آنها اختلاف يديد آمدء لذا خداوند يياميران را 
به عنوان مده دهند كان و بيم دهند كان برانكيخت و همراه با آنان كتاب حق را نازل كرد تا ميان مردم در آنجه دجار اختلاف 
شدند داورى كندء ودر كتاب اختلااف نكردند جز آنان كه كتاب به آنها داده شده و آيات روشن و دلايل آشكار در 
اختيارشان قرار كرفت و اين اختللاف دوم از روى بغى و ستم و حسادت و عنادى بود كه در ميان آنها وجود داشت. خداوند 
كسانى را كه ايمان آورده اند در آنجه دجار اختلاف شده بودند به حقيقت هدايت كرد و خداوند هر كه را بخواهد به راه 


راست هدايت مى كند. 


اين آيه از امهات آيات 


قرآن كريم است و بسيارى از حقايق مربوط به انسان و تطورات زندكى او و مراحلى را كه يشت سر كذاشته و مسائل مربوط 
به دين و نبوت و رسالت و نقش دين در حل اختلافات در بعد انديشه وعمل را در بر دارد. اجمالٍ مفاد آيه» ذيل جند مطلب 


بيان مى شود. 


١‏ مردم بر اساس فطرت همككى همسان و يكك رنكك بوده وامت واحدى را تشكيل مى دادند؛ آنها بر اساس فطرت و عقل خدا 
واسماء وافعال و آثاراورامى شناختند و خداوند را يرستش مى كردندء وظايف عملى خود را نيز بر اساس همان فطرت 
انجام مى دادند» هيج كونه اختلاف و تضادى در ميان آنها وجود نداشت. اما به تدريج وقتى انسان تكامل بيدا كرد و نسل 
انسانى رو به فزونى كذارد و زندكى شكل اجتماعى بيشترى به خود كرفت,ء اختلافها در بين آنها به وجود آمد آنها هم در 
انديشه و شناخت معيار صواب و خطا و هم در تشخيص و تطبيق حق و باطل و مصالح و مفاسد وهم در تعيين حدود و حقوق 
افراد دجار اختلاف شدند. البته اين اختلاف به لحاظ اينكه برخاسته از طبيعت انسان بود به منظور ترقى و تكامل وى ضرورى 
بود. 

١‏ جون انسانها دجار اختلاف شدند و خود توان حل آن را نداشتند احتياج به راهنما بيدا كردند تا به اختلافات آنان در جنبه 
هاى كونه كون يايان دهدء از اين رو خداوند ييامبران را در بين آنها برانكيخت تا كسانى كه حق و احكام الهى را مى يذيرند 


بشارت دهند و به آنها كه منكر حق شده و از يذيرش احكام الهى امتناع كردندء 


انذار كرده و به عواقب كارشان هشدار دهك. 


يايان داد. خداوند مجموعه قوانين و شريعت رابه صورت كتاب حق با آنها نازل كرد تا بر اساس آن در آنجه كه امت 
اختلاءف دارد خواه مسائل فكرى يا عملى» فردى يا اجتماعى راهكشا بوده به اختلافات خاتمه دهند و جون اين كتاب» سراسر 
حق است و در لباس حق نازل شده؛ باطل در آن راه ندارد و به خوبى مى تواند اختلاف را رفع و حق رااز باطل جدا كند. 


سلامت و ياكى جامعه را تأمين نموده تكامل و ترقى آن را تحقق بخشد. 


به عبارت ديكر: از آنجا كه عقل بشر براى هدايت انسان و حل اختلاف در مسائل نظرى و عملى به تنهايى كافى نيست؛ زيرا 
از جهت نظرى بسيارى از اسرار جهان هستى در دسترس انسان نبوده ودر صورت دسترسى به بعضى حقايق» دجار اشتباه مى 
كوة و از حيت عمق ين اسير شهوت و عضت" است»الذا بهتحقيقتى لبازمتة است كه از اشتعياة مضو بوده:وابه اسران ١‏ كاهى 
واشكف ان تحووظ و قفي درس ناهد و اق وحن و كام امات افك 36ل “بويك ع با در عات ادير فادرا 
نازل مى شودء و جون حق است از خلاف و اختلاف منزه است و يا مى تواند معيار و ميزان براى حل اختلافات قرار كيرد لذا 
فرمود: «و نل مَعَهُم الكتاب بالحق لتخكم بين الناس فيما اختلفوا فيه) يعنى كتابى كه ملبس به لباس 


حق است همراه انبيا بر آنها نازل شد تا در اختلافات بين مردم داورى و حكومت نمايد و به خصومات و تضادها يايان دهد. 
؟ اختلافى كه در بين انسان ها وجود دارد دو قسم است: 


الف) اختلاف قبل از علم» كه اختلاف ممدوح و يسنديده و مقدس است؛ زيرا اختلافى است كه زمينه رشد و تكامل را فراهم 
مى كند. در واقع اختلا.ف قبل از علم مانند اختلاف دو كفه ترازو است كه براى برقرارى قسط و عدل ميزان است. اختلاف 
قبل از علم نيزجون زمينه تضارب آرا و وسيله بحث وكفتكو و تلاش و كوشش به منظور دريافت حق را فراهم مى كند موجب 
كمال است و اين اختلاف با امت واحده بودن منافاتى ندارد و همين اختلاف است كه سبب تشريع دين شده كه در يرتو آنء 


اختلاف حل كردد. 


كفه ترازو با حيله و دستكارى در آنء بعد از برابرى وزن و موزون كه موجب كم فروشى و تضيبع حقوق ديكران مى شود. 


اختلاءف قبل از علم براى تكامل» ضرورى است و اكر بشر در همان زندكى بسيط ابتدايى ادامه حيات مى داد و در سطح 
انديشه يا معيشت و زندكى. يا روابط اجتماعى در بساطت و سادكى اولى باقى مى ماند» رشد و ترقى در جامعه بشرى محقق 
نمى شد و جون اصل اين اختللاف ضرورى است نه دوام آنء لذا براى يايان دادن به آن. به داور حق نيازمند است و آن داور 


حق» مجموعه قوانين و شريعت الهى است كه به صورت كتاب در 


شود. 


0 امت به معناى جمعيتى است كه داراى مقصد خاص و مقصود معينى باشد. انسان بالفطره موحد است و به سمت هدف واحد 
حركت مى كند و به عبارت ديكّر: با فطرت توحيدى متولد مى شود و بر اساس فطرت توحيدى زندكى مى كندء هم خدا را 


مى شناسد و هم او را عبادت مى كند و هم در مسير صلاح خود كام برمى دارد. 


* نياز به دين» فقط براى حل اختلاف نيستء بلكه بشر براى رسيدن به سعادت حقيقى و نيل به كمال ابدى احتياج به برنامه 
هايى دارد كه كيفيت ارتباط خود با خداء جهان و همنوع را اككر فردى ديككرى وجود داشت براى او مشخص كرهده و منافع و 
مصالح و مضار و مفاسد را براى او تعيين كند. به همين دليل است كه هميشه انسان يا خودء بيامبر بوده و يا ييامبر داشته استء. 
اولين انسانء يعنى آدم (ع) ييامبر بوده و وحى الهى را دريافت مى كردء يس هر امتى بيامبرى داشت تا در سايه هدايت او 
ذلك كي كنك 

” انسان تا وقتى زندكّى بسيط. ساده و ابتدايى دارد؛ با بيدار كردن فطرت او و با موعظه و نصيحت مى توان اورا هدايت كرد و 
به مقصد رساند, اما اكر زندكَى وى از بساطت و سادكى در ابعاد مختلف خارج شود وجود شريعت و مجموعه قوانين مدنى» 
حقوقى و جزايى ضرورت يبدا مى كند. لذا انسانها از زمان آدم (ع) تا زمان نوح (ع) با رهنمود عقايد» اخلاق و احكام زندكى 


دينى 


خود را طى مى كردند؛ اما با تكامل اجتماعى و ييجيدكَى جامعه. خداوند شريعت و كتاب را بر نوح نازل كرد و در واقع نوح 
خداوند دريافت كرده است. بنابراين» انبيا در اين مرحله» كتاب و قوانين جامع را دريافت كردند تا با بيان اصول اعتقادى 


صحيح و مقياسها و موازين عملى در آن هم انديشهها را هدايت كنند و هم اختلاف ها را در بعد انديشه و عمل حل كنند. 


اختلا-ف داراى اقسام كونه كون است كه اختلاءف در دين يكى از آنهاستء به طورى كه بعد از استقرار رسالت ييامبران» 


عده اى از روى ستم و عناد و بغى در دين اختلاف كردندء با اين كه شواهد و نشانه هاى روشن به آنان رسيده بود. 
9 مردم در مرحله اختلاف بعد از 1 كاهى» يعنى اختلاف مذموم دو دسته هستند: 


الف) مؤمنان راستين كه در برابر حق تسليم بودند؛ آنها براى يايان بخشيدن به هر كونه اختلاف مذموم به كتاب و تعاليم انبيا 


رجوع كردند و با هدايت رهبران الهى به حق رسيدند و در صراط مستقيم حركت كردند. 


ب) كسانى كه از مسير ايمان خارج شده و بر اساس ستمكرى و خودخواهى كمراه شدند و با دامن زدن به اختلاف آن را به 
مخالفت و كاهى به محاربت تبديل نمودند. 


با دقت در آيه مورد نظر استفاده مى شود كه براى انسان يكك دين وجود دارد و يكك شريعت و منهاجء آنجه كه فطرى بشر و 


همزاد اوستء همان دين استء ولى شريعت و منهاج و نيز مجموعه قوانين» 


حيزى است كه با ييدايش جامعه و يديدار شدن اختلاف در بين آنهاء نزول آن از طرف خداى سبحان ضرورت بيدا كرده 
است تا جامعه در يرتو آن شريعت و منهاج و مجموعه قوانين كه حق است هدايت شده و در مسير تكامل و ترقى دنيوى و 
اروف قز كراد لكات معموة ها نس ]تعد كه قار الساة اسك همان منت كد قن افر مود رن اله تالا 
الإسلام» اسلام واحد است و همه انبياء هم خود مسلمان بوده اند و هم مردم را به اسلام فرا خواندند و اساس اسلام توحيد 
ترقايق داف انيت الذاهيه اقنانها نه ذا كد دارا كمال نظان اث ون سهد او كراشن دارقه و دو رارز أن كبال«نظلق 


خضوع دارند و او را عبادت مى كنند. 


آيه فطرت همين مطلب را مى فهماند كه دين ثابت» فطرى انسان استء نه شريعت و منهاج متغير» لذا دين» واحد است و در 


باشد, از اين رو كاملترين شريعت» شريعتى است كه ييامبر اسلام (ص) دريافت كرده و به مردم ابلاغ فرموده است. 


منشأ دين» بيرون از حقيقت انسان نيست بلكه منشأ دين درون و فطرت انسان است و شريعت و منهاج جزيى و متغير است كه 
خاستكاه بيرونى دارد و بر طبق آيهء براى يايان دادن به اختلااف كه امر عارضى استء بر يامبران نازل شده استء جنان كه 


نمايند. 


البته شريعتٍ جزيى و منهاج متغير» كاملا با اسلام كه همان خطوط كلى دين باشدء هماهنكك است و جون حقيقت انسان شىء 
تكوينى و هماهنكى برقرار است لذا بين خطوط كلى اسلام و بين شريعت و منهاج كاملا ييوند و هماهنكى برقرار است. 
منظور از حس دينى جيست؟ و جه دليلى براى وجود حس دينى آورده اند ؟ 
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يرسس 
منظور از حس دينى جيست؟ وو جه دليلى براى وجود حس دينى آورده اند ؟ 
باسخ 


خدايرستى خواست فطرى و مستقلى است كه منشأ آن حس دينى ناميده مى شود و بعد جهارمى براى روح انسان در كنار ابعاد 
سه كانه ( حس كنجكاوى - نيكى - زيبايى) بشمار مى آيد و دليل وجود آن وجود خداشناسى و خدايرستى در ميان انسانها 


نه طون همكاتى و هميشكى بر اساس شواهد تاريكى و ديريته شتاسى اسث: 
عوامل بى توجهى به فطرت جيست ؟ 
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برسس 
عوامل بى توجهى به فطرت جيست ؟ 
باسخ 


اكر به آياتى كه خداشناسى فطرى را مطرح مى كنند دقت نماييم » به راحتى مى توانيم دليل اين كه برخى در همه حال به فكر 
عدا ستهد و عفص ذيكري كلى ضكر حا فى شوكد وا دوياقت .يه يوط الجمال مى ثوان هراوة ذيل :را براساس آيات 
قرآن موانع بى توجهى به معرفت فطرى قلمداد كرد : 

-١‏ نسيان ( ( ولا تكونوا كالذين نسوالله فاساهم انفسهم ؛ و مانند كسانى نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خدا خودشان را 
فراموششان ساخت ) ) » ( حشرء آيه 194 - توبه » آيه 89 ) . از اين آيه و آيات مشابه آن مستفاد مى كردد كه كافران يبشينه 
معرفت نسبت به خداوند دارند ولى در حال كفرء خدا را فراموش كرده و از ياد برده اند و ميل نسيان بستر انكار خدا يا فكر او 


نبودن مى شود. 


؟- توجه به علل و اسباب مادى ( ( فاذا ركبوا فى الفلك دعوالله مخلصين له الدين فلما نجاهم الى البر اذاهم يشركون ؛ يس 


ه ركاه در كشتى سوار شوند» خداى را با اخلاص و ياكك دينى [ يكتاكريى ] بخوانند و جون به سوى خشكى برهاندشان » آن 
كاه شركك مى ورزند ) )» ( عنكبوت » آيه 8 ) . اين آيه با لحن خاصى مى كويد در واقع قطع اميد از ساير علل و اسباب 
موجب مى شود انسان متوجه مسبب الاسباب كردد و آن معرفت فطرى كه در عمق جانش خفته است بيدار كردد .از اين آيه 
و آيات مشابه 


به خوبى استفاده مى شود كه توجه به آنجه اطراف انسان را احاطه كرده و آدمى را به خود مشغول داشته است » عامل عمده 


بى توجهى به معرفت فطرى او نسبت به خداوند است. 


“- رفاه و آسايش (( قل ارايتكم ان اتيكم عذاب الله او اتتكم الساعه اغيرالله تدعون ان كنتم صادقين ؛ بكو به نظر شماء اكر 
عذاب خدا شما را در رسدء يا رستاخيز شما را دريابد» اكر راستكوييد كسى غير از خدا را مى خوانيد؟ )  )‏ ( انعام » آيه و 
هسينطون آياث 6و7 )انق أيه تشائكر آن'است كد فطرث: اسان دو تكاها وتتذاند همحر قيامث نا ؤمان شرك هدازو 


آشكار مى كرددءازاين رو مى توان استفاده كرد كه رفاه و آسايش ء زمينه يوشيدكى فطرت را فراهم مى آورد. 


؟- دوستى با شيطان ( ( ولاضلنهم ولا-منينهم ولا-مرنهم فليبتكن اذان الانعام و لا-مرنهم فليغيرن خلق الله و من يتخذ الشيطان 
وليأمن دون الله فقد خسر خسراناً مبيناً؛ ( شيطان كفت ... ) و آنان را سخت كمراه و دجار اندوه هاى دور و دراز خواهم كرد و 
وادارشان مى كنم تاكوش هاى دام ها را شكاف دهند و وادارشان مى كنم تا آفريده خدا را دكركون سازند و هر كس به 
جاى خداء شيطان را دوست كيرد» قطعاّدستخوش زيان آشكارى شده است ) )» ( نساء آيه 114 ) . تغيبر در آفريده خدا خروج 


از حكم فطرت و خداشناسى فطرى است ( الميزان » ج ل ص هلى علامه طباطبايى ) و اين در سايه دوستى با شيطان 


است » اككر كسى با شيطان دوست بود اين خلق الله ( خداشناسى فطرى ) در او تغيير كرده و به عدم توجه به خدا وو يا انكار او 
منجر خواهد شد .به هر حال خداوند به ما نزديكك است واين ما هستيم كه با كردار خود او را در دوردست ها مى جوييم : 
آنجه حق است اقرب از حبل الوريد>تو فكنده تيرفكرت را بعيد-اى كمان و تيرها برساخته -صيد نزديكك و تو دورانداخته 


-هر كه دوراندازتر او دورتر-وزجنين كنج است او مهجورتر- ( مثنوى » دفتر ششم » ابيات 7717 - 7708 ) م 


اكر خداجوبى امرى فطرى است جرا عده اى منكر خدا هستند؟ 
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برسس 
اكر خداجويى امرى فطرى است جرا عده اى منكر خدا هستند؟ 
باسخ 


فطرى بودن خداطلبى انسان به اين معناست كه نحوه آفرينش او به كونه ايست كه طالب كمال مطلق و يرستش وجود مطلق 
است. ارا ظهور فعلى اين نحوه آفرينش وابسته به شرايطى خاص است كه از جمله آن شرايط غفلت زدايى و ترك تعلق و 
ترك اتكاء به اسباب مادّى و طبيعى است. به عبارت ديكر تنزّل نكردن در مرتبه خواهشهاى مادّى نفس استء توضيح اين كه 
مظاهر حيات مادّى و مشاهده اسباب و مسببات مادّى در زندكى دنيوى توأم با هوا و هوسهاى نفسانى يرده نسيان بر فطرت 
خداشناسى و خداجويى انسان كشيده و جلاى آينه فطرت را مى يوشاند» ولى آنككاه كه انسان با اسباب مادّى قطع تعلق كند 
مانند جايى كه احساس كند خطر نابودى او را تهديد مى كند و دست اواز اسباب ظاهرى به كلى كوتاه شده است از آينه 


فطرت غبار زذايى شدذه صفاع ضمير او بديدان مى كردد. 


اصولا لازمه فطرى بودن امرىء اين نيست كه در همه افراد به طور مداوم و به يكك اندازه ظهور و بروز كند مثلا علاقه به هنر و 
زيبائى يكك علاقه فطرى است. اما در ميان انسانها با شدّت و ضعف وجود دارد و كاه جنان ضعيف مى شود كه تشخيص آن 


مشكا مى شود. 


به علاسوه» هر علا.قه فطرى در عين فطرى بودن احتياج به توه و برانكيختن دارد. بود و نبود امورى كه بشر را به خالق انسان 


برقطرت ياكك و زلال انسان يرده فراموشى وانسيان بكشد. 

اكر انسان فطرتا خداجو مى باشد, جرا افرادى مشرك و كافر مى شوند؟ 
برسش 

اككر انسان فطرتا داجو مى باشد, جرا افرادى مشركك و كافر مى شوند؟ 


باسخ 


فطرى بودن يكك جيز منافى با كريز از آن نيست؛ بلكه امور فطرى نيز در شرايطى د كركون و يا بى تأثير مى شوند.علت اين امر 


جند جيز است: 
الف) غفلت» 


ب ) بها دادن بيش از حد بر بخشى ديككر از جنبه هاى وجودى انسانء مانند شهوات و آرزوها و در بى آن تضعيف احكام 


فطرى» 
ج ) كرفتار شدن در دام شبهات. 


خواه است. بنابراين خداكريى و انكار وجود او نوعى خروج از حالت طبيعى و اوليه استء از همين روسؤال از علت خداجويى 
جندان درست نيست,ء اما به تحقيق مى توان از علت خدا ناباورى سؤال كرد. ايشان علت اينيديده را جند جيز مى داند» از 
جمله: 


-١‏ نارسايى مفاهيم فلسفى غرب» 

؟١-‏ نارسايى مفاهيم دينى كليساء 

"'- توهم تضاد اعتقاد به خدا با نظريه تكامل» 

؟- توهم تضاد بين اعتقاد به خدا با اختيار و آزادى انسان» 
8- اعنقاة يعدا را يشترانة اسسداه سياسى داشت 

#- خدابرستى را مغاير تلاش براى زندكى ينداشتن» 


/ا- ماترياليسم وفساد اخلاقى» 


8- عافيت طلبى و فقدان روحيه انقلابى در ميان برخى از ييروان اديان. 
برا | كاعن ندر د كف 

-١‏ فطرت شهيد مطهرى 

؟- علل كرايش به ماديكرى شهيد مطهرى 


جرا بشريت ارزشهاى اصيل و اخلاق فطرتا باك خود را فراموش كرد. 
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رمس 
جرا بشريت ارزشهاى اصيل و اخلاق فطرتا ياكك خود را فراموش كرد. 
ياسخ 


نخست بايد دانست جامعه بشريت در طول تاريخ فراز و نشيب هاى متعددى داشته است و با نكاهى كذرا به مجموعه جوامع 
بشرى از كذشته دور تاكنون كم نبوده است دوران هاى بسيارى كه اكثر مردم در شركك وجهل فرو غلطيده اند و جنكك و 
غارت هاى منطقه اى و جهانى اتفاق افتاده است. اما در هر دورانى تعدادى از مصلحان و كروه هايى از مردم شمع فروزان 


ارزش هاى اصيل و اخلاق و معنويت را همجنان روشن نكهداشته اند. 


البته در برخى از دوران ها فضاى غالب با دين باوران بود مانند هنكامه بعثت ييامبر اسلام(ص) و يا هنكامه انقلاب اسلامى 
ايرات: هميان كه دن برحى دوران ها ذين ستيرى و جكك وغارث غلبة داشته اسث. مائد دوران حاكميت ما ركسيسم بر نيمى 
از جهان ويا رواج تفكر سكولاريسم در سطح جهان. البته فراموشى ارزش هاى اصيل و دورى از معنويت و اخلاق تنها به اين 
دوران خلاصه نمى شود واين كونه نيست كه سير قهقراء به طور شتابزده ادامه ييدا كند. بلكه همانطور كه «ريزشها» نكران 
كننده است «رويش ها» اميدوار كننده است. و همانطور كه با كسترش ارتباطات و شكل كيرى دهكده جهانى مدار فعاليت 
دين ستيزان توسعه يافته است. اما رشد فرهنكك عمومى و حتى كرايش به معنويت نيز در ميان بسيارى از مردمان در سطح 


البته بايد عوامل فراموشى فطرت ياك را بازشناسى كرد و موانع حاكميت ارزش هاى اصيل را آسيب شناسى كرد تا با آكاهى 


و بنرامه ريزى خود و 


خانواده و جامعه رااز سقوط نجات دهيم. 
اه زاار سفق : هيم 


در اين باره بايد دانست؛ دلباختكى به دنياى فانى و اهميت دادن بيش از حد لازم به آن و آن را مقصد و مقصود اصيل دانستن 
وارتكاب كناهان و تراكم و انباشته شدن آنها و توبه نكردن و بر نككشتن به سوى خداوند باعث مى كردد جهره فطرت كه 
آينه جلال و جمال خداوند است از غبار و زنكار يوشيده كردد و به تدريج بر مقدار اين زنكارها افزوده كردد و فطرت ياكك 
وخدايى انسان در زير خروارها خاك و خاشاك مدفون كردد به كونه كه انوار الهى در دل انسان نمى تابد و موعظه ها و 
نصيحت ها در آن اثرى ندارد و كاهى انسان به جايى مى رسد كه به تعبير روايات قلب او وارونه مى كردد و به حدى سياه و 
تيره و تاريكك مى كردد كه هيج اميد اصلاحى و خيرى از آن نمى رود. هدف همه انبيا و اولياى الهى» كنار زدن غبارها و 
آلودكى هااز آينه ياكك فطرت است و تمام دستورها و احكام الهى به اين نظور است و هدف از استغفار و توبه وانابه و 
بازكشت به سوى خداوند همين است كه روح افسرده و جان محبوس و فطرت مدفون انسان دوباره فرصت جلوه و خودنمايى 
ونورافشانى بيدا كند. 


امير مؤمنان على(ع) در نخستين خطبه نهج البلا-غه مى فرمايد: «فبعث فيهم رسله و واتر اليهم انبياء ليستأدوهم ميثاق فطرته و 
يذ كروهم مفسى نعمته و يتحبوا عليهم بالتبليغ و يثير والعم دفائن العقول؛ خداوند ييامبرانش را بى در بى به سوى مردم فرستاد 
تا از آنها بخواهند 


به ييمان فطرت وفا كنند و نعمت هاى فراموش شده را به ياد آورند و با رساندن ييام و دعوت الهى؛ حجت را بر مردم تمام 


كنند و خاكك و خاشاك را از كنج هاى نهفته در اعماق عقل و جان و ضمير آنها كنار بزنند. 


لطفا توضيح دهيد اكر آيين اسلام با فطرت انسانها سازكار است جرا اين قدر ارزشهاى اسلامى در جامعه خودمان و در دنيا دجار غربت 
وفراموشى است؟ و اصولا جرا دين دار بودن اين قدر سخت است5؟ 
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يرسيس 


لطفا توضيح دهيد اكر آيين اسلام با فطرت انسانها سازكار است جرا اين قدر ارزشهاى اسلامى در جامعه خودمان و در دنيا 


باسخ 


در رابطه با قسمت اول سئوال اولأ اكثر علماء و فلاسفه مسلمان مدعى نيستند كه تمام فروعات و جزئيات دين مطابق با فطرت 
است تا مخالفت با آنها مخالف با فطرى بودن دين باشد بلكه معتقدند اصول و اركان اساسى دين با نوع آفرينش انسان موافق 


فرموده اند (الميزان» علامه طباطبايى» ج 3 ص 220 ذيل ايه “از سوره روم). 


ثانيأ فطرى بودن دين به اين معنا نيست كه فطرت عليت تامه براى مسلمان و متدين بودن افراد باشد به نحوى كه آنها را مجبور 
به ديندارى كند بلكه فطرى بودن دين به اين معنا است كه يكك شناخت و كرايش و ميل باطنى بسوى اركان اساسى دين مانند 
تصديق بر وجود خداوند و ميل به كرنش در مقابل كمال به نحو مقتضى در وجود تمام انسانها تعبيه شده كه اكر عواملى سد 
و مانع اين اقتضاءآت نشوندء آنها به فعليت مى رسند اما اكر موانعى سد راه آنها شود آنها به فعليت نخواهند رسيد و اين به 
فعليت نرسيدن منافات با فطرى بودن آنها ندارد. 


در تبيين اين جواب بايد مقصود علما از معناى فطرت و فطرى بودن دين كاملا روشن شود تا معلوم شود كه شركك ارزشها 


منافاتى با فطرى بودن دين ندارد. 


فطرت در 


لغت به معناى خلقت و آفرينش و در ديد كاه فلاسفه و متكلمان مسلمان به اين معنا است كه خداوند متعال بينشها و كرايشهاى 


خاصى را همراه آفريئنش در خمير مايه وجودى انسان به وديعت نهاده است. 
الف. بينشهاى فطرى 


بينشهاى فطرى به معناى عام شناختى است كه از درون بر آمده و تصديق به آن نياز به استدلال وفكر ندارد مانند علم 
حضورى انسان به خوابش و مانند ادراكاتى كه بالقوه در ذهن هر كس موجود است هر جيز ممكن است در بعضى افراد 
بخاطر موانع به فعليت نرسند مانند تصديق به زيبا بودن كل و بد بودن خودكشى. 


حال فطرى بودن كزاره هاى اساسى دين مثل تصديق به وجود خداوند يا به اين معنا است كه هر انسانى به دليل وابستكى 
وجودى خود به خدا نوعى شناخت حضورى و شخصى از آفري دكار دارد يا از قبيل ادراكات حصولى است كه بالقوه در ذهن 
همه افراد موجود استء و نكته اساسى اين است كه فطرى بودن اين نوع بينشها مستلزم اين نيست كه همه يا اكثر انسانها بوجود 
خداوند و اركان اساسى دين تصديق داشته باشند. جون كاهى اين معرفت فطرى انسان به خداوند به دليل وابستكى شديد أو به 
عالم طبيعت در يس يرده قرار مى كيرد, نور فطرت كم فروغ مى كردد و كاه وجود برخى شبهات در ذهن افراد موجب مى 
شود كه حتى انسان در بديهى ترين امور مثل محاليت اجتماع نقيضين و وجود حقايق خارجى ترديد كنند و روشن است كه 


اين نحوه ترديدها موجب خروج بديهيات از بديهى بودن, و فطريات از فطرى بودن نمى شود. 


كه اكر اين موانع اقتضاء 


فطرت از بين برود يعنى ذهن افراد مسبوق به شبهه نباشد و دستشان از مظاهر طبيعت كوتاه شود و در شرائط بحرانى قرار كيرند 
و خود رادر جند قدمى مركك بيابند حتى اكر فرعون هم باشند معرفت فطرى خفته در عمق جانشان بيدار مى شود و خدا رااز 
سر اخلا-ءص مى خوانند «فاذا ركبوا فى الفلك دعوالله مخلصين له الدين فلما نجاهم الى البر اذا هم يشركون؛ يس هر كاه در 
كشتى سوار شوند خداى خود را با اخلاص بخوانند و جون آنان را به سوى خشكى نجات دهد آنان شركك ورزند» (عنكبوت» 
آيه هع) 


كرايشهاى فطرى 


در انسان ميل و كرايشهاى فطرى زيادى وجود دارد مانند كرايش به حقيقت جويى, زيبايى خواهى, ميل به جاودانكى كه 
يكى از اينها كرايش به كمال مطلق است و جون كمال مطلق همان خداوند متعال است, يس در وجود هر انسانى حب و عشق 
به خداى متعال مغروس است و جون هر محبى در مقابل محبوب خضوع و تواضع دارد و حتى محبوب كمال مطلق باشد محب 
نهايت خضوع و كرنش را كه همان يرستش باشد در مقابل كمال مطلق دارد لذا ميل به يرستش هم يكك امر فطرى در انسانها 
است و اما اينكه جرا در ظاهر بسيارى از مردم ظاهرا عشق به خدا ندارند و او را يرستش نمى كنند. علاوه بر ياسخهاى كه در 
رابطه با بينشها داده شد حضرت امام(ره) به ياسخ ديكرى اشاره دارند مى فرمايند, در تشخيص كمال مطلق و آن كه كمال در 


جيست و محبوب و معشوق در كجاست مردم كمال اقتدار را دارند هر يكك معشوق خود را 


در جيزى يافته و كعبه آمال خود را در جيزى توهم كرده و متوجه آن شده است اهل دنيا كمال را در دارايى كمان كردند و 
معشوق خود را در آن يافتند... ولى بايد دانست كه با همه وصف, هيج يكك از آنها عشقشان و محبشان راجع به آنجه كمان 
كردند نيست. زيرا هر كس به فطرت خود رجوع كند مى يابد كه قلبش به هر جه متوجه است اكر مرتبه بالا ترين آنرا بيابد 
فورا قلب از اولى منصرف كردد و به ديكرى كه كامل تر است متوجه شود و وقتى به كامل تر رسيد بر اكمل از آن متوجه 
كردد... 


يس اين نور فطرت ما را هدايت كرد به اينكه تمام قلوب سلسله بشر از قاره نشينان اقصى بلاد آفريقا تا اهل ممالكك متمدن 
عالم و از طبيعيين و ماديين كرفته تا اهل كتاب و آيين بالفطره قلوبشان متوجه كمال است كه نقصى ندارد و تمام موجودات و 
عائله بشرى با زبان فصيح يكك دل و يكك جهت كويند ما عاشق كمال هستيم . [جهل حديث, امام خمينى, ص ]188_١0#8‏ 


يس اينكه افراد ملحد و بى دين مى شوند و يا در جامعه به ارزشها عمل نمى كنند به هيج نحو منافاتى با فطرى بودن دين 
ندارد. جون يا موانعى از قبيل_ وراثت بد ويا محيط خانوادكَى و تربيت بد و يا محيط اجتماعى فاسد سبب مى شود كه آن 
فطرت به فعليت نرسد. و جنانجه كفته شد فطرت به نحو مقتضى براى يذيريش اركان اساسى دين است نه به نحو عليت تامه و 
الا ديكر جايى براى اختيار و تكليف باقى نخواهند ماند. 


علاوه 


ولق كينا كه خرحجا ويه ا روش عمل تن كنشد كران انها ذل ]هله 1 قاد يداوو عدا وكنت سبال وار كان اتناستين 
دين و كرايش بسوى خداوند سئوال شود آنها يقينا در ظاهر هم به اين ها اعتراف مى كنند كر جه در مقام عمل بخاطر 
وسواس شيطانى و لذات زود ككذر دنيايى وعادات منفى بر خلا-ف اعتقاد و كرايشات عمل مى كنند مانند يكك يزشكك 
متخصص كه هم يقين به مضر بودن سيكار دارد و هم كرايش به صحيح و سالم بودن. لكن در مقام عمل بر خلاف بينش و 
كرايش عمل مى كند و سيكار مى كشد. 


آيا ديندار بودن سخت است؟ 
اما در رابطه با ذيل سؤال كه جرا ديندار بودن سخت سث: 


اولا فرض مى كنيم كه مشكل باشد, روشن است كه رسيدن به هر درجه متعالى مشكلات و زحماتى دارد و قانون عالم هستى 
همين است شما اكر مى خواهيد در تحصيل علم به مدارج عالى دست بيدا كنيد بايد زحمت بكشيد. نا برده رنج كنج ميسر 
نمى شود, اكر مى خواهد به ثمرات ديندارى_ بهشت و بالاتر از آن به مقام قرب الهى نائل شود. اينها را به بهاء مى دهند نه به 
بهانه. 


ثانيا بايد اين نكته دقيق را مورد توجه قرار داد كه اصولا - سخت و آسان بودن يكك عمل امرى نسبى و ناشى از نوع نكرش و 
اعتقاد و كرايش فرد به آن عمل است. به همين علت يكك عمل مانند مطالعه كردن براى يكك شخص هيج سختى ندارد و 
شخص ساعتها مطالعه كرده واز آن لذت مى برد و مثل خواجه نصيرالدين طوسى مى كويد 


رن لمر كناو داف[ لسار كعحدى هلاه اللناد؟ مس رهاق سراف نيا كد ا عشي كقباي الانسور ارالك و قفصي د كر 
مطالعه خسته مى شود. و همينطور درباره اعمال دين كسى كه در مقام بينش و اعتقاد بر اصول دين اعتقاد راسخ دارد و قطع 
دارد كه ياداش اين اعمال را بزودى در قيامت مى بيند و بالاتر از آن مانند على(ع) آنجنان معرفتى عميق بيدا مى كند كه خدا 


برد. 


و با توجه به همين نكته مهم كه مشكل و آسان بودن اعمال تابع نوع اعتقاد و نككرش انسان به آن عمل است سختى و آسانى 
اعمال دين تابع جكونكى اعتقاد و نكرش فرد به مبانى اساسى دين است و از آنجا كه اين مبانى مطابق با فطرت انسانى است 
اكر اين بينشها و كرايشها فطرى به جهت اميال و شهوات و حب دنيا كم رنكك نشده باشند, اين دين دارى و انجام اعمال دين 
نه فقط سخت نيست بلكه نهايت لذت را مى برند, لذا قرآن كريم مى فرمايد: «انها لكبيره الا على الخاشعين؛ اين كار [نماز] 


بجز براى خاشعان كران و سخت است» (بقره » آيهه؟) 
و ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: «جعلت قره عينى فى الصلاه؛ نور جشم من در نماز است). 


وبر همين اساس در آيات و روايات بر اينكه در دين اسلام سختى و حرجى نيست و دين اسلام يكك دين سهل و سمحه است 
تاكيد شده, در قرآن كريم مى خوانيم: «ما جعل 


عليكم فى الدين من حرج ؛ خداوند متعال در دين بر شما سخت كيرى نفرمودها. 


و ييامبر اكرم مى فرمايد : «ما بعثت بالرهبانيه الشاقه و لكن بالحنيفيه السبحه؛ من براى رهبانيت شان مبعوث نككشته ام بلكه براى 


ديانت آسان وبه دور از سخت كيرى مبعوث شده ام) (مجمع البحرين. ماده سمح). 


نكته ظريف در اين روايت استفاده از كلمه حنيف است كه مى تواند اشاره به منشا اين سهولت باشد كه فطرى بودن تعاليم 
اسلام است جنانجه در سوره روم مى خوانيم فاقم وجهك للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها ياكك دلانه او به سوى 


دين آوراين است فطرتى الهى كه خداوند مردم را بر طبق آن آفريده است. 
براى مطالعه بيشتر در اين رابطه مى توانيد به آثار ذيل مراجعه فرماييد: 

- سعادت قرآن, آيت الله مصباح يزدى. 

- سرشت انسان على شيروانى. 

- معرفت فطرى خدا » رضا برنجكار 

- تفسير الميزان ج ,١5‏ ص 1817 به بعد 

- فطرت, استاد شهيد مطهرى 

آيا ايمان به خدا فطرى است يا معلول عوامل ديكر؟ 


3 


يريس 

آيا ايمان به خدا فطرى است يا معلول عوامل ديكر؟ 

ياسخ 

شناخت خدا و ايمان بهاو در هر انسانى ريشه فطرى دارد و از اوّل خلقت در وجود او نهفته شدهاست واين نظير ساير 
انلق سال هو تيا مس تماق كدر اس تقر الف اجات قده اسك ساق اتانيه ب كما يو اتسنف كه ينا كلن 31 اشنا سكذا 
باشدء آنكاه بعضى آنرا نيذيرند و بعض ديكر بيذيرند. 

اريتك ويك شناضة عالق وض عمو اخواه كم تسة ا قافده الى از كتين كلو دست اورتد و حدة اف ديكر 
اهتال كردهيو مسطوي كل اذه سن .و قاقد بالقكن يا متشتصر مظالعه اقل دو كنا واف تجحابته نان ادن مطل خوت روفن ف 


شود كه تمام قبايل و جمعيت هايى كه در سراسر جهان زندكى مى كنند» حتّى همان مردم دور افتاده مربّى نديده و تبليغ نشده 
يك حسٌ خداشناسى در خود مى يابند و اين را دركك مى كنند كه هيج يكك از اجزاء عالم طبيعت منجمله انسان به خودى 


خود يديد نيامده است و بايد در برابر كسى كه آنها را آفريده واين همه نعمت در اختيارشان قرار داده كرنش كرد و اظهار 
خصضوع نمود. 
اين حس همان فطرت اوّليه اى است كه در نهاد آنها قرار داده شده و اين مطلب خيلى احتياج به دليل و برهان هم ندارد جون 


توصيه شده به تقوبّت و شفاقت اين ايمان فطرى مى يردازد. 


اينجا يكك سؤال بيش مى آيد و آن اينكه وقتى شناسايى خدا فطرى است يس اين همه معبودها و 


خداها و يق يرسق هادر ين الجسماعات بشرى سه مع دارة؟ 


جوات ابن اسك كه بشر دن ياظع خود عشق به معيودى راجس .عن كد واس خواهد ذو برابر او اظهان بند كن كمد الكهدن 
خارج ذهنش به دنبال آن خدا مى كردد وهر جيزى كه در نظرش مقدّس آمد همان را به عنوان خدا برمى كزيند ويا به 
عنوان اينكه او را به خدا نزديكك كند در برابرش اظهار تذلل مى كند و براى همين كه بشر اشتباه در مصداق نكند و غير خدا 


رابه جاى خدا نكيرد انبياء آمدند تا بشر رابه سوى خداى يككانه دعوت كنند و او رااز كمراهى و انحرافات نجات بخشند. 


جه آياتى در قرآن از راه محبت به قبيين فطرت مى بردازد؟ 
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برسس 
جه آياتى در قرآن از راه محبت به تبيين فطرت مى يردازد؟ 
باسخ 


كروهى از آيات كه جهان بينى فطرى و تبيين توحيد را به عنوان فطرت مطرح مى كند, آياتى است كه از راه محبت به تبيين 


قرآن كريم, خدا و به طور كلى دين را محبوب انسان ها معرفى مى كند و مى كوشد تا به انسان ها بفهماند دين, كه مجموعه 
قوانين الهى است, تحميل بر بشر نيست؛ زيرا اكر دين تحميل بر بشر باشد هركز اشتياق نفسانى و جذبه به آن حاصل نمى 
شود, براى اين كه كشش ذات موجودى همواره به سمت جيزى كه بيكانه از ذات آن باشد, فرض صحيح ندارد, و اكر انسان 
دين الهى را دوست دارد براى آن است كه احكام آن ياسخ مثبت به خواسته هاى درونى او است. جنان كه فرمود: «وَلكنَّ لله 
حَيْبَ إلّيكم الإيمان وَزِيئَهِ فى قلوبكم» حجرات//. 


[غنذا امعان وا محبوب شما كروائيد و آن راهودلياتان بكو ياراست:] 


انجاق كه ادرو الوى ابره يانرة قن لسرا يفيت راع من ماده سرب ذاق بعر برشف :ووالديق اعنوا عل كنا 


للها بقره/28١.‏ 


هر جه انسان در اين راه جلوتر برود. محبتش به راه و هدف بيشتر مى شود واز راه افزايش محبت لذت بيشترى عايدش مى 
كردد. لذا از ياد محبوب لذت مى برد و در مقام دعا و نيايش مى كويد: «اللهم ... أذقنى برد عفوك وحلاوه ذكركك) 
(بحارالانوار 


, دعاى روز بيست و هشتم.) 
واكّر جلوتر رفت مى كويد: «من ذا الذى ذاق حلاوه محبتكك فرام منكك بدلا» (همان ,١158/9١‏ مناجات المحبين.) 


[جه كسى أسث كه لذت محبت توا شد و جين ذيكرق زاندل آن قزانذهد؟] سالك الهئ از دين خود نطوو لذت هي 


برد كه انسان تشنه از آب زلال. 


بعضى اهل معنا نقل كرده اند: امام صادق (عليه السلام) وقتى حاجتى را از خداى سبحان مسئلت مى كرد و مى كفت: «يا لله) با 
شنيدن لبيكك الهى و جواب خداوند, آن حاجت رااز ياد مى برد و مى كفت: با شنيدن لبيكك خدا و جشيدن لذت آن, حاجت 


از خاطرم محو شد (مصباح الشريعه/*1.) 


دين محبوب انسان اسثو از اين رودر روايات وارد شده كه دين جر محبث نيستك. امام باقر(ع) فرمود: «وهل الدين إلا الحب» 
(بحارالانوار 71//8)؛ «الدين هو الحب والحب هو الدين» (تفسير نور الثقلين *2/8.) 


هر جه ذاتا محبوب انسان باشد, فطرت انسان به او كرايش دارد, يس معلوم مى شود دين و خدا, هر دو, فطرى انسان است. 


براى تبيين اين حقيقت كه خدا و دين الهى محبوب انسان است, احتجاج حضرت ابراهيم(ع) شاهد خوبى است. آن حضرت 
در مقام احتجاج مى فرمايد: «لا أحب الافلين» انعام/8/. 


عدم محبت آفلين» بيانى است كه نشان مى دهد, حد وسط براى رسيدن به خداو محبت است و حضرت خليل(ع) از راه عدم 


آفرينش توجه كردم.] 


ازاين بيان استفاده مى شود, محبت به خدا و دين او راهى براى تبيين فطرت است؛ زيرا در طرز تفكر فلسفى و مسائل عقلى 
محضء ه ركز محبت حد وسط قرار نمى كيرد؛ زيرا اولا: محبت از شئون عقل عملى است و در اسلوب منطقى كه از شئون 
عقل نظرى است, نمى كنجد. ثانيا: استعانت به محبتء قابل عرضه به خصم نيست؛ براى اين كه ممكن است آنجه را مستدل 
دوست دارد, محبوب خصم نباشد واو در مقابل مستدل بككويد: من آفل را دوست دارم و محبوبى را كه كاهى درخشان و 
كَاهى ينهان باشد, مى يذيرم. 


مانند اراده, عزم, تصميم, كراهت, انزجار و تبرى, از خواسته ها و سنتهاى عقل عملى است. اما جهان بينى و حكمت نظرى 
مستقيما با انديشه هاى عقل نظرى در ارتباط است؛ لذا با حد وسط قرار دادن محبت نمى توان آن را مبرهن ساخت و به اثبات 


ونفى آن نظر داد. 


براى اثبات يكانكى يرورد كار, مى توان از راه نظم و همسويى موجودات متحرك, استدلال و آن را اثبات كرد؛ ولى از راه 


دوست داشتن يا دشمن داشتن نمى توان آن رااثبات كرد؛ زيرا محورهاى 


اصنيل مسائل نظرق هت هاو نبت ها استو اله دوست <داشتق :و تداشدن: و لذ مسائل جهان بن هر كز بر اساس دوستى و 
دشمنى اشخاص عوض نمى شود, كه يكى بككويد: من مبدأ عالم را دوست دارم و ديكرى بككويد: دوست ندارم. دين هم, 


حقيقتى است كه محبوب انسان و متعلق كرايش وى قرار مى كيرد. 


ناكفته نماند حضرت ابراهيم(ع) از راه هاى كوناكون بر توحيد ربوبى و اثبات وجود خداوند استدلال مى كند: كاهى از طرز 
تفكر عقلى و از راه علم حصولى, مثل آن كه مثلا در برابر طاغوت زمان خود, مى فرمايد: «رَبَى اذى يُحيى و يُميت» كه از راه 
احا واماته نفوس,'توحيك زبوبى آفزيد كان جهان را اثثاتامى كدو يامو 'فرمابك: «فإن الله باق بالشمس هن المشرق فأت يها 
من المغرب» بقره/188. كه از راه سير منظم و و منجسم طلوع و غروب آفتاب بر توحيد ربوبى استدلال مى كند و نظم و 
هماهنكى جهان خلقت را دليل بر وجود ناظم حكيم واحد مى داند. و كاهى هم از راه امكان جهان خلقت يا حدوث 
موجودات طبيعى» برهان اقامه مى كند. كاهى از راه حد وسط قرار دادن محبت و كشش و جذبه, برهان اقامه مى كند و مى 


فرمايد: «من آفلين را دوست ندارم» و با كفتن اين جمله» از راه محبت و كشش درونى توحيد ربوبى را تبيين مى كند. 


البته مكدر التاليين. (رحمه لله) در كتاب هاى فلسفى خود, استدلال حضرت ابراهيم را بر برهان حركت, تطبيق كرده است, 
(اسفار عع واعع,.) 


اما مرحوم علامه طباطبايى (قدس سره) فرموده اند: اساس استدلال حضرت 


ابراهيم بر حد وسط قرار دادن محبت است. (الميزان *01//18) 


خلاصه استدلال آن است كه انسان به موجودى كرايش دارد كه از هر كونه زوال و د كركونى و غيب و احتجاب مصون بوده 
و مركك و تحول در حريم او راه بيدا نكند, انسان فطرتا خواهان مبدئى است كه از فنا مصون باشد, حال اكر جيزى به غروب و 
افول و دكركونى مبتلا بود, محبوب فطرى انسان نيست, زيرا موجودى كه افول و غيبت داشته باشد, ارتباط انسان با او در حال 


غيبت قطع مى شود و يروردكاره محبوبى است كه بايد ارتباط مخلوق با او دائمى باشد. 


كشكن مصير و كراكن تاتس دنا روال معاق و دول محوب تناز كاونسة؟ ززاعاقيت عاق ةو كرايقن و ارقاط 


منقطع مى كردد. بنابراين, موجودهاى زوال يذير يا افوال يذير , يرورد كار جهان نخواهند بود. 


اسناد مستقيم اراده تطهير به خداوند و نه كس و جيز ديكر» در آبه «تطهير»» بيانكر جه نكاتى است؟ 
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برسش 

اسناد مستقيم اراده تطهير به خداوند و نه كس و جيز ديكرء در آيه «تطهيرا» بيانككر جه نكاتى است؟ 

باسخ 

اسناد مستقيم اراده تطهير به خداى سبحان و و اسطه قرار ندادن فرشتكان و امثال آن» كوياى دو نكته است: 


١‏ مطلب مورد نظر از عظمتى ويه برخوردار است جنان كه قرآن كريم؛ در مواردى ديككر نيز براى بيان عظمت و بزركّى برخى 
از كارهاء آن را به خود خدا نسبت مى دهد. مثلاً با آن كه تمام موجودات» مخلوق او است. «الله خالق كل شىء» رعد/18ء اما 
درباره خلقت انسان مى فرمايد: من با دست هاى خودم انسان را خلق كردم: «خلقتٌ بيدىٌ) ص/"اين تعبير» بر عظمت مقام 
انسان دلالت مى كند. 


١‏ مطلب مورد نظر قطعاً واقع مى شود و هركز تخلف نمى يذيرد. توضيح اين كه: اكر جه يندار ضعف و ناتوانى درباره 
مأموران تكوينى الهى توهمى باطل استء يعنى ممكن نيست فرشته. باد» باران» زلزله» رعدء برقء و ... مأمور انجام كارى در 
نظام تكوين شود ولى در انجام آن عاجز و ناتوان باشد. ليكن خداوند كاهى براى رفع شبهه؛ كار را به خودء كه داراى قدرت 
لايزال است» نسبت مى دهد. جنان كه درباره فتنه انكيزان و تش افروزان بر ضد دين الهى فرمود: خدا خودش براى خاموش 
كردن آتش حقد و كينه آنها زازه شطة ون غود كلما ار لذن تار العرت أطفأها الله مائده/6© «يرِيدونٍ ليطفئوا ثور الله 
بأفواههم والله متم نورة ولو كره الكافرون» صن/8 و به دنبال آن بيروز كردانيدن دين حق بر ساير اديان را نيز به خودش نسبت 
داده است: سل رَسوله بالهقدى ودين الحقٌ يُظهره على الدّين كله و ل 


كرء القثر كرون عرسم 


دين و تقليدنابذيرى 


بسيارى از ما مسلمانان به خاطر اين كه در خانواده مسلمان بزركى شده ايم» مسلمانيم و اكر در يك خانواده يهودى بوديم» حتماً يهودى 
بوديم. بس يهوديان كه مسلمان نيستند» جه تقصيرى دارند؟ 
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يريس 


بسيارى از ما مسلمانان به خاطر اين كه در خانواده مسلمان بزركك شده ايم» مسلمانيم و اككر در يكك خانواده يهودى بوديم» 


حتماً يهودى بوديم. يس يهوديان كه مسلمان نيستندء جه تقصيرى دارند؟ 


يباسخ 


همه انسان ها بايد با تحقيق و دقت به دين» كرايش داشته باشند و اين اولين مسئله اى است كه در توضيح المسائل مراجع تقليد 
آمده است كه در مسائل اعتقادى مانند توحيد و نبوت و معاد و عدل وامامت نبايد از كسى تقليد كرد» حتى از علماى دينى 
نيز نمى توان تقليد كرد, جه رسد به اين كه از يدران تقليد كنيم؛ يعنى من و شما نمى توانيم بكُوييم مسلمانيم» جون يدرم 
مسلمان است. بنابراين فرزندى كه در خانواده يهودى بزركك مى شود نمى تواند يهودى باشد به خاطر اين كه يدر و مادرش 
يهودى هستندء بلكه بايد تحقيق كند واز روى علم و آكاهى, به دين خود يا به دين ديكرى كه تشخيص داد بر حق است» 
اغتقاد ينا كنك كا شزائد روز قياف جوايكوق تداق متعال بالسد. اكر كسى يدون تحتيق: اعنقاد بجيزى داشة» ا كر آن 
عاد باطال بو4ه زو اقيافك قف #واقنذاجرا كروي خبداى يفال جاقاك. اكز كسى يقوه لتقيو قاد يهجوو الله كر ال 
اعتقاد باطل بود روز قيامت نمى تواند جوابكو باشد و اكر بككويد: نمى دانستم» خداوند به او مى فرمايد: جرا تحقيق نكردى؟ 
يس تقصير آن كه بدون تحقيق يهودى يا مسيحىء به صرف تبعيت از يدر و مادرش مى باشد» همين است كه تحقيق نكرده و 
اعتقادات او تقليد است. روز قيامت به آنان كفته مى شود: جرا تحقيق نكرديد تا اعتقاد صحيح بيدا كنيد؟ 


از اول دوره ابتدايى تا يايان دوره متوسطه به صورت تقليدى تربيت شده و هيج كاه دنبال آن نبود يا ما را طورى تربيت نكردند كه دنبال 
تحقيق برويم و بدانيم جرا مسلمان يا شيعه هستيم. اكر ما در زمان جاهليت بوديم» مى كفتيم از بدران و اجدادمان بيروى مى كنيم و يقينا 
ج 


يرسيس 


ازاول دوره ابتدايى تا يايان دوره متوسطه به صورت تقليدى تربيت شده و هيج كاه دنبال آن نبود يا مرا طورى تربيت 


نكردند كه دنبال تحقيق برويم و بدانيم جرا مسلمان يا شيعه هستيم. اكر ما در زمان 


جاهليت بوديم» مى كفتيم از يدران و اجدادمان ييروى مى كنيم و يقينا جزء كفار بوديم. آيا اين جنين نيست؟ 
باسخ 


اشكال هنيا تلض درست است» الغد كردن ساكل امربوط بهاصول دوة واشده زيرا اصول دو و يذابوتن سات أن عقايدي 
نيست. انسان بايد بعد از تحقيق و جستجو خصوصاً در مسائل مربوط به خخدا و ييامبر و معاد آن را بيذيرد» سه اصل توحيد و 


نبوّت و معاد از اصولى هستند كه جز با دركك و شناخت نمى توان به واقع آن دست يافت. 


در عين حال از نص صريح و فرمايش متين ييامبر كه مى فرمايد: "كل مولود يولد على الفطره فأبواه يهودّانه و ينصرانه و 
كانه هر مولوقى ينا بر قطرت (اسلامى) متولد فى شوةة سن يدوو ماذركن او زاتيودف و تصتراق و حوس فى كتند . 
000 


معلوم مى شود انسان ها با فطرت و نهاد مخصوصى به دنيا مى آيند» كه نهاد برترى و فضيلتى است كه اسلام ناميده مى شود. 
خدا را شكر كفت كه در زمانى متولّد شده ايم كه مى توانيم آزادانه و بدون هر كونه مزاحمتى به تحقيق و جستجو در بسيارى 


از مقولات اجتماعى و دينى بيردازيم و اين را براى خود غنيمتى بدانيم. 


ذواهر بال قطرتك باكث فر ابشرى تخضوفا اركنور ملكك وميلكت مي و الاق باشد عكر كتندم تيا أذ عقاب + 


خواهد بوذة يدوق آن كدانازق نه مسعووهاق كلاسكف و كناب داشلء نجه مسلماة ها معيولا دن لبعاغاة ذه 


و مكان هايى دينى جون مساجد و مدارس رشد مى كنند و در آن نهادها به اندازه كافى از مواعظ و سخنان افراد آ كاه به دين 
و شرع استفاده مى نمايند و اين تلقى مثبت را به باورهاى ياكك خود منتقل مى كنند و اين فرصت ها باعث تحقيق و تفحص 


.١‏ بحارالانوار» ج الوزهة ص /ا/ا. 


من فكر مى كنم كه اكر بدر و مادرم در آمريكا زندكى مى كردند يا هر جاى ديكر قطعا من شيعه نبودم جرا؟ 
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يريس 
من فكر مى كنم كه اككر يدر و مادرم در آمريكا زندكى مى كردند يا هر جاى ديككر قطعا من شيعه نبودم جرا؟ 
باسخ 


بى ترديد محيط بر تربيت و آداب و سئن و حتى دين انسان تأثير كذار است. ولى خداوند بشر را موجودى صاحب عقل و خرد 
وانديشه و اختيار و آزادى آفريده؛ كه همينها مى توانند راهكشاى او باشند. امام كاظم ( مى فرمايد : "خداوند بر مردم دو 
حيّجت دارد؛ حيجت آشكار و حبجت ينهان» حيجت آشكار رسولان وانبياء وامامان هستند و حيجت باطنى همان عقول و افكار 


آدميان است."(1) 


أمروقديا عيعه يةوسابل ارفاط عيبي كت رده زادبو تلوويرة سولاك رناهو ا زدى رتنع نيان اق براي كس باقن تم ماد 


مكل قنك كار تقد مكر ادكه اليك عرسي اومان أواطة متحمس يو ادرياقتك اطلاعاكه و سان در شعدودية باتل. 


درثانى حقيقت ايمان به خداء تسليم در برابر فرامين اوست,ء و حقيقت تسليم در برابر دستورات الهى» در هر زمانى به شكلى 
بوده است؛ در زمان ما بهترين شكل تسليمء همان يايبندى به اصول و احكام دين مبين اسلام استء كه توسط حضرت محمد 


آخرين دستورهاى خدا همان تعاليمى است كه آخرين ييامبر او» رسول اكرم( آورده. 


و معناى كفر آنست كه انسان حق را انكار كن و خود بر دو نوع است : انكار حق و 


حقيقت, از روى لجبازى و عناد و دشمنى با حقيقت و ديكرى انكار حقيقت از روى جهالت و نادانى و آشنا نبودن به حقيقت. 
در مورد اول» كسى كه حقيقت را مى داندء با وجود اين» انكار مى كند و زير بار حق نمى رود؛ قطعاً مستحق مجازات و كيفر 
استء ولى در مورد دوم اككر فرد ندانسته حق را انكار مى كند و در اين جهل و نادانيش خود مقصّر نباشدء يعنى امكان 
دسترسى به حقّ و حقيقت براى او فراهم نباشد, مورد عفو و بخشش يرورد كار قرار مى كيرد.(1) مانند برخى انسانها كه در 
كشورهاى غيرمسلمان زندكى مى كنند و امكان دسترسى به حقايق دين اسلام و حقائيت اين دين» براى آنها فراهم نيست. 


در دين مبين اسلام» بر هر مسلمانى واجب است كه در شناخت اصول دين (توحيد» عدل, نبوت» امامت و معاد) سعى و تلاش 
نمايد و به شناختى دست يابد كه بر اساس دليل و برهان باشد و اسلامى كه بدون شناخت و به حكم تقليد و يبروى از يدر و 
مادر ويا به سبب قرار كرفتن در منطقه اى كه اكثريت افراد مسلمان هستند» به انسان رسيده باشد, فاقد ارزش و اعتبار است. 
ارزش اسلام واقعى به آن است كه شخص قلباً و يقيناً به اصول و اركان دين اسلام ايمان داشته و در برابر احكام و قوانين الهى 
نيز تسليم باشد؛ نه اينكه اصول و اركان دين را نشناخته» خود را مسلمان بداند و تازه در عمل به احكام و قوانين اسلامى نيز به 
الخو لمعيل كن اننا كنطاق عل اووت همل كداز اننا كد 


مسلمان واقعى نيست و ارزش اعتقادات او با كسى كه در كوشه ديككرى از جهان زندكى مى كند كه با حقايق اسلام آشنا 


نيستء تفاوت جندانى ندارد. به كفته شهيد مطهرىء اين جين مسلمانى» مسلمان جغرافيايى و منطقه اى است.(”) 


بر عللى حقيقت اسلام براو يوشيده مانده باشد و خود او دراين مورد بى تقصير باشدء خداوند هركز او را عذاب نخواهد كرد 
زيرا اين كونه افراد» در برابر حق لجاجت ندارند. از اينروست كه خداوند به ميزان توانايى و 1 كاهى و ميزان عقل و شعورء 
رادا تكلي هن كد و كناض كد ور خط اسلاني وخاتراده فاق مسلماة عو وشا كته عملا تكلت كدري 
نسبت به افرادى كه در جوامع غيرمسلمان زندكَى مى كنند» دارند. در عين حالء از غير مسلمانان نيز سلب تكليف نمى شود و 
هر كسن'ية اندازه تواناى و ]1 كاهيقن نسؤول اسثة وبابد ور سس توي حقيقت باشد. سلمان فارسى تمونه يبارز است از 
انسانى كه در جستجوى حقيقت بود و به كشف آن نائل آمد» در حاليكه در ابتدا مسلمان نبود. 
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". عدل الهى» شهيد مطهرى 


همان 


حال كه ما در خانواده و جامعه اى مسامان متولد شده و رشد يبدا كرده ايم» آيا ديكر لازم نيست كه درباره اسلام تحقيق كنيم؟ و آيا 


بايد آن را بدون جون و جرا بيذيريم؟ 


3 


يرسس 


حال كه ما در خانواده و جامعه اى مسلمان متولد شده و رشد يبدا كرده ايمء آيا ديكر لازم نيست كه درباره اسلام 


تحقيق كنيم؟ و آيا بايد آن را بدون جون و جرا بيذيريم؟ 
باسخ 


موضوع تفكر و انديشه در دين اسلام, از جايكاه رفيعى برخوردار استء قرآن به كوّات انسان را دعوت به تفكر و تعقل در 
امور عالم مى كند, و در 58 آيهء افرادى را كه نيروى فكر و انديشه خويش را بكار نمى كيرند» مورد مذمت قرار داده(١)‏ و 
يكى از صفات دوزخيان را نداشتح تفكر و تعقل ذكر كرده است. "دوزحيان مى كويند اكر ها كوش شنوا و.عقل بنداز 


داشتيم» در ميان دوزخيان نبوديم."(0) جرا كه جاى عاقلان در دوزخ نيست. 


قرآن كريم همجنين اسلام را دين يقين وعلم معرفى نموده» مسلمانان را از ييروى شكك و كمان برحذر داشته(”) و ييروى از 
ظَن و كما را نكوهش كرده(؟) ومسلمانان را به متابعت از قطع و يقين امر نموده (0) و نيز تقليد كوركورانه را مردود دانسته 


است.(2) قرآن مردم رابه ييروى از دليل و برهان امر كرده و از يذيرفتن جيزى دوق علخو ذلبل» بارداشف اسك مه 


در روايات اسلامى» موضوع فكر وانديشه در درجه اول اهمدّت قرار كرفته است و از جمله اينكه تفكر بزركترين عبادت 
ميسنوف كرويدة على بن عوسي الرفيا( هى :فرماية ؛ "عيادتك يد زوادى قناز وبروزة تست »خبادت واقعى شكر در كار 


خداو نك متعال وااسرار عجيهان افرشقن است.") 


برخوردارى از نعمت تعقل و اراده و آزادى عملء از مهمترين عوامل تكامل انسان مى باشد. تكامل واقعى آن است كه انسان 
نا اراد اعويش واحزكيانت اكباو الادعو در سير هبدان قرار كرف و عل طرق كدن و اصولا اماق اسان اسار 


اند ارا مين 


مسأله انتخاب و اختيار و تفكر وانديشه است و اكر اينها از او كرفته شودء در حقيقت انسائئت انسان از او كرفته شده است و 


موضوع ثواب و عقاب اخروى» معنايى نخواهد داشت 


علاوه براين» در تعاليم اسلامى» يكى از وظايف دينى هر مسلمانى تحصيل علم است» حديث معروفى است از ييامبر ( كه مى 
فرمايد : "طلب علم بر هر مسلمانى واجب است." طبق روايات؛ مراد از اين علم» دانستن اصول دين است. از آنجا كه اصول 
دين زيربنا واساس تفكرات و انديشه هاى انسان را تشكيل مى دهدء بايد با بصيرت و آكاهى و يقين آنها را آموخت و 
شناختء و تقليد كوركورانه و اجبارى و يا اضطرارى و بدون دليل و برهانء اطمينان و ايمان قطعى را براى انسان حاصل 
نخواهد كرد ودر مجموع, ارزشى نخواهد داشت. مسأله تقليد» فقط در بحث احكام و قوانين اسلامى امكان يذير است و آن 
هم طبق قاعده رجوع جاهل به عالم مى باشدء يعنى تقليد فردى كه آكاه نيستء از مجتهد و فقيه جامع الشرايط.(9) در رساله 
هاى عمليه. احكام تقليد ذكر كرديده؛ طبق فتواى تمامى مراجع از جمله امام خمينى( » عقيده مسلمان به اصول دين» بايد از 


روى دليل باشد و نمى تواند در اصول دين از كسى تقليد نمايد.(١٠)‏ 
منابع و مخ : 

١6١ تفسير نمونه» ج18ءص‎ .١ 

؟. سوره مباركه ملكك / آيه ٠١‏ 

. سوره مباركه انعام / آيه ١١8‏ 

. سوره مباركه يونس / آيه ٠‏ 

ه. سوره مباركه روم / آيه 59 

*. سوره مباركه بقره / آيات ١29 11/١‏ 


/ا. سوره مباركه بقره / ايه ١‏ ؛ سوره مباركه مؤمئون / آيه ١ ١/‏ 


كافى» ج ؟, الكفر و الايمان» باب تفكر» ص 0؟ 

4. شيعه در اسلام, علامه طباطبايى» ص 686 

رساله توضيح المسائل امام خمينى( مسأله ١‏ 

از ديدكاه قرآن كريم جكونه مى توان از ترديدها و شك هاء رهايى يافت و بر دين حق اسلام و شيعه ايمان واقعى داشت 


يرسيس 


از ديد كاه قرآن كريم جككونه مى توان از ترديدها و شكك هاء رهايى يافت و بر دين حق اسلام و شيعه ايمان واقعى داشت 
باسخ 


آدمى موجودى داراى عقل و فكر است و بدين وسيله مى تواند راه حق را بشناسد و به آن ملتزم كردد. در اين مسيرء كروهى 
تنها مقلداند] يعنى در عقايد خود جون و جندى ندارند و براحتى مسلكى را برمى كزينند حال حق باشد يا باطل كروهى ديكر 
اهل فكر و تحقيق اند» اين كروه نيز» برخى با بى كيرى راه دستيابى به حقيقت به آن مى رسند و كروهى نيز به دلايل مختلف 
سركردان و متحير دز راه من 'مانش د خال يابه شخصى غير قابل هذايت تبديل من شؤثد ويا آن كه دست و يباين زده وراهى 


براى خويش يبدا مى كنند. 
ميلم زوق اهل فكزيا كزوه اولعبراترفسة الغ الحراققان نا تاقابو ابل مقاسنه فسة 


در مسير دست يابى به حقيقت و واقعيت ايمان و معرفت متاع كم بهايى نيست كه بتوان آن را به هر قيمتى به دست آوردء بلكه 
متاعى است كه قيمت آن تمام هستى و موجوديت آدمى است بنابراين نبايد تصور كرد» اين كوهر كران بهاء بدون زحمت 


ضيلافن كردقو اثقاقن نه كسكاهنى اله 


حال جكونه بايد اين متاع را به جنكك آورد واز دغدغه ها رهايى يافت محققان و ساكنان اين مسير دو راه را ييشنهاد مى 
كنتك: 


.١‏ خودشناسى اين راه راه نزديكك و يربارى است كه هركسى آن را مى فهمد» جون هر كسى از خودش دركك حضورى و بى 


واسطه دارد و همين ادراكك حضورى بى واسطه دست مايه ى "تفكر" و "غذاى فكر" مى شود. 


خود شناسى 


يعنى شناخت ارزش خود و شناخت موثرها و محركك هايى كه او را راه مى اندازد. 


خودشناسى يعنى اين كه جرا انسان با اين استعداد و امكان به خاطر دنياى بى جان و يا آدم ها و فرعون هايى كه مثل خود او 


هستند» بسوزد و بسازد. 


خودشناسى يعنى اين كه انسان خودش را با تأثيرى كه از هر جيزى مى يذيردء اندازه بككيرد و مقايسه كند كه آيا اين جيز 
ارزش او را داشته و يا جهل و غفلت اوء او را بزركك كرده است 


كسانى كه خود را شناخته اند و ارزش خود را در نظر كرفته اند» اين ها با تمامى شهود عالم و حضور دارايى و امكان ها و 


لذت هاء قانع نمى شوند و به غيب "ايمان مى آورند. 


اصتاوة قدر اانا راا#سوئ عداسنئ كناند و ضروري حا از “ضترورت امو هوا تزاف او محسوسن ترام شوو 
ايمان به غيب براى او كه شهود عالم دلش را ير نكرده و ايمان به روز ديكرء كه به امروز قانع نيست و ايمان به وحى به دنبال 


انسان با شناحت "قدر" و استعدادهاى خود به مقدار "استمرار" و ادامه ى خود به جهان ديكر روى مى آورد. 
كسانى كه خود رااز دست مى دهندء هيج ايمانى نخواهند داشت "الذين خسروا انفسهم فهم لا يؤمنون (انعام 17) 


حاصل آنكه هركونه ايمانى به الله به غيب به يوم الاخر و به وحى در كرو "ايمان به قدر" انسان و در كرو شناخت انسان از 
خويش است كسى كه خودش را باور نكرده مثل انسانى مى ماند كه به روزى ينج ريال قانع است و خيال مى كند كه شق 
الفهر كرددابك ول همية “5ه 


ارزش خودش را فهميد. مى بينى كه آرام نمى كيرد» حتى هجرت مى كند و به آن جا مى رود كه حقوقش را بككيرد.( ر. كك 
نامه هاى بلوغ على صفايى حايرى (عين صاد)ء ص ١١‏ 58 انتشارات رامند. ) 


؟. تحقيق و مطالعه راه ديكر براى زدودن شكك و تحكيم مبانى عقيدتى تحقيق و مطالعه كام به كام است تا دستكاه فكرى و 


سازمان آن ان ارتعاشات در امان يمائد و دجار اسبح وصدمه تكردة 


اولين نقطه اين حركت تفكر درباره هستى جهان و انسان است انسان كيست و جهان حيست آيا حقيقت است يا خيال اكّر 
حقيقت است خالقى دارد؟ اكر دارد او جه صفات و خصوصياتى بايد داشته باشد؟ اكر آفريد كار جهان خدايى عالم و حكيم 
است جه فلسفه اى در كار او نهفته است آيا جهان باطل و يوج است يا هدف مند و با شعور؟ موقعيت انسان در اين عرصه جه 
مى باشد؟ سلسله ييامبران كه همككى مدعى يبيام آورى از خدا هستند جه كفته اند؟ محتواى تعاليم آنان جيست آيا ييامبر يس 


از خود جانشينى تعيين كرده است 
محتواى ييام جانشينان جيست 


ابق اعوطة :ها ناتس يق سنكو تطالعة يو نجه كر انك لما رافق وجرة دارد كد ادن ١‏ قحي وندر كرواق نكات 
يابد و انديشه او ثبت كردد: جنان كه قرآن كريم فرموده است "ينبت م الله مالَّذِين-ءَامَنُوأ بالْقَوْل_النَّابت_فى الْحَيوَه_الدَّنْيَا وَفى 
الأ عدم" (ابراهيم  )10/‏ خداوتن كسا "زا كة ابحان اوودهانذ؟ذن زند كى دياو دن اخرت:با سيشق استوان ثارت من 


كردانك؛" 


بهترين راه براى يافتن ياسخ به اين يرسش هاء برقرار كردن ارتباط با بزركان انديشه است از اين رو توصيه 


مى شود. مطالعه يكك دوره كامل كتاب هاى شهيد مطهرى را فراموش نكنيد. همجنين به مطالعه كتاب هاى علامه حسن زاده 


آملى علامه جعفرى تفاسير موضوعى مانند ييام قرآن و منشور جاويدء ببردازيد. 


يقين داشته باشيد كه كام كذاشتن در اين دو راه و بيمودن آن انسان رااز شكك و ترديد خارج كرده و او را به ساحل آرامش 
خواهد رساند: "م مريهم م«َايتَنَا فى الا فاق _وَ فى > أنفيتهم ١‏ حَتَّى - يتين - لَهُم ٠‏ أنه« الْحق > أوَ لم ,تكف_ برك أنّه و عَلَى - كل - 
شَى ء شَهِيدٌ " (فصلت 87) همجنين برسيدن از علما و كارشناسان فن راهى اسث كه قرآن فراروى ثهاذه است 


مراد از تقليدى نبودن اصول دين جيست و حكونه مى توان با تحقيق به اين اصول رسيد؟ 
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ير سس 
مراد از تقليدى نبودن اصول دين جيست و جكونه مى توان با تحقيق به اين اصول رسيد؟ 
ياسخ 


مراد از تقليدى نبودن اصول دين اين است كه هر كس بايد عقايد دينى را با قطع و حجت بيذيرد. رسيدن به اين مرحله در 
اقراد مكلت سيان كفاوك اسس رقع اساة ها براناس باق قطرك | ولماانباة شق دوهرة خداو ته دارنه و عا اباس 
عقل فطرى خويش براهينى بسيار ساده و در عين حال محكم بر وجود نخدا اقامه مى كنند (مانند بيرزنى كه از طريق جرخ نخ 
ريسى بر وجود خداوند دليل آورد و ييامبر اكرم(ص) آن را مورد تأييد قرار دادند)بنابراين تحقيقى بودن معارف دينى لزوما به 
معناى جست وجوى وسيع و بررسى همه ادله و شبهات درباره آنها و ياسخ هايشان نيست. البته براى برخى از افراد جنين 
تحقيقاتى لا-زم است؛ زيرا دفاع عقلانى از دين و معارف دينى» متخصصان برجسته اى را مى طلبد؛ ولى اين مسأله همكانى 
نيست وهر كس در حد توانايى خود و مسائلى كه با آن روبه رو مى شود. نيازمند تحقيق است. در اين باره مى توان از سرى 


«جهان بينى شهيد مطهرى' و نيز كتاب هاى استاد مصباح يزدىء و ايا سرى عقايد آيت الله جعفر سبحانى بهره جست. 
جرا ما بايد به دين بدرمان باشيم ؟ 
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يريس 


جرا ما بايد به دين يدرمان باشيم ؟ 


باسخ 


درباره اين سؤال كه جرا ما بايد به دين يدرمان باشيم؟ بايد كفت كه ما در اسلام اين اعتقاد را نداريم كه بايد دين آباء و 
اجداد را يبذيريم. زيرا اسلام از بيروان خود ييروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد هركاه كسى به تقليد از يدر و مادر و يا 
محيط و عوامل ديكر به اسلام كردن نهد و جز بيروان آن درآ يد اسلام ازاين سياهى لشكر نه تنها خرسند نيست بلكه آن را 
توبيخ مى كند. اسلام معتقد است: بيروان او بايستى بر اساس دلايل منطقى و دور از ابهام و ييجيدكى كه فرا راه همكان قرار 


ذاوة نهضائى مذهيى بائ يند. كرتن وكرله:صدرف: انها نه اذاو :سكن مقررات ديق كه :تكن به اضؤل علمى درس ناشين 
هيج كونه ارزشى نخواهد داشت. اسلام مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب ساختكى نيست كه قلمرو ايمان را از قلمرو 
منظق و اسحدلال تجندا بداكن يلكه | وقد افبة#امان و مدهي وزشههاق عقا رد'ياريه امخطق ين استدلال شوعشهه ركيرف 
هنكامى كه به مسيحيت كنونى كفته مى شود: جكونه ممكن است خدا در عين آن كه يكى است جند نا يعنى: «اب و ابن» و 
روح القدس مى باشد؟ در جواب مى كويند: قلمرو ايمان از قلمرو منطق و عقل جدا است. 


ولى اسلام مى كويد: «به بندكانم آن هايى كه همه كونه حرفها را مى شنوند و در ميان آن ها نيكوترينشان را انتخاب مى 


كنند بشارت بده اينان كسانى هستند كه از ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان صاحبان خردند.سوره زمر: 18. 


( ودر مقابل كسانى كه براى خدا شريكك قايل 


شده اند ويا روى تعصب مذهبى و غرور ملل بهشت را مخصوص به خود و خود را ملت يركزيده خدا دانسته اند مطالبه دليل 
و برهان مى كند «قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين (سوره بقرهء آيه )١١١‏ . 


بنابراين اسلام بيش از آن كه كسى را به عنوان يبرو بيذيرد به او هشدار مى دهد: جشم و كوش خود را باز كند درباره آثينى 
كه مى خواهد بيذيرد و معتقداتى كه مى خواهد تحصيل كند آزادانه بينديشد جنان جه از لحاظ عمق و استدلال روح او را 


نمايد» اين قرآن مجيد است كه به يباممرش دستور مى دهد: «اكر يكى از مش ركان به تو يناهنده شد به او يناه بده نا كفتار خدا 


را بشنود آن كاه او را به مكان امن خودش برسان اين به خاطر آن است كه آن ها مردم نادانى ه 350 
سوره توبهء آيه 8. 


آيا اين احتمال وجود نداشت كه اكر ما در خانواده مسيحى به دنيا مى آمديم مسيحى بوديم و حالا جون در خانواده اى مسلمان به دنيا 
آمده ايم مسلمان هستيم آيا اسلام ما ارزشى دارد؟ 


3 


يرسس 


آيا اين احتمال وجود نداشت كه اككر ما در خانواده مسيحى به دنيا مى آمديم مسيحى بوديم و حالا جون در خانواده اى 
مسلمان به دنيا آمده ايم مسلمان هستيم آيا اسلام ما ارزشى دارد؟ 


باسخ 


بله اين احتمال وجود داشت و دينى كه به تقليد باشد جه اسلام و جه مسيحيت جه دين ديكر به حكم قطعى عقل مردود است 
كه آيات و روايات بسيارى هم مؤيد اين حكم عقل است. 


اول: از منظر عقل نككّاه مى كنيم كه آيا عقل اجازه مى دهد كه ما در اصل دين تقليد كنيم؟ حال جه از يدر و مادر كه جون 
آنها مسلمان هستند ما هم مسلمان باشيم يا تقليد از هر شخص ديككر ولو از دانشمندان و بزركان؟ اول بايد ديد معناى تقليد 


جيست؟ تقليد بر دو قسم است: 


تقليد عاقلا-نه : يعنى مراجعه در عمل به كارشناس مربوطه. مثلا در بيمارى به يزرشككء در ساختمان سازى به مهندس و در 
با توجه به تعريف تقليد عقل به نحو قطعى حكم مى كند كه تقليد در اصول دين از هيج كس جايز نيست جون تقليد علم آور 


نيست و احتمال خطا و ضرر وجود دارد. و عقل هر عاقلى حاكم به وجوب دفع ضرر محتمل استء. لذا عقل حكم مى كند كه 


يذيرش يا انكار اصل دين يا نوع آن كه همه حركت هاى فردى و اجتماعى و سعادت و شقاوت انسان منوط به آن است نمى 


مرحوم مظفر از علماء بزركك شيعه مى فرمايد شناسايى اصول 


عقايد از راه تفكر و تدبر يبش از آن كه از راه شرع واجب باشد از راه عقل واجب است (عقائد الاماميهه محمد رضا مظفر 


000 


اما از نظر آيات و روايات هر كس با قرآن كريم و متون اسلامى آشنا باشد مى داند كه اسلام به طور صريح و روشن تقليد در 
اصول عقايد را تحريم كرده است و با اصرار تمام از مردم مى خواهد كه بدون تحقيق و برهان عقل از هيج عقيده اى بيروى 
نكند و هيج بيامبرى هم به مردم نككفته است در اصول عقايد از وى تقليد كنند و انبياء حتى از مخالفين خود هم طلب برهان 
مى كردند و به آنها مى كفتند: «هاتوا برهانكم) (بقرهء آيه 1١١‏ - نملء آيه 27). و همه فلاسفه و متكلمان» تقليد در اصول 
دين را مردود مى دانند حتى فقها در رساله هاى عمليه تصريح مى كنند كه مسلمان بايد به اصول دين يقين داشته باشد و تقليد 
در اصول دين جايز نيست و قرآن كريم كسانى را كه از يدران و كذشتكان خود تقليد مى كنند سرزنش مى كند (بقره» آيه 
١17+‏ مائدف آية ,)1١‏ 


ودر روايات تصريح شده كه تقليد در دين نه فقط از يدر و مادر مردود است حتى تقليد در عقايد از شخصيت هاى بزركك 
هم جايز نيست (ميزان الحكمه. ح 2598 - بحارالانوار» ج “ا ص .03١7‏ 


يس انسان بايد اصل دين و اصول اعتقادى خود را از راه تحقيق و تفكر به دست بياورد و به آنها يقين و قطع بيدا كند. جنانجه 


آيات و زوايات زياد انسان ها رأ ترغيب :به 


تفكر در عالم هستى مى كنند تا از اين راه به حقيقت دست يابند. 


نكته اى كه تذكرش لازم است اين كه لازم نيست هر مسلمانى به تمام ادله مفصل كه بر اصول عقايد يكك دين ارائه مى شود 
آكاهى يابد بلكه ملاكك حصول يقين به درستى دين و اصول عقايد است ولو مانند دليل آن بير زن كه براى اثبات وجود خدا 
به حركت جرخ ريسندكى استدلال كرد ويا ممكن است از مطالعه اجمالى آموزه هاى يكك دين يقين به صحت آن دين بيدا 
كرد واكر ما يكك نككاه اجمالى به آموزه هاى دين اسلام كنيم كه همواره در طريق به سعادت رساندن انسان و مطابقت با 
فطرت انسان ها است داشته باشيم و مقايسه اى اجمالى با آموزه هاى ساير اديان داشته باشيم به درستى اصول عقايد اسلام 
يقين بيدا خواهيم كرد و به همين علت است كه بسيارى از روشنفكران اديان و مذاهب ديكر وقتى بدون غرض به مطالعه 
اسلام و تشيع يرداختند به حقانيت اين مكتب يقين بيدا كردند كه نمونه هاى زيادى دارد و يكى از نمونه هاى بارزش در زمان 
ما دكتر محمد تيجانى است كه كتابى با عنوان ثم اهتديت (آنككاه هدايت شدم) نوشته و اين كه جكونه به حقانيت شيعه بى 


برده كه مناسب است مطالعه شود. يس اسلام ما و اعتقادات ما وقتى ارزش واقعى دارند كه عالمانه و محققانه باشند. 

براى مطالعه بيشتر در اين زمينه مى توانيد به منابع ذيل مراجعه فرمايد: 

- مبانى شناخت» محمدى رى شهرى 

- ترجمه بدايه المعارف الالهيه. سيد محسن خرازى؛ ج ١‏ 

- اصول عقايد» مصباح يزدى. ج ١‏ 

باتوجه به اينكه ما بايد با مطالعه و تحقيق يبرامون دين و مسائل دينى بينش و آكاهى خود را در اين زمنيه افزايش دهيم و به قول 


معروف فقط به خاطر مسلمان بودن يدر و مادرمان اسلام نياورده باشيم لازم است مطالعاتى داشته باشيمء لطفا مرا در مورد كتابهايى كه 
مى قوانم 


به اينكه ما بايد با مطالعه و تحقيق ييرامون دين و مسائل دينى بينش و آكاهى خود را در اين زمنيه افزايش دهيم و به قول 
معروف فقط به خاطر مسلمان بودن يدر و مادرمان اسلام نياورده باشيم لازم است مطالعاتى داشته باشيم, لطفا مرا در مورد 
كتابهايى كه مى توانم در اين زمينه استفاده كنم تا بتوانم يكك درك خوب و درست بيدا كرده و آكاهانه به اسلام دست بيدا 


كنم, راهنمايى كنيك. (من از جه كتابهايى مى توانم در اين راستا استفاده كنم؟) 
ياسخ(قسمت اول) 
براى روشن شدن جواب» سؤال را به اصل مسأله لزوم تحقيق درباره دين و خدا بر مى كردانيم. 


اساسا جه ضرورتى دارد كه ما درباره دين تحقيق و يزوهش كنيم كه اكر ملاكك لزوم تحقيق روشن شود مقدار تحقيق و 


يزوهش هم روشن مى شود. 


با يكك مثال ساده جواب را شروع مى كنم. اكر يكك كودك به شما بككويد كه يكك عقرب در لباس شماست فورا عكس العمل 
نشان داده لباس را از بدن خارج كرده همه زواياى آن را بررسى مى كنيد. 


در اين مورد جرا شما واكنش نشان مى دهيد و شروع به تفحص مى كنيد و جه موقع از تفحص دست بر مى داريد روشن 
است كه عكس العمل شما به حكم عقل و خرد شما است كه حكم مى كند ضرر را ولو محتمل بايد ييشكيرى يا دفع كرد. 
اين حكم بديهى عقل معروف است به اين كه دفع ضرر محتمل به حكم عقل واجب است. اين حكم تابع " ملاكك است كه 
هر جه اين ١‏ ملاك قوى تر باشد ضرورت حكم عقل شديد مى شود. 


اول مقدار و درصد احتمال است كه هر جه احتمال قوى تر باشد حكم عقل و واكنش شما شديدتر است و ملاكك دوم قوت 
متحمل امسة يعن دررى: كه ان اعمال ومعدتقن .به شما خرف :دهد عست اين كد لايق شما مقن كركه با كل سر ماتيا 
تنها خبر از آتش سوزى هيزم اندكك شما داده شود. وقتى دست از تحقيق و تفحص بر مى داريد كه به سر حد اطمينان برسيد 
كه خطرى در بين نيست و احتمال ضرر از بين برود حال وقتى انسان هاى صادق زيادى در طول تاريخ خبر از وجود خدا و 
قيامت و... داده اند كه هم درصد احتمال بسيار بالا و هم محتمل بسيار قوى است به حكم قانون فوق بايد تحقيق را شروع كند. 
در اين جا ممكن است كفته شود تحقيق نمى خواهد بلكه شخص يكى از اديان و مذاهب را كرفته و عمل مى كند در جواب 
اين كوينده مى كُوييم كه با توجه به اين كه اولا حقيقت واحد است و دين حق يكى است يعنى نمى شود هم كفته دين 
مسيحيت مثلا كه خدا سه تاست. هم كفته اسلام كه خدا يكى است حق باشد. 


قرآن كريم مى فرمايد: «لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلاثه يعنى كسانى كه كفتند خدا سومى سه تاست كافر شدند (مائده» 


ابه و 


علاسوه براين كه خود اديان و مذاهب اديان و مذاهب ديكر را نفى يا مخصوص به دوره اى از زمان مى دانند «من يبتغ غير 
الاسلام دينا فلن يقبل منه) آل عمرانء آيه 60). لذا احتمال دارد ايشان غير خدا را به جاى 


خدا و غير دين را به جاى دين بيذيرد و با وجود اين احتمال عقل هنوز در حكمش يابرجاست و مى كويد احتمال ضرر و خطر 
است يس هر شخص به نسبت به حقانيت دين و مذهب خودش بايد به سر حد يقين و اطمينان برسد و بر دعاوى خودش دليل 
و برهان داشته باشد. كرجه لازم نيست ادله فلسفى و عقلى دقيق ارائه كند» بلكه ملاكك حصول اطمينان و داشتن حجت است. 
اما اين كه براى دعوت آنها به اسلام و جواب دادن به سؤالاءت آنها تحقيق كنيم اين مرحله ديكرى است كه وظيفه همكان 


نيست بلكه بايد عده اى خاص اين مهم را به عهده بكيرند. 


خلاصه سخن آن كه همه موظفند در عقايد دينى خود به اطمينان برسند اككر خود توانايى علمى و امكان تحقيق دقيق علمى را 
دارند بايد با تحقيق و مطالعه مباحث دقيق علمى و عقلى به حقانيت عقايد برسند ولى آنان كه جنين امكانى برايشان نيست به 
تحقيقات متخصصين تكيه مى كند. البته در حدى كه به اطمينان برسند بايد آكاهى داشته باشند يس بر همه واجب است كه به 
ياسخكويى شبهات و يرسشها اقدام كنند. 


ميزان مطالعه و مراجعه به كتاب هاى متعدد وابسته به تأمين نياز تحقيق و ايمان به دين حق و رفع خطر شبهات مى باشد. 
درباره تحقيق يبرامون دين از دو راه كلى (عقل و آيات قرآن كريم»» مسأله را بى مى كيريم. 


يكك. راه عقل براى داورى در مورد حقانيت يكك دين و مقايسه آن با اديان ديكرء بايد ابتدا با اصول عقايد و آموزه هاى اديان 


آشنا شد و آن كاه آن را به وسيله عقل - كه 


حجت درونى انسان است - محكك زد. ما در جنين مراجعه اى» اصول عقايد و معارف دين اسلام را مبتنى بر ادله و براهين 
متقن و يقينى عقلى مى يابيم؛ يعنى» يكايكك اين اصول به وسيله براهين متعدد يقينى اثبات مى كردد. با وجود براهينى كه 
درباره اصل توحيد اقامه مى شودء اديان و مكاتب غيرتوحيدى - كه اعتقاد به ثنويت (دوخدايى)» تثليث (سه خدايى) يا جند 
خدايى از اركان اعتقادى آنها محسوب مى شود - ابطال مى كردد. در همين زمينه. آنجه كه از ادله يقينى عقلى بر نفى 
جسميت يا رؤيت خداوند اقامه مى شود» مكاتب و مذاهبى را كه مبتنى بر جنين عقايدى هستند» رد مى كند. در خصوص دو 
دين بزركك يهوديت و مسيحيته نيز با همين حجت درونى؛ يعنى» احكام و براهين يقينى عقل» اكر به بررسى آموزه هاى اين 


دو دين بنشينيم» به نتيجه مشابه ساير مكاتب خواهيم رسيد. 


در خصوص اديان الهى و آسمانى بايد كفت كه حقيقت و كوهر همه آنان» دعوت به انقياد و تسليم در برابر خداوند متعال 
استء لكن دستور العمل هاى مربوط به جكونكى تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان» كه در اصطلاح از آن به «شريعت» ياد 
مى شودء متفاوت است؛ يعنى» با توجه به اختلاف زمان و مكان و مخاطب اين دستورالعمل هاء مراحل مختلى را كذرانده و 
متناسب با آن رو به تكامل بوده است. علانوه بر اين» اصول عقايد و كوهر اديان نيز در مقام بيان و تبيين از عمق و تفصيل 
بيشترى برخوردار كرديده است. در حقيقت» دين توحيدى واحد است و شرايع متعدد است: «ان الدين عند الله الاسلام؛ به 


درستى كه دين در نزد خدا اسلام (تسليم در برابر 


حق) است» (آل عمران ()) آيه 19.) 


با ظهور هر بيامبرى شريعت قبلى يالايش يافته و در شكل كامل ترى عرضه شده است. از اين رو ييامبران همه مبلغ دين واحد 
بودند» و به همين جهتء يكى يس از ديكرى مزده آمدن يبامبر جديد را مى دادند و به اين مطلب در كتاب مقدس يهوديت و 


مسيحيت تصريح شده است. (تورات» كتاب هوشيع نبى.) 


بنابراين يبروى صحيح از آيين يهودء با آمدن حضرت عيسىء در تبعيت از ايشان خواهد بود و يبروى صحيح از آيين مسيح با 
ظهور ييامبر اسلام» در تبعيت از حضرت نبى اكرم خواهد بود. در نتيجه» تفاوت شرايع آسمانى به معناى درجات متكامل از 
يكك راه و يكك حقيقت است. با توجه به اين بيان عقلء با قطع نظر از مسأله تحريف در شرايع كذشته. حكم به لزوم يبروى از 
جامع ترين و كامل ترين بيام و دستورالعمل الهى كه در آخرين شريعت (اسلام) متجلى شده استء مى نمايد. همجنين عقل» 
در بررسى آموزه هايى كه توسط يهوديت و مسيحيت امروزى تبيين مى شود. آنها را مخالف با براهين يقينى خود مى يابد. 
اعتقاد به تثليث (رساله اول به قرنتيان 8:8 و انجيل يوحنا: 70.) تجسم و رؤيت (همان و سفر يبدايش.) امورى است كه براهين 
عقلى آن رااز هيج مكتب و مذهبى نمى يذيرد؛ بلكه آن را نشانه عدم حقانيت و در واقع تحريف آنها مى داند. به ياره اى 


ديكر از تحريفات صورت كرفته در اين دو دين بزركك اشاره اى كذرا مى كنيم تا بر اساس حكم عقل» خود داورى كنيد: 
تحريفات مسيحيت و يهود 


.١‏ اتهامات ناروا به ييامبران؛ علاوه بر رسوخ تحريفات بنيادى و اعتقادى در كتاب مقدسء ياره اى اتهامات ناروا 


و غيراخلا-قى به بعضى از ييامبران نسبت داده شده است كه قلم از بيان آن شرم داردء براهين عقلى لزوم عصمت بيامبران را 
اثبات مى كند. 


. وجود افسانه ها؛ وجود افسانه هاى بى يايه در كتاب مقدسء يكى ديككر از جنبه هاى تحريف آن است؛ از جمله مى توان به 


كشس كرفنن تفرك فون ا هذانى فلنه اف اوهو ةا اشاره كرد (مفق دا 0 


*. كناه فطرى؛ مسيحيان معتقدند» آدم در بهشت به كناه آلوده شد واين كناه به همه فرزندان او نيز منتقل مى شود؛ يعنى» 
انسان بالفطره كناه كار است و هركونه تلاش و عمل انسان در رهايى ازاين خطاء سودى نخواهد بخشيد و تصليب و به دار 


كشيده شدن حضرت عيسى (ع)) كفاره كناه فطرى سال اسية: 


؟. تقويت ظلم؛ يكى ديكر از آموزه هاى نامعقول كتاب مقدسء توجيه ظلم و ستم و دعوت به سكوت در برابر حاكمان ظالم» 
به بهانه اين است كه آنان حاكم و سايه خحدا در زمين اند. (انجيل متى» 78:0 و اكثر نامه هاى يولس به روميان.) وجود اين 
كونه آموزه هاى غيرعقلا-نى در كنار طرح مسأله تثليث و تجسيم و وجود تناقضات متعدد در متن كتاب مقدسء (در كتاب 
«انيس الاعلام)» ج ”» ١78‏ مورد تناقض موجود در كتاب مقدس مورد بررسى قرار كرفته است.) دليل بر عدم حقانيت 


مسيحيت و يهوديت امروزى است. 


خللاصه سخن اينكه راه سناضت حقانيت دين اسلام و عدم حقانيت ساير اديان و شرايع» مراجعه به آموزه هاى آنها و داورى 
است. كر كسئ مراجعه كند. خواهد يافت كه اسلام در سه وادى «عقايد». «اخلاق و فضايل» و «احكام فردى و اجتماعى)» نه 
تنها كامل تر از ساير اديان؛ بلكه قابل مقايسه و طرف نسبت با 


آنها نيست و در تمام دوره زندكى بشرء عقايد و شريعتى به اين جامعيت و عمق و اتقان و استوارى بر بنيان عقل» وجود ندارد. 


امام خمينى(ره) در اين زمينه» در كتاب جهل حديث مى نويسد: «اثبات حقانيت دين اسلام» احتياج به هيج مقدمه ندارد جز 


نظر كردن به خود آن و مقايسه بين آن و ساير اديان و شرايع). (خمينى» رف الله جهل حديث» شرح حديث دوازدهم» ص 
)0 


در يايان اين بخشء به اين نكته اشاره مى كنيم كه داورى عقل و سنجش و حكم عقل به حقانيت دين اسلام و عدم حقانيت 


ساير اديان» خود دليلى بر نفى يلوراليزم اسبرة: 


دو. راه آيات آيات قرآنى علانوه بر دلامت بر انحصار دين حق در اسلام و در نتيجه نفى يلوراليسم و تكثركرايى دينى» به 
صراحت با برخى از اصول و مبانى يلوراليسم مخالف است و آن را ابطال مى كند. مجموع آيات در اين زمينه را در سه بخش 


قرار مى دهيم: 
باسخ(قسمت دوم) 


كرده و آنان را به ييروى از اسلام دعوت مى كند: 
الف. «و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الآخره من الخاسرين». (آل عمران (3)» آيه هل) 


ب. «و لن ترضى عنكك اليهود و لا النصارى حتى تتّبع ملتهم؛ قل انْ هدى الله هو الهدى و لثن انبعت اهوائهم بعد الذى جاءكك 


من العلم مالكك من الله من ولي و لا نصيرا. (بقره (5)» آايه ).17١‏ 


ج. «و قالت اليهود عُزير ابن الله و قالت النصارى المسيح ابن الله ذلكك قولهم بافواههم يضاهئون قول الّذين كفروا من 


قبل قاتلهم الله انّى يؤفكون,. (توبه (9)» آيه 7*0) 


وآيات فراوان ديكر كه شما را به قرآن كريم ارجاع مى دهيم: سوره آل عمران() أيه ١‏ (مباهله با مسيحيان)؛ سوره توبه 
0 ايه ضر و فرت سوره نساء(ع), ايه لاهاو /ا١؛‏ سوره مائده(0)) ايه ليله و "ل/ء سوره فتح رمع ابه 0 سوره صف ,))68١(‏ 


ابه 3 سوره مريم(19)) آيات ا سوره بقره 6ه ايه 4/, 


؟. آياتى كه با مبناى شكاكيت و نسبيت كرايى و عدم امكان دستيابى به حقيقت - كه از مبانى و بيش فرض هاى يلوراليزم 
دينى است - در تضاد و تقابل است و نشان مى دهد كه از ديد كاه قرآنء به هيج وجه شكاكيت و نسبئت مورد يذيرش نيست 


و رسيدن به حقيقت امكان يذير است. اين آيات عبارت است از: 
ب. آياتى كه ادله انبيا را روشن و آشكار» و شكك شكاكان را بى وجه معرفى مى كند. (ابراهيم »)١5(‏ آيه و١٠‏ 


آبه ع نجم (0ه). آبه 38.) 


خالق أل معاتق اثند واقهرا هر نوع داتعي ازتذ يو كان تتخضىمى باقند اناك وبروايات سبارق اتن مبنا به شرحت 
مخالفت دارند: 


الف. «و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط؛ كتاب و ميزان را نازل كرديم تا مردم به قسط و عدل قيام كنند) 


(حديد 


(00)» آيه 10) 


اكد كمو ار اسابن صامت بودن قرآنء برداشتى از آن داشته باشدء معيار تمييز بين عدالت و ظلم در قرآن وجود نخواهد 


داشت و به تبع اقامه عدل بر اساس آن معيار واحد در جامعه. ممكن نخواهد شد. 


ب. «و نزّلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شى ء؛ اين كتاب (قرآن) را بر تو فرستاديم تا حقيقت هر جيز را بيان كند) (نحل (08)) 


ابه 0/09 


ج. «و تلكك حدود الله يبينها لقوم يعلمون؛ اين است احكام خداء بيان مى كند آن را براى قومى كه دانا هستند) (بقره (7)» آيه 
ترق 


د. «لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى؛ هيج اكراهى در دين نيست به درستى كه راه هدايت از كمراهى» روشن كرديد) 
(همان؛ آبه 7802.) 


آيات بالا© قرآن كريم را بيان كننده راه راست از كمراهى و نشائككر حدود الهى و بيانكر هر جيز» معرفى مى كند و اين با 
مبناى هرمنوتيكك جديدء يعنى» خالى بودن عبارات و متون از بار معنايى و تأثيريذيرى از دانش هاى بشرى و در نتيجه شخصى 


بودن برداشت ها از عبارت (و نه معرفتى بودن اين برداشت ها) ناسازكار و درست در نقطه مقابل است. 


حاصل سخن با مراجعه به حكم عقل و آيات قرآن كريم, به هيج وجه يلوراليسم و كثرت كرايى دينىء به معناى حقانيت همه 
اديان» قابل يذيرش نيست؛ لكن توجه به اين نكته ضرورى است كه دين حق و صراط مستقيم واحد است؛ ولى معذّر و حجت 
متعدد است. بايد مسأله حقانيت رااز معذّريت و حجت جدا كرد. بيروان ساير اديان» خارج از شريعت حق و مطلوب الهى 


هستند؛ اما در صورتث وجود دو شرط: .١(‏ جهل به اسلام» 


". ياى بندى به آبين خود) داراى حجت و مستمسكك خواهند بود و راهشان هر جند «صراط مستقيم)» ودين حق نيست؛ اما 
قابل اعتذار است و در روز قيامت نزد خداوند معذوراند. قرآن از اين كروه به «مستضعف» ياد كرده است. اين كروه ضمن 
معذور بودن» در صورت تحقق آن روش هاء بهره اى از سعادت خواهند برد و به درجه اى از سعادت نايل خواهند شد. 

نكته ديكر آنكه حقيقت دين يكك جيز بيش نيست؛ ولى وحدت آنء از سنخ وحدت عددى نيستء؛ بلكه از قبيل وحدت 
تشكيكى است؛ يعنى» داراى مراتب است كه قرآن از اين مراتب به «سبل» تعبير كرده است. صراط مستقيم واحد است؛ اما سبل 


به تعدد و اختلاف سالكان و متعبدان متعدد است: «والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا». (عنكبوت (59)) آيه 9ع.) 


صراط مستقيم همان شاهراه هدايت است كه سبل امن الهى به آن منتهى مى شود و هر كس به همان مقدار كه از سبل امن 
الهى بيروى كندء از صراط مستقيم نيز بهره مند خواهد شد و هر كس همه سبل امن الهى را طى كندء از صراط مستقيم به طور 
كامل بهره مند خواهند شد: «... قد جائكم من الله نور و كتاب مبين يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من 
الظلمات الى النور بإذنه و يهديهم الى صراط مستقيم». (مائده (2)» آيه 0١و12١.‏ ر.كك: الميزان» ج 2١‏ ذيل آيه #ولا سوره حمدء 
يفك سواط وهيل 


براى آشنايى بيشتر منابع زير معرفى مى كردد: 

الف. كتاب نقد شماره ؟» ص 757, مقاله «نكاهى درون دينى به يلوراليزم دينى» عبدالحسين خسرويناه»؛ 
ب. قدردان قراملكى» محمد حسن. سويه هاى يلوراليزم؛ 

ب. قدردان قراملكى» محمد حسنء قرآن و يلوراليزم. 


براى 


دسته بندى مى كنيم: 


-١‏ بررسى تاريخى: وضعيت جهان در عصر بعثت حِكُونكّى رشد اسلام؛ شبهات دشمنان دين در اين زمينه و ياسخ آنها. در 
اين زمينه به كتاب هاى زير مراجعه فرماييد. 


فروغ ابديت» استاد جعفر سبحانى ؛ دفتر تبليغات حوزه علميه قم 
جهان در عصر بعثت» شهيد باهنر 

تاريخ تحليلى اسلام» د كتر سيد جعفر شهيدى 

تاريخ تحليلى اسلام» رسول جعفريان 

تاريخ اسلام» سيد هاشم رسولى محلاتى 

تاريخ ييامبر اسلام؛ دكتر آيتى و ابوالقاسم كرجى 


”- بررسى اعتقادى: در اين زمينه مبانى اعتقادى اسلام نبوت خاصه و جهان بينى اسلامى در تمام ابعادش قابل تحقيق و 


سرى جهان بينى توحيدى شهيد مطهرى ج -١‏ #؛ انتشارات صدرا [يكى از بهترين منابع مطالعه در زمينه آشنايى با اسلام است. 
در حقيقت كتابهاى استاد مطهرى بهترين منبع براى مطالعه اسلام است.] 


- آموزش عقايد و دستورهاى دينى علامه طباطبايى بنياد مستضعفان و جانبازان انقلاب اسلامى 

- آموزش عقايد 7- ١‏ آيت الله مصباح يزدى سازمان تبليغات اسلامى 

سلسله درس هاى معارف قرآن (جهان شناسىء انسان شناسىء راه شناسى و راهنماشناسى) محمد تقى مصباح يزدى 
در خصوص مسائل مربوط به شيعه رجوع كنيد به: 

امامت و رهبرى استاد شهيد مطهرى 

- شيعه در اسلام علامه طباطبايى دفتر انتشارات اسلامى 


رهبرى امام على(ع) در قرآن (ترجمه المراجعات) ترجمه سيد محمود سياهيوش 
آن كاه هدايت شدم تيجانى سماوى ترجمه سيد جواد مهرى 


” - آشنايى با قرآن كه اولين منبع ودر حقيقت 


مهمترين منبع شناخت اسلام اسيت: 

- تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى يا خلاصه آن كه در جهار جلد منتشر شده است. ناشر دارا الكتب الاسلاميه تهران است. 
- تفسير نور محسن قرائتى 

- بررسى اخلاقى و تربيتى: 

جهل حديث» امام خمينى 

آداب الصلوه؛ امام خمينى 

نقطه هاى آغاز در اخلاق عملى محمدرضا مهدوى كنى 

همجنين براى آشنايى با اديان ديكر كتابهاى زير را مطالعه فرماييد: 

-١‏ درا مدى بر تاريخ و كلام مسيحيت محمدرضا زيبايى ناد معاونت امور اساتيد و معارف اسلامى 
- يسر خدا در عهدين و قرآن عبدالرحيم سليمانى اردستانى مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى 
1- كلام مسيحى توماس ميشل» ترجمه حسين توفيقى» مركز مطالعات و تحقيقات اديان و مذاهب 
*- تاريخ جامع اديان از آغاز تا امروز جان ناسء ترجمه: على اصغر حكمت, انتشارات ييروز 


اما روش مطالعه به اين شرح بيشنهاد مى شود: ابتداء از كتابهاى اعتقادى به ويزه كتابهاى استاد مطهرى شروع كنيد. در مرحله 


تربيتى توصيه مى شود. براى مطالعه تطبيقى نيز خواندن كتابهايى كه در معرفى مسيحيت معرفى شل؛ توصيه مى شود. 


براى ياسخ به يرسشهاى دينى مى توانيد از طريق ايميل أ©0_3©1131030.17 يا نشانى ما قم صندوق يستى:١515‏ تماس 
بكيريد نا يؤزوهشكران ما ياسخ مناسب ارسال كنند. 


اكر يك شيعه بخواهد سنى بشود و يا يك سنى بخواهد شيعه بشود (تغيبر مذهب بدهد) شرعاً و قانوناً مجاز است يا خير؟ و آيا تأثيرى در 
دنياى اخروى آن دارد يا خير؟ 
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يرسسن 


اكر يكك شيعه بخواهد سنى بشود و يا يكك سنى بخواهد شيعه بشود (تغيير مذهب بدهد) شرعاً و قانوناً مجاز است يا خير؟ و آيا 


تأثيرى در دنياى اخروى آن دارد يا خير؟ 


باسخ 


انسان موجودى اجتماعى است و از طرفى از نظر جسمى و روحى نيازهايى دارد كه به اجبار بايد آنان را تأمين نمايد. اين 
نيازها رفع نمى شود مكر به كمكك افراد ديكر جامعه به طورى كه هر يكك از افراد جامعه بشرى با وسائل عادى كه به كار مى 
اندازد خود به خود ضمن رفع نياز خود نيازهاى ديكران را نيز برطرف مى كند. تعامل بين يكديكر به رفع نياز جامعه به 
صورت فردى و كروهى سرانجام مى شود. بعضى از نيازهاى روحى با ابزارهاى مادى تأمين نمى شود و بايستى از قدرتى ما 
فوق و برنامه اى درخور فطرت او ارضأ شود. اين امر به عهده انبيأ از طرف خداوند اجرا مى شود. جون انسان فردى و موجودى 
مختار به تعقل است با برهان و انديشه نبى را از غير نبى تميز مى دهد. آن كاه كه او را شناخت» كه از طرف خداوند آمده و 
از نظر عقل بر او مسلم شدء او نبى است او را به عنوان واسطه قبول مى كند و به دستورات و قوانين او كردن مى نهد تا 


نيازهاى روحى و معنوى اش ارضا شود و به كمال مطلوب خود برسد/ 
جون محصول فعاليت هاى افراد به هم آميخته است و همه مى خواهند از آن ها استفاده كنند. جامعه نيازمند يكك سلسله 


مقررات است كه رعايت آن ها از آشوب و هرج و مرج جلوكيرى مى كند. بديهى است كه اككر مقررات و قوانينى براى اداره 
كردن اجتماع نباشد هرج و 


مرج بيش مى آيد كه جامعه بشرى حتى يكك روز هم نتواند به زندكى خود ادامه دهد/ 


شكل مى كيرد و حيثيت اجتماعى فرد و انسان ظهور مى كند و حيات اجتماعى آنان تحقق مى يابد و از زندكى حيوانى و 
باق مقاوس كزدة 1 


نظم تحقق نمى يابد مكر اين كه قوانينى تشريع شود و انسان جون فطرتاً خحداجو و حقيقت طلب است و وجداناً كمال طلب 
استء قوانينى بايد وضع و جعل شود كه هماهنكك با تكوين و آفرينش انسان و جهان باشد و با فطرت او و آفرينش انسان و با 
حقيقت آفرينش جهان و با رابطه تكوينى عالم و آدم هماهنكك باشد/ 


بنابر آن جه كذشتء عقل انسان مى كويد خدايى كه جهان و انسان را آفريده و رابطه اين دو را تنظيم نموده واز مصلحت و 
سعادت مخلوقات خود آكاه است و حكيم على الأطلا.ق استء انسان را هركز رها نمى كند و براى او قانون سعادت بخش 
خود را مى فرستد كه فرستاده است. از اين رو شناخت خداوند به عنوان مبدأ حكيمء براى اثبات نبوت كافى است و كسانى كه 


يس انسان جون عقل دارد و اختيار هم دارد و از طرفى داراى فطرت خداجويى است,ء عقل براو حكم مى كند كه خدارا 
بشناسد. واسطه ها و ييامبران خدا را هم بشناسد تا بتواند با عالم مافوق و عالم غيرحسى ارتباط برقرار كند» سعادت خود را 


تأمين نمايد/ 


قرآن كريم هر جند در بسيارى از آيات» ارزش عقل را بازكو كرده و انسان را 


به تعقل و تفكر فرا مى خواند, اما در مواردى ديكر در عين اثبات لزوم عقل براى انسانء آن را براى هدايت بشر كافى ندانسته 
است و وجود وحى را نيز ضرورى مى داند و دراين باره مى فرمايد: (رسلا مبشرين و منذرين لثلا يكون للناس على الله حج 
تحد الرسنايو كان الشعزيرا حكم )!| روا سد اماق ذواادراق قاوك تكاة ىو #واندؤابذاة فوسعادهم 31 كد ون ان 


فرستادن آن رسولان. مردم بر خداوند حجتى نداشته باشند و خداوند هميشه مقتدر بوده و كارش مظابق انا نحكيدت :اسرت. 11 


خداى حكيم بر او قبيح است كه انسان را خاق كند و او را فطرتاً كمال طلب بيافريند و راه هاى سعادت و كمال را بدو بيان 
ننمايد. لذا اينجا از نظر عقل» ارسال رسل واجب مى شود حال كه ارسال رسل واجب شدء و خدا هم حكيم و فياض على 
الاق انك سكا رطوله فى نر نسياة ومن افنانة ا مقاك تاطلج ويدكة عمل اسرة 05 :0 وميرب ليج را باالائل عقن انيد 
واو را به عنوان رسول قبول و دستوراتش را اجرا نمايدء البته براى شناخت نبى و رسول بايد تكيه به معجزه او شود تا هر كس 
باسحر و جادو نتواند خود را رسول جا بزند. به همين دليل است كه هر ييامبرى در لحظه ادعاى نبوت خود معجزه اى را هم 


آورده اسيت 7 


شناخت رسول و نبى از موارد تقليدى نيست. بلكه اين جا بايد بر اساس تحقيق و تعقل و تفكر انجام كير و كسى نمى تواند 


بكلويد جون يدرم ويا... اين دين و ييامبر را قبول دارد» من نيز آن را. جون بيان شد كه آدم عاقل جون 


خود را مختار و آزاد مى بيند واز طرفى در وجودش كشش هايى به عالم بالا احساس مى كندء نمى تواند بدون برنامه و بدون 
قانون باشد. ولى در انتخاب آن آزاد است. آن هم در جهارجوب عقل. اين است كه مى كويند دين اجبارى نفى شده استء 
جون دين عبارت است از يكك سلسله معارف علمى كه معارفى عملى به دنبال دارد» و جامع همه آن معارفء يكك كلمه است 


و آن عبارت است از اعتقادات» و اعتقاد و ايمان هم از امور قلبى است كه اكراه و اجبار در آن راه ندارد. [ع) 


انسان در يذيرش اوليه مختار است كه هر دينى را خواست انتخاب كند. البته اينجا به حكم عقل» جون سعادت او در كرو آن 
استء بايد حب و بغض و هوى نفس را كنار كذاشته؛ از تعصب هاى بيجا دورى جسته به كنكاش بيردازد. ولى وقتى قبول 
كرد همراه با تحقيق» دليلى ندارد كه بخواهد از آن دست بردارد. جون اين كار از نظر عقلا و عقل سليم قبيح است كه فردى 
به عملى و نظرى قطع بيدا كندء و دنبال قطع خود نرود. به دليل اين كه قطع هر قطع ببدا كننده اى بر او حجت و بزركك ترين 


دليل است و عدم ييروى از آن قبيح است و مورد سرزنش/ 
شناخت توحيد و ييامبر و امامت و دين از اصول دين است كه همه علمأ اسلام بر تحقيقى بودن آن ها اجماع دارند به خصوص 
علمأ شيعه و قرآن كريم خصوصاً. آزادى انديشه؛ در قالب امر به تفكرء تعقل» تدبر و مانند آن» در بيش از سيصد آيه از آيات 


قرآن كريم مطرح شده است و مهم تر آن كه ذات اقدس 


لله» نزول قرآن راء براى هدف تعقل و تدبر معرفى مى نمايد: (أنا أتزلنه قرناً عربياً لعلكم تعقلون) (0) «ما كتاب خود را به 
صورت قرآن عربى نازل كرديم تا شايد شما تعقل كنيد؛؛ (كتاب انزلته أليكك مبركك ليوا ايته و ليتذكر أولوا الألبب) (*) 
«قرآن كتاب مباركى است كه به سوى تو نازل نموديم تادر آياتش تدبر كنند و تا صابحان عقل ها متذكر شوند). در آيه 
ديكر بى تدبران را جنين توبيخ مى فرمايد: (افلا يتدبرون القران ام على قلوب أقفالها) 1 «جرا برخى در قرآن تدبر نمى كنندء 
مككر بر آن دل ها قفل زده شده است؟). [18 ْ 


تفتازانى در شرح مقاصد مى كويد: «ما قبول نمى كنيم كه معرفت كامل و تمام فقط با نظر و فكر باشدء بلكه كاهى به قول 


معصوم تمام مى شود بنا به نظر شيعه). [9] 


سخن ايشان اول در معرفت كامل است و بعد در اين كه عقل به تنهايى نمى تواند تمام آن را بفهمد بلكه بايد قول معصوم 
همراه آن باشد (وجوب نبى) و به عبارتى رد تقليد دراين مورد مى باشد كه در اين مورد مى شود به كتب ذيل الرسال 
السلاميه [ 1٠١‏ و رسائل ]١١[‏ نيز رجوع كرد. از كتب شيعه هم كه فراوان در بحار» كافى» وسايل الشيعه. و جامع احاديث 
الشيعه وجود دارد كه مجال ذكر آن نيست/ 


با جمع بندى نظرات علمأى مسلمان و با توجه به آيات و روايات به اين نتيجه مى رسيم كه در دين اسلام ابتدا كسى را با زور 
وارد نمى كنندء بلكه در اول امر به او مى كويد همه جيز را بايد با تعقل تحقيق و بررسى كردء آن كاه قبول نمود. لذا اكر 


كسى در معرفت شناسى تحقيق كرد و در اديان و دين اسلام را به عنوان دين 


كامل و برتر قبول و به تبع آن كه بزركترين معجزه بيامبر(ص) است قبول كرد و باز با بررسى در بين مذاهب با ادله عقلى و 
نقلى به اين نتيج رسيد كه مذهب شيعه مذهب حق است و روح اسلام ناب به واسطه ارتباط به عالم غيب از طريق ائمه(عليهم 
السلام) وجود دارد. جه دليلى دارد كه بخواهد از مذهب خود وارد مذهب ديكرى شود؟! كجاى اين كار عقل يسند و 
خردمندانه است؟! مكر اين كه بشود كفت او در تحقيق ضعيف است و يا با دليل قوى به قطع نرسيده است كه بايد برود و 
تحقيق و بررسى كند ولى اكر بخواهد بدون جهت وارد و خارج شود اسلام اين را ممانعت مى كند. جون از اول دستور داد با 
تعقل وارد شويد و اساساً خود عقل هم اين عمل را محكوم مى كند. جون اكر از عقل و برهان مذهبى را قبول كرد كدام 
دليل عقل به او مى كويد از آن دست بردارد و وارد مذهب ديكرى بشود. عرض شد كه اكر كفته شود در تحقيق مشكل 
دارد» بايد برود و محققانه وارد شود و حتى از نظر قانونى هم ممانعت دارد جون عقلاً هم جايز نيست. قانونى و مسلكى 


يذيرفته شود و بعد بدون دليل قانونى آن را نفى كند و به قانونى ديكر/ 


از نظر شرعى هم حق ندارد جون به او «مرتد» كفته مى شود و مرتد از نظر اسلام يعنى كسى كه از دين اسلام بركردد و دين 
ديكرى را قبول كند يا اساساً كافر شود و از امام صادق(ع) وارد شده كه از او سؤال شد كه نظر شما در مورد كسى كه امامت 
شما 


را انكار كند جيست؟ فرمود: «كسى كه امامى را كه از طرف خداوند نصب شده انكار كند و از دين خود بركردد» او مرتد و 


كافر است. جون امام از طرف خداوند است و دين هم از خداوند است و كسى كه از دين برمى كردد خونش مباح است). 


ان 


به عبارتى مرتد يعنى مسلمانى كه منكر خدا و رسول يا حكمى از ضروريات دين شده كه انكارش به انكار خدا و رسول 
باز كردة [ 1 لذ كنى كة از مذهين كنازة كيرف كلد مدهي زا انكاز كتدنايك فيند كر ان مدهت صق نود ابا'ايق كلر 
به انكار خدا منجر مى شود يا نه؟ كاهى در مذهبى بوده و با تحقيق مى فهمد كه اين مذهبء مذهب حق نيست و به مذهب 
حق كرايش بيدا مى كند. اكر با برهان و دليل عقلى و نقلى باشد و بتواند مذهب ناحيه سفارش شده حضرت بيامبر(ص) را 
بيابد. اشكالى ندارد اما اين كه بدون دليل و يا از روى احساس و يا مسائل ديكر تغيير مذهب و يا دين بدهد اجازه جنين كارى 


ندارد/ 
مرتد دو كونه است؛ مرتد فطرى و مرتد ملى/ 
مرتد فطرى: كسى كه از يدر وو يا مادر مسلمان متولد شده و خودش نيز مسلمان بوده و يس از دين خارج شده است/ 


وة مل كبس كه اندو عادر غيوسانان مقر لن شنم وك خردنن نى از أظهار كم لماز شد ومتهدها كان كرقيدة 


است/ 
البته حكم هر كدام با ديكرى فرق دارد كه بايد در جاى خود بحث شود/ 


هر فردى واجب كرده است كه با دليل و برهان تحقيق و قبول كندء حكم عقل ايجاب مى كند اكر كسى با عقل بى برد به 
وجود خدا و رسولش را شناخت» هيج دليلى براى نفى و سربيجى وجود ندارد كه اكر فردى بيمار بود و با مشورت و تحقيق 
طبيب حاذقى بيدا كرد و از طبابت او سرييجى و به دستورات يزشك عمل نكرد. هيج وجه عقلائى ندارد و حتى اكر دكتر را 
بدون دليل و رجحانى عوض كردء مورد سرزنش است. در دين هم به همين شكل خواهد بود كه اكر بركشت مرتد خواهد 


شد و حكم فقهى خود را خواهد داشت/ 
[١].ولايت‏ فقيه» ثالله جوادى آملى» ص ”6 


[؟].نسأ /هء١/‏ 


"'|.شريعت در آينه معرفت» آثالله جوادى آملى؛ جاب اولء؛ //1» قمء اسرأء ييشكفتار» بخش اولء حقيقت دين/ 


[|.الميزان» ترجمه» ج ” ص 0675/ 





ه].يوسف /١/‏ 
.ص / /١4‏ 
[/ا|,محمد(ص) / ؟١/‏ 


[8].ولايت فقيه» ص /١١‏ 


[1].شرح المقاصد» تفتازانى» ج ١‏ ص /١28‏ 





[١٠.مرحوم‏ علامه حلى.» ص "/ 
[١1].محقق‏ كركىء ج 2١‏ صص 24 و ١8و /١0"‏ 





[1].توضيح المسائل آثالله فاضل لنكرانى» جاب /اللك 2178٠‏ ص /25١‏ 
جه تفاوتى ميان تقليد كو ركورانه و تقليد در احكام دين وجود دارد؟ 


يرسيس 


جه تفاوتى ميان تقليد كوركورانه و تقليد در احكام دين وجود دارد؟ 


باسخ 


در فرهنكك عمومى فارسى تقليد در صورتى بار منفى دارد كه مقلد هيج كونه دليلى براى بيرويش ندارد و كوركورانه در بى 
كسى برود و بدون دليل از سخن كسى تبعيت نمايد» در جكونكى بوشش و مد و شيوه رفتار و كردار از فرد يا فرهنكّى بيروى 


خلق را تقليدشان بر باد داد اى دو صد لعنت بر اين تقليد باد 


ليكن تقليد در احكام دين نه كوركورانه و بى دليل است و نه مذموم, بلكه عقل آدمى جنين روشى را براى همكان تجويز مى 
بى خردانه مى باشد كه اسلام با تمام قوا با وى مبارزه مى كند و قرآن كريم 111 او را يكى از مذموم ترين صفات انسان 
شمرده؛ آنانى را كه از نياكان و بزركانشان و يا از مردمان هوايرست و هوسباز بى جون و جرا و بدون منطقى صحيح تقليد و 


تيغعيت مى كيد و دنال هر ضدذابى م" افتتذ نهر حيوانات مي شمازه» 1371 

با عنايت به تمييز تقليد روا از نقليد نارواء به مطالب زير توجه فرماييد: 

.١‏ با كسترش دامنه علوم» يديده تخصصى شدن امرى يسنديده است » در يكك امر تخصصى سه راه ييش رو داريم: 
الف. در آن امر متخصص شويم. 

ب. از يكك متخصص يبروى كنيم . 


ج. به كونه اى عمل كنيم كه يقين نماييم آنجه را بايدء انجام داده ايم» كه در اين صورت بايد با مطالعه تمام ديدكاه هاء به 
كونه اى عمل نماييم كه عملكرد ما 


بر محور همه ديد كاه ها باشد» كه بدان احتياط مى كويند. 


؟. عقل آدمى توصيه مى كند كه اكر متخصص نيستى» از متخصص بيروى كن. در حوزه احكام دين نيز اين قاعده جارى 
استء زيرا بايد براى 1 كاهى احكام شرعىء به آكاهى هاى بسيارى دست يافت تا به مرتبه اجتهاد رسيد» بى شكك نيل به به اين 
جايكاه نيازمند سال ها تلاش جدى استء در غير اين صورت به حكم عقل اكر مجتهد يا احتياط كننده (محتاط) نيستيم» لازم 
است از مجتهد تقليد كنيم. 11 به عنوان مثال» يكك يزشكك تصميم به ساخت يكك خانه مى كيرد» در اين زمينه يا بايد خود 
دست بكار شود و يس از بهره كيرى از دانش مهندسى عمران و كذراندن دوره تجربى, با دست خود به معمارى آن بيردازد. 
يابا بهره كيرى از نظر تمام مهندسان و معماران به اين كار اقدام كند و يا ساخت خانه را به يكك مهندس كار كشته و 
متخصص بسيارد. عقل سالم راه سوم را منطقى ترين راه دانسته» او را به مراجعه كردن به يكك مهندس و معمار كاركشته 


*. تقليد از يكك مجتهد, بيروى بى دليل و كوركورانه نيستء زيرا در هر مساله كه از مجتهد بيروى مى شود آن مساله متكى 


بر منابع وسيع اسلامى است كه در صورت يرسشء ياسخ آن را دريافت خواهد كرد/ 


:«فَسْئَلوا أَهْلّ الذكر أَنْ كنم لا تَعلْمُونَ ؛ اكر نمى دانيد از آكاهان بيرسيد.» () 


امام صادق (ع) مى فرمايد : «هر كس از فقهاى امت ما كه نفس خود را مواظبت كند, از 


دينش ياسدارى نمايدء با هواى نفس مخالفت كرده وفرمان مولاى خود رااطاعت كند» سزاوار است كه مردم از او تقليد 


َ 
2 


ذا قِبِلّ لَهُع الَّبعُوا ما أَْرَلَ اللَهُ قالوا بل تب ما أَلْقينا عليه آبأنا أوَ لَوْ كان آباؤهْعِ لا يَعْقلُونَ طَهئا وَ لا يَهْدَدُونَ ؛ و جون به 


,و 
دي و يا ل سس اس م 


بيروى مى كنيم. آياهر جه يدرانشان جيزى را درك نمى كرده و به راه صواب نمى رفته اند (بازهم در خور بيروى 
هستند)؟.») سوره بقره: ايه /١‏ 
[؟]. باورها و يرسشهاء مهدى هادوى» ص /5/ 


[؟]. سوره انبيأء آيه /ا/ 





0]. وسائل الشيعه» حر عاملى» ج 24 ص عة/ 


به فرموده يكى از اثمه(عليهم السلام) اكر با تحقيق وارد دين شويد» از آن خارج نخواهيد شد. ما مى دانيم مسلمان به دنيا مى آنيم و به 
سن تكليف مى رسيم. اكر دين ديكرى را انتخاب كنيم حكم خارج شده از اسلام بر ما لازم مى آيد و محكوم به مرك مى شويم» جه كنيم؟ 


3 


يرسسن 


به فرموده يكى از ائمه(عليهم السلام) اككر با تحقيق وارد دين شويدء از آن خارج نخواهيد شد. ما مى دانيم مسلمان به دنيا مى 
آييم وبه سن تكليف مى رسيم. اكر دين ديكرى را انتخاب كنيم حكم خارج شده از اسلام بر ما لازم مى آيد و محكوم به 


باسخ 


اينكه بداند جه كارها و جه راه هايى او را به هدف معنويش نزديكك تر مى كندء بايد نخست كمال نهايى خويش را بشناسد و 
شناخت آنء در كرو 1 كاهى يافتن از حقيقت وجود خويش و آغاز و انجام آن استء يس از آن بايد رابطه مثبت و منفى ميان 
اعمال مختلف و مراتب كوناكون كمالش را تشخيص دهده تا بتواند راه صحيحى را براى تكامل انسانى خويش بيابد تا اين 


شناخت هاى فطرى - اصول جهان بينى - را به دست نياورد» نمى تواند به نظام رفتارى - ايدئولوزى - صحيحى برسد. 


يس» تلاش براى شناخت دين حق كه شامل جهان بينى و ايدئولوزى صحيح مى باشد» ضرورت دارد و بدون آن» رسيدن به 


در صدد شناختن دين حق برنمى آيئك؛ ب ته 00 


حيوانى وو لذت هاى زودكذر مادى بسنده مى كنند اينان در واقع حيوانى بيش نيستند. جنان كه قرآن مى فرمايد: «ان الله 


يدخل الذين آمنوا و عملوا الصالحات جنات تجرى من تحتها الانهار و الذين كفروا يتمتعون و يأكلون 


كما تاكل الانعام و النار مثوى لهم)؛ [11 خداوند كسانى را كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دهند» در بهشت جاى خواهد 
داد» بهشتى كه نهرهاى جارى در آن وجود دارد» در حالى كه كافران از متاع زودكذر دنيا بهره مى كيرند وهمجون 


جهاريايان مى خورند و سرانجام» آتش دوزخ جايكاه آنهاست. 


خداوند متعال مصلحت بند كان را بهتر از خود آنها مى داند و قوانينى كه تشريع كرده براى صلاح دين و دنياى مردم بوده و 
صددرصد منطبق بر حقيقت و مصلحت فرد و جامعه مى باشد و لذا بزركان ما فرموده اند: «مقررات اسلام تابع مصالح و مفاسد 
واقعى است واكر كسى مى خواهد به حقيقت برسد راهى جز عمل كردن به فرمان هاى خداوند وجود ندارد ودر حقيقت 


احكام اسلامى يشتوانه اش حقيقت و واقعيت است. 


ثانياً: اسلام مكتبى است جامع و واقع كراء در اسلام به همه مراتب رفتارهاى انسانى» اعم از مادى و معنوى يا جسمى و روحى 
و عقلى و فكرى يا احساسى و عاطفىء فردى و اجتماعى توجه كامل شده است. دين اسلام دين جاويد و كاملى است و 
آخرين دين الهى است و يس از بيامبر خاتم(ص»» بيامبر و دين ديكرى نخواهد آمد. خداوند كه مقدّن مقررات اديان است»ء در 
قرآن صريحاً مى فرمايد: حضرت محمد آخرين بيامبر است. [17 و دين اسلام كه كامل ترين دين هاستس براى تمام افراد 
الاق و التككياطانة يكتدئ ايدكمو كد رتفي قرسا بده وان الكت ماله الاسلام»؛ [") آيين حقيقى در يبشكاه خداوند متعال 
همان اسلام است. كسى كه غير از اسلام آيينى براى خود انتخاب كندء از او يذيرفته نيست و در آخرت از زيانكاران است «و 
من يتبع غير الاسلام دنياً فلن يقبل 


منه و هو فى الاخره من الخاسرين)؛ 151 و كسى كه غير از اسلام آيينى براى خود انتخاب كندء از او يذيرفته نخواهد شد ودر 


آخرت در زمره زيانكاران اسنت: 


اين آيات و همجنين آيات ديكر. نشان مى دهد كه دين اسلام؛ دين كامل و جاويدى است و آخرين دين آسمانى مى باشد و 
بيامبر اسلام هم آخرين ييامبر است وهر كس غير از اسلام؛ از دين ديككرى بيروى كندء ازاو يذيرفته نيست. خلا-صه تا 
هنكامى كه انساين هستء دين لازمه حيات و تكامل اوست و نمى تواند بدون مذهب زندكى كند و از طرفى هم به فرموده 
خداوند متعال. يس از اسلام دين ديكرى نخواهد آمدء در نتيجه تا انقراض عالمء تبعيت از احكام شرع انور اسلام بر هر فردى 
ازافراد بشر واجب و حتمى است و در غير اين صورت,ء آن فرد از مسير تكامل مادى و معنوى خود خارج شده و به جاه 


كمراهى و بدبختى ابدى سقوط خواهد كرد. 


ثالثاً: اسلام دينى است كه قانون آن براساس فطرت و طبيعت انسان وضع شده استء يشتوانه اين قسم از قوانين اسلام نا زمتدق 
هاى اصيل انسانى است كه از فطرت و سرشت آدمى سرجشمه مى كيرد و مسلماً انسان تا انسان است اين فطرت و طبيعت هم 
بااو بوده و قابل تغيير و تبديل نيستء و همه احكام اسلام نيز كه طبق سرشت و فطرت آدمى وضع شده. ثابت و تغييرنايذير 
خواهد بود و اساس احكام اسلام» روى اصول و مبانى خلقت و طبيعت قرار داده شده و در هر زمان و مكان با تقاضاى فطرى 


بشر موافق و هماهنكك مى باشد. بشر در دوران زند كى خود 


يكك رشته نيازمندى هاى اصيل و ثابتى دارد كه قوانين دينى بر آنها تكيه دارد. ازاين رو اسلام احكام و قوانين خود را متوجه 
فطرت نموده و مى فرمايد: «فاقم وجهك للدين حنيفاً فطرت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم 
ولكن اكثر الناس لا يعلمون)؛ [18 روى خود را متوجه آيين خالص يروردكارت كردان و ييوسته از دين خدا كه فطرت خلق بر 
آن نهاده شده استء يبروى كن. هيج تغييرى در خلقت خدا نيستء اين است دين و آيين محكم و استوار» ولى اكثر مردم نمى 


رابعاً: مسايل اسلام كاملاً برهانى و عقلى استء اككر كسى با بينش كاملء و به دور از هر كونه كوته بينى و غرض ورزى» 
منصفانه و منطقى در مورد اسلام تحقيق كند, به طور حتم به حقانيت آن بى مى برد. جرا كه دين اسلام دين فطرى استء 
انسان با بازكشت به فطرت سليم خوده مى تواند به حقانيت اسلام برسد انسان سليم النفس و ياكك طينت قطعاً با تحقيق در 
مورد دين اسلام؛ بر معرفت خود مى افزايد و باطل بودن غير اسلام را به خوبى در مى يابد. و برفرض اينكه اكر كسى با 
تحقيق و تلاش خود به دينى غير از اسلام برسدء قطعاً از فطرت خود دور شده و به استضعاف فكرى دجار شده است. اين نوع 
افراد به منزله كسانى هستند كه آب آلوده و مرداب رابه آب زلالل وبى كران دريا كه باعث از بين بردن تمام آلودكى 


اكر كسى دين ديكرى را انتخاب كند به اين معنا كه ضروريات اسلام 


رابا تحقيق انكار كند» روشن است كه از وى يذيرفته نيست و حكم ارتداد بر او بار مى شود. مرتد داراى دو قسم است: الف) 
مرتد فطرى؛ ب) مرتد ملى. 


مرتد فطرى: كسى كه در يكك خانواده اسلامى متولد شده و يدر و مادر اويا يكى از آنها مسلمان باشد» اين شخص هر كاه 
يس از بلوغ» يكى از ضروريات دين مقدس اسلام مانند توحيد و نبوت ييامبر اسلام و يا معاد را انكار كندء يا به طور عالمانه» 
حكم مسلمى را انكار نمايد كه انكار آن ملازم به انكار يكى از ضروريات اسلام باشد؛ جنين فردى هر جند توبه كند» يس از 


ثبوت ارتداد او نزد حاكم شرع» كشته مى شود. جنين مرتدى را مرتد فطرى مى كويند. 


مرتد ملى: كسى كه در خانواده مسلمان متولد نشده است ولى يس از بلوغ به آيبن اسلام كرويده و سيس به انكار آن برخيزد 
و به اصطلاح مرتد كردد» جنين فردى نيز هركاه يس از رفع شبهه و اشكال توبه نكرده و به آيين اسلام باز نككردد» كشته مى 
شود. لازم به يادآورى استء اكر زنى مرتد شود خواه ارتداد او به صورت فطرى باشد يا ملى فقط بازداشت و حبس مى شود 
كشته نمى شود و حاكم اسلامى مقدمات بازكشت او را به اسلام فراهم مى سازد. 


دين و حكومت اسلامى بازى نكند. درست است كه در حكومت هاى دموكراتيكك بحث و انتقاد آزاد است ولى آنجه آزاد 


استء همان انتقاد از شخص و مقام و مسئول خاصى است و انتقاد از 


اساس يكك اجتماع و مبارزه با نظام حاكم بر كشورء آزاد نيستء بلكه فعاليت برضد آن شديدترين مجازات را دارد. حكومت 
اسلام بر اساس و آسمانى بودن استوار استء ولى اساس حكومت هاى ديكر را قوميت و عناصر مخصوصى تشكيل مى دهد و 
اسلام ميان مرتد فطرى و ملى فرق كذاشته است. اولى بدون قيد و شرط كشته مى شود, در حالى كه دومى در صورت عدم 
بازكشت به اسلام, اعدام مى كرددء راز اين تفاوت روشن است ضرر اجتماعى ارتداد فردى كه اصالتاً مسلمان بوده است مثل 
سلمان رشدى به مراتب بالا-تر از فرد بيككانه اى است كه غير مسلمان بوده» سيس به اسلام رو آورده است. هر كس بينش 
سياسى خوبى داشته باشد و جريان ارتداد سلمان رشدى را به خوبى مطالعه كند و حمايت هاى شديد دشمنان اسلام از جنين 
شخصى را خوب بررسى نمايد, و مسأله را ريشه يابى كند» فلسفه حكم قتل مرتد براو روشن مى كردد. مرتد فطرى را به 
خاطر داشتن ارتباطات قوى و نيرومند روى خانواده هاى اسلامى بيشتر مى تواند اثر منفى بككذارد و بهتر مى تواند بر ضد 
حكومت اسلام قيام و فعاليت كندء در حالى كه مرتد ملى جنين اثر منفى را ندارد. زن مرتد نيز در اسلام كشته نمى شود زيرا 
زن در حالى كه يكك انسان كامل استء زودتر تحت تأثير قرار مى كيرد و از عقيده اش بر مى كرددء زيرا عواطف او شديد 


است. 


واكر انكار مستند به شبهه باشد موجب قتل نمى كردد. زيرا در احاديث اسلامى» موضوع حكم جحد و انكار است به هر حال 
فلسفه قتل مرتد روشن استء اينكه كسى بككويد به من اجازه بدهيد. حكومت شما را براندازم؛» در 


از آنجه كفته شد روشن مى شود كه لزوم تحقيق در مورد دين هيج منافاتى با اين حكم ندارد. زيرا اسلام افراد بشر را به 
ملل مرقف حو موقو كدو مدنا عدو ها سيوع وى وجلا نوكن 1ل اقطرك عن كتزرر اطيو لا بدا فى ملفا در رتت 
كه بتوان به زور آن را در دل افراد يديد آورد. ازاين جهت قرآن از روز نخست شعار خود را «لااكراه فى الدين)؛ 181 قرار 
داده است. البته معناى عدم اكراه اين نيست كه هر كس هر بلا-يى مى خواهد سر دين بياورد و دين را هر طور مى خواهد 
توجيه و تفسير نمايد و بازيجه قرار بدهد, بلكه معناى عدم اكراه اين است كه كسانى را كه مسلمان نيستند با زور و جبر نمى 
توان مسلمان كرد. در واقع اكراه هدفى را كه اسلام دنبال مى كند, تأمين نمى كند. ايمان به حقانيت مكتبى كه از جانب خدا 
آمده. حالتى است كه با مرور زمان و با مطالعه در خصوصيات و ريشه هاى دين و دلايل و براهين آن در اعماق دل يديد مى 
آيد وغرض از تحقيق در اصول دين» يذيرش محققانه اسلام است و مسلمان بايد تحقيق كند و بر معرفت خود بيافزايد تا اينكه 


دين الهى معصوم است ولى بيروان آن معصوم نيستند و كسانى كه بعد از تحقيق به واقعيت دين نرسند معلوم مى شود كه توان 


دوقم تفقيقق واتداشقه نداب كوو الين تافص سق 


بنابراين يذيرش اسلام بايد بر طبق منطق باشدء به ويزه كسى كه از يدر و مادر مسلمان تولد يافته ودر محيط اسلامى 


يرورش يافته است. آنهايى كه به احكام اسلام» آشنايى ندارند» كمان مى كنند حكم مرتد يكك نوع خشونت و تحميل عقيده 
و سلب آزادى انديشه استء در حالى كه جنين نيست و اين احكام مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در 
مقام اظهار آن برنيامده و قصد تبليغ برضد دين و قيام عليه حكومت را ندارد. بلكه مربوط به كسى استء كه عدول و بازكشت 
او به قصد توطئه و خيانت است و جنين كسى استحقاق جنان مجازاتى را دارد و بايد دانست كه احكام الهى هركز تابع يكك 
فرد و دو فرد نيستء بلكه مجموع را به طور كلى بايد در نظر كرفت. 
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جكونه مى توانم اسلام تقليدى نداشته باشم و خودم در مورد دين تحقيقى و استدلالى عمل كنم؟ 
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يريس 
جكونه مى توانم اسلام تقليدى نداشته باشم و خودم در مورد دين تحقيقى و استدلالى عمل كنم؟ 
باسخ 


معارف اسلامى به دو دسته تقسيم مى شود: اصول دين و فروع دين. اككر انسان بخواهد در فروع دين به اجتهاد خود عمل 
نمايد» بايد مقدمات اجتهاد را طى نموده و بتواند احكام اسلام را از منابع جهار كانه (كتاب و سنت و اجماع و عقل) استخراج 
تمايدك. 


ذو اصول ديق كة زاه هر كوه تقلبك سته شده اسك وبابد تحقيقى و اسعدلالى باشلة يوتري شيوة مظالعة ستو و كست 


آيا تغيير مذهب مثلاً سنى» شيعه شود يا شيعه به مذهب اصل سنت در آيدء كناه است» جون ميان مردم كفته مى شود: فلانى انسان كثيفى 
بود» زيرا مذهبش را فروخت يا عوض كرد؟ لطفا در اين مورد توضيح دهيد. 


3 


يرسيس 


آيا تغيير مذهب مثلا سنى» شيعه شود يا شيعه به مذهب اصل سنت در آيدء كناه است» جون ميان مردم كفته مى شود: فلانى 
باسخ 
اضولا ديق و اعتقاد بابد از طريق عقل و نطق و حيسوى حقيقت بوده ورمه انعفات شخصن باشد. 


انسان بايد در اصول اعتقادى تحقيق نموده يس از يى بردن به حقانيت» آن را انتخاب نمايد. دين و مذهب نمى تواند موروثى 
باشد. به همين خاطر كفته شده كه تقليد در اصول دين جايز نيست. 


جون دين و مذهب و اعتقاد» امر درونى و قلبى است,ء بايد انتخاب شخص باشد و نمى تواند امر موروثى باشد. 

در عين حال كه دين و مذهب به انتخاب شخص بايد باشد» معنايش آن نيست كه انسان اختيار داشته باشد هر دينى (خواه حق 
يا باطل) را انتخاب نمايد» بلكه اين مسثله بسيار با اهميت بوده و سعادت دنيا و آخرت شخص با آن تعيين مى شود. هر كونه 
لغزشى دراين مسير به هلا-كت ابدى مى انجامدء بنابراين بايد در انتخاب بييشواى دينى» هر جه بيشتر دقت نموده ودغدغه 


بسيار داشته و از خداوند در اين مسير كمكك و يارى بطلبد. 


قرآن مجيد مى فرمايد: "يوم ندعوا كل اناس بامامهم؛(1) در قيامت هر كروهى يشت سر كسى قرار مى كيرند كه در دنيا او را 


امام و رهبر خويش مى دانستند و در عمل از او بيروى مى كردند". 


بيوند رهبرى و ييروى در اين جهانء در آخرت به طور كامل منعكس مى شود و كروه هايى كه اهل نجات و 


اهل عذابند» مشخص مى كردد. 


آن ها كه رهبرى ييامبران و جانشينان آنان را در هر عصر و زمان يذيرفتند» همراه يبشوايشان خواهند بود و آن ها كه رهبرى 


شيطان و خلفاى غاصب و باطل و ستمككّر را اتتخاب كردند» همراه آنان خواهند بود. 
ضرورت تحقيق و كسب معرفت و شناخت در مورد امام و مذهب 
قرآن كريم امامان و رهبران را دو دسته معرفى نموده است: يكك كروه امامان نور و هدايتكرند. 


از آنان به "ائمه يهدون بأمرنا" ياد مى شود اين دسته مردم را به سوى خدا دعوت مى كنند, در نتيجه ييروان خود را به همراه 


خويش به بهشت و رضوان الهى مى رسانند. 


دسيه:دركر: امامان وبزهيران نان "و اسن هقد وقران اق اثاؤاية "اكنه بذعو الن التار"(”) ياد مى كند. اين جهنميان مردم 


و ييروان خويش را همراه خود به سمت دروزخ سوق مى دهند. 


انسان عاقل بايد بينديشد و به نهايت ججهد و تلاشش تحقيق كند تا امامان و رهبران راستين را بشناسد و از آنان بيروى نمايد و 
كوركورانه به دنبال كسانى كه خود و ييروانشان را به سمت جهنم سوق مى دهند» حركت نكندء زيرا به نقل سنى و شيعه 
ييامبر اكرم(ص) فرمود: "هر كس بميرد و امام زمان خويش را نشناسد و به او معرفت بيدا نكندء به دين اسلام از دنيا نمى 
رود بلكه مركى بر يايه زمان جاهليت است".(*) 


تنها يكك كروه حقند و اهل نجات 


مسلمانان همانند يهود و نصارا به بيش از هفتاد فرقه تقسيم شدند. تنها يكك فرقه حق است و اهل نجاتندء و بقيه باطل و اهل 


دوزخند.(©) 


در روايتى از ييامبر اكرم(ص) يس از بيان 


اين مطلبء به فرقه ناجيه به صراحت اشاره شده و آن فرقه "حضرت على(ع) و ياران او" معرفى شده اند. 


اين روايت و مشابه آن را با عبارت متفاوت ولى داراى مفهوم واحد دانشمندان اهل تسئن مانند زمخشرى در كشافء ابن 


عبدالله در عقد الفريد نقل نموده اند. (0) 


بنابراين مسئله تغيير مذهب شيعه به مذهب اهل سنت صرفاً يكك كناه عادى نيستء بلكه موضوع جنان حساس و دقيق است كه 
انسان را در لبه يرتكاه جهنم و باطل قرار مى دهد. مسئله نجات و هلاكتء و اهل بهشت و جهنم بودن اين يكك مسئله زيربنايى 
و اغتقادى اسك. از ابن جهت سرنوشت انسان يه ان ستكى ذارد: اكر كسى هذهب شيعه را حق دانسة» بايد به آن بكروه:و 
به حرف مردم نككاه نكندء جون عقل مى كويد مقابل ضرر را هر وقت بكيرى» منفعت است. قضاوت ديكران نبايد ملاكك عمل 


و رفتار ما باشد. مهم تشخيص حق و حقيقت است. 
بى نوشت ها: 

.١ آيه‎ )١7/( اسراء‎ .١ 

؟. قصص )5١8(‏ آيه ١ع.‏ 

". بحارالانوار» ج 77 ص 1/8 


؟. البته افراد جاهل و قاصرى كه قدرت فكرىء علمى و اجتماعى براى فهم حقيقت را ندارند اككر جه اهل بهشت نيستندء اما 
اهل ١‏ جهنم نيز نمى باشند. 
ه. طرائف سيد بن طاووس به نقل از دائره المعاروف شيعه» جوهرى زاده؛ جاب انتشارات اسلامى سال 23١79‏ ص 188. 


اكر بدران و مادران ما كافر بودند يا مسيحى و... باز امكان داشت با ايمانى كه به خدا داريم» مسلمان شويم و به مذهب تشيع روى 
آوريم؟ 
ورامة 


3 


يرسس 


روى آوريم؟ 
ياسخ 


وظيفه فرزندان بعد از اين كه به حد بلوغ و رشد رسيدندء اين است كه با تحقيق و تفحص ببينند آيا دين و آيين يدر و مادر و 
خويشانشان صحيح استء تا آن ها نيز مانند والدين معتقد به همان دين شوندء يا نه! اكر صحيح نيستهء نبايد بر دين و آيين 


با بحث و سؤال كردن از صاحب نظران. بايد تحقيق و تفحص طورى باشد كه اتمام حجت به نفع آنان باشد كه اككر خدا روز 


قيامت از او يرسيد جرا به جنين دينى معتقد شدىء بتواند جواب قانع كننده اى بدهد. 


كسى كه در كشور اسلامى نيست و يا يدر و مادرش مسلمان نيستند» امكان تحقيق و بررسى وجود دارد كه يس از تحقيق دين 


امروزه شاهد مسلمان شدن برخى از مسيحيان و يبروان ساير اديان هستيم. البته بايد اذعان كرد كه راه انتتخاب صحيح مذهب 
در آن اوضاع (قرار كرفتن در محيط غير مسلمان) سخت تر استء ولى خداوند به انسان قدرت تعقل و تشخيص حتق از باطل 


رادر هر وضعى داده است. قطعاً كسى كه با دشوارى راه صحيح را بركزيند» ثواب بيش ترى خواهد داشت. 


جرا ما در سن بلوغ نمى توانيم مذهب خود را انتخاب كنيم؟(ب) 
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برسس 
جرا ما در سن بلوغ نمى توانيم مذهب خود را انتخاب كنيم؟(ب) 
باسخ 


ممكن است برخى از ما به صورت تقليدى و بدوت تعقل و بررسى به دين يدرانمان كرويده باشيم» ولى جاى اين نيز همست 
كه با تعقل و بررسى و به جهت بر حق بودن به آن رو بياوريم واز روى بصيرت به احكام آن كردن بنهيم. اسلام به ما سفارش 
مى كند در امور اعتقادى مى بايست از عقل يارى طلبيد وهر كه متناسب با توان عقلى خود بر اين باورهاى اعتقادى دليل 


داشته باشد. 


از ديكر سو دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد. به صورت طبيعى 
وعمو ليه اماق أرره 2 اذى كرجوه "لاد ]كراد قن الفيقة ( لاقو ستيرس فده اكراء فسيت ". امو متيلا 
اكراه سا زكار نيست. اين سخن درستى استء ولى نبايد از اين كزاره» تفسير ناروا نمود و كفت: هر كه هركونه دلش بخواهد. 
آزاد است ذا عقايد ذيكران رابه يازى بكيردة بلكه قرآن به دبال سكن مذكووزمى كويدة "قد تببيق الرشذ من الفى؛ (كاراة 
راتت ازراء شاع الحرافى ونادرست ووشن است". يعتى وق .براه وشد و حقيقت اشكان اشت» ولبلى براق اكرام الجبنان 
وجود نداردء زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و 


به بهانه آزادى, اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنككى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 


اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلاقى 
شكل كرفته كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكّى فردى و اجتماعى دارد. حق ندارد در برابر دين و 
اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشد» زيرا آثار نامطلوب در زندكّى فردى و١‏ جتماعى ايجاد خواهد كرد 
و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شاد بنابراين ارتداد ازاين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء 
اظهار آن روا و شايسته نيست,ء و با وجود يكك سرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به 
امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد به او كارى ندارند و حكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم 


است. 


اين كه خخدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "سين تعن 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(7) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده استء 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده استء جزا و كيفر مى بيند. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 
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(0) آيه 5102. 

؟' -همان. 

-اسراء )١9(‏ آيه 18. 

جرا افراد هميشه بايد دين يدر و مادر خود را داشته باشند؟ 


يريس 


جرا افراد هميشه بايد دين يدر و مادر خود را داشته باشند؟ 


باسخ 


از نظر جهان بينى اسلامى همه انسان ها از آزادى» اختيار و قدرت بر تصميم كيرى برخوردارند و خودشان سرنوشت خويش 


را رقم مى زنند. 


اسلام از راه هاى كوناكون مى كوشد انديشه بشريت رااز اسارت باطل برهاند و آدمى با ديد باز و وسعت نظر بيانديشد و 


"يه أن بند كات دده باد كه همه سكنان واامى شتوتد و بيترية را برهن كرينيد".1) 


"و جون به ايشان كفته شود كه از آن جه از سوى خدا فرود آمده استء بيروى كنيد» كويند: نه؛ ما به همان راهى مى رويم 


كه ودراق مااع وقد حت كر بدازاتشان فى خردو كمراه بود اند1". 0 


نيز اسلام مى كويد: اعتقادات و يذيرش دين نمى تواند تحميلى باشد (لا اكراه فى الدين) سيس مى افزايد: راه راست»ء انديشه 
راستين و آيين درست و نجات بخشء از انديشه دروغين و آيين باطل واضح و روشن است (قد تبين الرشد من الغى) (”) 

آرى آدمى با دقت و خردورزى مى تواند راه و آيين حق (كه آبين اسلام است) را باور كند و آن را بركزيند . 

بنابراين اكر جه يذيرش دين اكراه بردار نيست؛ اما اين بدين معنا نبست كه آدمى ه ركونه دلش بخواهد با آن بازى كند» بلكه 


به حكم خرد ملزم است دين حق و راه راست را انتخاب نمايد و به آن كردن بندد. اككر جز اين رفتار كند» مورد سرزنش و 
مؤاخذه قرار مى كيرد. به حكم فطرت ياكك و سليم كه فطرت حقى طلبى استء آدمى آن كاه كه خورشيد را مى بيند و آثار 


و بركات آن رادرك مى كندء به آن ايمان مى آورد, نه اين كه آن را انكار نمايد. به حكم فطرى بودن ايمان و اعتقادات 
بنيادين اسلامى» اكر مانعى در مسير راه آدمى نباشد و در محيط اسلامى و از يدر و مادر مسلمان رشد و يرورش يابد» از عمق 
جان خويش نداى اسلام را لبيكك مى كويد و يذيراى آن مى كردد. حال اكر بعد از اين از روى هوا و هوس به عناد و ستيز با 
آن مبادرت ورزيد ودر زمره مرتدان قرار كرفتء طبيعى و خوديسند است كه قوانين مدنى در يى تأديب و كيفر او برآيدء 
جون كه به مقتضاى فطرى بودن و روشن بودن حقانيت دين اسلام (قد تبين الرشد من الغى) آيين حق آشكار است و بشر به 


حكم خرد مى بايست تسليم آن شود و هركونه حق ستيزى و عناد با آن حركتى مجرمانه تلقى مى شود. 

با نكاهى به آيات قرآن در مورد ارتداد استفاده مى شود كه ارتداد و احكام آن مربوط است به كسى كه: 

)6( با انكيزه توطئه و دشمنى با اسلام و مسلمانان بخواهد از اين راه ضربه اى به اسلام وارد كند؛‎ - ١ 

)8( با انكيزه شهوت طلبىء دنيا كرايى و ديكرهواهاى نفسانى؛‎ - ١ 

نه اين كه كسى شناخت درستى از اسلام ندارد و يا برايش شبهه علمى يديد آمدء و او را به اين سو كشانده است. 


با اين وجود مى كوييم: تفاوت بين مرتد فطرى و ملى در همين نكته است كه در مرتد فطرى جون روشن بودن حقانيت آيين 
اسلام بيش از ديككران برايش روشن استء طبيعى است كه حكمش هم به مقتضاى آن تفاوت داشته باشد . 


نان كوه 


كه در آغاز بيان شد بين اين سخن و آزادى و نقش انسان در سرنوشت خود هيج تضاد و تنافى وجود ندارد. در يايان خوب 
است به اين نكته توجه شود كه اصولا عقيده جبر بردار نيست ليكن اسلام و عقل حكم كرده كه آدمى در به دست آوردن 
عقيده حق تمام سعى و تلاش خود را به كار بندد. اكر جنين كندء غالباً به حق مى رسد و اككر نرسيدء به خاطر عدم يذديرش 
دين حق در دنيا مجازات و مؤاخذه نمى شود. حكم ارتداد مربوط به عقيده نيستء بلكه به اظهار كردن عقيده باطل و انكار 


عمدى آنء در نتيجه موضع كيرى در مقابل آن است؛ آن هم به لحاظ ييامدهاى سياسى و اجتماعى مقابله با اسلام. 
بى نوشت ها: 

١-زمر(9١)‏ آيه 8 1. 

؟" - بقره (؟) آيه .١7١‏ 

“"' - بقره (؟) آيه 102. 

ع - آل عمران () آيه ال7. 


ه - نحل )١128(‏ آيه .٠١9‏ 


١‏ - آيا در مسائل اساسى و اصولى اسلام ميتوان تقليد كرد؟ 
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يريس 
آيا در مسائل اساسى و اصولى اسلام ميتوان تقليد كرد؟ 
ياسخ 


اصولا- يناهكاه بشر در مسائل اصولى و اساسى عقل و خرد است ييروى از هر مقامى ولو هر اندازه بزركك باشدء اكر توأم با 
منطق و استدلال نككردد؛ از نظر اسلام بى ارزش است,ء و در اسلام مساله اى بالاتر از توحيد و مبارزه با شركك نيست و قرآن 
كسانى را كه بدون فكر در اين مسائل بدنبال اين و آن هستند جنين توبيخ مى كند: «ولاتقفٌ ما ليس لكك به عِلم إن السَممَ 
والٍصر والفؤاد كل اولتكك كان عَنه مسئولاه اسراء/6[بر جيزى كه 1 كاهى نداربد دل مبنديدء براستى كوش و جشم و قلب 


روز قيامت مسئولند.] 


دانشمند بزركك شيعه مرحوم علا-مه حلى صريحا از عموم علماء اسلام نقل مى نمايد كه تقليد و ييروى از قول ديككران در 
مسائل اصولى كه راه دركك و فهم آن براى همه باز استء حرام است و هر فردى بايد اين رشته از مسائل را از طريق دليل و 
كواه خرد بدست آورد اينكك عين عبارت ايشان را در اينجا نقل مى كنيم: 


جع الْعلَماءٌ على وجوب مَعْرفَهِ اله وَصدخاته الّبُوتيِه وَما بَصدحٌ عَلَئِه وَما يَمْمَيعْ عَنّهُ وَالنَوَِ وَالَامامَهِ وَالْمَعَادٍ بالدّلِيل لا بِالَقَيِدِ؛ 
(شرح باب حادى عشر/2). 

[يعنى دانشمندان اسلام به اتفاق آراء مى كويند كه هر فرد مسلمانى بايد عقيده خود را نسبت به مسائل خداشناسى» و صفات 
او و موضوع نبوت و امامت و معاد روى دليل و برهان استوار سازدء هركز جايز نيست در اين مسائل تقليد نمايد.] 


لزوم تحقيق در مسائل اصولى اسلام قدرت روحى و فكرى و وسعت شعاع ديد اسلام را مى رساند كه مى خواهد جامعه 


انسانى» در اين مسائل خود 


فكر كندء و يبرو منطق و استدلال باشد, و در نتيجه سطح افكار بالا برود و يكك مشت سود جو به عنوان متتخصص در مسائل 
عقايد» افكار و روح مردم را قبضه ننمايند» اسلام با كمال شهامت به مردم در ا ين مسائل حق دخالت و فكر داده است. 


امروز دستككاه روحانيت مسيح به بيروان خود اجازه نمى دهد كه در مسائل اساسى آثين كنونى مسيح مانند «تثليث» و يسر 
بودن حضرت مسيح و امثال آن ابراز نظر كنند و مريدان را تحت عنوان «اسرار مككو) و «رمز مسيحيت» از تفكر آزاد باز مى 


دارد. 


راستى اين منطق كجا و منطق قرآن كجا زيرا اد يخ كتاب اسماتق ‏ كساتئ راكددى جيهت اد روش كمراة كننك كننده يدران ييروى 


مى نمايند جنين مذمت ميفرمايد: 


جل قالوًا | وَجَ دنا آباء نا على مه وَ إنَا على آثارِجع مُهُمَدُونَ. وَك ذلك ما َرْس ْنا مِنْ فيلك فى قَرْيَهِ مِنْ نير إلا قال مُث ها اد 


وَحَدَنا آباءنا على اكه و ا: عَلى آثارهِم مُمْتَدوُنَ. قالَ أوَلَوْ كم بأهدى مِما وَحَدْثمْ عليه آباء 0 
زخرف/77ء و76 


يعنى: [مش ركان آئين خرافى خود را روى تقليد از يدران توجيه مى كنند و مى كويند ما يدران خود را بر آثين (بت يرستى) 
يافتيم واز يى آنها خواهيم رفت. (تواى رسول خدا از جوابى كه به تو مى كويند دلكير مباش) ما بنقاط مختلفى ييامبرانى 
ا ا ل ل ل نا 


در جواب آنها بكو اكر دينى بهتر از آنجه 


از يدران شماء به شما رسيده. بياورم, باز از آثين يدران بيروى مى نمائيد؟ آنان از روى لجاجت مى كويند ما آئين شما را 
براى انتخاب دين » از كجا بفهميم كه كدام مذهب و دين حق است ؟ 


يريس 


براى انتخاب دين » از كجا بفهميم كه كدام مذهب و دين حق است ؟ 
باسخ 


اولا" انتتخاب و كزينش دين بايد با تحقيق و تامل و تدبر در فضايى كاملا"آزاد و مستقل باشد و لازمه اين امرء مطالعه و تفكر 
در باب مكاتب و مذاهب واديان كوناكون است . البته از آنجا كه مشغله ذهنى انسان در اين مهم جدى بوده و فرصت بررسى 
همه مكاتب و مذاهب واديان را ندارد» سعى مى كند دايره تحقيق خود رامحدودتر ساخته و اديان و مكاتب برجسته تر را در 


عرصه يزوهش خود وارد سازد.ولى براى آنكه بفهميم كدام دين يا مذهب حق است و صحيح. بايد آموزه هايش دست كم 
داراى خصايص ذيل باشد : 


١.ازسوى‏ خدا بودن يا وحى بودن |[ استناد به خدا ] 


آمده ام ؟ به كجا مى روم ؟ براى جه آمده ام ؟ 


“"' .هدفمند بودن ودر راستاى اين هدف يعنى هدايت و سعادت انسان حركت كردن . 

؟ .داراى سه نظام اعتقادى » ارزشى و عبادى بودن . 

.هماهنكى وانسجام ميان اين سه نظام و در مجموع همخوان بودن با هدف وغايت اصلى دين. 
© .هماهنكى با نياز واقعى جامعه و مطابقت دانستن با سرشت و سير جوهرى انسان . 


اما براى آن كه آكاه شويم يكك دين يا مكتب يا مذهب واقعا" جنين است و درادعاى خود صادق با دو روش كلان مى توان 


تاريخى : يعنى با رجوع به كزارشات مستند, معتبر و كافى تاريخى مى توان فهميد كه آيا مثلا" دين يا مكتب يا مذهب داراى 
ويكى ها و خصايصى كه در فوق شمارش شدء مى باشد يا خير؟ ب ) دقت در مضامين و محتواى آموزه ها : با مراجعه به 
آموزه هايى كه هر مكتبى براى خود دارد» مى توان بى برد كه آيا حق است يا نه ؟ دراين خصوص . معقول » منطقى موجه 
بودن » هماهنكى و انسجام , ياسخكويى به نيازهاى ابدى و اساسى انسان » وجود نظام اعتقادى » ارزشى و عبادى , 
هدفمندبودن و مطابقت داشتن با سير و سرشت جوهرى انسان در اين آموزه ها بهترين روشى است كه مى تواند ما را در حق 


بودن آن دين يا مكتب يا مذهب مدد رساند.,ر 
براى يافتن دين صحيح جه بايد كرد؟ 
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يرسس 
براى يافتن دين صحيح جه بايد كرد؟ 
ياسخ 


ترديدى نيست كه راه يافتن دين حقيقى همانا تفكر و تعقل است,ْ تفكرى كه از كشش منفعت طلبى» غرايز» عادتهاء تقليد 
كوركورانه و تلقين ها آزاد باشدمْ كه البته حقيقت طلبى عهده دار اين آزادى مى باشد. 


فو شان اتشان باشده از ابن روشداعت ناز اسان كديس ال اسيك رقاددو بحتقى تكاما بزاش طلينة معان خويى انبك: 


دين كاملء با آن كه داراى قواعد ثابت و لا-يتغير هستء اما بايد مكاتبى همجون اجتهاد داشته باشدء كه توان برخورد با 
نيازهاى متغير زمان داشته باشد. 


اين معيارهاء جز در اسلام كه انسان و نيازهاى او را شناخته و ياسخ دادهء يافت نمى شود. جنين است كه قرآن با قاطعيت اعلام 


نموده است:«ان الدين عندالله الاسلام) ,0 )١‏ همانا دين نزد خداوند» اسلام است)». 


يس از وفات ييامبر((صلى الله عليه وآله)) تبيين مكتب به عهده امامانى ((عليهم السلام)) قرار كرفت و در طول نزديكك به 60" 
سال به يختكّى كامل رسيد و همراه قواعد و قانونمندى در ميان عالمان در بستر زمانء به امانت كزارده شد و با اجتهاد و زمان 


نيز يبوند خورد. از اين رو تشيع تبلور و تجسم مكتب اسلام است. به ويزه كه آن امامت با اشراف امام 


١‏ - سوره آل عمران» 


أيه 015 


جرا شك و ترديد در مبانى دينى مذموم واقع مى شود. مكر نبايد دين را با استدلال يذيرفت؟ 

برسش 

جرا شكك و ترديد در مبانى دينى مذموم واقع مى شود. مككر نبايد دين را با استدلال يذيرفت؟ 
باسخ 

قطعاً يذيرش دين با سنجش بايد همراه باشد اما شكك جند جور است. 

كاهى آدمى در شكك خويش بازى مى كند و آنرا زمينه براى بازيكرى خويش قرار مى دهد(١).‏ 


بعضى مواقع نيز در اين ترديد فقط به رفت و آمد مى بردازد و در بيراهه ها وقت تلف مى كند(25)» كه اينها نشانه ادبار دل و 


انحراف است. 


و كاه همين ترديد را زمينه اى براى تحقيق قرار مى دهد و با آنان كه لياقت مشورت و يرسش دارند مرتبط مى شود مثل آنكه 
وقتى مى بينم ماشين حركت نمى كند و كمان مى كنم كه خراب باشد بيهوده به كارهاى فرعى نمى يردازم و به جستجوى 
اشكال يرداخته؛ يا به كارشناس مراجعه مى كنيم. اين نوع سوّم خوب و مطلوب است و به نتيجه مى رسد و در فكر دينى ما از 
آن استقبال هم شده است. 

( بخش ياسخ به سؤالات ) 

3 سوره دخانء آيه‎ - ١ 

.50 سوره توبه آيه‎ - ١ 


0 


آبا غير از اين كه درباره اسلام و شيعه بايد تحقيق و بزوهش انجام دهيم لازم است درباره اديان و مذاهب ديكر نيز تحقيق كنيم ؟ تحقيق 
در مسائل ديكر آيا براى دعوت آنها به دين اسلام و جواب دادن به سؤالات آنها بر همه واجب است ؟تحقيق در مسائل شيعه تا جه حدى 
بر ما واج 
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يرسيس 


آيا غير ازاين كه درباره اسلام و شيعه بايد تحقيق و يزوهش انجام دهيم لازم است درباره اديان و مذاهب ديكر نيز تحقيق 


كنيم ؟ تحقيق در مسائل ديكر آيا براى دعوت آنها به دين اسلام و جواب دادن به سؤالات آنها بر همه واجب است ؟ تحقيق 


در مسائل شيعه تا جه حدى بر ما واجب مى باشد. 


باسخ 
براى روشن شدن جواب» سؤال را به اصل مسأله لزوم تحقيق درباره دين و خدا بر مى كردانيم. 


اساسا جه ضرورتى دارد كه ما درباره دين تحقيق و يزوهش كنيم كه اكر ملا-كك لزوم تحقيق روشن شود مقدار تحقيق و 


بزوهش هو روشن من شود 


با يكك مثال ساده جواب را شروع مى كنم. اكر يكك كودك به شما بككويد كه يكك عقرب در لباس شماست فورا عكس العمل 
نشان داده لباس را از بدن خارج كرده همه زواياى آن را بررسى مى كنيد. 


در اين مورد جرا شما واكنش نشان مى دهيد و شروع به تفحص مى كنيد و جه موقع از تفحص دست بر مى داريد روشن 
است كه عكس العمل شما به حكم عقل و خرد شما است كه حكم مى كند ضرر را ولو محتمل بايد بيشكيرى يا دفع كرد. 
اين حكم بديهى عقل معروف است به اين كه دفع ضرر محتمل به حكم عقل واجب است. اين حكم تابع " ملاكك است كه 
هر جه اين " ملاكك قوى تر باشد ضرورت حكم عقل شديد مى شود. اول مقدار و درصد احتمال است كه هر جه احتمال قوى 
تر باشد حكم عقل و واكنش شما شديدتر است و ملاكك دوم قوت محتمل است 


يعنى ضررى كه از احتمال رسيدنش به شما خبر مى دهد جيست اين كه لباس شما آتش كرفته يا كل منزلتان يا تنها خبر از 
آتش سوزى هيزم اندكك شما داده شود. وقتى دست از تحقيق و تفحص بر مى داريد كه به سر حد اطمينان برسيد كه خطرى 
يي لمكيو تعن ل عدن الرعوري لرروق عا رارق الينا لشاف راتت :داف :ور طول لا ردح الع ا ترط 11 و 
ادق ابد كسهه ورصة امكيال يبنا روالا ويه تعدا :ونيا زروقوض اسع وك فانوة ارق بابد مسق وا قروم لله ور انعا 
ممكن است كفته شود تحقيق نمى خواهد بلكه شخص يكى از اديان و مذاهب را كرفته و عمل مى كند در جواب اين كوينده 
مى كوييم كه با توجه به اين كه اولا حقيقت واحد است و دين حى يكى است يعنى نمى شود هم كفته دين مسيحيت كه خدا 
سه تاست و هم كفته اسلام كه خدا يكى است حق باشد. 


قرآن كريم مى فرمايد: القد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلا-ثهه يعنى كسانى كه كفتند خدا سومى سه تاست كافر شدند 


(مائده» ابه و 


علاسوه براين كه خود اديان و مذاهب اديان و مذاهب ديكر را نفى يا مخصوص به دوره اى از زمان مى دانند امن يبتغ غير 
الاسلام دينا فلن يقبل منهه (آل عمرانء آيه 0. لذا احتمال دارد ايشان غير خدا را به جاى خدا و غير دين را به جاى دين 


بيذيرد وبا وجود اين احتمال عقل هنوز در حكمش بابرجاست و مى كويد احتمال ضرر و خطر 


است يس هر شخص به نسبت به حقانيت دين و مذهب خودش بايد به سر حد يقين و اطمينان برسد و بر دعاوى خودش دليل 
و برهان داشته باشد. كرجه لازم ني نست ادله و فلسفي وعقلى دقيق ارائه كند» بلكه ملاكك حصول اطمينان و داشتن حجت است. 
امااين كه براى دعوت آنها به اسلام و جواب دادن به سؤالات آنها تحقيق كنيم اين مرحله ديكرى است كه وظيفه همكان 


نيست بلكه بايد عده اى خاص اين مهم را به عهده 
بكي ند. 


خلاصه سخن آن كه همه موظفند در عقايد دينى خود به اطمينان برسند اككر خود توانايى علمى و امكان تحقيق دقيق علمى را 
دارند بايد با تحقيق و مطالعه مباحث دقيق علمى و عقلى به حقانيت عقايد برسند ولى آنان كه جنين امكانى برايشان نيست به 
تحقيقات متخصصين تكيه مى كند. البته در حدى كه به اطمينان برسند بايد 1 كاهى داشته باشند يس بر همه واجب است كه به 
ياسخكويى شبهات و يرسشها اقدام كنند. 


ما كه به يبروى از خانواده خويش به دين اسلام روى آورده ايم اكنون مثل آنهايى نيستيم كه بيروى از يدران خويش به آثين مسيحيت يا 
ديكر مذاهب روى آورده اند؟ براى جلوكيرى از ابن حالت جه بايد كرد؟ 


يرسيس 


ما كه به يبروى از خانواده خويش به دين اسلام روى آورده ايم اكنون مثل آنهايى نيستيم كه بيروى از يدران خويش به آثين 


مسيحيتث يا ديكر مذاهب روى آوزده اند؟ يبراع جل وكيرى از اين حالث جه بايد كرد؟ 
باسخ 


نهاد خانواده و نقش اعضاى آن بويزه والدين در ساختار شخصيت فكرى و روانى مهمء اساسى و غيرقابل اجتناب است ولى 
برغم تأثير يذيرى انسان از خانواده و سرنوشت ساز بدون آن محكوم و مجبور به ييروى از خانواده نيست و نخواهد بود بلكه 
خانواده بستر ساز و جاده صاف كن مناسبى براى اهداف و باورهاى اعضاى خانواده مى باشد و مسلمانى تسليم بى جون و 


عدر اتن يفيت اسم 
بنابراين : 


اطاعت محض از اوست. 
". اسلام واقعى جيزى نيست كه به صرف تولد در يكك خانواده دست يافتنى باشد. 


*. مسلمان وارثى و منطقه اى» از ارزش آن جنانى برخوردار نيست. 


؟. تنها راه رسيدن به اسلام واقعى و مسلمان واقعى شدن تعقل» تفكرء انديشه و تكايو و يزوهش و عمل به مقررات دينى مى 


اله 


شهيد مطهرى» مجموعه آثار.»ص "7 (اسلام واقعى و اسلام منطقه اى) 


ما كه در انتخاب دين نقتشى نداشتيم و جون يدر و مادر ما مسامان بودند» مسامان شديم حالا كسانى كه در محيط بت برست و در 
خانواده هاى بى دين متولد مى شوند جيست 
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يرسيس 


ودر خانواده هاى بى دين متولد مى شوند جيست 
باسخ 


ابتدا بايد دانست كه هر مسلمانى هر جند ابتدا به تقليد از يدر يا مادر يا بستكان ويا محيطء مسلمان شده باشده بايد اعتقادش 
را با دليل همراه سازد و تنها در احكام فقهى مى تواند از مجتهد جامع الشرايط تقليد كند و يا به روش احتياط عمل نمايد (البته 
اكر خودش مجتهد نباشد) در رساله توضيح المسائل مراجع آمده است عقيده مسلمان به اصول دين بايد از روى دليل باشد..." 
(مسأله )١‏ 


اما كسانى كه در محيط غيراسلامى و يا در خانواده اى غير مسلمان متولد مى شوندء دو حالت براى آن ها فرض مى شود يا 
دين اسلام بر آن ها عرضه نشده و راهى براى تحقيق درباره آن ييش ياى آن ها نيست در اين صورت معذورند و خداى متعال 
آن ها را به نسبت آكاهى ايشان بازخواست مى كندء براى مثال فردى كه در خانواده اى مسيحى به دنيا آمده و از اسلام هيج 
آكاهى ندارد واكر بر اساس دين خود عمل كند معذور است واز ياداش الهى برخودار مى شود و خدا جنين افرادى را به 
اندازه آكاهى هايشان و نيز به مقدارى كه براى آن ها امكان تحقيق و تفحص وجود دارد»ء بازخواست مى كند. خداى متعال 
مى فرمايد: "لآ يكلف ءاللّه منَفَْا إلآ وُسْعَهَا.... ((بقره 182) خداوند هيج كس را جز به قدر توانابى اش تكليف نمى كند." 


اما اكر دين اسلام بر او عرضه شده و او مى تواند از آن آكاهى يابد و مسلمان شودمٌ يعنى هم استعداد آن 


را دارد و هم امكان تحقيق براى او فراهم است در اين صورت اكر تحقيق نكند» مقصّر است و بازخواست مى شود و كيفر مى 


سلك. 


افزون بر مطالب ياد شده به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه ملااكك ثواب و عقاب تنها در اسلام آوردن نيست بلكه جكونه 
مسلمان شدن نيز در ياداش دخيل است كسى كه به صرف تقليد از يدر و مادر مسلمان شده هيج كاه با كسى كه با تفكر و 
انديشه به اسلام روى آورده ويا اعتقادهايش را با تفكر ودليل محكم و برهانى ساخته برابر نيست هر جند به همه آن ها 


اين كونه افراد كه در محيط غيراسلامى متولد شده و راهى براى تحقيق ندارند در اصطلاح علماى كلامى مستضعف فكرى به 
شمار مى آيند كه بر اساس برخى روايات در آخرت امتحان مى شوند (فرصتى براى ا نتخاب به آن ها داده مى شود) آن كاه 
بر اساس جكونكى اعمالشان ياداش يا كيفر مى بينند. خداى متعال مى فرمايد: ""إلآ الْمُشْتَضْ عَفِين من الرّجَال _وَالبْسَءِ وَالْولدَ 
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و 


ن_لآ يس مَطِيعُون- جيل وَلا يَهْتَدُون- سبلا ز(نسأ.48) مكر آن مردان و زنان و كودكان فرودستى كه جاره جويى نتوانند و راهى 
نيابيند". آيه مذكور به اين حقيقت اشاره دارد كه جهل به معارف دين در صورتى كه ناشى از قصور و ضعف باشد و خود 
انسان جاهل هيج دخالتى در آن قصور و ضعف نداشته باشد در دركاه خداوند معذور است زيرا هيج انسانى جز به مقدار 
طاقت و توانش تكليف ندارد. (بقره 187) و امروزه بسيارى از انسان ها نسبت به معارف و حقايق الهى قصور دارند و در واقع 


مستضعف فكرى و فرهنكّى هستند.(ر.كك 


الميزان علامه طباطبايى ؛ج ص ”0 زفة اعلمى بيروت ) 


خداوند متعال در قيامت مجانين و افراد ابله و كم عقل و افراد جاهل قاصر و افرادى كه بين دو ييامبر (زمان فترت زندكى مى 
كردند و دستورات الهى به آن ها نرسيده و افراد كر و لال كه به احكام الهى آشنا نشدند» براى آن ها صحنه اى شبيه صحنه 
دنيا كه دارتكليف است مهيا مى كند و آن ها را آزمايش مى كند و بدين ترتيب وضع آنان را روشن مى نمايدمٌ كسانى كه از 
عهده امتحان ب رآمدند» اهل نجات و كرنه اهل دوزخ خواهند بود.(اصول كافى شيخ كلينى » ج ”2 ص 0758 سيد الشهدأ»/ / 
مجموعه آثار استاد شهيد آيه الله مطهرى . ج 2١‏ ص 28867 انتشارات صدرا.) 


خداوند از كسانى كه جشم كوش بسته از دين آبا و اجداد خويش ببروى مى كنند انتقاد مى كند, حال با كسانى كه اسلام را اين كونه 
بذيرفته اند جه مى كند؟ 


خداوند از كسانى كه جشم كوش بسته از دين آبا و اجداد خويش ييروى مى كنند انتقاد مى كند, حال با كسانى كه اسلام را 
اين كونه يذيرفته اند جه مى كند؟ 


باسخ 


بله تقليد كوركورانه از ديككران كارى نارواست ولى نمى توان تمامى افرادى را كه از آبا و يا بزركان خويش ييرويمى كنند 


محكوم شمرد آنجه محكوم است بيروى از ضلالت و كمراهى ديكران است. حال افرادى كه درهدايت تقليدمى كنند در 


#2. 


بيشكّاه خداوند ماجورند البته نه مانند كسانى كه از روى علم و آكاهى حقيقت را دريافته اند بكله در حد واندازه خود (ولكل 
درجات مما عملوا) [ل 


ميخواهم در اسلام و در امور اعتقادى تحقيق كنم و از جه طريقى و با مراجعه به جه منابعى مى توانم به هدف خودم برسم ؟ 


باسخ 


حركت براى سامان دادن بينش و عقايد و استوار ساختن آنها بر يايه هاى متين ح ركتى بسيار ارزشمند و مقدس وتوفيقى الهى 


ست باين ايق توفيق راقدن شمر وبا قلاكن بن كبر كرابن زاة حر ككف كرهاره #وشداطي اين فسر ذو جيرانت: 


-١‏ تهذيب نفس و يبرايش درون از آلودكى ها با اين دو بال مى توان تا اوج ملكوت يرواز نمود و راه را از بيراههبازشناخت 


كه يله آغازين اين حركت انديشيدن درباره جهان هستى است آيا اين جهان واقعيت دارد اكر واقعيتدارد جايككاه من در اين 
مجموعه هستى جيست؟ آيا هستى داراى شعور است يا فاقد آن و بالاخره آيا جهان صانعيمدبر و حكيم دارد يا ندارد؟ روشن 
است كه ياسخ مثبت يا منفى به هر كدام از اين سؤال ها نقش اساسى در سير بعديخواهد داشت بنابراين توصيه اول ما آن 
است كه يكك بار براى هميشه مساله خداوند جهان «عز اسمه) را براى خودحل نماييد و سعى كنيد نا آن جا كه ممكن است در 
اين معرفت بيش برويد و به اوصاف و ديكّر خصوصيات خدايجهان بى ببريد. براى سير در اين منزل بيش از هر جيز تفكر و 
استمداد از انديشه هاى ديكران سازنده است. مطالعهكتاب هاى زير در اين زمينه مفيد خواهد بود. خدا مترجم: حسن حبيبى 
جهان 


آفرين حسين نورى راه هاى خداشناسيا مو ز كار مجموعه معارف خداشناسى مصباح يزدى دوهزار دانشمند در جستجوى خدا 
مترجم : برزكر خدا مترجممحمد خليلى خدا را جكونه بشناسيم مكارم شيرازى اثبات وجود خدا كروهى از نويسند كان اثبات 
وجود خدا مترجم: احمد آرام اثبات خدا با روش علمى و فلسفى محمد باقر صدر يس از كذر از اين مرحله و اينكه روشن 
كرديد جهانبى آفريد كار حكيم و قادر نيست اين سوال را بايد مطرح ساخت و به دنبال ياسخ آن بود كه آيا خداى جهان 
راق برادر ان كسال حس معد لسوده و نامكم اونا مدصال سوق رها سائفه افك زاحو فالحةابيف كميعة تورف 
مطرحخواهد شد. در اين زمينه و براى اثبات نبوت يبامبران قرآن بزركك ترين راهنما و معجزه است كه مى توان با يناه بردن 
بهاين كتاب آسمانى و تدبر در معانى و مطالعه بيرامون آن حقانيت آن را لمس نمود و در بى آن جايككاه بسيارى از 
مباحثمربوط به معاد و ديكر معارف الهى روشن خواهد شود. اميد است شما بتوانيد با همت و تلاش مداوم ودر كنار 


آنتهذيب نفس و دورى از رذايل بتوانيد طعم شيرين حقيقت را جشيده و با آن همراه شويد. [ل 
آنجه از اصول و فروع دين آموخته ام بدون آكاهى كامل بوده و اين مرا به ترديد وا مى دارد جكونه به آكاهى كامل برسم ؟ 
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برسس 

آنجه از اصول و فروع دين آموخته ام بدون آكاهى كامل بوده و اين مرا به ترديد وا مى دارد جكونه به آكاهى كامل برسم ؟ 
باسخ 

ياسخ در جند عنوان تقديم مى كردد: 

١‏ جايكاه سؤال و شكك در رشد تقويت عقيده. 


كرجه اعتقاد به خدا و آخرت در فطرت انسان نهفته است اما ذهن يرسشكر انسان و به ويزه جوان هر دم به دنبال شناخت بيشتر 


و عميق تر مسائل اعتقادى است. مهمترين عوامل بيدايش سؤال هاى دينى عبارتند از: 


١‏ غير محسوس بودن مفاهيمى جون خداء آخرتء روح و... از آن جا كه ذهن انسان با مفاهيم محسوس مادى مأنوس است 
درك اين كونه مفاهيم غير مادى و ماوراء طبيعى در وهله اول مشكل خواهد بود و لذا سؤال هايى را به وجود مى آورد. اين 
عامل به طور طبيعى باعثكنجكاوى ذهن نسبت به اين مفاهيم مى شود. 


؟ ترويج شكاكيت توسط مكاتب فلسفى كلامى جديد. انديشه هايى جون يلوراليزم و نسبى كرايى در عقيده و اخلاق و... به 
طور مستقيم عقايد مذهبى را تهديد مى كند و سؤال ها و شبهاتى را در ذهن ايجاد مى كند كه اكثر آنها به علت ترويج اين 
مكاتباست. 


هيج يكك از سؤال هايى كه ناشى از اين دو عامل اند نشانه ضعف ايمان انسان يرسشكر نيست. بلكه نقطه ح ركتى است براى 


آغاز جستجو و تحقيق و تفكر بيرامون موضوعات دينى. لذا بيدايش سؤال و در يى آن» شكك را بايد ميمون و مباركك دانست. 


آرى» دو مسأله در اينجاء غير مباركك و خطرناكك است: 


١‏ كسانى كه به هر نحوى در فرهنكك دينى جامعه مؤثرند بايد در طرح مباحث جديد كلامى, و به ويزه مكاتب غير دينى» به 


كونه اى عمل 


در مراكزعلمى صورت كيرد و يس از تدوين ديدكاه اسلام در هر مورد و زمينه سازى سالم اين كونه مسائل همراه با ديدكاه 
اسلام در هر مورد مطرح شود. اما اككر افرادى با استفاده از روش هاى غير علمى مانند جوسازى, دروغ» تحريف و امثال آن اين 
كونه مسائل را مطرح كنند واز سوى ديكرمدافعان دين نيز آمادكى كافى را براى دفاع از عقايد دينى نداشته باشندء به طور 


قطع ايمان دينى مردم با خطر مواجه مى شود. 


" هركاه روزم ركى هاى زندكى فرصت مطالعه و تحقيق ييرامون سؤال هاى دينى را از انسان يرسشكر بككيرد و ياسخ اين سؤال 
ها اهميت و اولويت اصلى خود را نزد او نداشته باشد و سؤال هاى بدون ياسخ بر هم انبار شودء خطر تزلزل ايمان را فراهم مى 
سازد. ازاين رو» وجودسؤال هاى دينى و در يى آن شكك نسبت به آن مسائلء تا زمانى كه از اين دو امر نامباركك يرهيز شود 


ميخ كف اخخوبى براق اسان ذو تقويت ينان هاي اغتقادي او اسع ول 


جكونه است كه من نبايد در مورد هدف خلقت و جكونكى انجام اعمال خودم (جبر و اختيار) فكر كنم و بااين حال اين دين را نيز با همه 
دستوراقش ببذيرم؟ 
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جكونه است كه من نبايد در مورد هدف خلقت و جِككُونكى انجام اعمال خودم (جبر و اختيار) فكر كنم و با اين حال اين دين 


را نيز با همه دستوراتش بيذيرم؟ 
باسخ 


بر خلا.ف تضور شما دين اسلام بر تفكر و انديشه تاكيد فراوان دارد و راه تكامل معنوى را انديشه مى داند و عيناً به اصل 


انديشه احترام مى كذارد. 


امام كاظم(ع) در حديث طولانى خطاب به هشام بن حكم (هشام بن حكم از جوانترين اصحاب و ياران امام صادق(ع) بوده 
است و با وجود جوانى فوق العاده مورد توجه امام بوده و آن به اين دليل است كه وى اهل انديشه بوده است) مى فرمايند: 
«خداى تبارك و تعالى اهل عقل و فهم را در كتاب خويش بشارت داده و فرموده: يس بند كان مرا بشارت باشد به كسانى كه 
سخنان را مى شنوند واز بهترين آنها تبعيت مى كنند . آنها را خدا هدايت فرموده و آنها صاحبان خرد هستند). (زمر: /ا١‏ 18) 


(اصول كافى ج١‏ ص: .)1١‏ 


هدف خلقت شناخت و معرفت الهى و عبادت است و تنها عقلا به اين مقام نائل مى آيند. بنابراين قرآن آنها را بشارت داده 
است. امام در ادامه مى فرمايند: «خداى تبارك و تعالى؛ عقول مردم را با حجت ها تكميل فرموده و بيامبران را با بيان يارى 
كرده و ربوبيت خود رابا دلايلء اثبات نمود) و آنككاه به آيه ١85*‏ سوره مباركه بقره استناد فرمود ه اند (همان) در آيه شريفه 


ينج دليل بر ربوبيت الهى اقامه شده است . آنكاه مى فرمايند: «خدا معرفت موجودات زمينى و آسمانى را كه در تصرف 


خداست. و آنكاه به آيات ١١‏ سوره نمل» 81 سوره مومن و ه جاثيه و8١‏ حديدء 18١‏ انعام؛ * رعد ؛ 75 و 18 روم استناد مى 


رما دل 


امام در ادامه مى فرمايند كه «عقل همراه علم است» (همان ص: ؟1) منظور از عقل فهم است كه با آن مى توان حقايق اشيا را 
ادراكك كرد و اين عقل حتماً همراه با علم است. يعنى اين عقل با علم از حالت بالقوه بودن در مى آيد و به فعليت مى رسد. 


آنكاه مى فرمايند: «هر جيزى دليلى دارد و دليل عقل انديشه است» (همان ص : 18) از اين دست روايات فراوانى داريم. 
يس اسلام اولا مردم را به تفكر دعوت مى كند و در اين جهت آيات و روايات بسيار است 


ثانياً مردم را به فهم عاقلا-نه و دقيق واز روى تدبر در دين دعوت مى كند و براى عبادت بدون معرفت ارزش زيادى قائل 
انديشه را در خواهد يافت (براى نمونه اصول كافىء, جلد اول كتاب العقل و الجمل و فضل العلم را ملاحظه فرماييد.) 


الثاً: مردم را دعوت فرموده كه در اسما و صفات الهى انديشه كنند» نبوت و اصل وحى را از روى عقل و تدبر بفهمند. به 
مسائل ييجيده فلسفى و فكرى اهتمام ورزند. مسائلى جون جبر و اختيار و قضا و 


قدر و هدف خلقتء همككى در روايات ما مورد كنكاش قرار كرفته اند و علماء بزركى درباره آنها انديشه كرده اند . بله 
كروهى از مردم توان انديشه در اين موضوعات را ندارند و يرندهء انديشه آنها توان يرواز به آسمان معرفت را ندارد. طبيعتاً 
آنها ازورود به اين وادى منع مى شوند واين هم اصل عقلاائى است مكر فيزيكدانان كه مردم را به مطالعه عميق فيزيكك 
دعوت هى كتيل در برابر كسى كه توان فكرى تدارة» جه نظرع ابزان هى كند؟ آيااو رائية ترغية فى كنك يا اورا تهى ع 
كند؟ 


وانعاء اتقليك كوي كوو اتسوا دود فين به كنده حافياء 1ن نفك ور اكه الي فين ب كتدو وير عقا ادم ران ريدت ايه 
مرحله را ندارد. ذات الهى بالا-تر و والا-تراز آن است كه عقل محدود ما بتواند به آن برسد. در عوض مردم را ترغيب به 


آيا غير از ابن است كه درباره اسلام و شيعه بايد تحقيق و بزوهش انجام دهيم لازم است كه درباره اديان و مذاهب ديكر نيز تحقيق كنيم 
؟ تحقيق در مسائل ديكر آيا براى دعوت آنها به دين اسلام و جواب دادن به سؤالات آنها بر همه واجب است ؟تحقيق در مسائل شيعه تا 
جه حدى بر 
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آيا غير ازاين است كه درباره اسلام و شيعه بايد تحقيق و يزوهش انجام دهيم لازم است كه درباره اديان و مذاهب ديكر نيز 
تحقيق كنيم ؟ تحقيق در مسائل ديكر آيا براى دعوت آنها به دين اسلام و جواب دادن به سؤالا.ت آنها بر همه واجب است 


؟تحقيق در مسائل شيعه تا جه حدى بر ما واجب مى باشد. 
باسخ 
براى روشن شدن جوابء سؤال را به اصل مسأله لزوم تحقيق درباره دين و خدا بر مى كردانيم. 


اساسا جه ضرورتى دارد كه ما درباره دين تحقيق و يزوهش كنيم كه اكر ملا-كك لزوم تحقيق روشن شود مقدار تحقيق و 


يزوهش هم روشن مى شود. 


با يكك مثال ساده جواب را شروع مى كنم. اكر يكك كودك به شما بككويد كه يكك عقرب در لباس شماست فورا عكس العمل 
نشان داده لباس را از بدن خارج كرده همه زواياى آن را بررسى مى كنيد. 


در اين مورد جرا شما واكنش نشان مى دهيد و شروع به تفحص مى كنيد و جه موقع از تفحص دست بر مى داريد روشن 
است كه عكس العمل شما به حكم عقل و خرد شما است كه حكم مى كند ضرر را ولو محتمل بايد بيشكيرى يا دفع كرد. 
اين حكم بديهى عقل معروف است به اين كه دفع ضرر محتمل به حكم عقل واجب است. اين حكم تابع " ملاكك است كه 
هر جه اين " ملاكك قوى تر باشد ضرورت حكم عقل شديد مى شود. اول مقدار و درصد احتمال است كه هر جه احتمال قوى 
تر باشد حكم عقل و واكنش شما شديدتر است و ملاكك دوم قوت 


مكيل :انيت بعد اضدروئ كه از اعمال وسندتتن داشنا خر من وهل سيت انق كل لبان :شيا ايقن كرشها كل سيولتان ا 
تنها خبر از آتش سوزى هيزم اندكك شما داده شود. وقتى دست از تحقيق و تفحص بر مى داريد كه به سر حد اطمينان برسيد 
كه خطرى در بين نيست و احتمال ضرر از بين برود حال وقتى انسان هاى صادق زيادى در طول تاريخ خبر از وجود خدا و 
قيامت و... داده اند كه هم درصد احتمال بسيار بالا و هم محتمل بسيار قوى است به حكم قانون فوق بايد تحقيق را شروع كند. 
در اين جا ممكن است كفته شود تحقيق نمى خواهد بلكه شخص يكى از اديان و مذاهب را كرفته و عمل مى كند در جواب 
اين كوينده مى كُوييم كه با توجه به اين كه اولا حقيقت واحد است و دين حق يكى است يعنى نمى شود هم كفته دين 
مسيحيت مثلا كه خدا سه تاست. هم كفته اسلام كه خدا يكى است حق باشد. 


قرآن كريم مى فرمايد: «لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلاثه يعنى كسانى كه كفتند خدا سومى سه تاست كافر شدند (مائده؛ 


ابه 00 


علاسوه براين كه خود اديان و مذاهب اديان و مذاهب ديكر را نفى يا مخصوص به دوره اى از زمان مى دانند «من يبتغ غير 
الاسلام دينا فلن يقبل منه) (آل عمرانء آيه 0. لذا احتمال دارد ايشان غير خدا را به جاى خدا و غير دين را به جاى دين 


بيذيرد وبا وجود اين احتمال عقل هنوز در حكمش يابرجاست و مى كويد احتمال ضرر 


خودش دليل و برهان داشته باشد. كرجه لازم نيست ادله فلسفى و عقلى دقيق ارائه كند. بلكه ملاكك حصول اطمينان و داشتن 
حجت است. اما اين كه براى دعوت آنها به اسلام و جواب دادن به سؤالاءت آنها تحقيق كنيم اين مرحله ديكرى است كه 


وظيفه همكان نيست بلكه بايد عده اى خاص اين مهم را به عهده بككيرند. 


خلاصه سخن آن كه همه موظفند در عقايد دينى خود به اطمينان برسند اككر خود توانايى علمى و امكان تحقيق دقيق علمى را 
دارند بايد با تحقيق و مطالعه مباحث دقيق علمى و عقلى به حقانيت عقايد برسند ولى آنان كه جنين امكانى برايشان نيست به 
تحقيقات متخصصين تكيه مى كند. البته در حدى كه به اطمينان برسند بايد آكاهى داشته باشند يس بر همه واجب است كه به 
ياسخكويى شبهات و يرسشها اقدام كنند. 

با توجه به اينكه اصول دين تقليدى نيست جرا بايد كودكان قبل از رسيدن به سن بلو متدين و مذهبى ترييت كرد؟ 

يرسش 

با توجه به اينكه اصول دين تقليدى نيست جرا بايد كود كان قبل از رسيدن به سن بلوغ متدين و مذهبى تربيت كرد؟ 


باسخ 


البته در زمان كودكى سعى بر آن است كه بيشتر «رفتارهاى مذهبى» نهادينه شود و از اعتقادات مكر به طور سربسته و اجمالى 


سخن به ميان نمى آيد و درستى جنين روشى از دو طريق قابل يذيرش است. 


نخست آن كه تجربه جوامع بشرى موفق آن است كه رفتارهاى قانونى و يذيرفته شده جامعه خود رااز سال هاى كودكى 
آموؤوش مى ذهتد تا هتجارهاق اتساعن متداست نا فرشكه و اين كشووخوه وا دويز كبالى دو خد مظلوب بروق كتد: 


دوم آن كهء اكر علا-وه بر تجربه بشرىء از طريق وحى نيز صحت برخى رفتارها و اعتقادات تأييد شودء انكيزه نهادينه كردن 


آن رفتارها وآموزش آن اعتقادات به كود كان بايد دو جندان شود. 

تقليد» بذيرفتن بدون دليل استء و عقل انسان جيزى را بدون دليل نمى يذيرد. 
برسش 

تقليد» يذيرفتن بدون دليل استء و عقل انسان جيزى را بدون دليل نمى يذيرد. 


باسخ 


عقل اسان عر كزاجيزى رامدوق دليل نس يذيردة انا تقليدى كه معلمان عااز آن بحث من كنند» يذيرقن يدون دلبل نبسة» 


اد شدي اناميا لل وسدرك؛ لسشس فقو اس دده و كنا أ انه شاركه شوو لماك وروا نات اسيك كور او از نيلهوادة 
شده است. مقلد نيز ه ركز اين فتوا را بدون دليل نمى يذيرد؛ دليل او براى يذيرش فتواى مجتهد. اين است كه مى داند خداوند 
حكيم تكاليفى را براى انسان معن كرده استء يعنى بعضى كارها را بر او واجب يا حرام كرده استء و احتمال مى دهد كه 
يكى از اين واجبات» وجوب خمس باشد. همين مقدار از علم او به احكام, او را مسئول مى كند. لذا بايد آن احكام را بشناسد 
و ببيند آيا خمس واجب است يا نه و جه شرايطى داردء اما فهم اين احكام از قرآن و سنّت و عقل و اجماعء نيازمند مقدمات 
فراوان و آشنايى با علوم بسيارى است. يس او كه در اين علوم متخصص نيستء بايد از راه ديكرى اين احكام را بشناسد و آن 
را رجوع به متخصصان اين علوم استء كه اين مسأله در بحث فلسفه تقليد, به طور مفصل توضيح داده شد. در واقع؛ دليل 
مقلد براى يذيرش فتواى مجتهد همان دليل او بر لزوم تقليد است. يس او با دليل» به فتواى مجتهد عمل مى كندء, نه بدون 
دليل. اكر بيمارى به يزشكك مراجعه كند و بر اساس دستور و نظر او عمل كند» هيج فرد عاقلى وى را سرزنش نمى كند بلكه 


كار وى راعين خردورزى مى داند. 


عبارت ديكر» عقل حكم به لزوم تقليد مى كند. يس تقليد مبتنى بر عقل است. تقليدى كه قرآن به بت يرستان نسبت داده 
استء تقليد بدون دليل و صرفا از روى عادت است. اسلام» تقليد يهوديان از علمايشان را نكوهش كرده است. 


اين مطلب كه «احكام شرعىء خود را باتوجه به عقل و منطق انجام مى دهيم) يعنى جه؟ مثلا شما جكونه از راه عقل مى فهميد 
مبطلات روزه جيست؟ كفاره روزه عمد جه مى باشد؟ زكات فطره جه مقدار بايد باشد؟ نمازهاى يوميه جندتا و جند ركعت و 
داراى جه اجزا و شرايطى است؟ حقوق درياها و فلات قاره از نظر دينى جيست؟ و صدها و هزارها مسأله ديكر؟! واقع مطلب 
آن است كه هيج يكك از ما نمى توانيم احكام دينى خود را مستقللا از طريق عقل به دست آوريم وانجام دهيم, بلكه در همان 
امورى كه به كفته خود تقليد نمى كنيم» مقلد هستيم. ليكن به جاى آن كه مثلاً رساله مجتهدى را برداريم و مطابق با آن عمل 
كنيم» براساس آنجه از ديككران ديده و با آن خوكرفته ايم» عمل مى نماييم واز عرف و عادت عمومى تقليد مى كنيم. يعنى در 
واقع به جاى آن كه مستقيماً از متخصص و كارشناسىء مسائل دينى را بياموزيم با واسطه از غير متخصص مى كيريم» كاه نيز 
ممكن است به يندارهاى خود و به خاطر ندانستن دلايل و منابع يكك حكم با آن بستيزيم و آن را خلااف عقل به حساب 
آوريم» در حالى كه با اندكى جستجو و كاوش و با مراجعه به كارشناسان دين درخواهيم يافت دانش ما در اين زمينه ناقص 


بوده است. در جنين مواردى همان عقل و 


فرا بككيرد و ناشيانه و با يندار بر بى راهه نرود. 
به عبارت ديكر مى توان كفت: عقل دو كونه است: 


الف) عقل ورزيده و كارشناختى؛ اين همان عقل و دانش تخصصى است و عقلاى بشر همواره در امورى كه از آن آكاهى 
زرف ندارندء به انديشه و دائنش كارشناس مراجعه مى كنند. 


ب ) عقل خام وبالقوه؛ جنين عقلى در مرحله بيش از تخصص است و كسى كه در جنين مرحله اى قرار دارد» همواره به عدم 
تخصص خويشن اعتراق ذازد و جنازه اى تفى يبنل جز اين كه در امورابه متخصصن.مراجعه. كتلا. البتةراه دراق د يكرئ ني 
وجود دارد و آن زحمت عمرى تلاش و كوشش علمى براى يافتن تخصص است. اين نيز يديده اى نيكوستء ولى تا بيش از 


رسيدن به آن جاره اى جز ييروى از كارشناس نيست. 


ناكفته نماند كَاهى قدرت تشخيص عقل و حكم عقل با فرآيند برخى اندوخته هاى فكرى انسان كه حصال تأثيريذيرى از 
محيط و تجربيات بشرى و خواسته هاى شخص استء اشتباه مى شود و آدمى تشخيص شخصى غود را به عنوان حكم عقل به 
شمار مى آورد. اينجا همان لغزشكاهى است كه بسيارى كرفتار آن مى شوند. آن كاه كه تشخيص شخص خود را با احكام 
دينى در تضاد مى بينند فكر مى كنند دين و عقل ناسازكارند و يا انتظار دارند احكام دينى با تشخيص خودشان منطبق باشد. 
در صورتى كه حكم 


عقل در شناخت بديهيات است كه خطايذيرى در آن راه ندارد. جنين حكم عقلى با حكم شرع منافات ندارد. همجنين كفته ها 


وروش و منش عاقلان به دور از 


ه ركونه قوميت و رنكك و نزاد» بيانكر فطرت مشترك انسان هاست كه در تشخيص احكام شرعى نيز جايكاه ويزه اى دارد و با 


شرع ناساز كار نبست. 


تنهايى قادر به تشخيص آن نيستء به ويزه اكر در كستره ابعاد ناهنجارى علاوه بر جسم و روان» معنويت نيز ملاحظه كردد. 


مكر نه اينكه طبق اصول دين اسلام را بر بايه اصلى خود و با شناخت اساسى بذيرفت و در اساس و اصول آن به هيج وجه تقليد جايز 
نيست. و شناخت و يذيرش اسلام لازمه اش تحقيق و تفكر است و بعد از يذيرش امكان بركشت از آن وجود ندارد.و بركشت از آن به 
معناى ارتداد خواهد بود 
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يرسيس 


مكر نه اينكه طبق اصول دين اسلام را بر يايه اصلى خود وو با شناخت اساسى يذيرفت ودر اساس و اصول آن به هيج وجه 
تقليد جايز نيست. و شناخت و يذيرش اسلام لا-زمه اش تحقيق و تفكر است و بعد از يذيرش امكان بركشت از آن وجود 
ندارد.و بركشت از آن به معناى ارتداد خواهد بود.حال با اين تفاسير جككونه است كه بلوغ و به حد تكليف رسيدن در دختران 
را 4 سال كذاشته اند (يسران ١0‏ سال )در حالى كه در سن 4 سالككى كدام دختر بجه اى به فكر تحقيق و تفكر در دين و 
يذيرفتن آن را دارد.مكر از كفته يدر و مادر و يا اطرافيان تقليد كرد آيا اين كونه يذيرفتن بر يايه تفكر اصولى استوار است يا 


نه؟خواهش مى كنم جوابم را به طور مشروح در يرسمان توضيح دهيد تا ذهن من و امثال من در اين مورد روشن شود. 
باسخ 


اولا؛ بلوغ و تكليف دختران يبش از آن كه مسائله اى تشريعى و اعتبارى باشد حقيقتى تكوينى و فيزيولوزيكك است . به عبارت 
ديكر ساختار وجودى دختران بككونه اى است كه بيش از يسران به مراحلى از رشد و كمال جسمى (فيزيولوزيكك ) و روحى و 
روانى (يسيكولوزيك ) مى رسند. ازطرف ديكر احكام شرعى همه متناسب با توانايى ها و قابليتهاى انسان وضع كرديده است 
. وجون از نظر جسمى و عقلى دختران رشد سريعترى دارند قابليت تكليف يذيرى نيز در آنان زودتر يديد مى ايد واز همين 
رو تكاليف شرعى بر آنان مقرر مى كردد. شاهد مطلب آن است كه اين مسئله فقط 


در بعد تكاليف نيست بلكه اسلام شخصيت و هويت نوينى براى دختران قايل مى شود كه در يسران ديررستر است . مثلا 
دتلخترئى ”كد ة شال أو ماع أشيكا از فر اسكام وى عسهادتتى ستفوع انه يقت سير اومن ترام ان كيواند, ‏ براسان فوا نه 
راق إنقواق ووه ون كالول افشنادى ومدق عبر نه دار مال كوف كارا أسيف وك وهو مال كدان امون فوم ا عضن 
سال متاخر تر است . بنابر اين بايد دختران بدانند كه هر جند از نظر سنى كوجكتر از يسران مى باشند ولى از نظر شخصيت 


بزركتراند. 


ثانيا؛ مسأله سن بلوغ دختر و يسر مربوط به فروع دين و انجام و ترك واجبات و محرمات است كه از آن به بلوغ شرعى تعبير 
مى شود و آنجه كه در اصول دين و يذيرفتن اصل شريعت و دين مطرح است بلوغ عقلى است - يعنى شخص به سنى برسد 
كه قدرت تشخيص خوب و بد - و حق و باطل را داشته باشد كاهى اين مرحله از رشد در دختران و يسران قبل از سن بلوغ 
شرعى است و كاهى سال ها بعد از بلوغ شرعى. به همين دليل برخى از علماء قائلند بجه بعد از رسيدن به بلوغ شرعى از نظر 
رفتار مسلمين با او (ارث و كفن و دفن در قبرستان مسلمانان و امثال آن...) ملحق به اسلام است نه از نظر واقع و لذااكر در 
حال تحقيق بود كرجه جند سال از بلوغ شرعى او كذشته باشد و در نتيجه اسلام را نيذيرفت با وجودى كه والدين او مسلمان 


٠» ىل‎ 


مرتد فطرى محسوب نمى كردد. 


وظيفه يى دانشجوى مسامان در شناخت و تبليغ اسلام جيست#اكر عده اى در مورد دين او سئوال كردند آيا من بايستى به دنبال آن 
بروم يعنى وظيفه من مى باشد يا خير؟ يا در مواقع ضرورى بايستى به شناخت جزئيات دينم ببردازم يا نه در حد توان كافى است.براى 
ابن منظور جه كتاب ه 


يرسسن 


وظيفه يكك دانشجوى مسلمان در شناخت و تبليغ اسلام جيست؟اكر عده اى در مورد دين او سئوال كردند آيا من بايستى به 
دنبال آن بروم يعنى وظيفه من مى باشد يا خير؟ يا در مواقم ضرورى بايستى به شناخت جزئيات دينم بيردازم يا نه در حد توان 


باسخ 


وظيفه غر مسلمانى اسث كه سبيت به اضول دين عورد ا كاهى كاملى داشنه باشدة و حتى النقدور نسبت به يرسشها وشبهاتن 
كه درباره دين مى شود؛ ياسخككو باشد. براى اين مهم هم مى توان به مطالعه كتابهاى مفيد روى آورد و هم از اهل اطلاع و 
صاحب نظران يرسش كرد. 


اما براى بررسى تحقيقى ييرامون اسلام ناب و شناخت آن كتابهاى متعددى معرفى مى شوند: 
-١‏ بررسى تاريخى: 

-فروغ ابديت» استاد جعفر سبحانى ؛ دفتر تبليغات حوزه علميه قم 

-جهان در عصر بعثت» شهيد باهنر 

-تاريخ تحليلى اسلام» د كتر سيد جعفر شهيدى 


يزوهش است. رجوع كنيد به: 


-سرى جهان بينى توحيدى شهيد مطهرى ج ١‏ - 8؛ انتشارات صدرا كه يكى از بهترين منابع مطالعه در زمينه آشنايى با اسلام 


است. در حقيقت كتابهاى استاد مطهرى بهترين منبع براى مطالعه اسلام است. 
- آموزش عقايد و دستورهاى دينى علامه طباطبايى بنياد مستضعفان و جانبازان انقلاب اسلامى 


- آموزش عقايد ا ١آيت‏ الله مصباح يزدى سازمان تبليغات اسلامى 


-سلسله 
درس ها ف قرا سى) محمد تقيٍ مصباح 

ظ أه شه 
1 ظ سىء راه شناسى و راهئنماشنا 
موجن مسائل مربوط به شيعه جوع كنيد | ْ 
0 ماح يردي 


-امام” 
مت و رهبرى استاد شهيد 


مطهرى 

- شيعه در اسلام علامه طباطبايى دفتر انتشارات اسلامى 

-رهبرى امام على(ع) در قرآن (ترجمه المراجعات) ترجمه سيد محمود سياهيوش 
-شيعه و تهمت هاى ناروا علامه سيد جواد شرى (جاب و ترجمه آستان قدس رضوى) 
-آن كاه هدايت شدم تيجانى سماوى ترجمه سيد جواد مهرى 

٠"‏ - آشنايى با قرآن كه اولين منبع و در حقيقت مهمترين منبع شناخت اسلام است: 

- تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى يا خلاصه آن كه در جهار جلد منتشر شده است. ناشر دارا الكتب الاسلاميه تهران است. 
- تفسير نور محسن قرائتى 

5- بررسى اخلاقى و تربيتى: 

سجهل حديثء امام خمينى 

-آداب الصلوه. امام خمينى 

-نقطه هاى آغاز در اخلاق عملى محمدرضا مهدوى كنى 


اما روش مطالعه به اين شرح بييشنهاد مى شود: ابتداء از كتابهاى اعتقادى به ويزه كتابهاى استاد مطهرى شروع كنيد. در مرحله 


تربيتى توصيه مى شود. 


براى ياسخ به يرسشهاى دينى مى توانيد از طريق ايميل أ©0_3)©01731130.17 يا نشانى ما قم صندوق يستى:5151 تماس 
بكيريد نا يؤزوهشكران ما ياسخ مناسب ارسال كنند. 
آيا در دين تقليد جايز است؟ 


يرسيس 


آيا در دين تقليد جايز است؟ 


باسخ 


بايد دانست جايز بودن تقليد در فروع دين به معناى واجب بودن تقليد براى همككان حتى براى عالمان نيست بلكه براى كسى 
كه توانايى استنباط احكام شرعى را دارد تقليد در فروع دين نيز جايز نيست. از اين رو اصل اوليه بر آن است كه انسان با 
تلاش خود ويا تكيه بر عقل وانديشه خود به حقايق دست يابد مكر اين كه رسيدن به نتيجه نياز به زمان زياد و موجب 
اختلالل در زندكى شود كه استنباط جزئيات احكام شرعى كه جه بسا مورد نياز زندكّى روزمره باشد داراى جنين ويزْكّى 


هستند. 


اما بى بردن به اصل حقانيت توحيد و نبوت و معاد براى هر انسان داراى عقل و شعورى به آسانى ممكن است به طورى كه 
اثبات آن براى يبرزنى كه مشغول نخ ريسى مى باشد نيز روشن و شكار است. جرا كه وقتى از او يرسيدند از كجا مى دانى 
خدا وجود دارد دست خود رااز نخ ريسى كنار كشيد و دوكك بازايستاد و خطاب به سؤال كننده كفت اين دوكك ساده نياز به 
كرداننده دارد جككونه اين زمين يهناور با اين عظمتء آفريننده و كرداننده نداشته باشد؟ اين مقدار بكار كيرى فهم و استدلال 
براى همكان امكان دارد لذا تقليد در اين مقدار جايز نيست. و اين مقدار اعتقاد براى همكان واجب است. 


اكر جه بى بردن به عمق معارف و دفع و رفع شبهات نياز به مطالعه و تلاش يكير دارد ولى ادامه مطالعه در جزئيات اعتقادى 


در حالى كه اصول اعتقادى يذيرفته شده باشد و از نظر فروع به تقليد از عالم رجوع شده 


باشد اختلالى در زندكَى به وجود نمى آورد. 


علاوه براين كه بازكشت مقوله اعتقادات به ييوند و عقد وجدان باطنى با حقيقت است و اين نتيجه جز با تحقيق و به 
كاركيرى عقل و قلب امكان يذير نيست اما بازكشت فروع دين به اعمال ظاهرى و روابط حقوقى است كه بيشتر از مقوله 


اعتباريات است و قراردادى و تعبدى مى باشد. 


تقليد به معناى رجوع جاهل به عالم است. علت اين كه مجتهدان تقليد را بر مردم واجب كرده اندء اين است كه مردم را جاهل و بى 
سواد مى دانند. همين نكته باعث مى شود قشر تحصيل كرده هركز سراغ تقليد نرود. 
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تقليد به معناى رجوع جاهل به عالم است. علت اين كه مجتهدان تقليد را بر مردم واجب كرده اند» اين است كه مردم را جاهل 


و بى سواد مى دانند. همين نكته باعث مى شود قشر تحصيل كرده هر كز سراغ تقليد نرود. 
باسخ 


اول اين كه تقليد» رجوع جاهل به عالم استء هيج بار منفى براى مقلد ندارد؛ زيرا جاهل در اين جا به معناى جاهل نسبى 
استء يعنى كسى كه در مسائل شرعىء مجتهد و كارشناس نيستء كرجه خودش در مسائل ديكرى متخصص و كارشناس 


باشد, و يا حتّى در مسائل فقهى از 1 كاهى نسبى خوبى برخوردار باشد. 


خودٍ مجتهدين نيز در مسائل ديكر به متخصص رجوع مى كنند و اين رااز باب رجوع جاهل به عالم و اهل خبره مى دانند. 
نمونه بارز آن حضرت امام خمينى؛ بود كه يزشكك معالج ايشان كفت: تا به حال كسى را نديده ام كه اين قدر در درمان» 


مردم به طورى عادىء در زندكى روزمره خود هر جا به كارى نياز بيدا كنند كه تخصص كافى را در آن ندارند» به متتخصص 
و خبره آن كار رجوع مى كنند. يزشكك براى تعمير ماشين خود به مهندس و مكانيكك رجوع مى كند و مهندس براى درمان به 
يزشكك و هيج يكك از آن هاء جهل خود در آن زمينه را اهانت به خود حساب نمى كنند؛ زيرا رجوع به خبره يعنى دنبال علم و 
تخصص متخصصان رفتن. در جهان امروزء تحقيق در همه علوم براى يكك نفر كارى است غير ممكن و غير ضرور. امروز اكثر 
قريب به اتّفاق روحانيون در مسائل شرعى تقليد مى كنند؛ زيرا يا هنوز مقدمات اجتهاد را تحصيل نكرده اند و يا نيازى به آن 


احساس نمى كنند و وقت خود را در تخصص هاى ديكر علوم دينى صرف كرهده اند. 
ثانياً: اين كه كفته شد: «مجتهدان تقليد را بر مردم واجب كرده اند»» از دو جهت باطل است: 


-١‏ لزوم تقليد از مسائلى نيست كه فتواى مجتهد در آنء براى مقلد سودمند باشدء زيرا لزوم تقليد مسأله اى است عقلى كه هر 
عاقلى آن را درمى يابد. يس اصل لزوم تقليد» تقليدى نيست. آرىء فروعات تقليدء مانند بقاى بر تقليد ميت و امثال آنء از 
مسائل تقليدى است. مكلف يس از آن كه خودش در مساله لزوم يا جواز تقليد به نتيجه رسيد واز مجتهدى تقليد كردء فتاواى 
او براى مكلف اعتبار بيدا مى كند. 


آياث وزروايات به لروم تقليك وسعور ذاده اتن مانند آبه (قدكلوا أهل الذّكر إِنْ كنم لا تَعَمُونَ) ١‏ اكر مى دانيد أو أكاهان 
بيرسيدء و سخن امام صادق عليه السلام: «و اما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظاً لدينه. مخالفاً لهواه مطيعاً لامر مولاه 
فللعوام ان يقلدوه؛ ؛ هر كس از فقهاى امت ماكه نفس خود را مواظبت كند واز دينش ياسدارى نمايد» با هواى نفس 
الله وو قرنان عر لل خرؤ ىا اطاعيك كيده ببراواو ايك كدظكزر فقها أق أن فيد كسد 


است كه مى خواهند ميان مردم و علماى دين فاصله ايجاد كنند. 


تقليد» يذيرفتن بدون دليل است»ء و عقل انسان جيزى را بدون دليل نمى يذيرد. 
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باسخ 


عقل الساة عر كر نموى واجندوة ذليل فى ديرت آنا تقليدى كه سسلمان ها ان أن حت عى كنيله يورك يدون دلبل فيك 
اذ مصدوه ميا لتوهوت قبن فوا نن ههه و ةليل لو اسار كه سور القالة و زواناكئ انينع كه بدو انق الف زاود 
شده است» مقلد نيز شر كز ابن فتوا زا بدون دلبل تمى يذيرة؛ دليل او برائ يذيرش فتواى مجتهد» ابن اسث كه هى ذائل خداوثل 
حكيم تكاليفى را براى انسان معتّن كرده استء يعنى بعضى كارها را بر او واجب يا حرام كرده استء و احتمال مى دهد كه 
يكى از اين واجبات» وجوب خمس باشد. همين مقدار از علم او به احكام؛ او را مسئول مى كند. لذا بايد آن احكام را بشناسد 
و ببيند آيا خمس واجب است يا نه وجه شرايطى داردء اما فهم اين احكام از قرآن و سنّت و عقل و اجماعء نيازمند مقدمات 
فراوان و آشنايى با علوم بسيارى است. يس او كه در اين علوم متخصص نيستء بايد از راه ديكرى اين احكام را بشناسد و آن 
راهء رجوع به متخصصان اين علوم استء كه اين مسأله در بحث فلسفه تقليد؛ به طور مفصل توضيح داده شد. در واقع؛ دليل 
مقلد براى يذيرش فتواى مجتهد همان دليل او بر لزوم تقليد است. يس او با دليل» به فتواى مجتهد عمل مى كندء نه بدون 


دليل. 


به عبارت ديكر عقل حكم به لزوم تقليد مى كند. يس تقليد مبتنى بر عقل است. تقليدى كه قرآن به بت يرستان نسبت داده 


استء تقليد بدون دليل و صرفا از روى 


عادت است. اسلام» تقليد يهوديان از علمايشان را نكوهش كرده است (آيه ١‏ سوره توبه و آيه 18 سوره بقره) امام صادق 
عليه السلام درباره علت اين نكوهش. فرمود: «يهوديان مى دانستند كه علمايشان احكام خدا را به دليل مصالح شخصى خود 
تغيير مى دهند و باز از آن ها تقليد مى كردند. اككر مردم ما نيز جنين كنند» مانند آن ها نكوهش مى شوند. هر فقيهى از امّت 
ما كه نفس خود را مواظبت كند واز دينش ياسدارى نمايدء با هواى نفس مخالفت و فرمان مولاى خود را اطاعت كند؛ 
سزاوار است كه مردم ازاو تقليد كنند» [1.6/ 


.١‏ احكام شرعى اختصاص به واجبات و محرمات ندارد, اما اين دليل فقط متوقف بر وجود احكام الزامى (يعنى واجب و حرام) 


است. 

؟. سوره نحلء» أيه ”5 وانبياء ايه ل. 

". حر عاملى» وسائل الشيعه» ج ل ص 38. 
؟. همان. 


تقليد كو ركورانه از كذشتكان جه آثارى را در يبى دارد؟ 
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تقليد كو ركورانه از كذشتكان جه آثارى را در بى دارد؟ 


باسخ 


"تقليد" به معناى بيروى كردن است و تقليد كوركورانه يعنى بيروى بى جون و جرا و دليل از ديكران به طورى كه هر جه 
آقان اتتجام او افاقة تله مز اجام درل و يعقم عه اق 311 ها ييروى كند قلي كور كور انه ملعم و تايسقف أسع ودر هي نا 
جايز نيست ولى تقليد در احكام دين و ييروى از دستورهاى مجتهد كر جه تقليد است ولى كوركورانه نيست بلكه از نوع 
مراجعه به اهل فن و متخصصان مى باشد كه اين يكك امر عقلانى و يسنديده و جايز بلكه كاهى واجب است توضيح آن كه 
تقايد در اصول دين و اعتقادات اساسى دين جايز نيست و بايد از روى استدلال و برهان منطقى باشد ولى در فروع و احكام 
دين تقليد از مجتهد جامع الشرايط جايز است زيرا براى همه مردم ممكن نيست كه احكام دين را با استدلال و مستند به 
مداركك و به طريق اجتهاد دريافت دارند به همين خاطر مقلدان بر مبناى اعتماد به متخصصان اين فن به آنان رجوع مى كنند, 
قرآن كريم مى فرمايد: 'لَوْلا تََرَ من كل «فدقه _منْهُم طآغ فَه ليتََفَّعٌوأ فى الدّين_وَ لينَذِرُوأ قَوْمَهُم ٠‏ إذَا رَجَعُوَ لهم (توبه 
)....جرا از هر كروهى از آنان طايفه اى كوج نمى كند إو طايفه اى در مدينه بماند[ تا در دين |و معارف و احكام اسلامى 
آكاهى يابند و به هنكام بازكشت بسوى قوم خود, آن ها را بيم دهند؟! شايد ]از مخالفت فرمان يرورد كار[ بترسند» و 


خوددارى كنند!." 


و در جايى ديكر مى فرمايد: "فس 7 وَأ أهل-الذّكر إن كثم ٠لا‏ تَعْلّمُون (نحل 7)»...اكر نمى دانيد از 


تشريح كرده اندء يذيرفت و تقليد كو ركورانه و جشم بسته در اصول و اعتقادات دينى يذيرفته نيست 

انسان به حكم طبع ابتدابى خود هنكامى كه مى بيند فكر و عقيده خاصى مورد قبول نسلهاى كذشته بوده خود بخود و بدون 
كذشتكان را مادامى كه با معيار عقل نسنجيده ايد نيذيريد و در مقابل باورهاى كذشتكان استقلال فكرى داشته باشيدمْ جنان 
كدي ونان "و إِذًا قيل - لَهُم ‏ اتبعُوأ م1 أنرّل- الله الوأ َل تتبع مآ أَلْمَيَنا عَلَيِهِ 17257 أوَ لَو كان -ءَابَآوْهُم ٠لا‏ يَعْقَلُون- شي ب 
ولا كتندون لقره ةارس ان آثار ليد قور كوراشدار كتشكان عار هد ان 

.١‏ از دست دادن استقلال فكر و اراده قرآن كريم انسان را به استقلال فكرى دعوت كرده و ييروى كوركورانه از كذشتكان را 
نون شقاوت ابدى فى داتله به.عمين حنهت اذ زيان مردفن كداز اق واه كمراه.مى شوثن نقل عى كند كدادر قيامت مى 
كويئل: 'رَيَنّآ إنّآ أَطَعْنًا سَادَئنًا وَ كبر آءَنَا فَأَضَلُونًا القبيلائ(احزاب 894) 

؟. تقليد كوركوراته باعث شقاوت ابدى اسث «(احزاب 89) 

. تقليد جشم بسته از كذشتكان باعث كمراهى و انحراف مى شود (مائده 2٠١‏ 


و...(ر.كك نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ١‏ ص ذلا ج ل ص 2٠١8‏ دارالكتب الاسلاميه تهران ) 


اكر فرزندان بخواهند خودشان به دينشان دست بيدا كنند يعنى ما كه به تبعيت از اولياء خود مسلمان هستيم بخواهيم خودمان دينى 
درخور بيدا كنيم مى توانيم مدتى از دين اسلام كناره كيرى كنيم و به تحقيق درباره دينهاى ديكر بدون تعصب مسلمانى بكرديم؟ 
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1١‏ فر ز تدان نخواهتد خ_و دشان به دتشان دسث نذا كتنك بعت , ما كه به تنعت از اوناء ختود 
درر ع اه 0-3 الت يعسى به بعري راولياء حو 


مسلمان هستيم بخواهيم خودمان دينى درخور بيدا كنيم مى توانيم مدتى از دين اسلام كناره كيرى كنيم و به تحقيق درباره 


باسخ 
براى روشن شدن جوابء سؤال را به اصل مسأله لزوم تحقيق درباره دين و خدا بر مى كردانيم. 


اساسا جه ضرورتى دارد كه ما درباره دين تحقيق و يزوهش كنيم كه اكر ملاكك لزوم تحقيق روشن شود مقدار تحقيق و 


يزوهش هم روشن مى شود. 


با يكك مثال ساده جواب را شروع مى كنم. اكر يكك كودك به شما بككويد كه يكك عقرب در لباس شماست فورا عكس العمل 
نشان داده لباس را از بدن خارج كرده همه زواياى آن را بررسى مى كنيد. 


در اين مورد جرا شما واكنش نشان مى دهيد و شروع به تفحص مى كنيد و جه موقع از تفحص دست بر مى داريد روشن 
است كه عكس العمل شما به حكم عقل و خرد شما است كه حكم مى كند ضرر را ولو محتمل بايد ييشكيرى يا دفع كرد. 
اين حكم بديهى عقل معروف است به اين كه دفع ضرر محتمل به حكم عقل واجب است. اين حكم تابع " ملاكك است كه 
هر جه اين " ملاكك قوى تر باشد ضرورت حكم عقل شديد مى شود. اول مقدار و درصد احتمال است كه هر جه احتمال قوى 
تر باشد حكم عقل و واكنش شما شديدتر است و ملاكك دوم قوت محتمل است يعنى ضررى كه از احتمال رسيدنش به شما 


خبر مى دهد به اين كه لباس شما آتش كرفته يا كل منزلتان يا تنها خبر از تش سوزى هيزم اندكك شما داده شود. 


وقتى دست از تحقيق و تفحص بر مى داريد كه به سر حد اطمينان برسيد كه خطرى در بين نيست و احتمال ضرر از بين برود 
حال وقتى انسان هاى صادق زيادى در طول تاريخ خبر از وجود خدا و قيامت و... داده اند كه هم درصد احتمال بسيار بالا و 
هم محتمل بسيار قوى است به حكم قانون فوق بايد تحقيق را شروع كند. در اين جا ممكن است كفته شود تحقيق نمى خواهد 
بلكه شخص يكى از اديان و مذاهب را كرفته و عمل مى كند در جواب اين كوينده مى كوييم كه با توجه به اين كه اولا 
حقيقت واحد است و دين حق يكى است يعنى نمى شود هم كفته دين مسيحيت مثلا كه خدا سه تاست. هم كفته اسلام كه 


خدا يكى است حق باشد. 


قرآن كريم مى فرمايد: «لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلاثه يعنى كسانى كه كفتند خدا سومى سه تاست كافر شدند (مائده؛ 


ابه و 


علاسوه براين كه خود اديان و مذاهب اديان و مذاهب ديكر را نفى يا مخصوص به دوره اى از زمان مى دانند «من يبتغ غير 
الاسلام دينا فلن يقبل منه) (آل عمرانء آيه 6. لذا احتمال دارد ايشان غير خدا را به جاى خدا و غير دين را به جاى دين 
بيذيرد و با وجود اين احتمال عقل هنوز در حكمش يابرجاست و مى كويد احتمال ضرر و خطر است يس هر شخص به نسبت 
به حقانيت دين و مذهب خودش بايد به سر حد يقين و اطمينان برسد و بر دعاوى خودش دليل و برهان داشته باشد. كرجه 


لازم نيست 


ادله فلسفى و عقلى دقيق ارائه كندء بلكه ملاكك حصول اطمينان و داشتن حجت است. اما اين كه براى دعوت آنها به اسلام و 
جواب دادن به سؤالات آنها تحقيق كنيم اين مرحله ديكرى است كه وظيفه همكان نيست بلكه بايد عده اى خاص اين مهم را 


به عهده بككيرند. 


خلاصه سخن آن كه همه موظفند در عقايد دينى خود به اطمينان برسند اككر خود توانايى علمى و امكان تحقيق دقيق علمى را 
دارند بايد با تحقيق و مطالعه مباحث دقيق علمى و عقلى به حقانيت عقايد برسند ولى آنان كه جنين امكانى برايشان نيست به 
تحقيقات متخصصين تكيه مى كند. البته در حدى كه به اطمينان برسند بايد آكاهى داشته باشند يس بر همه واجب است كه به 
ياسخكويى شبهات و يرسشها اقدام كنند. 


ميزان مطالعه و مراجعه به كتاب هاى متعدد وابسته به تأمين نياز تحقيق و ايمان به دين حق و رفع خطر شبهات مى باشد. 


اكر شخصى از روى تحقيق (نه هوا و هوس و فرار از تكاليف) به اين نتيجه رسيد كه دين ديكرى حق استء در بيشكاه الهى 
معذور است. ولى بايد توجه داشت كه اين شخص از ديدكاه اسلام مرتد شمرده مى شود (در صورتى كه عقيده خود را علنى 
كند) براى توضيح مسأله توجه به اين نكته لا-زم است كه بين عقاب دنيوى و اخروى فرق است. شايد شخصى در آخرت 
مشمول عقاب نباشد ولى از حيث قوانين قضايى اسلام مجازات شود (اين در مورد قوانين جزايى عرفى هم صادق است) 


بنابراين جنين مرتدى هر جند به دليل معذور بودن در آخرت عقاب نشودولى ممكن است بنا بر فقه اسلامى مشمول 


مجازات باشد. براى توضيح بيشتر مى كوييم: 
اول) حيطه احكام فردى و اجتماعى جيست؟ 


هر رفتارى كه تنها تأثير فردى بر فاعل آن داشته باشد» در حيطه احكام فردى» و هر رفتارى كه به صحنه جامعه كشيده شود و 


تأثير اجتماعى داشته باشد در حوزه احكام اجتماعى قرار مي 5-5 


احكام اجتماعى بر اساس مصالح اجتماعى وضع مى شوند و كاه تأمين اين مصالح» بخشى از آزادى هاى فردى را محدود مى 
كن اين نكته در هيج جامعه اى قابل انكار نيست. 


دوم) آيا ارتداد جرم اسثت؟ 


قطعا شخصى كه تمام تلاش خود را براى شناخت حق به كار برده است و به هر دليلى نتيجه تلاش او به خروج از دين و ارتداد 
انجاميد» نزد خداوند معذور است لا يكلف الله نفسا الا وسعها. (بقره. آيه282). 


اين كه سرنوشت او در قيامت جكونه استء مسثله ديكرى است كه در مباحث عدل الهى مطرح مى شود. اما اكر او ارتداد 
خود را به سطح جامعه كشاند و به ديكران اعلام كرد و به تبع» شبهاتى كه او را به ارتداد كشاند دين ديكران را نيز در معرض 
شكك قرار داد. جطور؟ در اين صورت رفتار او ديككر در حوزه احكام فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده 
استء و قهرا ملاءك هاى احكام اجتماعى؛ كه همان مصالح نوعى جامعه استء بر آن حاكم مى شود نه ملاءك هاى 


رفتارفردى. 


اكر ارتداد او» از روى هواى نفس و لجاجت نباشدء و در انكار حق مستضعف فكرى و جاهل قاصر محسوب شود نه جاهل 
مقصرء در حوزه احكام فردى مجرم و كنهكار نيست ولى در حوزه احكام اجتماعى مجرم است زيرا: اولا: حقوق ديكران را 
ضايع كرده است. زيرا 


كسيكه از دين خارج شده و ارتداد خود را تبليغ مى كند در اذهان عمومى ايجاد شبهه و شكك مى كند. و واضح است كه 
ترويج شبهات در افكار عمومى باعث ضعف روحيه ايمانى جامعه مى شود. از سوى ديكّر. طرح شبهات و بررسى آنها وظيفه 
دين شناسان و محققان است و آحاد جامعه توانايى آن را ندارند. لذا مردم دين دار حفظ روحيه دينى جامعه را حق خود مى 


دانند و مشروعيت اين حق از ديد كاه آن دين بديهى است. 


مثال ديكرى كه در آن نيز حكم فردى و اجتماعى متفاوت است به فهم اين مطلب كمكك مى كند مريض يا مسافرى كه از نظر 
شرعى معذور در روزه كرفتن اند و بلكه روزه بر آنان حرام است» حق ندارند در ملأ-عام روزه خوارى كنند و اين روزه 


اين بدان دليل است كه ملا-كك حكم فردى و اجتماعى با هم متفاوت است. ثانيا: با قطع نظر از اينكه حفظ روحيه دينى از 
حقوق مردم استء اسلام آن را از مصالح اجتماعى» بلكه از مهمترين مصالح مى داند و لذا تعظيم شعائر دين را ترغيب فرموده 
(سوره حجءآ يه "” واز شكستن حرمت آن نهى فرموده (سوره مائده؛ آيه ") اين دو نكته ثابت مى كند كه ارتداد كرجه در 


برخى از موارد از لحاظ فردى جرم نيست؛ از لحاظ اجتماعى جرم است. 
سوم) فلسفه مجازات مرتد جيست؟ 


با توجه به دو نكته اى كه براى اثبات جرم بودن ارتداد كفته شد فلسفه مجازات مرتد نيز تا حدودى واضح مى شود اما براى 


توضيح بيشتر» بايد به فلسفه مجازات هاى حقوقى در اسلام توجه كرد. 


١‏ استحقاق مجازات مجرم با جرم خود به حقوق ديكران 


تجاوز كرده است و اختلا-لى در نظم اخلاقى جامعه به وجود آورده است. از اين رواستحقاق مجازات دارد و مجازات او 
رنجى است كه به تبع اين اختلاللل تحمل مى كند. بر اساس اين فلسفه مجازات, ميزان كيفر او بايد متناسب با ميزان اختلالى 
باشد كه در جامعه ايجاد كرده است. در اين باره بايد ديد تضعيف روحيه دينى به وسيله اظهار و ترويج ارتداد در جامعه از جه 


اهميتى برخوردار اسيت. 


دين به عنوان بز ركترين نعمت خداوندء كه بر بشر منت نهاده شده است (آل عمرانء آيه »)١8*‏ عامل اصلى هدايت انسان به 
سوى كمال و سعادت واقعى است جامعه اى كه در آن دين و روحيه دينى ضعيف و منزوى است هر جند از نظر مادى ييشرفته 
باشك جامعه ائ به ذون از سعادت وافعئ است يس دين در جامعة از جابكاة:اررشى تالا و بلكه بالاترين اوؤش: برتهوودار اسك 
و بايد از هر كونه تحريف و تضعيف به دور ماند بنابراين علاوه بر ارتداد» هر عملى ديكرى دين و اعتقادات دينى را تضعيف 
يا تحريف كند جرم است و مجازات سنكين دارد. مثلاً ناسزاكويى به ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مجازات مركك دارد. 
زيرا وقتى تقدس آنها در جامعه شكسته شود راه نابود كردن دين نيز باز مى شود ويا بدعت و تحريف دين كه نه تنها شخص 
مجرم را به كمراهى مى كشد كاه نسلهاى آينده را به كمراهى مى كشد. لذا در اسلام تأكيد فراوانى بر مبارزه بابدعت و 


تحريف در دين شده أي 


" هدفمندى مجازات آنجه كفته شد فقط از زاويه استحقاق مجازات بود اما مجازات در اسلام علاوه بر استحقاق هدفمند نيز 


4. 


هسب. 


اين هدف هم در راستاى سعادت مجرم است و هم در راستاى سعادت جامعه. 
آنجه مربوط به سعادت جامعه است عبارت است از: 

١‏ جل وكيرى از ادامه تبليغ ارتداد توسط شخص مجرم؛ 

١‏ جل و كيرى از تبليغ ارتداد توسط افراد ديكر؛ 

“ نشان دادن اهميت دين و جايككاه ارزشى آن؛ 

؟ حفظ روحيه دينى جامعه. 


در اينجا دوباره تأكيد مى شود كه ياسخكويى علمى به شبهات دينى اولاً ازاسلام شناسان و متخصصان دينى ساخته است و 
آحاد جامعه شايد در برابر شبهات بدون ياسخ بمانند و ايمان آنها تهديد شود. ثانيا فضاى سالم مى خواهد. طرح شبهات جامعه 
زمانى مى تواند باعث بيشرفت علمى دين و اعتقادات دينى شود كه در فضايى سالم مطرح شودو امكان ياسخ كُويى علمى به 
آن فراهم باشد اما اكر شبهات دينى در فضايى ناسالم مطرح شود ياسخككويى به آن نيز نمى تواند تأثيرات سوء شبهه را در 
افكار عمومى از بين ببرد. لذا وظيفه روشنفكران و عالمان دينى است كه با طراحى و برنامه ريزى دقيقى» فضاى سالم را براى 


طرح شبهات و ياسخكويى به آن فراهم كنند به كونه اى كه هم اعتقادات عمومى ارتقاء يابد و هم روحيه دينى تقويت شود. 


فضايى كه معمولا از سوى شخص مرتد براى ابراز و تبليغ عقايد خود فراهم مى شود فضاى ناسالم است و متأسفانه در جامعه 
اسلامى امروز اهداف سوء سياسى بيكانكان و برخى مغرضان سياسى داخلى فضاى طرح مسائل علمى را تحت الشعاع خود 


قرار داده طرح شبهات دينى ابزاريبراى بهره برى سياسى كشته است كه فضاى علمى را مغشوش مى كند. 


١‏ بازداشتن او از جرم بيشتر: از ديد كاه اسلام بازداشتن قهرى مجرم از ارتكاب جرم به 


نفع او است كرجه مخالف اراده فردى او باشد. زيرا هر جرمى او راااز رسيدن به سعادت واقعى باز مى دارد واز كمال» دورتر 


مى كند و بر وزر او مى افزايد. 


١‏ مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد. هر كناه و جرمى عقاب اخروى دارد هركس حاضر به تحمل مجازات 


دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود و خدا كريم تراز آن استكه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد. 


لذادر صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا از عقاب 
اخروى مصون بمانند. البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى را توصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و 


اصلاح آنجه فاسد شده را توصيه نمودهاست. 
جهارم ارتداد جككونه ثابت مى شود؟ 


از مسائل مهمى كه در نظام كيفرى اسلام مطرح است اين است كه قوانين كيفرى آن به كونه اى است كه قبل از اجراى قانون 
كيفرى بتواند از ارتكاب جرم جلو كيرى كند نه اينكه راه ارتكاب جرائم را باز بككذارد و با اجراى كيفر بخواهد از ارتكاب 
مجدد آن جلوكيرى كند. لذاقوانين كيفرى اسلام بسيار محكم است اما راه هاى اثبات جرم را سخت كرده است. اصل وجود 
قانون كيفرى مانع از ارتكاب جرم مى شود ولى اثبات جرم» مخصوصا در جرايمى كه كيفر ستككين دارد مانند حد زناى 
محصنه يا ارتداد بسيار دشوار است. نككاهى اجمالى به تاريخ صدر اسلام و نيز به تاريخ دو دهه انقلاب اسلامى ايران در آمار 


كسا :كعك (تاى امحافيها با رمد ال افاشفة اتذه تتقان تن :هد كه :زه اتناك ابد جد كدر بوشواد 


و اسلام بيش از آنكه به اجراى كيفر اهتمام ورزد به بازدارندكى اصل قانون از جرم توجه داشته است. 


در اثبات ارتداد يكك مسأله مهم؛ ملاكك اصلى است و آن اينكه وجود خدا و توحيد يا رسالت نبى اكرم(ص) انكار شود. لذا 
انكار هر مسأله اى از اعتقادات اسلام ارتداد محسوب نمى شود. هر كاه توحيد يا رسالت حضرت محمد(ص) به صورت 
مستقيم انكار شود يا جيزى انكارشود كه مستازم انكار اين ها باشد و انكار كننده» متوجه اين استلزام باشد به كونه اى كه آن 
ها را انكار كرده باشد ارتداد ثابت مى شود. 


در مورد شبهاقى كه در مورد مسائل اعتقادى برايم بوجود مى آيد جه كنم ؟ 
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يريس 
در مورد شبهاتى كه در مورد مسائل اعتقادى برايم بوجود مى آيد جه كنم ؟ 
باسخ 


اصل يذيرش دين بر اساس دليل و برهان مى باشد. 


راه اساسى براى برطرف كردن شبهات اين است كه مطالعات لازم را در آن زمينه انجام دهيم. شبهه هنكامى در ذهن انسان به 
تحرف م ١‏ تن كه على زا كدقا عاذ داته ابتك با مطلى كدي قاز كن فيلمسدة اسك در كارن ميعك ودر عقائيت 
مطلب اول ترديد كند. 


كسانى كه مطالعات بيشترى در زمينه هاى علمى دارند ممكن است شبهات بيشترى براى آنها بيش بيايد و اعتقادات قبلى خود 
را در تعارض با يافته هاى جديد خود بيابند بهترين راه حل اين مشكل روى آوردن به مطالعات وسيع در زمينه مباحث دينى و 
مواردى است كه برايانسان شبهه به وجود آمده است. مثا اكر شكك در وجود ائمه اطهار(ع)؛ يبدا مى كنيد مطالعه در زندكى 
آنها مى تواند اين ذهنيت را به تدريج تعديل كند و به شما اين امكان را بدهد كه نه تنها در وجود ائمه اطهار(ع) ترديد به 
خود راه ندهيد بلكه آنها را الككُوى خود قرار داده و ارتباطروحى عميق نيز با آنها داشته باشيد. همجنين مطالعه در زمينه كتب 
خداشناسى مى تواند ذهنيت بهترى در مورد وجود خدا وقدرت و عظمت الهى در شما ايجاد كند. قرائت آيات قرآن و توجه 


به معانى آن و تفكر در آيات قرآن نيز در كسب اطمينان و آرامش لازم مؤثراست. 


البته كاهى افكار آزار دهنده در ذهن انسان شكل مى كيرد كه از وسوسه 


تعلاة من توانة انعد فا اناف راز ازاسدن و اطمتان كه ومسرقد زهان اسه دووسا رده كا شهان عت وو ا راكنا 


تقوى ايجاد وسوسه مى كند اما آنها با يناه به خدا و ياد او شيطان را از خود رانده وبه حقايق الهى بينا مى كردند. 


قرآن كريم مى فرمايد: و اما ينزغنكك من الشيطان نزغ فاستعذ بالله انه سميع عليم ان الذين اتقوا اذا مسهم طائف من الشيطان 
تذكروافاذاهم مبصرون وهر كاه وسوسه اى از شيطان به تو رسد به خدا يناه بر كه او شنونده و داناست يرهيزكاران هنكامى 
كه كرفتاروسوسه هاى شيطانى شوند به ياد (خدا و ياداش و كيفر او) مى افتند (و در يرتو ياد او راه حق را مى بيند و) ناكهان 
بينا مى كردند 1/11 (سورهاعراف» آيه 7٠١‏ و١001.‏ 


بنابراين اكر احساس كرديد افكار آزار دهنده» ريشه علمى و منطقى ندارد و از القاءات شيطانى است با ياد خدا و بى توجهى 


به آن؛ خود را از آزار جنين افكارى آسوده سازيد. 


البته راه اساسى زدودن ريشه شبهات و يافتن ياسخ منطقى مى باشد در واقع اصل شبهه و شكك منفى نيست بلكه شكك مى 
تواند زمينه يقين انسان را فراهم كنيد و او را به آرامش و اطمينان برساند به شرطى كه انسان به دنبال ياسخ صحيح از طريق 
مطالعه و مشاوره باشد. ناكفتهنماند هجوم اين كونه افكار يريشان در موقعيت سنى نوجوانى و جوانى طبيعى است و براى 
بسيارى ديكر از دوستان شما نيز جه بسا اتفاق بيفتد. اما يس از كذر اين مرحله سنى و فراهم شدن زمينه اشتغال و تشكيل 


خانواده» تمام اين فراز و نشيب هاى روحى رخت بر مى بندد و آدمى بهنوعى 


تعادل روحى و ثبات روانى بيدا مى كند. اما براى غلبه براين كونه افكار آزار دهنده شما مى توانيد سؤالات و شبهات خود را 


در هر زمينه اى به اين مركز ارسال نماييد تا ياسخ هاى مناسب از سوى كارشناسان داده شود. إل 
علل كريزاز دين 
علت آن كه جوانان كمتر به دين كرايش دارند جيست؟ جرا انسان از سنين بالاتر بيش تر جذب عبادت مى شود؟ 
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برسس 
علت آن كه جوانان كمتر به دين كرايش دارند جيست؟ جرا انسان از سنين بالاتر بيش تر جذب عبادت مى شود؟ 
باسخ 


اساساً دين كريزى در جامعه ما امرى بسيار كمياب و استثنايى است. اكثر قريب به اتفاق جامعه و جوانان ما دين كرا و اسلام 
خواه مى باشند» حتى بسيارى از كسانى كه ظاهر دينى نداشته و كاه تظاهر به امور خلاف دين مى كنندء به طور جدى دين 


كريو تبوده ودرانهانت تباياكث فو دارلك: 


ابى كه جواتان كمر ديق كرايشن ارد انظ ر من روسل قال عتاققه باشده ؤيرا امروق دن مجالس و محافل الاي سعراتان 


بسيارى حضور دارند كه با شور و شوق مراسم مذهبى را انجام مى دهند. 


نظر سنجى ها نشان مى دهد كه جوانان خواهان اسلام و بياده شدن قوانين اسلامى اند ولى اين واقعيت را بايد يذيرفت كه 
جوان» همان طورى كه براى كسب فضايل آمادكى دارد» به دليل روح حساس و ويزكى هاى خاص دوران جوانى» به شدت 
آسيب يذير است. جوانان با اصل دين مشكلى ندارند» بلكه با بعضى از شيوه هاى عرضه دين و روش هاى دينداران مخالف 
اند و نبايد آن را بر ناسازكارى با دين معنا كنيم. 


فعاليت بدنى» خنده و شوخى است. هيج كدام از اين ها با ديندارى منافات ندارد. اكر جوانى مى خندد يا لباس زيبايى يوشيده 
يا موى بلندى دارد» دليل بر بى دينى او نيست» همان طور كه جوانى اقتضاى مطالب مذكور را دارد» ييرى و مسنّى نيز اقتضاى 


طمع؛ حرصء راحت طلبى را دارد. 


انرزى و تحركى كه در جوانان هستء بايد هدايت شود اما اكر رها شود و 


مسير صحيحى را نيابد» در جهت تخريب به كار كرفته خواهد شد. اكر جوانان با همه تحركك و يويايى كه دارندء نيازهاى 
طبيعى آنان ساماندهى شود مثلاً زودتر ازدواج كنند» شغل و كارى داشته باشندء با افراد خوبى دوست باشند» جوانى و 
مقتضيات آن را بشناسند» از عوارض خطرزا دورى كنندء. در اين صورت ايام جوانى زيباترين و بهترين فصل زندكى خواهد 
بودء ولى اكر انرزى موجود در آنان رها شده وافسار كسيخته كردد و مسير صحيحى به آن ها داده نشود وو از آن ها خوب 


بهره بردارق تكردهه غواة تاخواه واه ومسير ديكرى يبدا خواهتدك كرد: 


اكر انرى و قواى جوانان كنترل شود و به مسير صحيح راهنمايى كرددء عبادتى كه جوان انجام مى دهدء از يويايى و ارزش 


والاترى برخوردار خواهد بود. سجده و اشكك جوان ارزش بيشترى دارد. 
علت اينكه مشاهده مى شود ييران ببيشتر به مسجد و عبادت رو مى آورندء اين است كه آن عوامل و زمينه ها 


و نشاط هايى جوانى از آنان رخت بر بسته وابا كذراندن آن دورانء با سرد و كرم روزكار آشنا شده و فهميده اند بهترين راه 


علل اجتماعى انحراف از دين را شرح دهيد ؟ 
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يرسس 
باسخ 


علل اجتماعى : يعنى اوضاع و احوال اجتماعى نامطلوبى كه در ياره اى از جوامع يديدمى آيد و متصديان امور دينى نقشى در 
بيدايش يا كسترش آنها دارند و در جنين شرايطى بسيارى از مردم كه از نظر تفكر عقلانى ضعيف هستند و نمى توانند مسائل 
رابدرستى تجزيه و تحليل كنند و علل واقعى رويدادها را تشخيص دهند , اين نابسامانيها را به دليل دخالت دينداران در وقوع 
آنها , بحساب مكتب و دين مى كذارند و جنين مى يندارند كه اعتقادات دينى , موجب بيدايش اينككونه اوضاع واحوال 
امطلوب شذه اسث لذا از دين و مذهب بيزار مى كنود فقلا در عهد وتساتس ازوبا وفتارهائ تاشايستث كليسائيان دن زمينه غاى 
مذهبى و حقوقى و سياسى , عامل مهمى براى بيزارى مردم از مسيحيت و بطور كلى از دين و ديندارى كرديد . يس براى همه 
دست اند ركاران امور دينى ضرورت دارد تا حساسيت موقعيت و اهميت مسئوليت خودشان را دركك كنند و بدانند كه 


لغزشهاى آنان مى تواند موجب كمراهى وبدبختى جامعه اى بشود . 


علل فكرى انحراف از دين و شاخه هاى آن را بيان كنيد . 


علل فكرى انحراف از دين و شاخه هاى آن را بيان كنيد . 
باسخ 


علل فكرى يعنى اوهام و شبهاتى كه به ذهن شخص مى آيد يا از ديكران مى شنود و دراثر ضعف نيروى تفكر و استدلال , 
قدرت بر دفع آنها را ندارد و كمابيش تحت تاثيرآنها قرار مى كيرد و دست كم موجب تشويق و اضطراب ذهن و مانع از 
حصول اطمينان ويقين مى كردد . اين دسته از عوامل نيز بنوبه خود قابل تقسيم به دسته هاى فرعى است مثل شبهات مبنى بر 
جسن كراق مهاف ناشس اتغقا ند ختر اق تياك ناشى ال تبيديتاى الافرسة و اشغدلالياى عنعت بيات مريوط به 
حوادث و رويدادهاى ناكوارى كه ينداشته مى شودخلاف حكمت و عدل الهى است . شبهات ناشى از فرضيه هاى علمى كه 
مخالف با عقايد دينى تلقى مى شود و شبهاتى كه مربوط به ياره اى از احكام و مقررات دين بخصوص در زمينه مسائل 


خقرقى و مناسى اسك 


: جكونه» اظهار نظرهاى دينى و مذهبى غير متخصصان» در اسلام و مسيحيت» سبب دين كريزى و كرايشهاى مادى مى شود؟ 
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برسس 
: جكونه. اظهار نظرهاى دينى و مذهبى غير متخصصانء در اسلام و مسيحيت؛ سبب دين كريزى و كرايشهاى مادى مى شود؟ 
باسخ 


در بعضىء مسائل همه مردم به خود حقى مى دهند كه اظهار نظر كنند. در قديم درباره مسائل بهداشتى» مطلب اينجنين بود. اكر 
كسى مى كفت من فلامن ناراحتى دارم هر كس كه ميشنيد اظهار نظر مى كرد كه بلى؛ علتش اين است و اثرش اين است و 
جاره اش و علا-جش هم اين است و ديكرى كه مى شنيد به نحوى ديكر اظهار نظر مى كرد. حق اظهار نظر را همه براى خود 
حقوظ باتعو كز الجانا قوذو درق فى :دافسد والااقل يماو ترص رودرواسى ال ليام ذاشكه» ازيوا تجبون سن 
كردند كه اين دستور را كه نتيجهاش قطعى استهء به كار بندد. كمتر فكر ميكردند كه اظهار نظر در مسائل بهداشتى نيازمند 
تخصٌّ ص است؛ بايد يزشكك بودء داروشناس بود؛ بايد سالها نزد استاد درس خواند؛ بايد مدتها تجربه علمى آموخت. اما كُويى 


همه خود را يزشكك مى دانستند. 


در مسائل دينى نيز عينا همين طور بود و هنوز هم همين طور هست وادامه دارد. همه كس به خود حق مى دهد كه اظهار نظر 
كنك 


فبائل عق خصوضا] فياخ عداشاتي و سيدق الجيلة هده ترون سائل عل ابت كداهنه كن اسك اظيار 
نظر كدارم البعه اناس تخد اشتاسىء آث اتدازة كعمو هرد مكلش اثد بداتيدبو ابماق داقع يسدنه ساده و فطرى اسعه آنا 
يكك قدم كه آن طرف تر برويم» بحث صفات و اسماء و افعال و قضا و قدر الهى به ميان مى آيد و فوق العاده يبجيده مى 


كردد. به تعبير امير المومنين على (عليه السلام) «دريايى عميق است؛؛ تنها نهنككها مى توانند در اعماق اين 


دريا شناورى كنند. شناسايى و بررسى صفات و اسماء ذات حق كارى نيست كه از همه كس ساخته باشد» و حال اينكه مى 
بينيم همه كس خود را در اين قسمت اهل نظر مى داند و به بحث و اظهار نظر و استدلال مى يردازد و كاه سر از سخنان 


مضحكى در مى آورد. 


مى نويسند كشيشى مى خواست «اصل غائيِت» را تعريف كند و بيان كند كه نظام جهان يكك نظام هدفدار است و جهان يكك 
جريان هدفدارى را طى مى كند و از اين راه مى خواست حكمت بارى تعالى و علم و اراده او را به ثبوت برساند. و البته 
جنانكه مى دانيم اين مطلب دشوارى نيست؛ از خلقت هر موجودى مى توان شاهد آورد؛ اما كشيشء خطوط روى طالبى را به 
عنوان مثال ذكر كرد» كفت علت اينكه خطوط منظم روى طالبى كشيده شده اين است كه وقتى ما مى خواهيم طالبى را براى 
افراد خانواده تقسيم و قاج كنيم , قبلا محل كذاشتن كارد مشخص باشد كه عادلانه تقسيم كنيم و بجه ها دعوا نكنند و جار و 
جنجال راه نيندازند! 


مثالى هم از خودمان ذكر كنيم. مى كويند شخصى اين مطلب را عنوان كرده كه جرا خداوند به كبوتر بال داده است اما به شتر 
تذاداسث؟ حجوات من كاد ١‏ كر شق بال م ذاشت» دركز راق ها رق كل'لم مائد» شثر يروانس 55 وخاتهدهاى شتاو 


كَلى ما خراب مى شد. 
از ديكرى يرسيدند جه دليلى بر وجود خدا هست؟ كفت «تا نباشد جيزكى مردم نككويند جيزها»! 


معت ومطفياي: كةغالا دوذ ف شود كد افراداتاوارة دو سانا شويوط يه متكت لون »غدل الهد فضا ى قدو الوق ازا دفاو 


مشيّت الهى» قدرت كامله الهى» جبر و 


اختيار حدوث و قِدَّم عالم» قبر و برزخ و معاد و بهشت و جهنم و صراط و ميزان و غيره از خود نشان مى دهند و غالباً مستمعان 
آأقها من نداريد كه التعه ارح خاهلاة واب غير افد كزيعد يان الماك دي اسك وى ذنها يه اغيما قن اكناتيات رسيدةاثاذة 
يكى از موجبات بزركك لامذهبى و كرايشهاى مادّى است. 


جكونه رهبانيت و كشتن غرايز به بهانه رستكارى و سعادت در آخرت» سبب دين كريزى و كرايشهاى مادى مى شود؟ 
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جكونه رهبانيت و كشتن غرايز به بهانه رستكارى و سعادت در آخرت,ء سبب دين كريزى و كرايشهاى مادى مى شود؟ 
باسخ 

: در اينجا مقدمتاً بايد مطلبى را خاطر نشان كنيم تا منظور كاملا روشن كردد: 


بشر محكوم است از غرايز خود ييروى كند. در وجود بشر غرايزى نهاده شده تا او را به سوى هدفى كه در متن خلقت منظور 
است, بكشاند. البته مقصود اين نيست كه بشر جشم بسته بايد تابع غرايز خود باشد؛ مقصود اين است كه وجود غرايز» عبث 
نيستء نتوان آنها را ناديده كرفت» نتوان آنها را مهمل كذاشت و نبايد به معارضه و مبارزه كلى آنها يرداخت. غرايز را بايد 


اصلاح و تعديل و رهبرى كرد, كه اين مطلب ديكرى است. 


كاكووو السناه ممادل جدخ رن شسك ابن قنان1 ال كوك لسع انا شامكارهاى زات البى اميق كر ارح ثما را تروف 
خلقت ادامه نمى يافت. منتها در كارخانه خلقت» اين تمايل به صورت يكك امر لذيذ و شيرين در كام هر حيوانى ريخته شده 


است تا هر نسلى در خدمت نسل آينده خويش باشد و از اين خدمت نيز لذت ببرد. 


و دانش و كاوش منصرف كرهد. اما براى هميشه نمى توان بر ضد روح حقيقت جويى و دانش طلبى بشر قيام كرد. 
از جمله غرايز انسان» مال دوستى است. البته مال دوستى يكك غريزه مستقيم در انسان نيست؟ يعنى اينجنين نيست كه انسان» 


مال را به خاطر مال دوست بدارد و مورد علاقه اوباشد, اما جون به حسب طبع و غريزه» 


حوايج مادّى زندكّى خود را مى خواهد رفع كند ودر ياره اى اجتماعات مانند اجتماع ما وسيله رفع حوايج» يول و ثروت 
است اكر انسان يول داشته باشد كليد همه قفلها را در دست دارد واكر نداشته باشد همه درها به رويش بسته مى ماند از اين 


نظر آدمى يول را به عنوان كليد همهقفلها از نظر مادّيات زندكّى دوست مى دارد. 


همجنانكه كفتيم با يك امر طبيعى و غريزى نمى توان مبارزه كرد؛ بدين معنى كه براى هميشه نمى توان آن را تعطيل كرد» هر 
جند ممكن است در يكك مدت محدود جامعه را بدان سو كشاند و هم ممكن است افرادى محدود را براى هميشه بدان سو 
كشاند اما بشر و جامعه بشرى را نمى توان از مقتضيات يكى از غرايز براى هميشه منصرف كرد. مثلاً امكان ندارد كه بتوانيم 
همه افراد را براى هميشه قانع كنيم كه راضى شوند همه درها به رويشان بسته باشد و از آن كليد مرموز و جادويى به نام «يول» 


با تروك انه عيوان بك :شى د يليك و متفون دورق كزيتيك: 


حالا اكر با نام خحدا و با نام دين» با اين غرايز مبارزه شود» اككر تحت نام و عنوان دين» تجرد و رهبائيت» مقدس شمرده شود و 
ازدواج يليدىء اككر تحت آن نام و عنوان» جهلء موجب نجات معرفى كردد و علم» سبب كمراهىء اكر با آن نام و عنوان» 
ثروت و قدرت و تمكن مايه بدبختى شناخته شود و فقر و ضعف و دستنارسى مايه سعادت و خوشبختى» جه عوارضى دست 


مى دهد؟ انسانى را در نظر بكيريد كه از طرفى تحت تأثير جاذبه دينى و تلقينات دينى است و از طرف 


ديككر تحت تأثير جاذبه شديد اين امور؛ بالاخره يا اين طرف رامى كيرد يا آن طرف را ويا مانند بسيارى از مردم در كشاكش 


اين دو جاذبه كرفتار مى شود؛ از كسانى مى شود كه درباره شان كفته اند: 
يك دست به مصحفيم و يكك دست به جامكه نزد حلاليم و كهى نزد حرام 
در واقع و نفس الامرء يكك بيمارى روانى درست و حسابى مى شودء با همه عوارض و آثارش. 


كار دين و رسالت دين محو غرايز نيست؛ تعديل و اصلاح و رهبرى و حكومت و تسلط بر آنهاست. جون غرايز را نمى توان و 
نبايد از بين بردء قهراً در اجتماعاتى كه با نام خدا و دين و مذهب براى نابودى غرايز قيام مى كنند و خدا يرستى را با زند كى» 
متضاد معرّفى مى كنند» خود اين معانى و مفاهيم عالى شكست مى خورند و ماترياليسم و ساير مكتبهاى ضد خدايى و ضد 
دينى رواج مى كيرد. لهذا بدون ترديد بايد كفت كه زاهدمآ بان جاهل هر محيطىء از عوامل مهم كرايش مردم به مادّيكرى 
مى باشند. 


جرا بيشتر جوانان ما نسبت به دين و مسائل آن بى اطلاع اند؟ 
برسش 

جرا بيشتر جوانان ما نسبت به دين و مسائل آن بى اطلاع اند؟ 
باسخ 


اساسا دين كريزى در جامعه ما امرى بسيار نادر و استثنايى است. اكثر قريب به اتفاق جامعه و جوانان ما دين كرا واسلامخواه 
مى باشند. حتى سيارى از كسانى كه ظاهر دينى نداشته و كاه تظاهر به امور خلاف دين مى كنندء به طورجدى دين كريز 


نبوده ودر نهايت تمايلات دينى دارند. در عين حال دين كريزى ناشى از علل مختلفى است؛ ازجمله: 
-١‏ يوج كرايى و فقدان فلسفه و هدف اساسى در زند كى» 

1- كرفتارى در دام مشكلات و ناتوانى در برخورد با آنها و لاجرم كزينش راه هاى انحرافى؛ 

7- ثربيت نادرست» 

ع- ضعف آكاهى هاى دينى» 

ه- كرفتارى در دام شبهات و تبليغات سوء دشمنان دين. 


دين دار كيست ؟ آيا زاينى ها كه دين ندارند ولى وجدان كارى دارند از ما دين دارتر نيستند؟ 


دين دار كيست ؟ آيا زاينى ها كه دين ندارند ولى وجدان كارى دارند از ما دين دارتر نيستند؟ 


باسخ 

اول: وجدان كارى هر جند خوب است ولى تلازمى دائمى بين وجدان كارى و ديندارى نيست بلكه: 
-١‏ در مواردى فرد وجدان كارى دارد ولى دين ندارد. 

؟- در برخى از موارد شخص واحد هر دو را دارد. 


البته معمولا انسان دين دار وجدان كارى هم بايد داشته باشد. بنابراين از اين طرف ممكن است نوعى تلازم را فرضنمود و اين 


هم فقط در صورتى است كه كار جزو كارهاى خوب و مفيد به حال جامعه باشد. 


ثانيا: جه كسى كفته است كه مردم زاين مراسم مذهبى ندارند؟ آنان نيز اديانى دارند و به مراسم دينى خود به طورجدى ياى 
بند هستند. ليكن دين و آبين حق را به درستى نشناخته اند وا جمعيت اندكى از آنان با اسلام آشنا شده و به آنمتدين كشته 


اند. دين اكثرنت مردم آن سامان» فخ «شين توا مى باشد. 


علل دين كريبزى در نسل حاضر جيست؟ جه راهكارهاى براى بهبود آن وجود دارد؟ 
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ير بيسن 
علل دين كريزى در نسل حاضر جيست؟ جه راهكارهاى براى بهبود آن وجود دارد؟ 
ياسخ 


به سادكى نميتوان كفت نسل امروز جوانان ما دين؟ كريز و احيانا دين ستيز هستند. اينان نسبت به واقعيات موجود جامعه. 
ديد كاه هاى متفاوتى دارند و جه بسا بخشى از آن ديد كاه ها و نارضايتى هاء وارد باشد؛ ولى ممكن استء بعضى از جوانان با 
توجه به شرايط محيطى و خانوادكىء از نارضايتى ببشترى برخوردار باشند و بعضى از نارسايى ها را ناشى از قوانين دينى 
بدانند ودر نتيجه اشكالات خويش را متوجه دين بكنند. البته كارا مدى دين بحثى است و كارا مدى برخى از مديران بحث 
ديكر. اتفاقا در برخورد با اين جوانان و كفت وكو با آنان» غالبا تصريح مى كنند كه اشكالات آنان نه به اصل دين؛ بلكه به 


مديران و كاركزاران بر مى كردد. 


بنابراين» بى ترديد مى توان كفت: جوانان كشور از بهترين جوانان از حيث سلامت فكرىء روحى و دينى مى باشند البته 
سرمايه ككذارى كلا-ن دشمنان دين و كشورء براى تسخير اين در مستحكم و انحراف جوانان» خطرى بزركك است؛ كه بايد 


نسبت به آن هوشيار بود. 


به هر حال» دين كريزى _هر جند در حد خيلى ضعيف__عوامل متعددى دارد؛ از جمله: 

.١‏ تبليغعات سوء دشمنان و ايجاد و القاى شبهه درباره دين» 

؟. روش هاى نادرست در آموزش 2 در دوران كودكى و نوجوانى» 

". ضعف و سستى بنيان هاى دينى در خانواده. 

؟. كرايش به سوى تمايلات و هواهاى نفسانى» 

ه. ضعف بينش و نداشتن آكاهى درست از ماهيت دين و نقش و كاركرد آن در تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان. 


م. ناكار آمدى برخى از مديران جامعه در اجراى برنامه هاى اعلام شده حكومت دينى» در نتيجه» بى ياسخ ماندن نيازهاى اوليه 
اجتماعى جوانان (ازدواج» اشتغال» 


مسكن و...)» 
. عدم توزيع عادلانه امكانات و فرصت ها در برخى از ادارات و دستكاه هاى كشور 


دركيرى برخى كروه ها و جناح هاى سياسى براى كسب قدرت سياسى و در نتيجه؛ ايجاد يأس و نااميدى جوانان براى نيل 


به خواسته هاى مشروع خويش. 


براى مبارزه با دين كريزى بايد يس از بررسى همه جانبه علل و عوامل آن. راه كارهاى مناسب را بركزيد. آنجه در جامعه 
امروز ما بسيار مهم استء ايجاد موجى سهم كين و توفنده در برابر تهاجم فرهنكى دشمنان و ارايه جهره زيباى دين و زدودن 
غبار خرافات و كزانديشى هاست» در اين صورت دين با جذابيت فوق العاده اى كه داردء با توان مندى جوانان را به سوى 
خود فرا مى كشاند. از طرف ديكر شديدا بايد مواظب خطر دكركونى در هويت فرهنكى و كرايش هاى نسل جوان بود. يكى 
از خطرات جدى فرهنكك مهاجم غرب اين است كه جوانان را جنان به سوى تمايلات شهوانى و آزادى هاى جنسى سوق دهد 
كه اساسا كرايش به دين و ديانت در آنان رنكك بازد و ديكر براى آنان حق و باطل جندان اهميتى نداشته باشد. 


به هر حال» جوانى» از بزركك ترين نعمت هاى الهى به بشر است و مثل هر نعمت خداداد ديكرء بايد از آن استفاده اى بهينه 
كرد. جوانان» كران بهاترين سرمايه هاى كشورها به هنكام جنكك و صلح بوده و به عنوان سربازان و مديران بالقوه در عرصه 
هاى سياسىء اجتماعى» علمىء فرهنكى و... به شمار مى آيند. بنابراين» بايد با برنامه ريزى دقيق» موانع ييش روى نسل حاضر 
(عوامل دين #كريزى بيقن كنته) راازدود ويراى مشكلات آثان: راء كازهاى عملى ارائه كرد 


جرا در جامعه دين كريزى وجود دارد؟ 
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يريس 
جرا در جامعه دين كريزى وجود دارد؟ 
باسخ 


اثبات اصل اين موضوع يعنى وجود دين كريزى و يا دين ستيزى در جامعه كنونى ما نيازمند ارائه تحقيقات دقيق ميدانى و 
يؤوهش هاى آمارى با ذكر مصاديق و نمادهاى دين كريزى و ميزان آن در جامعه است؛ زيرا افراد بسيارى وجود دارند كه در 
ظاهرشان حركث :ها و اعمال عقابر با ارش :هاو آموزه ها دينئ مشاهده عى شوى ولى اكر به صووت عميق غر به بروسبى 
ساير رفتارهاى آنها بيردازيم مشخص مى شود كه همان افراد» در بسيارى از اعمال و رفتار خويش ياى بند» مقيد و معتقد به 
دين مى باشند. از اين رو به نظر مى رسد دين كريزى مطلق - كه افراد به طور كامل هيج كونه ياى بندى به دين نداشته باشند 
- در جامعه ما سيار محدود استء لذا به سادكى نمى توان كفت. نسل امروز جامعه ما دين كريز و احيانا دين ستيز هستند. 
اينان نسبت به واقعيات موجود جامعه؛ ديدكاه هاى متفاوتى دارند و جه بسا بخشى از آن ديد كاه ها و نارضايتى هاء وارد 


باشدا ول نمكق اسة» يعفبى از اقراد امه و عوافاق باتوحعه بداشرابط محيطى وخانواد كن + از قاوضاى بيشترى برخوردار 


باشند و بعضى از نارسايى ها را ناشى از قوانين دينى بدانند و در نتيجه اشكالات خويش را متوجه دين بكنند. البته كارا مدى 
دين بحثى است و كارآمدى برخى از مديران بحث ديكر. اتفاقا در كفت وكو با اين قبيل افراد» غالبا تصريح مى كنند كه 
اشكالات آنان نه به اصل دين؛ بلكه به مديران و كار كزاران بر مى كردد. 


بنابراين» بى ترديد مى توان كفت: جوانان كشور از بهترين جوانان از 


حيث سلامت فكرىء روحى و دينى مى باشند البته سرمايه كذارى كلان دشمنان دين و كشورء براى تسخير اين در مستحكم و 


اتخراق جوانان» خطرى بزركة است؟ كه بابك نسبتىية أن هوشيان بود 

به هر حال» دين كريزى _هر جند در حد خيلى ضعيف__عوامل متعددى دارد؛ از جمله: 

.١‏ تبليغعات سوء دشمنان و ايجاد و القاى شبهه درباره دين» 

؟. روش هاى نادرست در آموزش دينى در دوران كودكى و نوجوانى» 

”. ضعف و سستى بنيان هاى دينى در خانواده. 

؟. كرايش به سوى تمايلات و هواهاى نفسانى» 

ه. ضعف بينش و نداشتن آكاهى درست از ماهيت دين و نقش و كاركرد آن در تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان. 


؟. ناكار آمدى برخى از مديران جامعه در اجراى برنامه هاى اعلام شده حكومت دينى» در نتيجه» بى ياسخ ماندن نيازهاى اوليه 
اجتماعى جوانان (ازدواج» اشتغال. مسكن و...)» 


. عدم توزيع عادلانه امكانات و فرصت ها در برخى از ادارات و دستكاه هاى كشور 


دركيرى برخى كروه ها و جناح هاى سياسى براى كسب قدرت سياسى و در نتيجه؛ ايجاد يأس و نااميدى جوانان براى نيل 


به خواسته هاى مشروع خويش. 


براى مبارزه با دين كريزى بايد يس از بررسى همه جانبه علل و عوامل آنء راه كارهاى مناسب را بركزيد. آنجه در جامعه 
امروز ما بسيار مهم استء ايجاد موجى سهم كين و توفنده در برابر تهاجم فرهنكى دشمنان و ارايه جهره زيباى دين و زدودن 
غبار خرافات و كزانديشى هاست,. در اين صورت دين با جذابيت فوق العاده اى كه دارد» با توان مندى جوانان را به سوى 
خود فرا مى كشاند. از طرف ديكر شديدا بايد مواظب خطر د كركونى در هويت فرهنكى و كرايش هاى نسل جوان بود. يكى 
از خطرات جدى فرهنكك مهاجم غرب اين است كه جوانان را جنان 


به سوى تمايلات شهوانى و آزادى هاى جنسى سوق دهد كه اساسا كرايش به دين و ديانت در آنان رنكك بازد و ديكر براى 


آثان حق فى باطل جنداق اهميق 'تداشته باشك: 


به هر حال» جوانى» از بزركك ترين نعمت هاى الهى به بشر است و مثل هر نعمت خداداد ديكرء بايد از آن استفاده اى بهينه 
كرد. جوانان» كران بهاترين سرمايه هاى كشورها به هنكام جنكك و صاح بوده و به عنوان سربازان و مديران بالقوه در عرصه 
(عوامل دينكريزى بيش كفته) را زدود و براى مشكلات آنان؛ راه كارهاى عملى ارائه كرد. 


بعضى از علل كرايش به ماديكزى كدامند؟ 
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برسس 

بعضى از علل كرايش به ماديكرّى كدامند؟ 
باسخ 

١‏ معرفى هاى غلط از خدا 


از ضررهاى معرفيهاى غلط و نارساء و احيانا افسانه وار نبايد غفلت كرد. زيرا هر نوع حقيقت مسلمى كه از دوران كودكى و 
جوانى به صورت غلط و نارسا واردمغز انسان كرديد» در روح و روان آنهايى كه بعدها رشد فكرى و شخصيت علمى بيدا مى 
كنند اثر بدى مى كذاردء زيرا اين افراد همواره به آن حقيقت از دريجه همان معرفيهاى غلط مينكّرند و همواره آن حقايق 
مسلم براى آنها به همان صورت افسانه اى كه در دوران كودكى و جوانى آموخته اند جلوه مى كند, و جون احياناً آنجه كه 
در آن دورانها آموخته اند با موازين علمى صحيح تطبيق نمى كند طبعاً كمر به انكار آن مى بندد. 


معرفيهاى غلط روى افرادى اثر مى كذارد كه به تحصيلات ادامه مى دهند و به درجه اى از علم و كمال مى رسند ولى طبقه 
عادى و عموم مردم كه رشد فكرى آنها در همان سطح ساده باقى مى ماند نوعاً در برابر اين حوادث مصونيت دارند» زيرا آنها 
حالت كيرندكى و يذيرش دارند نه نقادى و تحقيق و بررسىء از اين نظر مى بينيم كه در دوران بحران ماديكرى در مغرب 
زمين كرايش به ماديكرى بيشتر در بين دانشمندان راه بيدا كرد و طبقه عادى مردم از اين جنجال بدور مانده؛ نه عبادت خود 


را تعطيل كردند و نه از كليسا رفتن خوددارى نمودند. 


مقصر واقعى» معرفيهاى نارساى كتابهاى مذهبى كليساى غرب استء زيرا تكيه كاه غرب در مسائل ماوراء طبيعت همان 
كتابهاى تحريف شده. يعنى تورات وانجيل مى باشد» خدائى كه اين دو كتاب معرفى مى كند خدايى است كه آواز مى 


خواند و در هنكام وزيدن نسيم 


بهار در باغ» خرامان خرامان راه مى رود و انسان مى تواند خود را از او ينهان سازد كه او را نبيند سيس براى بيدا كردن او به 
دثبال او افتاده تا او را بيدا كند!! 


جنين اوهام و يندارهاى بى اساسء اثر بسيار نامطلوبى روى افراد تحصيل كرده مى كذارد و جون خود آنان در مسائل دينى 


اهل تحقيق و بررسى نيستند» بلكه رشته آنان همان علوم طبيعى است سرانجام كارشان به انكار خدا منجر مى كردد. 


يدران روحانى كليسا نيز در معرفيهاى نادرست» دست كم از تورات ندارند؛ آنان خدا رادر قالب انسان ريخته و او را براى 
نجات بند كان كناهكار خودء بروى زمين مى آورند» سيس خداى مجسمء رقص كنان بالاى دار قرار مى كيرد و جان از بدن 


او بيرون مى رودء بدن او زير خاكك دفن مى شود بار ديكر زنده كرديده و به سوى خدا يرواز مى كند. 


بدبختانه اين معرفيهاى غلط در محيطهايى رواج داشت كه در آنجاها علوم و دانشهاى مادى ترقى كرده بود و در مقابل براى 
شناسائى معارف الهى و عقايد صحيح خدايرستان» وسيله اى جز همان دستكاههاى روحانى مسيحى و كتابهاى تحريف شده 


آنها جيز ديكرى نبود. 


اما در ميان برخى مردم مشرق زمينء اكرجه عقايد مذهبى با ياره اى اوهام و خرافات به هم آميخته است ولى جون در ميان 
آنها فلاسفه و حكماى بزركى كه بتوانند ياسخكوى مشكلات اهل تحقيق باشند زياد وجود داشت از اين نظر اين معرفيهاى 


باطل جندان تأثيرى روى دانشمندان مشرق زمين نككذاشت. 


خلاصه اين افراد در دوران 


كودكى مطالبى در كليسا ييرامون خدا و مذهب مى شنيدند يس از آنكه خود صاحب تحقيق در رشته اى از علوم مى شدند 
احساس مى كردند كه آنجه درباره خدا به آنها كفته شده است با مقياسهاى علمى سازكار نيستء و جون يناهكاه صحيح و 


واقعى براى تحقيق در اين مسائل نبود به ناجار تصور مى كردند كه موضوع خدا و مذهب افسانه اى بيش نيست. 
" فقدان يكك مكتب فلسفى صحيح 


هنكاميكه. غرب از نظر علمى به يبشرفتهاى قابل ملاحظه اى دست يافت و بسيارى از فرضيه هاى رياضى و طبيعى و نجومى را 
زير و رو كرد يكك مكتب فلسفى جامع كه بتواند ياسخككوى مسائل و مشكلات دانشمندان در زمينه خدا و مذهب باشد وجود 
نداشتء با اينكه صدها سال از نهضت علمى غرب مى كذرد و جهان غرب كامهاى بلندى در جهان علم برداشته است هنوز 
هم نتوانسته يكك سيستم فلسفى همه جانبه را كه ياسخككوى شبهات و اشكالات باشد» عرضه بدارد» فقدان يكك جنين مكتب» 
آنان را در زمينه خداشناسى دجار يكك سلسله سئوالات و اشكالات نموده و جون ياسخكوئى براى يرسشهاى خود بيدا نمى 
كردند» خدا و ماوراء طبيعت را به كلى انكار مى كردند. 


مثلا يكى از دستاويزهاى كروهى از ماديها اين بوده كه مى كفته اند جون ما خدا را نمى بينيم و او را با دست لمس نمى كنيم 


يس به وجود او ايمان نداريم. 


و در مقابل اين منطق يك مكتب صحيحى نبوده كه به آنها بفهماند كه وسيله شناخت و بى بردن به وجود جيزها تنها منحصر 


به جشم يا ساير قواى ظاهرى نيست و حواس و قواى عقلانى هم يكى از بزركترين ابزار شناخت و دركك واقعيات مى باشدء 


واكر عقل و خرد وجود جيزى را تصديق كرد صحيح نيست كه به بهانه اينكه از وجود او در آزمايشكاهها اثرى نيست آن را 
انكار كنيم. 

جه علل و عواملى باعث كرايش جوانان به كريز از دين شده است؟ 

يرسش 

جه علل و عواملى باعث كرايش جوانان به كريز از دين شده است؟ 

باسخ 

دلايل متعددى را مى توان براى آن نام برد كه به دو دسته عوامل درونى و عوامل بيرونى تقسيم مى شوند: 

الف) عوامل درونى يا داخلى: 

منظور عواملى مى باشند كه مربوط به عملكرد مسوءولان بوده واين وضعيت را بيش مى آورند كه عبارتند از: 

-١‏ مقدم داشتن عادات فكرى و عاطفى بر منطق و حقيقت و اسلام ناب و اصيل. 


؟- برخى رفتارها و اقدامات ناشايسته بعضى از مديران كاركزاران و مأموران دستككاه ها و نهادهاى دولتى و حكومتى كه 
ظاهرى مذهبى دارند ولى در حقيقت عمل درست دينى نداشته و موجب بيدايش تعارض و شكاف بين كفتار و عمل از 


ديد كاه توده مردم كشت واين امر موجب بدبينى به ساير افراد مذهبى شد. 


- برخوردهاى نامطلوب و ناصحيح و همراه با زياده روى و افراط بعضى از افراد مذهبى دلسوز در مقابله با ناهنجارى ها و 


منكرات در جامعه موجب بدبينى به عموم افراد مذهبى شد. 


؟- كم كارى برخى از افراد مذهبى در نشان دادن جهره واقعى و محبت آميز اسلام و برطرف نمودن ديد كاه منفى ايجاد شده 


درعمل. 
ب ) عوامل بيرونى يا محيطى: 
منظور عواملى مى باشند كه خارج از حيطه عملكرد مسوءولان بوده و منجر به وضعيت مذكور شده است: 


-١‏ تحول نسل در جامعه و به صحنه آمدن نسل جديدى كه باورها و يافته هاى آنان با افرادمذهبى متفاوت است فقدان برنامه 
اى جامع و همه جانبه براى تربيت آموزش و توجيه آنان و نيز بى توجهى ويا كم توجهى به ايجاد تغيبرات اساسى و ريشه اى 


در نكرش ختانواده ها به اصول و آداب تربيت نسل ومنجر به اين شكاف شده استث. 


-١‏ وجود مشكلات اقتصادى و اجتماعى در جامعه و از مسوءولان حكومتى را 


باعث آن به حساب آوردن. 


'- رشد و رواج ابزارهاى جديد اطلا-ع رسانى و تبليغات در سطح جهان در دهه اخير و تشديدتلاش ابر قدرت استعمارى 
آمريكا براى نفوذ فرهنككى و رواج فرهنكك آمريكايى در جهان موجب تغيير جو كلى فرهنكى در سطح جهان شده به كونه اى 
باعث افول ارزش ها و شكاف ميان دو قشر مذهبى و غيرمذهبى شده است (شكاف سنت و مدرنيته). 


6- وجود تمايللات نفسانى انسان ووسوسه هاى نفس اماره براى كريز از محدوديت هاى شرعى و ارتكاب شهوات و لذات فى 


نفسه عامل بدبينى 1 افراد غيرمذهبى از افراد مذهبى مى باشد. 


ه- سازماندهى تهاجم فرهنككى توسط دشمنان نظام اسلامى براى تضعيف اسلام و ارزش هاى اعتقادى ترويج و اشاعه دنياطلبى 
تبليغ مستمر و كسترده سكولاريسم و لائيسيسم نفى آرمان كرانى تحريكك غرائز شهوانى حمله مستمر به مبانى ارزش و يايه 
هاى اعتقادى اشاعه جهره اى غيرواقعى و زشت و خشن از اسلام تبليغ و ترويج تضاد ميان اسلام و آزادى سوء استفاده از 
نارسايى ها معضلات و ضعفهاى مديريتى و اجرايى براى حمله و هجوم به ماهيت اسلام و قوانين الهى ايجادروحيه يأمن و 
نااميدى در مردم با ترويج غيرقابل اجرا بودن ارزش هاى والاى الهى در جامعه تبليغ و ترويج ناكار امد بودن تثورى حكومت 
دينى و تضعيف فرهنكك اسلامى و مبانى عقيدتى و اشاعه اين نظريه كه دين متعلق به كذشته است. 


9- عملكرد كروه هاى معاند نظام اسلامى در داخل در جهت ايجاد بدبينى به افراد مذهبى از جمله مسوءولا-ن و كاهش 


مشروعيت نظام. 
براق ١‏ كاه نشت و كف كاف انقلاب و ارزش ها على ذوعلم. 


ازاين رو به آسانى مى توان كفت: كه دين و معنويت وبه ويزه اسلام كه دين تحريف نايافته است. مطلوب همه صاحبان خرد 


و مصلحت انديشان براى دنيا و دورانديشان براى آخرت 


مى باشد. اما آنجه موجب كريز از دين مى شود از يكك سو جامه دين را وارونه بر تن كردن است و از سوى ديككر خواسته 


هاى نابجاى برخى و ناهنجارى عاطفى و روانى آنان و بى بند و بارى و كرفتارى در انواع 


دام هاى شيطانى شيطان صفتان و... موجب شده كه بسيارى به سستى و فساد و راحتى و سودجويى و... روى آورند و التزام به 
دين و جارجوب هاى دينى را مزاحم خود ببينند. جنان كه در قرآن كريم درباره مهمترين عامل روى كردانى از توحيد و معاد 
آمده است: /إبل يريد الانسان ليفجر امامكك 11/8 |/أبلكه انسان مى خواهد راه فساد را ييش روى خود باز كند) /!. به همين 
جهت براى جلو كيرى از دين كريزى هم بايد دين واقعى را شناخت وهم بايد عمل به دين و دورى از فساد و كناه در جامعه 
به عنوان ارزش تلقى شود و نبايد آن روزى كه فرهنكك جامعه به جايى برسد كه درآمدهاى از هر راه را زرنكّى و وانمندى به 
شمار آورند و لذت هاى به هر صورت را نياز طبيعى جوانان و عامل رفع افسردكى ها بدانند!! اينجاست كه بايد به طور جدى 
به حفظ خود و خانواده و اطرافيان يرداخت و دغدغه اصلاح رادر برنامه ريزى مسؤولان به وجود آورد. البته بدانيم حفظ 
ايمان و ارزش هاى آن در محيط نامساعد بسى دشوار است ولى ارزش افزون ترى دارد. خداوند در سوره «تحريم) آيه ١١‏ 
نمونه اى را براى اين كونه افراد يادآورى مى نمايد. خداوند براى موءمنان آسيه همسر فرعون را مثال و نمونه مى آورد 
هنكامى كه از شوهرش بيزارى جست و عرضه داشت:خدايا! من از قصر فرعون و زيورهاى دنيوى كذشتم و تواخانه اى در 


5 مم 


لهسبه 


براى من بنا 


كن و مرا از شر فرعون و كردارش و قوم ستمكار نجات بخش. حفظ ارزش ها در محيط مناسب و مساعد هنر نيست؛ هنر آن 
است كه در تندباد ضدارزش هاء ارزش ها مطرح شود. بنابراين سعى كنيد با اعتماد به خدا و يقين به درستى راه دين ايمان 


خود را حفظ نموده و همواره آن را تقويت كنيد 


در صورت نبود امكانات ازدواج قرآن مى فرمايد: «وليستعفف الذين لايجدون نكاحا حتى يغنهم الله من فضله) (نور آيه 07. 
خداوند دراين آيه دستور به عفاف وعفت نفس مى دهد واين بهترين شيوه و روشى است كه با به كار بستن آن روح ايمان 
وتقيواذو انسات برؤووش تى:ناند و.سينف تقويت ارادمو تسلط بر نفس فى شوةةوووحية عفة دز السان وده مى كردد. 
همجنين با عمل به سفارش هاى زير و كسترش جنين برنامه هايى در سطح جامعه مى توان بر ناهنجارى ها و كريز از دين غلبه 


كرد: 

-١‏ سعى و كوشش در انجام وظايف و واجبات دينى. 
؟- خواندن نماز با حضور قلب و در اول وقت. 

"- كرفتن روزه مستحبى به ويه دوشنبه و ينجشنبه. 
*- تلاوت قرآن بويزه بعد از نماز صبح. 

ه- تأمل و انديشه در آيات قرآن. 

*- حتى المقدور سعى در خواندن نماز شب. 

-١/‏ سحر خيزى. 

1- شركت درورزش هاى فردى و دسته جمعى. 

9- تنظيم برنامه براى تمام شبانه روز و ير كردن اوقات فراغت با برنامه هاى صحيح و سودمند. 
-٠‏ شركت در فعاليت هاى مذهبى و اجتماعى. 


1ت يرهي نان نكاه نامشروع به افراد نامحرم. امام صادق(ع) فرمود:«نككاه يس از نكاه كن دل بتكنا شهوت براامن الكيزاتك) ناز 


فرمود: «نككاه تيرى از تيرهاى شيطان است جه بسا نككاهى كه اندوه هاى دراز در يى دارد). 


و دوستى با افراد منحرف و فاسد. 

#اكاتسخاب»دوستان موغمن وسالم: 

-١5‏ به ياد خدا بودن درهمه اوقات. 

0- كنترل افكار و نينديشيدن به صحنه هاى شهوت انكيز. 

.علل دين كريزى در نسل حاضر جيست؟ جه راهكارهاى براى بهبود آن وجود دارد؟ 
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يرييسسن 
.علل دين كريزى در نسل حاضر جيست؟ جه راهكارهاى براى بهبود آن وجود دارد؟ 
ياسخ 


به سادكى نمى توان كفتء نسل امروز جوانان ما دين كريز و احيانا دين ستيز هستند. اينان نسبت به واقعيات موجود جامعه؛ 
ديد كاه هاى متفاوتى دارند و جه بسا بخشى از آن ديد كاه ها و نارضايتى هاء وارد باشد؛ ولى ممكن استء بعضى از جوانان با 
بدانند ودر نتيجه اشكالات خويش را متوجه دين بكنند. البته كارا مدى دين بحثى است و كارا مدى برخى از مديران بحث 
ديكر. اتفاقا در برخورد با اين جوانان و كفت وكو با آنان» غالباً تصريح مى كنند كه اشكالات آنان نه به اصل دين؛ بلكه به 
مديران و كا ركزاران بر مى كردد. 

بنابراين» بى ترديد مى توان كفت: جوانان كشور از بهترين جوانان از حيث سلامت فكرىء روحى و دينى مى باشند البته 
سرمايه ككذارى كلا-ن دشمنان دين و كشوره براى تسخير اين دز مستحكم و انحراف جوانان» خطرى بزركك است؛ كه بايد 


نسبت به آن هوشيار بود. 

به هر حال» دين كريزى - هر جند در حد خيلى ضعيف - عوامل متعددى دارد؛ از جمله: 
.١‏ تبليغعات سوء دشمنان و ايجاد و القاى شبهه درباره دين» 

". روش هاى نادرست در آموزش دينى در دوران كودكى و نوجوانى» 

؟. ضع و سستى بنيان هاى دينى در خانواده.» 


*. كرايش به سوى تمايلات و هواهاى نفسانى» 


ه. ضعف بينش و نداشتن آكاهى درست از ماهيت دين و نقش و كاركرد آن در تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان. 


م. ناكار آمدى برخى از مديران جامعه در اجراى برنامه هاى اعلام شده حكومت دينى» در نتيجه» بى ياسخ ماندن نيازهاى اوليه 


اجتماعى جوانان (ازدواج؛ 


اشتغال مسكن و...)» 
. عدم توزيع عادلانه امكانات و فرصت ها در برخى از ادارات و دستكاه هاى كشور 


دركيرى برخى كروه ها و جناح هاى سياسى براى كسب قدرت سياسى و در نتيجه؛ ايجاد يأس و نااميدى جوانان براى نيل 


به خواسته هاى مشروع خويش. 


براى مبارزه با دين كريزى بايد يس از بررسى همه جانبه علل و عوامل آنء راه كارهاى مناسب را بركزيد. آنجه در جامعه 
امروز ما بسيار مهم استء ايجاد موجى سهم كين و توفنده در برابر تهاجم فرهنكى دشمنان و ارايه جهره زيباى دين و زدودن 
غبار خرافات و كزانديشى هاست» در اين صورت دين با جذابيت فوق العاده اى كه داردء با توان مندى جوانان را به سوى 
خود فرا مى كشاند. از طرف ديكر شديداً بايد مواظب خطر دكركونى در هويت فرهنكى و كرايش هاى نسل جوان بود. يكى 
از خطرات جدى فرهنكك مهاجم غرب اين است كه جوانان را جنان به سوى تمايلات شهوانى و آزادى هاى جنسى سوق دهد 
كة اساسا كزايقى ب#دين.و فيانك در آثآن رتككة يازدو ديكر براي اتاوعق وياطل سداق اهميق لداشعد.باشد. 


به هر حال» جوانى» از بزركك ترين نعمت هاى الهى به بشر است و مثل هر نعمت خداداد ديكرء بايد از آن استفاده اى بهينه 
كرد. جوانان» كران بهاترين سرمايه هاى كشورها به هنكام جنكك و صلح بوده و به عنوان سربازان و مديران بالقوه در عرصه 
هاى سياسىء اجتماعى» علمى؛ فرهنكى و... به شمار مى آيند. بنابراين» بايد با برنامه ريزى دقيق» موانع بيش روى نسل حاضر 
(عوامل دين كريزى بيش كفته) را زدود و براى مشكلات آنان» راه كارهاى عملى ارائه كرد. 


جرا با توجّه به اين كه همه جا از اسلام صحبت استء جوانان به اسلام كم تر توجّه دارند؟ 
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يرسيس 


جرا با توه به ابر كه همه جا از اسلام صحدت استء جوانان به اسلا تر توجّه دارند؟ 
جرا با توجه به اين ز اسلام صححم جوانان ب م كم تر توه دار 
باسخ 


ميان موجودات عالمء انسان يكانه موجودى است كه مى تواند بر اساس آزادى و اختيار» راه خود را ب ركزيند. انسان موجودى 
مركب از صفات حيوانى و روحانى است؛ بر خلااف فرشتكان و حيوانات كه جنين نيستند. فرشتكان فقط داراى صفات و 
خصايص ملكوتى و روحانى هستند و در وجود آن ها اميال نفسانى و غرايز حيوانى وجود ندارد؛بدين سبب بر همين اساس» 


فقط اطاعت مى كنند و بر عكس آنان» حيوانات هستند كه وجودشان سراسر آكنده از شهوت و غريزه است. 


انسان موجودى آميخته با عقل و غريزه است. اككر غريزه بر عقل او حاكم شود, انسان از حيوانات يست تر مى شود: «اولئكك 
كالانعام بل هم اضل اولئكك هم الغافلون» 1١[‏ و اكر عقل انسان بر غريزه او حاكم شودء از فرشتكان برتر مى شود/ 


حال با توجه به اين مقدّمه بايد كفت: هر جا از اسلام صحبت استء در حقيقت از ييروى كردن عقل و فطرت سخن به ميان 


مى آيد كه مخالفت با تبعتّت محض از غرايز حيوانى استء و اين كار» كر جه در ابتدا سخت و مشكل به نظر مى رسدء بر اثر 
تمرين كم كم براى انسان آسان مى شود؛براى مثال» غريزه حيوانى مى كويد: بخور و بياشام؛ ولى عقل مى كويد: امر خدا را 
اطاعت كن و رزوه بككير. به عبارت ديككر» ميل به تبعت از غرايز در جوانان بسيار است و از سوى ديكر» عمل به دستورهاى 
اسلامى نوعى تكلف و سختى در بر دارد؛بدين جهت جوانان آن جه را مطابق اميالشان باشدء بيش تر به دنبال آن مى روند و 


از آن جه تكليف 


آور است و به طور معمول با رياضت و سختى همراه است» روى مى كردانند؛ البتّه علل ديكرى نيز وجود دارد كه در ذيل به 


آن اشاره مى شود: 


أ. تغيبر و تحوّل در منابع اطلاعاتى و شناختى جوانان امروز بدين معنا كه با كسترده بودن رسانه ها و شبكه هاى اطلاع رسانى 


و دامن زدن به اميال حيوانى و نفسانى» جوانان بيش تر به ييروى از اميال نفسانى دعوت مى شوند؛ 

ب. عدم ارتباط و هماهنكى نيازهاى زمان با انديشه هاى دينى قابل تأمّل است؛ 

ج. عدم رجوع جوانان به اسلام شناسان خبره؛ 

ه”. تهاجم و تبليغات مسموم دشمنان اسلام(شبيخون فرهنكى»» از اين وق تراق حخذت حدر انان بدديرتاهه روف درست ناز اسك/ 
[١].اعراف»‏ 178/ 

دين كريز كيست؟ جه كسى دين كريز وا مى شناسد؟ و جكونه با اين افراد بايد رفتار شود؟ 

برسش 

ذيق كريز كسة؟ جه كس ذين كريز رامن كناسد؟ وعكونه بااابن أقراد يايد رثتار شوة؟ 

باسخ 

افراد دين كريز طيف هاى كوناكونى را تشكيل مى دهند كه با هر يكك بايد رفتار ويزه اى داشت: 


الف) دسته اى از دين كريزان با حربه دورويى و نفاق جلو مى آيند ودر ظاهر خود را دين دار جلوه مى دهند. ولى در 


حقيقت دين كريزند/ 


دين كريزى بعضى از منافقان راء يبجيده و عميق معرفى مى كندء تا آن جا كه خطاب به رسول الله(ص) مى فرمايد: «... واز 
ساكنان مدينه (عده اى) بر نفاق عادت كرهده اندء اى ييامبر! تو آنان را مى شناسىء ما آنان را مى شناسيم/ 


دسته اى از منافقين آن جنان ماهرانه و حساب شده به دين كريزى روى مى آورند كه جز دا كسانى ديكر آنان را نمى 
شناسند. اينان طبق كفته خداوند در سوره اعراف» آيه 217/8 قابل هدايت نيستند» جرا كه دلهاى آنان حقايق را دريافت نمى 
كنند و جشمانى دارند كه با آن نمى بينند و كوشهاى دارند كه با آن نمى شنوند. آنان همانند جهاريايان بلكه كمراه ترنده 
آرى آنها همان غافل ماند كانند/ 


ب) دسته اى ديكر از دين كريزانند كه امروز در كشورهاى اسلامى هجمه اى وسيع را عليه اسلام آغاز نموده اند اينان در واقع 


روى برداشتها و بيش فرضهاى ذهنى خاصى كه از معرفت شناسى دارند» و مفاهيمى خاص را طبق بيش فرضهاى خود ساخته 


ذهن شان كه از دين و مبانى آن و آيات و قرآن و روايات برداشت مى كنند و در حقيقت با دين تراشى خود به دين كريزى 
دامن مى زنند و بعضى قرائت هاى جديد از دين ارائه مى دهند كه درست نيست واصرار دارند كه به جامعه و مردم بقبولانند 


دين واقعى اسيت! 


متأسفانه در دواران ما و زمانه اى كه در آن بسر مى بريم» بسيارند از غرب بركشته كانى كه با سوغات انديشه هاى وارداتى 
غربى به سرزمين اسلامى بركشته اند و منادى دين و به تعبير خودشان دين عصرى شده اند و كاه با ارائه بعضى نظريه هاى 
انحرافى» نوعى قرائت جديد از دين عرضه مى كنند كه با دين اصيل فرستككها فاصله دارد/ 


شساخت ابن كونةدين كريزان مشكل فى تابد ؤ تيا كبا ابئان را فى شتاسيتن كه زر ساق ويانه عائ ديق وافلسفئ: و 
مسائل حقوقى و اجتماعى و سياسى... اسلام تسلط همه جانبه داشته باشند تا بتوانند با ريزبينى هاى دقيق» مغالطات و سفسطه ها 
ودين كريزى اينككونه افراد را كشف كنند. تنها اسلام شناسان واقعى اند كه مى توانند اينها را شناسايى كنند/ 


راه مقابله و كيفيت برخورد با اين نوع دين كريز تنها آن است كه مغالطات اينان كشف و بيان شود و تئوريهاى سوغاتى شان 
از بنيان» با استدلالات عقلى و فلسفى و دينى ويران شودء همان كارى كه امروزه بحمدالله در ايران صورت كرفته و عرضه 
كنند كان بعضى تئوريها كم كم در كوشه عزلت بناه كزيده اند و برخى از آنان مدتها است كه در كابوس طبل زدن مناظرات 
غلدئ و فلبتق وقت كذراق :من كنيد! 


بتاتراي ىراه مجاره ايتان تنها عقابله به مكل ان طريق مواجهة علمى اسك7 


ج) دسته ديكرى از دين كريزان هستند كه بيشتر در صحنه هاى عمل دين كريزانند و تلاش مى كنند كه به نحوى از زير بار 
تقيد دين طفره روند و با توجيهات بدون مبناء در مقام عمل از دستورهاى شرع سرييجى كنند. دراين كونه موارد بايد به 
كشف علت آن يرداخت. ممكن است فقر عاطفى علت 


دين كريزى بعضى افراد شود يا فقر فرهنكى و تربيتى» مثلا اكر در هوائ سرد زمستان يدرى فرزئد كوجكك ود را با عتاب از 
رختخواب بلند كند و به نوعى زوركويى و اجبار او را وادار به خواندن نماز نمايد... اين كونه برخوردهاى منفى خود علت 


ديق كريزع مى شوة/ 


افراد تا حدودى آسان مى نمايد و هم روش برخورد را اسلام معين نموده است. بايد از راه امر به معروف و نهى از منكرء 
موعظه حسنه و مجادله احسن و جبران نمودن كمبودهاى عاطفىء ايجاد محيط سالم وارد شد تا اين كونه افراد را به دامن دين 


اديان براى هدايت و رستكار انسانها آمده و انسانها هم طالب سعادت و رستكارى خويش مى باشند. بس جرا انسانها روز به روزاز دين 
فاصله مى كيرند؟ 
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يرسيس 


اديان براى هدايت و رستكار انسانها آمده و انسانها هم طالب سعادت و رستكارى خويش مى باشند. يس جرا انسانها روز به 


روزاز دين فاصله مى كيرند؟ 
ياسخ 


اينكه اديان براى سعادت و آرامش روحى انسانها استء به تنهايى كافى نيست تا انسانها آن را بيذيرند» بلكه انسانها هم بايد 
تشخيص دهند كه سعادت و رستكارى آنان در كرو يبروى از تعاليم دينى است. اكر انسانها اين را تشخيص دهند و بر طبق 
اين تشخيص خود عمل نمايند» سعادت و آرامش روحى كه كمشدهى آنان استء برايشان فراهم خواهد شد. اما امروزه 


بسيارى از مردم در تشخيص سعادت خويش دستخوش اشتباه و انحراف كشته و آرامش و رستكارى خويش را در مسايل 


ذيكر ييروق اثاذيوء مسعوو من كتند. ايتان فر جه تلان كنيده كيشداة فى عتوريش را دن غير ذين يبدا نكواهند كرد 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
١١‏ 


اديان براى هدايت و رستكارى انسانها آمده اندو انسانها هم طالب سعادت و رستكارى خويش مى باشند. يس جرا انسانها روز به روز از 
دين فاصله مى كيرند؟ 
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يرسيس 


اديان براى هدايت و رستكارى انسانها آمده اندو انسانها هم طالب سعادت و رستككارى خويش مى باشند. يس جرا انسانها روز 


به روز از دين فاصله مى كيرند؟ 


باسخ 


اينكه اديان براى سعادت و آرامش روحى انسانها استء به تنهايى كافى نيست تا انسانها آن را بيذيرند» بلكه انسانها هم بايد 
تشخيص دهند كه سعادت و رستكارى آنان در كرو بيروى از تعاليم دينى است. اكر انسانها اين را تشخيص دهند و بر طبق 
اين تشخيص خود عمل نمايند» سعادت و آرامش روحى كه كمشدهى آنان استء برايشان فراهم خواهد شدء اما امروزه 
بسيارى از مردم در تشخيص سعادت خويش دستخوش اشتباه و انحراف كشته و آرامش و رستكارى خويش را در مسايل 
ديكرة بروى اديه اعسعتر من كنك ايناث هر جه قلككن كتتده كمشدة ى خووكن راذرغر دين يبدا تخراهيد كرد 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


علل و عوامل بيدايش و كسترش «الحاد » را بر شمريد ؟ 
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برسس 
غلل و غوافل ييدان .و كسترش « الحاة ورا ب شهريد؟ 
باسخ 


<١‏ غلل رواتى : يعتى انكيزه:هابى كه ممكن است براق بى ديتى او كرايقن به الحاة در شخصض وجوه ذالانتة باشل » هر جدد 


ف كد وباوق ( دو حقابل قبول ستولعيهايى كه فين يه عهده اسان كذاشنهو و شر كيرص دين از هوايوستى ) اسث. 


-١‏ علل اجتماعى : يعنى اوضاع واحوال اجتماعى نامطلوبى كه در ياره اى از جوامع به وجود مى آيد و متصديان امور دينى 
نقشى در بيدايش يا كسترش آن دارند » در جنين شرايطى بسيارى از مردم از نظر تفكر عقلانى ضعيف هستند » اين نابسامانيها 
را به دليل دخالت دينداران در وقوع آنها » بحساب مكتب و دين مى كذارند . 


“- علل فكرى : يعنى اوهام و شبهاتى كه به ذهن شخص مى آيد يااز ديكران مى شنود ودر اثر ضعف نيروى تفكر و 
استدلال » قدرت بر دفع آنها را ندارد و كمابيش تحت تاثير آنها قرار مى كيرد. 


جرا بعضى مردم كاهى خرافات را جزء دين مى كنند و باعث دين زدائى مى شود؟ 


جرا بعضى مردم كاهى خرافات را جزء دين مى كنند و باعث دين زدائى مى شود؟ 


باسخ 


براى شيوع خرافات در ميان انسانها و حتى دينداران نظرياتى مختلف بيان شده است: 


.١‏ خرافه يرستى از خواص روح آدمى است و هر عصر جديدى با خرافات جديدى همراه است كه به مرور ايام تغيير شكل مى 


دهد. 


مثلاً قهرمانان اساظير ازوابا ذو كدشهه اشخاض :د ركربيوؤند لكن دو قرتياق هديك امثال شار لمان يزر كتري مدافع مسيحيت 


مى باشد كه به او كرامات نيز نسبت داده اند. 


؟. عواطف درونى واحساسات باطنى انسان كه بيشتر و عمده اش خوف و رجاء است همواره خيال او را تحريكك مى كند با 
اينكه تأثير ياره اى خرافات را بيذيرد» جون قوه خيال در ذهن او صورتهايى هول انككيز ويا اميدوار كننده ترسيم مى كند و 


حس خوف و رجاء هم آن صورتها را حفظ مى كند و نمى كذارد از خزانه نفس غايب شود. 


". خرافه نتيجه تلالقى روح با طبيعت يا عالم خارج است. يس عوامل جغرافيايى مى توانند زمينه ساز خرافات باشند» يس 
خرافات در واقع عكس العمل مهم نفس بستر در برابر محيط خارج هستند و به حكم اين حقيقت جا دارد كه آغاز عقايد 


؟. شايد يكى از بهترين نظريات دراين زمينه از "علا-مه نورى" در كتاب "اسلام و عقايد و آرا بشرى" باشد. ايشان مى 


فرمايند: 


"به نظر ما اين عقيده صحيح نيست (عقيده به اينكه خرافه يرستى از خواص روح آدمى باشد!) بلكه سر بقاء ويا تحديد ظهور 


خرافات» در عدم كسترش واقعى نور علم و نرسيدن به حقايق است. 


در زمان حاضر 


نيز كه به غلط عصر علم شهرت يافته» معلومات واقعى بشر در برابر مجهولات و خرافات» از نسبت قطره و دريا فزونتر است 
حت داتشستلاترين داتشمندان: تنها دربيعى از شائل يد فاق و واقعاق دست ياققة بودن مسائل دركر عامئ وحاهل است و 


بالطبع عقايدى دور از واقع و احياناً خرافى دارد تا جه رسد به طبقات عادى و عوام. 


آبا جامعهى ما اسلام واقعى را معرفى ميكند؟ اكر اسلام واقعى در جامعه حكم فرماست جرا جوانان از اسلام روبكردانند؟ 
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برسس 
آيا جامعهى ما اسلام واقعى را معرفى ميكند؟ اكر اسلام واقعى در جامعه حكم فرماست جرا جوانان از اسلام رويكردانند؟ 
باسخ 


جاى هيج شكك و شبههاى نيست كه جامعه فعلى ما اسلام واقعى را آن كونه كه بايد معرفى نميكند, اما هدف انقلاب» رسيدن 
به جامعه مطلوب اسلامياست كه نياز به كوشش بيشترى دارد جنان كه حضرت امامخمينى ,ْ ميفرمودند: "شما اكر توقع داريد 
كه در يكك شب همه امور بر طبق اسلام و احكام خداوند تعالى متحول شودء يكك اشتباه است و در تمام طول تاريخ بشر جنين 
معجزهاى روى نداده است و نخواهد داد و آن روزى كه انشأ اللّه مصلح كل ظهور نمايد كمان نكنيد كه يكك معجزه شود و 
يكك روزه عالم اصلاح شود بلكه با كوششها و فداكاريها ستمكاران سركوب ميشوند... "(صحيفه نور» ج 7 ص 23١7‏ مركز 
نشر آثار امام خمينى:.) كرايش موردى برخى از مسلمانان به مذاهب ديكر ناشى از ضعف اعتقادى و كمى اطلاعات 
آنهاست» و كرنه كسى كه اسلام را به خوبى بشناسد, هيج جيز را بر آن برترى نخواهد دادمٌ بنابراين ضعف از اسلامى نيست» 
بلكه ضعف از مسلمانى ماستء ما اسلام را خوب نشناختهايم و يا اكر شناختهايم به آن خوب عمل نميكنيم. 


البئه ررحي برائر كن اظلاعاث: و تأثير يذيرئ ال تتليفات غربى :سلماتان راعق مائذه و عرييان را شرفت ميتدارته و لذا فر 
برابر آنها خودباخته ميشوند واين خودباختكى در يذيرش مذهب ودين غربيان مؤثر بوده است. لذا به توضيح بيشتر اين نكته 


يكى از علل عقب ماندكى مسلمانان در اين زمان متروك ماندن و نيمه متروكك ماندن اصول تعليمات اسلام 


و ييامبر خداء در بسيارى از جوامع اسلامى است زيراء اسلام به ياكى و رستككارى و امانت و تلاش و كوشش دعوت ميكند 
ولى كو آن امانت و تلاش؟ اسلام به علم و دانش و آكاهى و بيدارى دعوت ميكند, ولى كو آن علم و آكَاهى سرشار؟ اسلام 
به اتحاد و فشردكى صفوف و فداكارى دعوت ميكند, آيا براستى اين اصل به طور كامل در جوامع اسلامى امروز حكمفرما 
است و با اين حال عقب ماندهاند؟ بنابراين بايد اعتراف كرد كه اسلام جيزى است و ما مسلمانان جيز ديكر!؟ 


عامل ديكر عقب ماندكى مسلمانان در تفسير آيه 89: عنكبوت آمده كه ميفرمايد: "والذين جهدوا فينا لنهديتهم سبلنا و تكن 
الله لمع المحسنين/ و كسانى كه در راه ما كوشيدهاند» به يقين راههاى خود را بر آنان مينماييم ودر حقيقت» خدا با 
نيكوكاران است"» در اين آيه شريفه علت عقب ماندكّى» فراموش كردن جهاد در صحنههاى علمى و فرهنكى و سياسى و 
اقتصادى و نظامى عنوان شده است آرى حب نفس و عشق به دنيا و راحت طلبى و كوته نككرى و اغراض شخصى بر مسلمانان 
خيرة شدهء ثا آنيجا كه كشمكانشاآن يه:دست خودشان بيثن ان كشتكاتئ اننت كه شمن ان انها قربا ميكيرد! 


از طرف ديكر خودباختكى كروهى غربزده و شرقزده. و خودفروختكى جمعى از زمامداران و سرانء و يأس وانزواى 
دانشمندان و متفكران اسلامى باعث شده كه روحيه جهاد و اخلااص از آنها كرفته شود همجنين از جمله عوامل اين عقب 
ماندكّى عمل كردن و سعى و تلاش و جديت غربيها در عمل به تعاليمى است كه از ما مسلمانان به 


دستشان رسيده؛ يعنى آنها در اين عرصه با عمل به تعاليم متعالى اسلامى از ما مسلمانان جلو افتادهاند.(تفسير نمونه» آيتالله 


مكارم شيرازى» ج 2 ص ١371م‏ ج 18 ص 1700) 


از مطالب بالا معلوم ميشود كه حتى بز ركان جامعه اعتراف ميكنند كه جامعه مطلوب اسلام؛ هنوز محقق نشده است, اما با 


برداشته شده است و بخش عمدهاى از احكام اسلامى در حال اجراست. 


در مورد دينكريزى جوانانء اولا اين امر كليت ندارد و غالب جوانان ما راغب به دين و اسلام واقعى هستند. بهترين نشانه اين 
مدعا را ميتوان در عزاداريهاء دعاها و اعتكافها مشاهده كرد كه غالب ش ركتكنند كان جوانان هستند. همجنين در ابتداى سال 


١‏ همه ديديم كه مردم و به ويزه جوانان» اسلام و امام حسينرا بر سنتهاى نايسند» تر جيح دادنك. 


اما دينكريزى برخى از جوانان علتهاى متعددى دارد كه يكى از آنها شايد اجرا نشدن كامل احكام اسلاميدر جامعه باشد. 


برخى ديككر از عوامل رويكردانى عبارتند از: 


(مكزين: خون اغراف 4 مم محمد ,١١‏ بقره» ٠‏ هود ١6‏ غافر» *2) يعنى از يكسو زحمت تحقيق و يزوهش به ويزه 
درباره امورى كه لذت مادى و محسوسى ندارد مانع از اين ميشود كه افراد تنبل و راحتطلب در صدد تحقيق برآ يند. واز سوى 


ديكر ميل به آزادي حيوانى و به بيبندوبارى و نداشتن محدوديت آنان را از كرايش به جهانبينى الهى باز 


ميداردم زيرا يذيرفتن بينش الهى و اعتقاد به آفريد كار حكيم؛ ريشه يكك سلسله اعتقادات ديكر را تشكيل ميدهد, كه لازمه 
آنها مسؤوليت انسان در همه رفتارهاى اختيارى است و جنين مسؤوليتى اقتضا دارد كه انسان در سيارى از موارد از 
خواستههاى خود جشميوشى كند و محدوديتهايى را بيذيرد و يذيرفتن اين محدوديتها با ميل بيبندوبارى سازكار نيست. اين 


ميل حيوانى م هر جند به صورت ناخودآ كاه موجب ميشود انسان از هدايت و ايمان به خدا فاصله بكيرد. 


ب) عوامل فكرى: ضعف نيروى تفكر و استدلال در ياسخكويى به اوهام و شبهاتى كه به ذهن راه مييابد موجب ميشود تا افراد 
تحت تأثير اوهام و شبهات قرار بككيرند. حسكرايى» عقايد خرافى» استدلالهاى ضعيفء حوادث و رويدادهاى ناكوارى كه 
اشع موه لفق حكيت و معدل اله انيت :و افرضتويياق علس كلا مشالف نا عقايل:ذيكز تلقن ميقوة: ال ميسترين 
زمينههاى يبدايش شبهات هستند. فهم ناقص از احكام و مقررات دينى» به ويزه در زمينه مسائل حقوقى و سياسى نيز باعث به 


وجود آمدن شبهات ميشود. 


ج) عوامل اجتماعى: اوضاع اجتماعى نامطلوبى كه در يارهاى از جوامع يديد ميآيد و باعث عقبماندكى افكار ضعيف و ناتوان 
ميشودء از مهمترين عوامل علل انحراف انسانهاست. در برخى جوامع» متصديان امور دينى نيز در اين نابسامانيها نقش دارند. 
بسيارى از مردم كه قدرت تحليل ندارند» اشكالات و نابسامانيها را به دليل دخالت دينداران» به حساب مكتب و دين ميكذارند 
و مييندارند كه اعتقادات دينى موجب بيدايش اينكونه اوضاع و احوال نامطلوب شده است و از اين روء از دين و مذهبكريزان 


ميشوند. نمونههاى بارز اين عوامل را ميتوان در اوضاع اجتماعى ارويا 


در عهد رنسانس ملاحظه كرد.(ر.كك: آموزش عقايد» ج 2 ص دود شركت جاب دفتر سازمان بينالملل سازمان تبليغات 
اسلامى / علل كرايش به ماديكرى» استاد مطهرى.) تقليد كوركورانه از نياكان (زخرف» 5" 6" وو انبياء» ١‏ 058) و اعتماد به 


كمائهاى باطل و غيرقابل اعتماد (يوئس» هو 8" و 28) نيز ميتواند عوامل مهمى در انحراف از راه حق و هدايت باشد. 
علت دين كريزى دانشجويان جيست؟ (آيا عملكرد بد يك روحانى يا جند روحانى دليلى بر فرار از دين مى شود؟ 
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علت دين كريزى دانشجويان جيست؟ (آيا عملكرد بد يكك روحانى يا جند روحانى دليلى برفرار از دين مى شود؟ 
ياسخ 


به سادكى نمى شود كفتء نسل امروز جوانان ما دين كريز و احيانا دين ستيز هستندء اينان نسبت به واقعيات موجود جامعه. 
ديد كاه هاى متفاوتى دارند و جه بسا بخشى از آن ديد كاه ها و نارضايتى هاء وارد باشد. ولى ممكن استء بعضى از جوانان با 
تونعه به شرايظ مخيطى و خخانواد فى ال رولك تاوشايى بشترى برعووداز باشتك ويرك أن تارسائ ها واناشى از قوانيخ فيتق 
بدانند ودر نتيجه اشكالات خويش را متوجه دين بكنندء كه البته كار مدى دين بحثى است و كار آمدى بعضى از مديران 
بحث ديكر. اتفاقا در برخورد با تعدادى ازاين جوانان و كفتكو با آنان» تصريح كردند كه اشكالات آنان نه به اصل دين» 
بلكه به مديران و كار كزاران بر مى كردد. 


بنابراين» بى ترديد مى توان كفت كه. جوانان كشور از بهترين جوانان از حيث سلامت فكرى و روحى و دينى مى باشند و 
سرمايه كذارى دشمنان دين و كشورء براى تسخير اين دز مستحكم و انحراف جوانان» كواهى است بر مدّعاى ماء كه البته 


موفق نخواهند شد. 

به هر حال» دين كريزى عوامل متعددى مى تواند داشته باشد» از جمله: 
-١‏ تبليغات سوء دشمنان و ايجاد و القاى شبهه ييرامون دين» 

-"١‏ روش هاى نادرست در آموزش دينى در دوران كودكى و نوجوانى» 
7- ضعف و سستى بنيان هاى دينى در خانواده.» 


كر اوش تمايلاءت و هواهاى نفسانى» خصوصا در سنين نوجوانى و جوانى كه در اوج غرايز جنسى و تمايلاات 


نفسانى و ابراز وجود و تشخص (شخصيت طلبى) است. 


ه- ضعف بينش و نداشتن آكاهى درست از ماهيت دين و نقش و كاركرد آن 


در تأمين سعادت دنيوى و اخروى انسان. 


©) ناكار مدى بعضى از مديران جامعه در اجراى برنامه هاى اعلام شده ى حكومت دينى» در نتيجه» بى ياسخ ماندن نيازهاى 
اوليه اجتماعى جوانان (ازدواج» اشتغال» مسكن و...). 


)١‏ عدم توزيع عادلانه امكانات و فرصت ها در برخى از ادارات و دستكاههاى كشور 


#) دركيرى برخى كروه ها و جناح هاى سياسى بر سر كسبء حفظ و استمرار قدرت سياسى و در نتيجه ايجاد يأس و نااميدى 


جوانان براى نيل به خواسته هاى مشروع خويش. 


براى مبارزه با دين كريزى بايد يس از بررسى همه جانبه علل و عوامل آن, راه كارهاى مناسب را بركزيد. آنجه در جامعه 
امروز ما بسيار مهم استء ايجاد موجى سهم كين و توفنده در برابر تهاجم فرهنكى دشمنان وارايه جهره زيباى دين و زدودن 
غبار خرافات و كزانديشى هاء در اين صورت دين با جذابيت فوق العاده اى كه داردء با توان مندى جوانان را به سوى خود فرا 
مى كشاند. از طرف ديكر شديدا بايد مواظب خطر دك ركونى در هويت فرهنكى و كرايش هاى نسل جوان بود. يكى از 
خطرات جدى فرهنكك مهاجم غرب اين است كه جوانان را جنان به سوى تمايلات شهوانى و آزادى هاى جنسى سوق دهد, 
كه اساسا كرايش به دين و ديانت در آنان رنكك بازد و ديكر براى آنان حق و باطل جندان اهميتى نداشته باشد. 


به هر حال» جوانى» از بزركك ترين نعمت هاى خداداد به بشر است و مثل هر نعمت خداداد ديكر بايد از آن استفاده اى بهينه 
اى كرد. و جوانان» كرانبهاترين سرمايه هاى كشورها به هنكام جنكك و صلح بوده و به عنوان سربازان و مديران بالقوه در 


حاضر 


(عوامل دين كريزى ييش كفته) را زدود و براى مشكلات آنان؛ راه كارهاى عملى ارائه كرد. 


به نظر مى رسدء با توجه به جمعيت انبوه جوانان كشورء تشكيل وزارتخانه اى با همين نام (وزارت جوانان»» اوّلِين كام در به 
رسميث شتاعدن هعمدى حقوق جواتان كشور يودهة به شرط آن كه: مشكلاث مريوط به نوجوانان وحواناقه تحت تأثيرء 
منازعات سياسى بين كروه ها و جناح هاى مختلفء و در حد ساير شعارهاى سياسى و براى ساكت كردن افكار عمومى مورد 


استفاده قرار نكيرد. 


بديهى استء با تشكيل جنين نهادى و شناخت همه جانبه ى مشكلات جوانان» بتوان با برنامه ريزى هاى كوتاه مدت,ء ميان 
مدت ودراز مدت براى كاهش يا از بين بردن مشكلات فلج كننده بر سر راه نسل حاضرء دين را به دست جوان مسلمان 
ايرانى به جامعه و جهان عرضه كرد. واين مهم (با لطف خدا و كمكك امام زمان(عج) و ارادهى زمام داران و همه ى مردم)» 
دور از دسترس نيسثك. 

ماهيت فلسفه دين و كلام جديد 

قفاوت بين كلام قديم و كلام جديد جيست؟ 
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باسخ 


كلام قديم و جديد در موضوع و هدف فرقى ندارد. تنها تفاوت» در طرح يكك سرى شبهات نو است كه به مقتضاى يبشرفت 
علم يبدا شد كه در قرون ييشين وجود نداشت و در كتاب هاى كلامى قديمى از آن ها بحثى نشده استء مانند مباحث فلسفه 


انواع و قرآن و ... 

جامعه شناسى دين 

دين و جامعه 

آيا جامعه انسانى رو به تكامل مى رود يا تنزل؟ 
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آيا جامعه انسانى رو به تكامل مى رود يا تنزل؟ 


باسخ 


به نظر مى رسد جوامع بشرى اككر جه كم و بيش» با فرازها و نشيب ها رو به رو استء ليكن در مجموع به سوى تكامل يبش 
مى رود. اين تكامل هم تكامل مادى و علمى است و هم تكامل معنوى و اخلاقى. البته اين بدان معنا نخواهد بود كه تكك تكك 
اسان هاى امروزئ» از انسان عائ كدشنه متكامل ثر باشئدذ. 


عده اى از مفسران و متفكران اسلامى همانند علامه سيد محمد حسين طباطبايى» شهيد مرتضى مطهرى» محمد رشيد رضاء 
سيد قطب و شهيد محمد باقر صدر با تمسكك به آياتى از قرآن اين نظر را ابراز داشته اند» همانند: 


١‏ "در زبور يس از آن كتابء نوشتيم كه زمين را بندكان شايسته من به ميراث مى برند".(1) "سخن ما درباره بندكان و 


فرسناد كان ماااق سفن تضبق يود كه آثاة يارق عن شوقد .و سياهيان ماو تبروهاى دق يروز خواشتد شد"( 
" "زمين از آن خداوند است و آن را به هر كه از بندكانش كه بخواهد مى دهد و سرانجام نيكك از آن يرهي زكاران است".(*) 


آيات كوياى اين حقيقت است كه آينده جهان با يرهيزكاران است و رهبرى جامعه بشرى در آينده در دست صالحان قرار 
خواهد كرفت؛ يعنى به رغم جولا-ن دائمى باطلء در آينده بشريت»ء تكامل معنوى (افزون بر تكامل مادى) نهفته است و اين 


تكامل بستر ساز ييروزى سياه حق مى كردد و آنان ييروز خواهند شد. 


بنابراين جوامع بشرى همواره به سوى كمال و تعالى قدم بر مى دارد تا زمانى كه تكامل به نقطه اوج خود دست يابد. به 


اين معنا كه در آخر زمان وقتى صالحانء حاكم زمين مى شوندء آمادكى يذيرش حكومت صالحان درون مردم ايجاد شده 


است. 


زمان حضرت عيسى(ع) در صدد خوبى ها و نيك كردارى بيش از زمان حضرت موسى(ع) بود. زمان ييامبر اسلام(ص) بيش 
از زمان هاى كذشته و زمان حكومت امام ان سيقن ا فاق ييامبر و امامان(ع) جامعه به سوى تكامل و صعود كام بر مى 
دارد. بدين جهت يبيشوايان اسلام از آينده خبر داده و فرموده اند كه در زمان امام مهدى(عج) عقول مردم تكامل بيدا مى كند 


وازامتت فراوانى بهره مند مى شوند و صفا و صميميت و مكارم اخلاقى بيش از تمامى سده هاى كذشته رشد مى كند. 
براى اطلاع بيشتر رجوع شود به : 

١‏ شهيد مطهرى. جامعه و تاريخ. 

؟ دايره المعارف بزركك اسلامى؛ ج ”3 ص 1١#‏ 1"8. 

بى نوشت ها: 

أانبيا 110 اه 

؟. صافات (/") 1178 .١71‏ 

*. اعراف (/0) آيه 178. 


اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام بويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دموكراتيك , نظامى 
عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ 
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يرسيس 


اككر نظام اجتماعى اسلام , نظام يويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دم وكراتيكك , 


نظامى عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ 
باسخ 


اولا م تاريخ كواه آن است كه بعد از بعثت ييامبر اكرم (ص ) به اين سو روز به روزبر تعداد مسلمانان افزوده شده به كونه اى 
كه بنابر يكك آمار رسمى اسلام اولين دين به لحاظ افراد است و بنابر آمارى ديكر دومين دين بزركك جهان است . بنابراين 


اكراسلام قابل اجرا نبود يا به درد جوامع جديد نمى خورد بايد دست كم جندين قرن يبش از اين مضمحل شله بود . 


ثانيا م حتى اكر بيذيريم اوضاع و شرايط جوامع كنونى به كونه اى است كه نمى توان اسلام را در آن يباده كرد باز به لحاظ 


منطقى نمى توان نتيجه كرفت كه اسلام باطل ياناقص يا ناتوان است . بلكه عدم قابليت به جوامع برمى كردد نه به اسلام . به 
بيان ديككر اسلام هم مانند ساير نظام هاى دينى و انسانى , نيازمند شرايط مناسب است . درضمن آنكه عدم يايبندى برخى ملل 
يا افراد مسلمان را نمى توان به ياى اسلام ككذاشت . 


توضيحات كتاب: طباطبائى - سيد محمد حسين 
مقصود از جامعه بى امتياز توحيدى جيست؟ 
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يريس 


باسخ 


اقضوة 1ل عامس ين لدان تمدع شان اى اسنك كه اقراف فو درام سق بو قانو مساوع و براي بالقضتة واقأنون اتسيف همه 
از مرد و زن» كوجكك و بزرككء توانكر و نيازمند. عالم و جاهل و سياه و سفيد» يكسان اجرا شود و تفاوتهاى طبقاتى موجب 
نشود كه قانون در حق بعضى اجرا شود و در حق بعضى ديككر اجرا نشود. ويا هر يكك از اين تفاوتها كه به صلاحيت افراد 
ارتباط ندارد» موجب شود كه براى بعضى به علت اين تفاوتها امتيازى قائل شوندء و مثلا آنها را در كارها بيشتر مداخله بدهند 


يا بيشتر احترام كنند» كه بديهى است اين حرفها در اسلام نيست» و حتى در احاديث است كه: 
«مَنْ تَواضَعَ لِعَنَىٌ لِغِناهُ ذهب ثلثا دينه» [هر كس براى توانكرى براى توانكريش فروتنى كندء دو ثلث دين او مى رود.] 


اما نظام بى طبقه توحيدى كه بعضى جب كرايان و كرايشمندان به ما ركسيسم و اصالت اقتصادء آن را شعار خود ساخته اند و 
با كلمه «نظام بى طبقه توحيدى» ساده دلان مسلمان را مى فريبند و دعوت شعار خود را اسلامى جلوه مى دهندء با برنامه هاى 
اسلام و آيات قرآن مجيد و احاديث شريفء سازكار نيست؛ و وقوع آن در خارجء امكان يذير نمى باشد, و همانكونه كه در 
عالم تكوين تفاوت و تفاضل وجود داد و همه در برخوردارى از نعمتها و مواهب مادى و معنوى يكسان نيستند» در عالم 
كياهان و درختان. و انسان و حيوان نيز همه جا تفاوت به جشم مى خورد وو اين يكى از سنّت هاى الهيّه است كه حتّى مى 


كويند: در عالم تكوين تكرار نيست. 


ميزان بهره كيرى 


كك درت از انأو زمين ونهوا نا فرعت دركر كسان 'نسة» ميزاق اسنعفاده ذو 'دانقن اموز ذرريك كلاس ايك اموز كاز 
مساوى نيست و استعدادات آنها برابر نيست. آنانكه در مناطق معتدل زند كى مى كنند» يكك نوع آماد كيهائى براى بترقى دارند 


كه اهل مناطق ديككر ندارند. 


اين مسائل در عالم تكوينى با توحيد منافى نيست و قابل تغيير نمى باشد. در امور غير تكوينى نيز همين طور استء جامعه 
طناك مخطلى داوف ية عبنت استعناذاق' كه دازتن وموياث ورامك فيرض و الفافق ا كسيي وتارادئ» اسعفاده آنها اذ 
نعمتها و مواهب, مختلف مى شود؛ جنانكه مشاغل و نقشهاى آنها نيز تفاوت بيدا مى كندء و بالأخره با اينكه امكانات همه 
برابر نيستء نمى توان از فعاليت آن كسانى كه استعداد بيشتر در استخراج و تصاحب مواهب طبيعى يا نيل به مقامات اجتماعى 
دارند» يا كوشش بيشتر مى كنند جلوكيرى كرد. دنيا جائى است كه همه بايد در ميدان كار و كوشش عرض وجود نمايند. 
مى توان براى هر كس به قدر امكاناتى كه دارد وسيله استفاده و بهره بردارى فراهم كرد و امكانات اختيارى راء براى همه 
يكسان قرار داد. مثلاً مى توان براى همه امكان تحصيل فراهم نمود؛ اما نمى توان ترقى همه را در تحصيلء يكك نواخت 


ساخت. 


و بالأخره بايد بككوئيم نظام بى طبقه اى» در حدّى با مدتيت بشر ناسازكار است. زيرا نظام زندكى اقتصادى و سياسى و 
اجتماعى بشرء بدون طبقه اى بودن مشاغل و كارهاء كه قهراً بازده آنها و موضع صاحبان 1 نها در اجتماع متفاوت استء امكان 


تنس قة ناف تجن قت رز ادو امح كد« اماق :2 ظ قات د افون دفظة الى ستيه در كا نحولية وار افيد 


دسته اى ابزار توليك بسازثد» دسعه ائ بهداشت توليك كتتد كان راامتعهد شوتد ووسعه اى تبديل و هادله اشباى توليد شنده و 
توزيع و رساندن آن را به ديكران عهده دار باشند» دسته اى برقرارى عدالت و نظم و امنيت راء و دسته اى هدايتهاى اخلاقى و 


5 1 ب ص 
تربيتى و أموزش را به عهده بكيرند. 


بُعد اجتماعى نظام و قوانين اسلامى جكونه است؟ 
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يرسيس 


باسخ 


اسلام زندكى اجتماعى انسانها رااز جنبه هاى كوناكون آن مورد توجّه قرار داده است. بخش عمده اى از احكان و نظامهاى 
اسلام» اجتماعى است,ْ از قبيل تعيين امام و رهبر» جهاد در راه خداء امر به معروف و نهى از منكرء احكام مربوط به اقتصاد و 
مانند اينها. وجود جنين نظامها و احكامى در اسلام بدان جهت است كه انسان بدون اجتماع و همكارى با يكديكر نمى تواند 
به سعادت برسدء همان كونه كه انسان در زندكَى فردى خويش نياز به راهنمايى الهى دارد در زمينه ى زندكى اجتماعى نيز 


نياز به وحى الهى دارد. 
قرآن كريم جامعه ايده آل را داراى جه ويزكى هابى مى داند؟ 
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يرسس 

قرآن كريم جامعه ايده آل را داراى جه ويزُكّى هايى مى داند؟ 
باسخ 

جامعه ايده آل از نظر قرآن كريم جامعه اى است كه 


.١‏ قانون آن حكم خداست هنكامى كه بيذيريم سراسر عالم آفرينش مخلوق خداست بايد قبول كنيم كه "ملكك تام اوست و 
طبيعى است لالح ا ل 0 "إن_الكم م إلآ لله (انعام /اه) 
حكومت رابه او عطا كند. خواهد بود. 


رفير اث واضران الهى و امامان و جانشينان ييامبراكرم است اطاعت همه ييامبران الهى و امامان معصوم واجب است "يا 
اللو فوا اطكرا الله الوا التَسُول أل الأ 7ثر ينكم .. ,(نسأ09) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا 


*. در اين جامعه امنيت قسط و عدل تعليم و تربييت و... حاكم است "هُوَ الَّذِى بَعث- فى الآ تين - رَسُولاً متهم يلوأ عَلَيهِم ٠‏ 
ايه ى و يُرّكيهسم ٠و‏ يُعَلْمَوٌمِ «الْكبّب .. ((جمعه )١‏ او كسى است كه در ميان جمعيت درس نخوانده رسولى از خودشان 
بوأتكيكت"نا اباتش:زاير ان ها تواتك و اهارا بناكيزء كتدو كتاب و حكمت ياموؤة:. !"دن ابه اى دركز به يكن ان 
اهداق مهم بعثت انبيأ: اشاره كرده و مى فرمايد: 'لقََدْ أزس ْنا وُسَكَنَا باليئت و أَنرَنًا مهم *الكتّب - و الْميرّان- ليقُوم الئاس * 
بِالْقسْط :(حديدء ©) رسولا-ن خود را با دلائل روشن فرستاديم و با آن ها كتاب ]آسمانى و ميزان إشناسايى حق و قوانين 
عادلانه نازل كرديم تا مردم قيام 


به عدالت كتند." 


؟. مردم دراين حكومت مؤمن هستند و از قوانين اسلامى تبعيت مى كنند,ْ مردم بر اساس حق داورى كرده و از تبعت هوا و 
هوس دورى مى ورزندء اقامه نمازء ايتأ زكات امر به معروف و نهى از منكر از برنامه هاى اين مردم است "الذيقء يزمر 
ببالْعَيب _وَيُقِيمُون- الصّلْوٌه .. /(بقره *) آنان كه به غيب ايمان مى آورند و نماز را بر يا مى دارند و..." و آيه ١‏ سوره حج ( 
ر.كك ولا-يت فقيه آيت الله جوادى آملى مركز نشر فرهنكى رجأ / ييام قرآن آيت الله مكارم شيرازى و ديككران ج ٠١‏ ص 
١‏ دارالكتب الاسلاميه / حقوق و سياست در قرآن استاد محمد تقى مصباح يزدى انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى 


امام خمينى .) 
از نظر اسلام آزادى بر نظم و امنيت مرجح است يا بالعكس ؟ 
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يرسس 
از نظر اسلام آزادى بر نظم و امنيت مرجح است يا بالعكس ؟ 
باسخ 


آزادى و نظم وامنيت سه مقوله بهم بيوسته در زندكى اجتماعى انسان است كه تحقق هر يكك در كرو ديككرى نيزهست وبا 
يكديكر نوعى تاثير متقابل دارند.وقتى سخن از برقرارى نظم امنيت درجامعه به ميان مى آيد نتيجه آن برقرارى آزادى انسان 
ها در اقتصاد فرهنكك و انديشه و ... است همانكونه كه تحقق نظم و امنيت هم از جهتى منوط به آزادى افراد جامعه است. اما 
آنجه قابل توجه است اين است كه به حكم عقل و با اندكى تامل روشن مى شودكه نمى توان در جامعه نظم وامنيت برقرار 
كرد مكر آنكه آزادى هاى فردى افراد براى حفظ منافع و مصالح عامه مردم به نوعى محدود كردد و معناى قانون و حاكميت 
آن در اجتماع جيزى جز اين نيست. تصور كنيد اكر هر كس در هر كارى ازساختن ساختمان رفت و آمد درخيابان كرفته تا 
نحوه بهره كيرى از منابع طبيعى تا همه مسائل فكرى و فرهنكى بدون هيج قيد و شرطى آزاد باشند جامعه دجار جه وضعيتى 
خواهد شد. (دقت شود) اكر جنين آزادى بى قيد و شرطى را بيذيريم كه هيج عاقلى نمى يذيرد در واقع حكم به نابودى 
آزادى كرده ايم جرا كه هر كس خود را آزاد مطلق ديده وبراى ديكران هيج حرمتى و حقى قائل نخواهد بود و نتيجه جنين 
آزادى سلت آسايكن و امنيث و حرمت افراد جامعة خواهنك يوددير ابق اساس اكر دز مواوقى بين تحقق آزادع از يكك سوى و 


امنيت و نظم از سوى ديكر تزاحمى ايجاد كرددنظم و امنيت در محدوده مصالح عمومى جامعه مقدم است و آزاديها 


را مى توان تا حدودى محدود كرد. نظر آنجه كه در تمام كشورهاى دنيا درحالتهاى بحرانى نظير جنكك اعمال مى شود. 


جرا دين اسلام بطور كامل و دقيق در كشورمان اجراء نمى شود؟ 
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يرس 
جرا دين اسلام بطور كامل و دقيق در كشورمان اجراء نمى شود؟ 
باسخ 


اين مسأله نيازمند به بررسى دقيق و همه جانبه بوده كه يرداختن به همه جوانب آنء از كنجايش اين ياسخ خارج است. اما به 


طور اختصار در اين زمينه مى توان به نكات ذيل اشاره كرد: 


-١‏ اجراى دقيق و كامل تمامى دستورات و احكام كهربار دين اسلام از سوى تمامى افراد جامعه» هر جند امرى سزاوار و بايسته 
جامعه اسلامى است اما تا تحقق جميع شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل بالا رفتن قوه دركك و بصيرت»ء آكاهى و شناخت 


؟- اكر منظور شما اجراى دستورات اسلامى است كه در حد ظرفيت جامعه بوده واز نظام اسلامى انتظار مى رود؛ در اين 
زمينه بايد كفت: ما هم با شما موافقيم و متأسفانه آن جنان كه شايسته و سزاوار جامعه اسلامى استء به دستورات و احكام 
اسلام عمل نمى شود كه اين در دوحوزه متفاوت مردم و مسؤولان قابل بررسى و ريشه يابى است: 

الف) عوامل مؤثر در سهل انككارى مردم در اجراى احكام و دستورات اسلامى؛ 

١‏ عدم تثبيت احكام اسلام و حاكم نشدن فرهنكك و ارزشهاى الهى و اسلامى بصورت كسترده و فراكير در زندكى فردى و 
اجتماعى افراد جامعه و از طرف ديكر ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحط ريم يهلوى بعد از انقلاب كه هر جند در زمان 


جنكك بواسطه اوج كرفتنارزشهاى الهى در جامعه كمرنكك شده بود ولى بعد از خاتمه جنكك و فروكش نمودن اوضاع و احوال 
مناسب با آن و تغيير ارزشها دوباره با توجه به مسائلى كه در شماره هاى بعدى 


به آن خواهيم برداخت شدت كرفته و جلوه ها و مظاهر خود را از قبيل بى اعتنايى به مسائل اسلاميآ شكار مى سازد. 


اى جامع و همه جانبه براى تربيت» آموزش و توجيه آنان نسبت به باورها وارزش هاى اسلامى و نيز بى توجهى وياكم 


توجديى ابه ابعاد تغييرات: اساسيو زيقة ىجد و تكرش عانوادذها به اضون: و آداكت :ثرت سل تو مطابق. با١اهتجارهائ‏ الام : 


اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى 
مطلوب كرديد بككونه اى كه توسعهنتايجى از قبيل تغيير ارزشها را در يى داشت به اين بيان كه: 


اقدامات اقتصادى نظير تغيير نرخ ارز و تورم موجب كاهش درآمد واقعى و قدرت خريد مردم كرديد. همجنين با ابزار مختلف 
(واردات» تبليغات» مراكز تجارى...) يكك فرايند قوي توليدٍ نياز در مردم در بيش كرفته شد. 


در نتيجه اين دو امر» سطح نيازهاى غالب مردم بالاتر از سطح در مدشان قرار كرفت و مردم در ارضاى نيازهايشان با موانع 
اساسى روبرو شدند. در نتيجه ارضاى نيازهاى توليد شده واز آن مهمتر و سيله ارضاى آن نيازهاء يعنى درامد و يول برايشان 
با اارزش شد. واز آنجا كهدر امد واقعى نيز كاهش يافت» دستيابى به در امد بيشتر و يول» بيش از حد معمول با ارزش شد. از 
طرق د يكو عام افيد “لما بقن تروت ققربالا وتسيبلا كتراق 


قشر بالا فراهم آمدء كرايش بارز مديران دولتى به تجملات و ظواهرء و تغيير آتمسفر كل جامعه موجب شد كه مردمارزش 
هاى جديد را تأييد شده (- هنجار) و جستجوى يول براى ارضاى نيازهاى جديد را درست و مشروع ببينند. بنابراين يول جزئى 
به يكك ارزش غالب تبديل شد و حداقل در مورد بيشتر كسانى كه يول و درآ مدشان كم بود. و كفاف ارضاى نيازهايشان را 
نمى داد ارزشهاى ديكر راتحت الشعاع قرار داد. در نتيجه اين فرايندها ارزشهاى اجتماعى از سنتى به سوى مدرنء از ساده 
زيستى به تجملء از كمكك و هميارى و ايثار و كذشت براى جامعه به سودجوثئى فردى و ازارزش قناعت به ارزش ثروت واز 
انسجام و فردكرايى واز ارزشى دين و خدا به ارزش يول ودنياء حركت كرده اندء (ر.كك: فرامرز رفيع يور» توسعه و تضاد. 
فصل ”587 يا: آناتومى جامعه» ص 217). 


6- وجود تمايللات نفسانى انسان و وسوسه هاى نفس اماره براى كريز از محدوديت هاى شرعى و ارتكاب شهوات و لذات» 


ه- سازماندهى تهاجم فرهنكى توسط دشمنان نظا كاسلامى براى تضعيف اسلام و ارزش هاى اعتقادى,. ترويج واشاعه 
دنياطلبى» تبليغ مستمر و كسترده سكولاريسم و لائيسم» نفى آرمان كرايى» تحريكك غرائز شهوانى» حمله مستمر به مبانى ارزش 
وويايه هاى اعتقادى» اشاعهجهره اى غيرواقعى و زشت و خشن از اسلامء تبليغ و ترويج تضاد ميان اسلام و آزادى» سوء استفاده 


يأس و نااميدى در مردم با ترويج غيرقابل اجرا بودن ارزش هايوالاى الهى در جامعه 


تبليغ و ترويج فرهنكك اباحه كرى» تساهل و تسامح و باطنى بودن دين و تضعيف فرهنكك اسلامى و مبانى عقيدتى و اشاعه اين 
نظريه كه دين متعلق به كذشته است. 


#- عملكرد كروه هاى معاند نظام اسلامى در داخل» در جهت تضعيف مبانى دينى و عقيدتى مردم و ايجاد شكك و ترديد در 


ب ) عواملى كه مربوط به عملكرد مسؤولان بوده واين وضعيت را بيش مى آورند كه عبارتند از: 


-١‏ تحيجرء قشرى كرى و وايس كرايى. تحجر جيزى نيست جز دادن رنكك تقدسء اطلاءق و جاودانكى به برداشت هاى 
محدود و ناقص بشرى و مقدم داشتن عادات فكرى و عاطفى بر منطق و حقيقت و اسلام ناب و اصيل كه زمينه هاى تزلزل 


عقيده و دورى جستن برخى جوانانرا از مسائل اسلامى فراهم آورده است. 


؟- برخى رفتارها و اقدامات ناشايسته بعضى از مديران» كاركزاران و مأموران دستكاه ها و نهادهاى دولتى و حكومتى كه 
ظاهرى مذهبى دارند» ولى در حقيقت عمل درست دينى نداشته و موجب بيدايش تعارض و شكاف بين كفتار و عمل از 


ديد كاه توده مردم ككشت واين امرموجب كوتاهى در انجام دستورات الهى سنلاة اسيتة: 


- برخوردهاى نامطلوب و ناصحيح و همراه با زياده روى وافراط» بعضى از افراد مذهبى دلسوز در مقابله با ناهنجارى ها و 


منكرات در جامعه» موجب بدبينى به اصل تعاليم اسلامى شد. 


*- كم كارى برخى از افراد مذهبى در نشان دادن جهره واقعى و محبت آميز اسلام و برطرف نمودن ديد كاه منفى ايجاد شده 


در عمل. 


ه- عدم دقت كافى در كزينش مسؤولان اجرايى در رده هاى يايين و ضعف نظارت و برخورد قاطع با 


متخلفان» موجبات ناديده كرفتن احكام ودستورات الهى از سوى برخى از مسؤولان و كسترش مفاسد و معضلات ادارى (از 


قبيل تبعيض و بى عدالتى» يارتى بازى» رشوه خوارىءناديده كرفتن حقوق ديكران و...) را فراهم نموده است. 


به رغم وجود اين قبيل مشكلات, مردم جامعه ما و بيشتر مسؤولان در مقايسه با قبل از انقلاب اسلامى و نسبت به ساير جوامع 
اسلامى؛ در عمل به احكام و تعاليم اسلامى» از رشد بسيار بالايى برخوردار بوده اند و ما شاهد رشد و تقويت فرهنكك و ارزش 
هاى اسلامى در جامعه- به خصوص جوانان و مشاركت كسترده آنان در فرايض و مراسم دينى و مذهبى مى باشيم. در هر 
حال اميد مى رود با انجام دادن اقدامات فرهنكى مناسب در نهادينه كردن ارزش هاى اسلامى و بالا بردن درك و آكاهى 
جامعه نسبت به تعاليم اسلامى و برخورد با عوامل مؤثر در تضعيفباورهاى دينى و عقيدتى مردمء از سوى مسؤولان به جامعه اى 


نمونه و مطابق با موازين و شاخص هاى اسلامى تبديل شويم. إل 
جايكاه نكرش طبقاقى در بينش اسلامى جيست ؟ 
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يريس 


جايكاه نكرش طبقاتى در بينش اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


طبقه؛ كروه و صنف خاصى از جامعه است كه جهت كيرى هاى واحد اعتقادىء اقتصادى و فرهنكى دارند. در قرآ نتعابير 
كوناكون و فراوانى وجود دارد كه حاكى از يذيرش تكثر طبقات و كروه ها است. وازه هايى جون, قوم» امت» ناس»شعوب» 
قبايل امام» ولى» كافر» منافق» مشرككء مجاهدء صالح. مفسدء عالم؛ ظالم» مستكبر» مستضعفء طاغوتء.غنى» فقير» مملوكك. 
حزء عبد و تشانكر قبول تكثر طبقات دز جامعه :اسث: 


نكا: شهيد مطهرىء. مرتضىء مقدمه اى بر جهان بينى اسلامىء انتشارات دفتر مركزى جهاد سازندكى بى تاء سه جلد در يكك 


مجلد» مبحث جامعه و تاريخ» ج ص 0" - 50 

اين نككرش بدين جهت است كه اسلام تفاوت انسان ها را به عنوان يكك واقعيت مى يذيرد زيرا: انسان ها يا با يكديكرتفاوت 
هاى طبيعى و جبرى دارند؛ يعنى» تفاوت هاى فيزيكىء زيستى و روانى كه رفتار خود فرد هيج كونه تأثيرى درآنها ندارد. 
همجنين تفاوت هايى در وضع و وظيفه و يايكاه اجتماعى؛ اين تفاوت ها نيز يا معلول علل طبيعى استء مثلاً فرد يدون اختيار 


خود در طبقه محروم وفقير به دنيا آمده است. ويا معلول علل اختيارى است مثل اين كه فردى با انتخابو كزينش و اختيار 


خويش رفتارى را بركزيند كه در نتيجه آن خود را فقير ساخته وازاين رو در طبقه يابين جامعه قرا ركرفته است. 


اسلام نه تفاوت اول را منكر است و نه تفاوت هاى دوم را رد مى كند. قرآن تفاوت اول را امرى كاملا طبيعى دانسته وآن را به 
عنوان امرى در متن نظام . خلقت و دستكاه آفرينش تلقى 5 مركتل: 


آياته خلق السموات والارض واختلاف السنتكم والوانكم ان فى ذلكك لآيات للعالمين و از نشانه هاى [قدرت] اوآفرينش 


آبه57) 


قرآن تفاوت هاى دوم را اول بسترى مناسب براى تقسيم كار و جرخيدن جرخ اجتماع تلقى مى كند: اهم يقسمون رحمت 
ربكك نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحيوه الدنيا و رفعنا بعضهم فوق بعض درجات ليتخذ بعضهم بعضا سخريا و رحمت ربكك 
خير مما يجمعون آيا آنانند كه رحمت يرورد كارت را تقسيم مى كنند؟ ما [وسايل [معاش آنان را در زندكى دنيا ميانشان 
تقسيم كرده ايم و برخى از آنان را از [نظر] درجاتء بالاتر از بعضى [ديكر] قرار داده ايم تا بعضى از آنها بعضى [ديكر] را در 
خدمت كيرند و رحمتيرورد كار تواز آنجه آنان مى اندوزند بهتر است 4/11 (زخرفء آيه 7*. 


ثانيا تفاوت هاى اجتماعى و طبقاتى را زمينه ساز آزمايش انسان ها به عنوان بزركك ترين» مهم ترين و كلى ترين 
واستثناءنايذيرترين سنت هاى الهى درباره انسان مى داند: هوالذى جعلكم خلائف الارض و رفع بعضكم فوق بعض درجات 
ليبلوكم فى ما آتيكم... واو است كسى كه شما را در زمين جانشين [يكديكر] قرار داد و بعضى از شما را بر برخى ديكر به 
درجاتى برترى داد تا شما را در آنجه به شما داده است بيازمايد [ الال (انعام» آيه .)١180‏ 


نكا : مصباح يزدى» محمد تقى» جامعه و تاريخ از ديد كاه قرآن» شركت جاب و نشر بين الملل سازمان تبليغات اسلامى» تهران» 


جاب دوم» بهار ال بخش ششم.ءص -17. 


اما اسلام امتيازات طبقاتى را به كلى لغو نموده و از ارزش انداخته است. به اين معنا كه افراد 


در جامعه اسلامى با هم برادر و برابرند و هركز كسى حق ندارد به استناد ثروت يا نيروى ديكّرى از نيروهاى اجتماعى بر 
ديكران برترى جويد وآنان را خوار و سبكك شمرهده از آنان فروتنى و كرنش بخواهد يا به واسطه سمت مخصوص خود از ياره 
اى از وظايف سنكين اجتماع معاف شود يا مصونيت بيدا كرده و در برابر كناهى كه مى كند مجازات نشو 


سريرسةجامعة :دن اجراى قوائين و:مقروات حكمكن تافل استث :و همكى بانند در مقابل آن سر تعظيم فرود آورند واحترام 
كذارند» ولى در كارها و اغراض شخصى خود نبايد توقع داشته باشد كه ديكران در برابرش سر فرود آورندء ياهر جه كند حق 
اعتراض و خرده كيرى به او نداشته باشند يا به ياس اين كه سريرست و فرمائرواى جماعت استء ازياره اى از وظايف عمومى 
معاف باشد. همجنين يكك فرد ثروتمند نمى تواند ثروت را مايه افتخار خود قرار داده بهيشتيبانى ثروت خود مستمندان و 
زيردستان را بكوبد. فرمانروايان جامعه نيز حق ندارند ازاو طرفدارى كرده هر سخنبيهوده او رابه حقوق مسلم فقيران مقدم 


دارند. 


خداوند متعال مى فرمايد: انما المؤمنون اخوه در حقيقت مؤمنان [و ايمان آورند كان به اسلام [با هم برادرند 11[ حجرات» 
آيه )٠١‏ و همجنين مى فرمايد: ليس باماتيكم ولاامانى اهل الكتاب من يعمل سوء يجزبه دين خدا تابعا رزوها و خواسته هاى 


البته يكك رشته اختصاصات. مانند اطاعت از ببشوايان دين و احترام والدين و مانند اينها در دين اسلام هست كه وظايفى است 


مخصوص به يكك طبقه در برابر طبقه ديكر ولى در اين 


مورد هم كسى كه اين حكم به نفع او شده استءنمى تواند بر ديكران برترى جسته. مقام خود را به رخ آنان بكشد. 


از آن جا كه انسان فطرتا امتيازطلب استء اسلام بدون اين كه اين غريزه فطرى را بكشد يكك مورد عملى براى آن درنظر 
كرفته است و آن تقوا است. از ديدكاه اسلام ارزش واقعى از آن يرهيزز كارى است و حون طرف حساب تقواءخداوند متعال 
استء اين مايه امتياز هر جه بيشتر شود مزاحمتى براى ديكّران يديد نخواهد آوردء برخلاف امتيازطبقاتى كه بزركترين عامل 
فساد جامعه و نيرومندترين سبب تزاحم افراد و كروه ها مى باشد. بر اين اساس در نظر اسلاميك فقير يرهيزكار بر كروهى 


جنان كه خداوند متعال مى فرمايد: يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر وانثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكمعند الله 
اتقيكم اى مردم» ما شما را از مرد و زنى آفريديم و شما را ملت ملت و قبيله قبيله [كروه كروه و دسته دسته [كردانيديم تا 
بايكديكر شناسايى متقابل حاصل كنيد» در حقيقت ارجمندترين شما نزد خدا برهي زكارترين شما است... [11 (حجرات» آيه 
1) و همجنينمى فرمايد: ... انى لااضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى بعضكم من بعض... من عمل هيج صاحب عملى از 
شما را از مرديا زن كه همه از يكديكريد [و از يكك نوع بوده و انسانند] تباه نمى كنم 2/111 (آل عمرانء آيه .)١0‏ 


قوانينى وضع نموده كه منافع هر كس در سايه آن 


معين كردد و در اين صورت قهرا راه تعدى وكشمكش هاى اجتماعى خود به خود بسته مى شود. اين مقررات با در نظر 
كرفتن مطالب بيش كفته به صورتى تنظيمشده كه فاصله طبقات مختلف جامعه را تا آخرين حدى كه ممكن است از ميان 
بردارد و آنها را به يكديكر نزديكسازد. از سوى ديككر اسلام به ييروان خود دستور داده كه به نفع اجتماع فكر كنند واز 


خودخواهى يرهيز كرده؛ نفع خودرا در نفع جامعه اسلامى ديده و ضرر اجتماع را ضرر خود بدانند. 


بك فرك لمان ابن نكمت «مسلمان واقعى ناشه سيش: يكه تالغز يا كشاوون با اسشكر يا كار كر نين سلما باايق تكردن 
در هر كار و براى هر تصميمى نخست مصالح و منافع اسلام و مسلمانان را در نظر مى كيرد سيس مصلحتخويشتن را. او هر كز 


به كارى كه به ضرر اسلام و مسلمانان است - هر جند به نفع خودش باشد - اقدامنمى نمايد. 


در اسلام عباداتى جون نماز جماعت, نماز عيد فطر و حج را وضع و مقرر فرموده كه بهترين وسيله براى رفعاختلافات طبقاتى 
استء زيرا مؤثرترين راه براى آن كه اختلافات طبقاتى ريشه كن شود از ميان بردن بدانديشى بهيكديكر است. اين خاصيت 
در يرستش دسته جمعى حضرت حق به وجه كاملى وجود دارد» جرا كه فردى كه عبادتخدا را با اخلاص انجام مى دهد جز با 
خدا با كسى سر و كار ندارد. از طرف ديكر درهاى رحمت يروردكار به روى همهباز است و خزانه بى يايان نعمت او تمام 
شدنى نيست و ساحت قرب او - بى آن كه مزاحمتى يديد آيد - همككى را بهخود مى يذيرد. لا-جرم انس و الفت و مهرو 


محبث در 


مردم يديد مى آيد واين براى رفع اختلاف ها و كدورت ها وبدانديشى ها وسيله و ابزار مناسبى است. 


نكا غلامة طباطبايي: سيق محمل حسيق» ١‏ موزشن دين» جمع آورى و تنظيم از: سيد مهدى آيت اللهى؛ جهان آراء قم» بى تاء 
ص #8 اعع. إل 


حضور دين در صحنه اجتماع » به عنوان اصلاح كر اجتماعى »بيانكر تاريخى طولانى و بر فراز و نشيب در جهان است. از مبارزه مصلحان 
مسسيحى در تاريخ قرون وسطى تا جنبش اسلامى قرن بيستم و انقلاب اسلامى ايران و ظهور جنبش هاى بنياد كرايانه در تاريخ بشر 
همجون ظهور سازمان ا 
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يرسيس 


حضور دين در صحنه اجتماع » به عنوان اصلاح كر اجتماعى »بيانككر تاريخى طولانى و ير فراز و نشيب در جهان است. از 
مبارزه مصلحان مسيحى در تاريخ قرون وسطى تا جنبش اسلامى قرن بيستم و انقلاب اسلامى ايران و ظهور جنبش هاى بنياد 
كرايانه در تاريخ بشر همجون ظهور سازمان القاعده ءبا وجود تفاوت هاى بسيار در نككرش و قرائت دينى » همه را در بر مى 
كيرد . كاهى اين اصلاحات در مسير سازندكى است و كاه در مسير ويرانكرى (القاعده)تلقى شما از حضور دين در اجتماع به 
عنوان اصلاح كر اجتماعى جيست؟ 


باسخ 


.١‏ اصلاحات و به سازى جامعه؛ وازه اى است كه در تاريخ» فراز و فرودهاى كوناكونى به خود ديده و دستاويز كروه هاى حق 
و باطل بسيارى قرار كرفته است. يبشينه ناميمون و سياه آن را در تاريخ خود كواهيم» آن كاه كه در زمان آيزن هاور» رئيس 
جمهور اسبق آمريكا و به دستور وىء؛ جيركى اين كشور بر يايه هاى اقتصادىء اجتماعى و فرهنككّى كشورمانء زير عنوان 
اصلاحات آغاز شد. دستاويز قرار كرفته شدن نابه حق يديده اصلاحات» حتى در زمان آغاز شكل كيرى اسلام مطرح بوده و 
قرآن كريم با سرزنش از آن ياد كرده است: «واذا قيل لهم لا تفسدوا فى الارض قالوا انما نحن مصلحون؛ و هنكامى كه به آنان 
كفته مى شود در زمين فساد نكنيد» مى كويند: ما تنها اصلاح كننده ايم (بقرهء آيه .)١١‏ 


اين رويكرد» جداسازى اصلاحات درست رااز نادرستء با دشوارى هايى روبه رو ساخته است. 


؟. براى بازشناسى كاركرد درست كروه هاى مدعى اصلاح طلبى از شيوه هاى نادرست آن نكاتى 


درنكك شدنى اس 


الف) برخلاف يندار برخى كه رويدادهاى تاريخى را قانونمند ندانسته و به عواملى همجون تصادف و دنباله روى از شرايط 
خاص جوامع يبوند مى دهندء ديد كاه درست آن است كه تحقق هر يديده اجتماعى» وامدار علت تامه خود بوده؛ وانكهى 
جوامع كوناكون نيز داراى قوانين جامعه شناختى مشتركى مى باشند (محمد تقى مصباح يزدىء جامعه و تاريخ از ديدكَاه 
قرآنء ص ,1١7- 1١8١0‏ شركت جاب و نشر بين الملل سازمان تبليغات اسلامى» جاب جهارم» 1179 - و نيز ر.كك: مرتضى 


مطهرى. مجموعه آثار» ج " ص 31 به بعد [مبحث جامعه و تاريخ |). 


ب ) معناى وجود قوانين جامعه شناختى مشترك در جوامع كوناكون آن است كه جامعه هاى متعدد؛ شبيه افراد يكك نوع 
واحدند؛ يعنى هويت» ذات و مقومات يكسان دارند. بنابراين» هم مى توان فرهنكك ها و نظام هاى ارزشى كوناكون را با 
يكديكر سنجيد و هر يكك از آنها را مطلقا بهتر يا بدتر از ديككرى دانست» وهم مى توان به ييدايش يكك جامعه جهانى واحد 
اميد بست كه در آنء يكك فرهنكك و نظام ارزشى معين» حاكميت داشته باشد (محمدتقى مصباح يزدىء بيشين» ص 8؟1). 


خاستكاه جنين رويكردى آن است كه واقعيات و تكوينياتى هست كه همه انسان ها در آن مشت ركند. در اين صورتء انكاره 
نظام ارزشى برابر و قانون مندى هاى معينى كه بتواند همه آدميان را به خير» نيكك بختى و كمال رهنمون شود» فرضى منطقى 


ج ) آياتى از قرآن كريم نيز به رويكرد ياد شده اشاره دارند؛ همجون يوسف »1١١/‏ شعرا / /ا8» فاطر / 


١"و...‏ دراين آيات و آيه هاى مشابه فراوان ديكرء قرآن كريم آدميان را به يند آموزى از آن جه بر جامعه هاى بيشين رفته 
است فرا مى خواند. بدين سان» آشكار مى شود كه از ديد كاه قرآنء ميان كذشتكان و آيند كان وجوه اشتراكك تكوينى است 
و همين موضوع؛ يند آموزى آنان را از يكديكر شدنى و سودمند مى سازد؛ وكرنه از رويدادهاى جزئى و شخصى و تكرار 
نايذير» جه درسى مى توان كرفت و جه بهره اى مى توان جست؟ (مانند آل عمران / +١7‏ حشر / 7» يوسف / 9١٠ء‏ غافر / 7١‏ 
و2437 محمد / ١٠.ء‏ انعام / ,.١١‏ نحل / 29" و 29 و...). 


د ) با جشم اندازى زودكذرء برخى از قانونمندى هاى حاكم بر جوامع (سنت ها) از ديد كاه قرآن را كه ركه هاى اصلاح 
7/). خدايى بودن (انفال / ٠١‏ - 4) » آزادى اراده و اختيار انسان (رعد -1١/‏ جن / 18 - كهف /09) (شهيد محمد باقر 


صدرء تفسير موضوعى (سنت هاى تاريخ در قرآن)؛ ص 157 - 14 , ترجمه جمال موسوى اصفهانى؛ انتشارات اسلامى). 


اجتماعى بودن قوانين (جائثيه / 018 تكرار يذيرى (احزاب / 78 - بقره / 71)) تغييرنايذيرى (انعام / ع" - فتح / 37) » سفارش 


به امر به معروف و نهى از منكر (آل عمران / 223١©‏ » جهاد در راه خدا (توبه 


/ 73 - انفال /20)» هجرت در راه خدا (نساء / /91)» نكوهش تقليد كو ركورانه (شعرا / 1١78‏ -178), نكوهش كافران و 
منافقان (مائده / ١ه‏ - نساء / 6؟7)» نفى اكثريت كرايى (انعام / ))1١8- ١١8‏ توجه به خودسازى (مائده / 03١8‏ » نفى جبر 


اجسافي مريت 8-1017 و هراز فراوانسكرئ[از ات دست (عبدالسييه تتروياء وسقي نحن دن 


و نيز اصولى همجون مبارزه با شرككء طبيعت يرستى» مادى كرايى و نفى نزاد يرستى و... (عزت الله رادمنش» تاريخ در قرآنء 
ص 88 - هل مؤ سسه جاب وو انتشارات آستان قدس رضوى» مع" 1 )., 


*. با جنين نككرشى از اصلاح طلبى كه تنها به مواردى از آن اشاره شدء ديكر سخن كفتن از وجود تفاوت در نككرش و شككفت 
تراز آن» كوناكونى در قرائت دينى در حركت هاى اصلاح طلبانه بى معناستء جرا كه در منطق قرآن و آموزه هاى دينى؛ 
ساختار آنهاء ساختارى روشن و مشخص مى باشد و نيز در اين جارجوب روشن و آشكار از اصلاحات دينى» نمى توان از 
رويكرد در مسير ويرانكرى بودن آنها سخن كفت. زيرا حركت هاى اصلاح طلبانه دينى» در ذات خود. عنصر ييدايش 
دك ركونى در مسير نادرست حاكم بر جامعه؛ بالندكى و سير رو به كمال انسان ها را در بر دارند» جرا كه اساسا به باور دين» 
تاريخ قانون مند بوده و آن نيز به معناى هويت حقيقى؛ و نه اعتبارى داشتن تاريخ مى باشد. اين هويت حقيقى مستقل» از جايى 
آغاز كرده استء از راهى مى كذرد و سرانجام به مقصدى مى رسد. قانونمندى هاى 


برشمرده در دين كه تا اندازه اى بدان ها اشاره شد نيز نشان مى دهد كه اين رفتن و باليدن جكونه صورت مى كيرد و آن 
نقطه نهايى كه بارانداز تاريخ است,. كجاست و بالاخره محركك حركت تاريخ جيست؟ (محمد تقى مصباح يزدى» يبشين» ص 
17 ). 


درست به همين دليل است كه قرآن كريم ادعاى اصلاح دروغين منافقين را تخطئه مى كند (بقره» .)١١-5‏ هر جند رهبران 
آن در ظاهر» مدعى اصلاح طلبى باشند (محمد جواد صاحبى» انديشه اصلاحى در نهضت هاى اسلامى» ص .)١37١‏ 


انديشه اصلاحى در امامان شيعه نيز كه ييشكامان و يرجمداران نهضت هاى اصلاحى و اجتماعى بودند» جدا از هركونه نشان 


قدرت طلبىء زياده خواهى و تنها به هدف بازكرداندن سنت هاى الهى بر عرصه جامعه بود (همان. ص 18). 


ييشينه مسيحيت در غرب نيز جنين رويكردى را كواهى مى دهد (يوآخيم واخ؛ جامعه شناسى ديق ترحمة حسقنيد ازادكان) 
ص 59 - 3738 , انتشارات سمت» "8٠‏ 1). 


با وجودى كه فرآيند اصلاح كرايى در دين از اصول ويزه برشمرده شده در آن الهام مى كيرد» برخى از جامعه شناسان» هم 
جرذ ابل دور كهنايع بر ايقا باوركد كد ديو تهنا مجموعه ابر كرفا اديع رماء اروون عابرا عجري خا قرا كر لرتهدكن 
است كه در حوزه و قالب آن رشد كرده است. اين كروه از جامعه و مردم شناسانء ب رآنند كه بسيارى از باورهاء آداب» مراسم 
و شعائر دينى» تنها در ييوند با اين قالب فراكير» دركك و دريافته مى شوند (بهاءالدين خرم شاهى؛ دين يزوهىء دفتر اول» ص 
02 


اين نككرش تا آن جا از سوى برخىء امرى مسلم ينداشته شده كه 


حقى :در تعريف ديق آورذه الدة دين دوي ر كيرتاه مجموعة اى از غناصر اجتماعىئ وفرشكئ امنثت كدابه بازتؤلييك تعدزية امر 
قدسى معطوف مى شود به كونه اى كه حول جنين تجربه اى» يكك نظام نمادين» نهادها و نقش هاء رفتارها و آيين هايى شكل 
مى كيرد كه مجموعا يكك نظام فرهنككى دينى را مى سازد (حسن محدثىء دين و حيات اجتماعى» ص 2118-١١14‏ فرهنكك و 


انديشه. تهران» .)١17١2١‏ 


غافل از اين كه دين» مجموعه اى از آموزه هاى وحيانى و الهى است كه بيرون از انديشه بشرى و از سوى عالمى فرامادى براى 
هدايت انسان ها فرو فرستاده شده و البته با فطرت و زرفاى وجودى او همسوست. آنان كه جنين تعاريف نادرستى از دين ارايه 
مى دهندء دك ركونى هاى اجتماعى را نيز بر يايه آنها استوار مى سازند. نتيجه آن كه حتى د كركونى هاى غير سازنده و 
ويرانكر را نيز تحولى دينى برمى شمرند. در حالى كه همه تحولاءت دينى, به دليل بهره جويى از سنت هاى الهى» تحولاتى 
رشد آفرين» سازنده و شتاب دهنده به حركت تكاملى تاريخ است. 


ع. حزب القاعده يا طالبان نيز به دليل دورى از آموزه هاى اصيل دينى» رن كذان ازعم ختديق ساله خود. به كارهاى 
باشاسي وسيك باز يده اشت كه نمى تاه تماقده ركف تعر كنك دايق ناك (براف [ كاهى ‏ يقدز از كدركيات مملكرة تاشاشعت 
اين كروه ر.كك: احمد رشيدء طالبان (زنان» تجارت مافيا و يروزه عظيم نفت در آسياى مركزى)» ترجمه نجله خندق» بقعه» 


.)184١ تهران»‎ 


برخى از نارسايى هاى اين كروه را مى توان در موارد زير برشمرد: داشتن مطالعات اندكك در تاريخ 


اسلام» شريعت اسلام و قرآن و توسعه هاى تئوريكك و سياسى در جهان اسلام» نداشتن دورنماى تاريخى و سنتىء افراط كرايى 
اسلامى» ييوند با برخى از كروه هاى افراطى ياكستان» مخالفت شديد با كروه شيعه و ايران» انعطاف نايذيرى و كناه دانستن هر 
مفهومى از شبهه و بالاتر از ارتداد دانستن ه ركونه مباحثه و كفت و كو در مسايل دينى» مخالفت با تجدد كرايى و بيشرفت يا 
توسعه اقتصادى, بار كردن كيفرهاى دينى هم جون سنكسار نمودن و بريدن اعضاى بدن در اعتراض به نظام قانونى و مواردى 
جزيى از جمله استفاده از تلويزيون و ويدئو و... كه به اصول كرايى اسلام» جهره و هويت نايسندى داده است. آنها يذيرش هر 
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معناى لغوى و اصطلاحى 


براى بررسى معناى اين وازه» نخست بايد به اصل معناى سكولاريسو(1) كه مناسبت كاملى با مفاهيم اصطلاحى آن دارد. 
نظرى بيفكنيم. اين كلمه در لغات دايره المعارف ها با مفاهيم زير تفسير شده است: 


سكولا-ريسم يعنى مخالفت با شرعيات و مطالب دينى» روح دنيا دارى» طرفدارى از اصول دنيوى و عرفى.(7) جدايى دين از 


سياست و دنيوى كردن رايج ترين شعادل فارسى آن "جدااتكارى ذين و ونيا" فى ياشد. 


سكولار به معناى وابسته به دنياء غير روحانى» غير مذهبى» عامى» عرفىء بيسواد خارج از صومعه. مخالفت با شرعيات و طرفدار 


اين واه داراى معانى فراوانى است كه شايد بتوان كفت نقطه مشتركك آن يشت نمودن به دين و حيات معنوى و رويكرد 
دنيا كرايانه مى باشد. 


اين نظريه در قرن ١5‏ و 10 ميلادى در نتيجه تعارض طرز تفكرات و روش هاى اجتماعى و سياسى كليسا در غرب يا به عرصه 


انديشه نهاد. 
يكى از يزوهشكران غربى درباره سكولاريزم مى نويسد: 


"اكر بخواهيم جدا انككارى دين و دنيا را به اجمال تعريف كنيم» مى توانيم بككوييم فرايندى است كه طى آن وجدان دينى؛ 


فعاليت هاى دينى و نهادهاى دينى» اعتبار و اهميت اجتماعى خود رااز دست ميدهند. اين بدان (معنا) است كه دين در 
عملكرد نظام اجتماعى به حاشيه رانده مى شود و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از زير نفوذ و نظارت 
عوامك” كد اماما نيه امن ماوراى قلي عدايت ذا رده ماوق "من كرد ةا كارف ذو ونا ميوت عو ابرع" زع 
اين انديشه در تمام زمينه هاى فردى:؛ اجتماعىء سياسىء فرهنكى و... داراى باورهاى خاص ضد دينى است كه از جمله 


وي كى هاو شاخصه هاى اصلى اين جريان 


فكرى در مورد جامعه مى توان به موارد ذيل اشاره نمود: 
-١‏ دين و ديندارى امرى فردى است 


در جامعه سكولار دين در امور دنيايى امرى مؤثر نيست و نسبت به دنيا بى ربط تلقى مى كردد و محدوده دين جنان كاهش 
يافته كه دين صرفاً اعتقادى شخصى است. اككر بخواهد از اين حدّ تجاوز نموده و در جامعه رسوخ نمايد» انديشه سكولار با آن 
مخالف استث. 


"- انسان محورى به جاى خدا محورى 


در انديشه سكولار جون راه بر هر كونه امور ماوراى طبيعت و وحى و خدا بسته شده» خدا محورى كه انديشه حاكم بر جوامع 
اسلامى استء. رخت بر بسته و انسان محور مى كردد. حلال» حرام» مجاز و ممنوع جايكاهى نداشته و فقط امور قانونى و غير 


قانونى مطرح است. اين قوانين نيز توسط رأى اكثريت تعيين مى شود و هيج كونه ارزش ثابتى وجود ندارد. 
اككر اكثريت ازدواج با همجنس را امضا نمودء اين عمل قانونى مى شود و هيج كونه قبحى نخواهد داشت. 
“'- ملاكك هويت مليت استء نه دين 


در اديان آسمانى هويت بشرى بر اساس دين تعيين مى كردد اما وقتى دين از جامعه حذف شدء به ناجار مفهوم مليِت را 


جايكرين مى نمايند. 
دراين انديشه نقاط نقد فراوانى وجود دارد كه نمى توان به همه موارد اشاره نمود, اما به جند مورد اشاره مى كنيم: 


-١‏ بى شكك هيج يكك از اديان آسمانى» تفكيك دين از سياست را نمى يذيرد. دين نقش اساسى در تمام زمينه ها ايفا مى 
كند. 


؟- همه اديان الهى» به خصوص اسلام (كه تنها دينى است كه از هر كونه تحريف مصون مانده است) براى حيات فردى 


انسان» همجنين زندكى اجتماعى» سياسى و فرهنككى برنامه هاى مشخصى دارد. در قرآن كريم 


وضو كرفتن» شركت در اجتماعات» دخالت در مسائل سياسىء امر به معروف و... . 


*1- توجه به خداوند و خدامحورىء اساس تعاليم انبياى الهى است. همه آنان مردم را به توحيد و نفى شرك دعوت مى كردند. 


انسان به عنوان اشرف مخلوقات در مسير تكامل خويش به سوى خدايى شدن بايد حركت كند.(0) 
- تمام فعاليت هاى انسانى در دنيا در عين حال كه دنيوى استء از نظر دينى نيز مثبت يا منفى تلقى مى شود. 


نمى توانيم بخشى از رفتارهاى انسان را مربوط به دنيا و برخى ديكر را مربوط به دين و آخرت بدانيم. دنيوى ترين فعاليت هاى 
الشاق 'عانيك جكوكئ ارقاط با الساناهاو عابت عق ديكران: و ثلا برائ زتد كى مادى» ونكة دي داشته وندن خيات و 
عاك اخروئ تفن داوق مل در ووابات كني كسئ' كفايزاق ند كن و كنب :رو رك حلال فلذس حي كننه ساند بتشاهة در 
راه خدا است؛ بنابراين دين و دنيا به هم تنيده شده و از هم تفكيكك نايذيرند. دين همان كونه كه در بُعد فردى مؤثر است» در 


بُعد اجتماعى نيز مؤثر بوده و داراى برنامه و قانون است. 

براى اطلاع بيشتر به كتب ذيل رجوع نماييد: 

.841 - 5/4 ص‎ ١ شهيد مطهرى. مجموعه آثار» ج‎ -١ 

-١‏ على ربانى كليايكانى» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم, كانون انديشه جوان. 
بى نوشت ها: 

.١‏ اذأ ةالاعء5. 

". محمد تقى جعفرى» سكولاريسم؛ ص ./١‏ 

*. همان. 


فرحا اليادة؛ فهك ودين ترس هت مترجمان) مقاله '"جذا اتكارى "دين 'و دثيا" توستدة 'برايق و ويلسوة "ص9١‏ 
و؟؟1. 


ه-از برنامه نرم افزارى يرسمان استفاده 


شده است. 

جرا در اسلام» دين و سياست از يكديكر جدا نيستء اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اند» بيشرفت نموده اند؟ 

يرسش 

جرا در اسلام» دين و سياست از يكديكر جدا نيستء اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اند» بيشرفت نموده اند؟ 


باسخ 


دين كامل به اين ابعاد جها ر كانه توجه نموده و براى هر يكك دستور عمل هايى صادر كرده است. سياست. رابطه انسان با 
ديكران را تنظيم مى كندء يس در قلمرو دين قرار مى كيرد بر خلا-ف يندار غلط كه دين اسلام رادر يكك سلسله مسايل 
عبادى فردى محدود مى كند. بنايراين جامعيت اسلام اقتضا مى كند دين در سياست دخالت نمايد. 


انسان در رهكذر زندكى اين جهانىء؛ جهار نوع رابطه دارد: رابطه با خود. خداء طبيعت و انسان هاى ديكر. اسلام به عنوان 


نكته ديكر آن است كه: اهتمام اسلام به ابعاد مختلف حيات بشر و از جمله سياست,» در جهت فعليت بخشيدن به قوا و 
استعدادهاى او و آمادكى وى براى حيات اخروى استء بعثت انبيا و شريعت اسلام در جهت تحقق بخشيدن به يكك سلسله 


سياسى و حكومتى دستيابى به اهداف مزبور ممكن نيست. 
نكته سوم آن است كه: ماهيت احكام اسلام اقتضا مى كند كه در سياست دخالت كند. اجراى مقررات اسلام در زمينه مسائل 


مالى و اقتصادى و قضايى و نظام حقوقى مدنى و كيفرى و اجراى حدود و جهاد وامر به معروف و نهى از منكر و غيره به جز 


اأطلرق شكل حكرعة وسادهان كيده 


سياسى امكان يذير نيست. 


نكته جهارم آن كه: يكى از اهداف اساسى فرستادن ييامبران الهى و نزول آيات خداوندء اجراى قسط و عدالت در جامعه 
است. عدالت در جامعه زمانى امكان دارد كه سياستمداران بر اساس آموزه ها و تعاليم دينى عمل نموده و آن ا كرشن 


دهند. مفهوم همراه بودن سياست با دين همين است. 


البته منظور از سياست» سياست غير مشروع يعنى خدعه. نيرنكك و فريب نيستء بلكه مراد سياست مشروع است كه جهت 


اصلاح جامعه و حفظ نظم از آن بهره كرفته مى شود. 


اين معنا جدا شدنى از اسلام نيست. استاد مطهرى مى كويد: "تنها در يكك صورت است كه مى توان مسئله حكومت را از دين 
در آيين اسلام جدا كرد و آن هنككامى است كه بتوان بيوند جسم را از روح آدمى كسست و با اين وصف او فردى زنده و 
او با 10 


در مورد بيشرفت كشورهاى صنعتى و عقب ماندكى مسلمانان» اين مسئله اختصاص به ايران نداشته و شامل تمام كشورها مى 
شودء خواه كسانى كه به بيوند دين و سياست اعتقاد دارند و يا ندارند. بايد عوامل و ريشه هاى آن را جستجو كرد كه در واقع 
به جندين قرن يبشين بر مى كردد و عوامل متعددى دارد. جنانجه بخواهيد از آن آكاه شويدء در نامه هاى بعدى براى شما 
ارسال خواهد شد. در هر حال اين موضوع ربطى به ييوند دين به سياست يا جدايى آن دارد واكر نقشى هم داشته باشدء با 


اجراى صحيح دين و احكام آنء مطمئناً تأثير مثبت خواهد بود نه منفى. 
.١‏ استاد مطهرى,. امامت و رهبرى» ص زفرة 
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مى خواهم ديدكاه سكولاريستى خود را كه در طول سالهاى تدريس با آن اخت شده ام را عوض نمايم. 


3 


إرسس 
مى خواهم ديد كاه سكولاريستى خود را كه در طول سالهاى تدريس با آن اخت شده ام را عوض نمايم. 
يباسخ 


راه آسان و سر راست خلاصى از نكرش سكولاريستى تبعيت كامل از شريعت - قرآن و عثرت - در همه جوانب زند كى است 
كه اكر اين حاصل شدء آن كاه نورانيت باطنىء ما را به حقيقت دين مى رساند. تفصيل اين كه: 


قراة تزديكى و مورسشتكى اسان باعداوتد مال و رويك دعاق فيكرة زاء دشواري تستوعرا كدسرشة اسان با ان أمعب 
است. كافى است بر اين فضاى زلال و عجين شده با نور هدايت الهى» كرد و غبار بر ننشانيم. همسويى ياد شده تا بدانجاست 
كه از يكى از بزركان يرسيدند جه كنيم به هنكام نماز حضور قلب داشته باشيم ايشان در ياسخ يادآور شدند كه دل همواره 
حضور آن وجود مقدس باريتعالى را در مى يابد از اين رو لازم نيست براى حضور مزبور به خود فشارى را بار كنيد بلكه شما 


تنها دلتان را به اين سو و آن سو مبريد. 


ابا #عنهبه سركت ادى كوته انشان هاوس شندة اويا اكاره فاق غير نض و الوق كسة ويا زوق افوس با سترشة و 
قويث اوسَبق اق ابد ارو كرابم ققش مقننن وبهافتظون زدودن انكاره ساق دروغين عزيون كافى اسث از انها فاصلة كير 
جرا كه در اين صورت,ء جان و حقيقت انسان با بالايش از زنكارهاى به ناحق برنشسته بر آنء به جايكاه اصلى خود بازكشته و 


دكربار با هويت حقيقى خود. انسى دل نشين و ثمربار مى يابد؛ آنجنان انسى كه او را در راستاى 


كمال حقيقى خود. يار و ياور مى شود. 


". افزون بر فاصله كرفتن از سويه هاى ناهماهنكك با سرشت و فطرت خود, به منظور تكميل كرايش هاى دينى خود؛ يعنى 
حركت در نقطه مقابل نكرش سكولاريستى, لا-زم است در دو قلمرو نظرى و عملى زيرء تلاش هاى هميشكى و آميخته با 
لحظه به لحظه زندكى خود راء آويزه كوش و دل و جانمان قرار دهيم. 


الف:) اتديشه ووزئ دن يديده هاى سراسر شكقتى هستى و تيز بدايكن ييكره خوةة جهاد قلس فكرى مزيورء تا ان انذازه 


جهت كيرى قرآنى به قرار زير است: 


روز نشانه هاى (روشنى) براى خردمندان است» (آل عمرانء آيه .)29٠١‏ 


«و فى الارض آيات للموقنين و فى انفسكم افلا تبصرون؛ و در زمين آياتى بزاع عقومك كان يقيق اث واكن وسود رةه شما 
(نيز آياتى است) آيا نمى بينيد؟) (ذاريات» آيه )5٠١- 5١‏ 


بزو ك: نحل» 4- روم ١1و"‏ - نملء #8 و... 


به راستى» آيا وجود اين همه يديده هاى در هم تنيده با شكفتى و همراه با ساختار سازمان يافته» منظم و هدفمند كه دنيايى از 
ييجيدكى ها و اسرار را در خود جاى داده ترديدى در اين امر باقى مى كذارد كه. معمارى حكيم و در اوج دانايى و آكاهى 


آنها را يديد آورده افيث؟ 


ب انجام برنامه هاى عبادى اسلام: 


انديشه ورزى در آفرينش جهان وخود, هر جند در يرورش شكوفه هاى دين كرايى و انس با محبوب» كامى عميق» اساسى و 
ضرورى است ولىء همان كونه كه در علم روان شناسى نيز مطرح مى باشد» براى شكل كيرى يكك رفتار در انسانء 1 كاهى و 
بى ريزى يايه هاى فكرى كافى نيست بلكه» تمرين عملى و تكرار آن نيز لا-زم مى باشد ازاين روء يس از دست يابى به 
يشتوانه فكرى اشاره شده در رديف ييشء بايد آن را دست مايه تلاش عملى ساخت كه در آموزه هاى دينى از آن به فريضه و 
واجبات تعبير شده است. اين رويكرد از آن روست كه؛ آن حركت فكرى و نظرىء تنها در لا-يه هاى سطحى وجود انسان؛ 
يعنى ذهن او خلاصه نشود بلكه. تا اعماق جان و تار و يود وجود او ريشه دوانيده و با همه هويت او در هم آميزد؛ جرا كه تنها 


در اين صورت از هر كونه خطرى در امان خواهد ماند. 


*. ييداست مانند هر كارىء رهيابى به اين عرصه از تلاش مقدس فكرى و عملى» در كام هاى نخست با دشوارى هايى همراه 
مى باشد ولى با جولان دادن انديشه در وادى ياد شده و نيز انجام تمرينان عملى در قالب مقدس عبادت, به تدريج از دشوارى 
آن مى كاهد و بلكه در كام هاى بعدىء آن را شيرين» دل جسب و با لذت هاى روحى و معنوى همراه مى سازد. به ويزه آن 
كه برعكس كرايش هاى سكولاريستىء اين جهاد مقدس با سرشت و انككيزه هاى درونى انسان همسوست. البتهه روشن است 
كه ورزيدكى در هر كارىء آن هم شكل 


دهى رفتار الهى» دينى و معنوى در خود. به يايدارى» تمرين» تكرار و تداوم بخشى نيازمند مى باشد؛ وانكّهى بايد به دست 
كيرى هاى الهى نيز دل بست كه در اين رهبويى نيكك و مقدسء بى ترديد خداوند با لطفء عنايت و رحمت فراكير خود» ياور 
و يشتيبان انسان خواهد بود هر جند انسان است كه زمينه دريافت آن ها را خود فراهم مى سازد. 


نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ 
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برسس 
باسخ 


اكر ماهيت دين و وجه نياز آدمى بدان به خوبى شناخته شود قلمرو آن نيز تعيبن مى كردد و مشخص مى شود كه عدم 


.١‏ معارف و بينش ها (جهان بينى)؛ 
؟. سلسله دستورات اخلاقى كه سازنده خصايل نيكو و شخصيت حقيقى انسان است؛ 


“. سلسله قوانين و مقرراتى كه مناسبات انسان را با خداء جامعه و طبيعت به نيكوترين وجهى تبيين نموده و سعادت بشر را در 


بى آنها تضمين مى نمايد (ايدئولوزى). 


از طرف ديككر سعادت انسان ها - جه در دنيا وجه در سراى آخرت - در كرو قوانينى جامع كامل و بى نقص است و جون 
اين جهان كذرا و سراى جاويد ابدى, با يكديكر در ارتباط وثيق بوده و هر كنشى دراين دنيا نسبت به سر نوشت آدمى در 
حيات يايدار خويش مؤثر است؛ يس قانونكذار علاوه بر احاطه كامل به تمام نيازهاى دنيايى بشرء بايد ربط آنها را با زندكى 
اخروى نيز منظور دارد واين در حالى است كه هنوز متفكران بشرىء» تعريف واحدى از سعادت انسان به دست نداده اند و 
حتى دراينكه تنها در همين دنيا واقعا كدامين راه تضمين كننده كمال و سعادت بشرى استء. اختللاف شديدى وجود دارد. و 
از همين رو مكتب هاى كوناكونى به وجود آمده كه هر يكك يس از جند صباحى تجربه» ضعف و شكست خود را برملا كرده 


اند. بنابراين بشريت بر سر دو راهى قرار دارد: 


يكك. يا همواره در مسائل انسانى سياسى و اجتماعى خويشء به دنبال مكاتب بشرى راه افتد 


وهر روز لجيزى :را تجرنه كننءو بسن'ازاشكست: راف ديكزير كزينك: تا بايان حيات تاريتئ خود, 


دو. از ناحيه خداوند - كه عالم به تمام نيازهاى او و راه كمال حقيقى او است - قانونى بدون خطا به او عرضه شود تا با تبعيت 
از آن به سمت سعادت و خوشبختى حركت نمايد. اين است معناى عدم جدايى دين از سياست و راه اول راه «سكولاريسم) و 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى جامع و همه سونكر است كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردىء اجتماعى» دثيوىء اخروى» مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم رابه عبادت و 
يكتايرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد؛ احكام و دستوراتى در مورد مسائل 
حكومتى» سياسىء اقتصادىء اجتماعى» قضايى و اداره صحيح جامعه. روابط بين الملل» حقوقى و... دارا است و مقررات 
قضايى حقوقى روابط اجتماعى مسائل اقتصادى تربيتى و... دارد. 


سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست و خود آن حضرت ضمن تشكيل 
حكومتء مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. امي رالمؤمنين على(ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و اجراى 
دستورات الهى بنا نهاد و... يس تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى در اين زمينه وجود دارد؛ از 
جمله: 


؛)/١ آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر (آل عمران 5١٠و ١٠١؛ توبه‎ .١ 
09)؛‎ 28 ٠١ ؟. اطاعت از اولى الامر (نساءء‎ 


”. نيذ يرفتن ولايت و سريرستى بيكانكان كافران و ظالمان 


(آل عمران/ 78 و18١١؛‏ نساء / ١6١68‏ و ع158؛ مائده /١ه‏ و /اه؛ هود / ١١)؛‏ 

؟. ولايت ييامبر و ولايت مؤمنين بر يكديكر (احزاب / 2؛ توبه /١7)؛‏ 

ه. مشورت با مومنان (آل عمران / ١١8‏ و١0١؛‏ شورى //7؛ 

7 نجات مظلومان و مستضعفان (نساء / 0170و همه آيات مربوط به جهاد و دفاع؛ 

/. هدف از دين و بعثت انبياء بريايى عدالت اجتماعى و قوانين الهى است (نساء / 88 و ١70‏ حديد / 19؛ مائده / 4/8 نحل / ١4)؛‏ 
نهى از حكم به غير دستورات الهى (مائده / عع, مع, /ا© و ١2)؛‏ 

9. خصوصيات جامعه اسلامى (اعراف / /ا8١؛‏ فتح /19)؛ 

؛)2٠‎ / لزوم وجود نيرو و تجهيزات براى حكومت اسلامى (انفال‎ .٠ 

.١‏ رهبر و كسى كه مردم ازاو اطاعت و ييروى مى كنند بايد از همه اصلح باشد (يونس/ 70)؛ 


؟١.‏ سرانجام دين خدا بر همه اديان و مكاتب ييروز مى كردد و حكومت در دست صالحان قرار مى كيرد (قصص /١؛‏ فتح / 
توبه / 077)؟ 


.٠‏ نمونه حكومت انبيا در قرآن» مانند حكومت داود و سليمان(ع) (نمل / 18) و روايات در اين زمينه زياد است؛ از جمله 
روايتى است كه صدوق در كتاب «علل الشرايع» نقل كرده است كه فضل بن شاذان از امام رضا(ع) يرسيد: جرا خداوند دستور 
داد كه از اولوالامر اطاعت كنيد؟ حضرت در ضمن جواب فرمودند: اككر خداوند امامى كه امين و حافظ دستورات الهى باشد 
براى مردم قرار ندهدء دين از بين مى رود و سنت ها و دستورات الهى د كركون مى كردد صدوقء علل الشرايع» ج ١‏ باب 
7 حديث 4. و نامه اميرالمؤمنين(ع) به مالكك 


اشتر و... همه اينها دلالت بر عدم تفكيكك سياست از اين دين دارد. 


بنابراين اكر يكك مسلمان نخواهد نظام و انديشه سياسى اسلام را بيذيرد در واقع به نوعى كزينش كرى در دين دست زده 


است و بخشى را ب ركرفته و بخش ديكر را فرونهاده است واين در منطق قرآن مردود مى باشد. 


مغهوم سكو لاريسم و نظر اسلام در اين مورد؟ 
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برس 
مفهوم سكولاريسم و نظر اسلام در اين مورد؟ 
باسخ 


سكولاريسم رويكرد خاصى است كه بر اثر تحولات اقتصادى, فرهنكّى, اجتماعى مغرب زمين يس از عصر نوزايى (رنسانس) 
به وجود آمد از مهمترين نتايج اين يديده, شكل كيرى نظريه اى سياسى در باب جدايى دين از سياست است. جان مايه 
انديشه سكولارها تاكيد بر امورى است كه منتهى به انكار شديد مرجعيت دين در امور اجتماعى و سياسى مى شود و تلقى 


خاص و ويزه اى از دين و كاركرد آن عرضه مى دارد . 
معناى سكولاريسم 


ؤائة سكولاريسم 60101311511 ع5) ) مشتق از كلمه لا-تينى 117لا ألا ©5©6) ) به معناى كروهى از مردم است. در سرزمينهاى 
يروتستان نشين اين كلمه تداول استعمال بيدا كرد و به معناى عالم دنيوى در مقابل عالم روحانى و معنوى به كار رفت. اما در 
كشورهاى كاتوليكك نشين, نظير فرانسه به جاى رواج كلمه سكولار و سكولاريزم, وازه لائيكك ©13101]6) ) رواج بيدا كرد. اين 
وازه از دو كلمه يونانى 305] به معناى مردم و105أ3! به معناى مردم عوام در قبال رجال دين و روحانى اخذ شده است. 
سكولاريزم در فارسى به معناى ناسوتى, دنيوى, عرفى, زمينى ترجمه شده است. در زبان عربى دو وازه ((العلمانيه)) و 
((العلّمانيه)) را معادل سكولاريزم قرار داده اند. كسانى كه سكولاريزم را به العلمانيه ترجمه مى كردند, اين وازه را مشتق از 
علم دانسته و سكولاريزم را دعوت به علم كرايى قلمداد مى كردند و كسانى كه العلّمانيه را معادل سكولاريزم قرار مى دهند 
آنرا مشتق از عالم مى دانندمْ بنابراين از نظر آنها سكولاريزم بر استقلال عقل انسانى در تمامى عرصه هايى كه به خدمت كرفته 


مى شود تاكيد دارد 


بدون آنكه عقل را نيازمند امور دينى و معنوى بداند. واقعيت اين است كه وازه سكولاريزم در طى مرو زمان, معانى متنوعى به 
خود كرفته است در ابتدا براى افاده معناى ((غير روحانى)) به كار مى رفته است. در اروياى قرون وسطا زمينهاى قراوانى به 
طور موقوفات تحت نظارت رجال دين و روحانيان و راهبان كليسا و صومعه ها اداره مى شده و زمينهايى را كه جنين نبوده 
زمينهاى تحت نظارت سكولارها مى ناميدند كم كم در برخى موارد از اين وازه بوى دشمنى با دين با مشام مى رسيد به عنوان 
مثال در فرانسه تعليم دين, اختصاص به كليسا داشت و دولت عهده دار تعليم عمومى بود كه اغلب به رياضيات و طبيعيات 


محدود مى شد. 


دين و رجال دين است بلكه اساساً برخى از جنبه هاى حيات بشرى از دين خارج است و بدين ترتيب سكولاريزم و مذهب 
لائيك شكل كرفت كه حيات عمومى را خارج از سلطه دين و رجال آن مى خواست . 


سكولا-ريسم در تصور معنايى خويش, ماهيت علوم و معارف را نيز دستخوش د كركونى كرده از اين نظره سكولاريزم را مى 
توان تالاشى براق تاشنيس صواز» مستقلن از دانشن كه از يكن فرشهاى قوق طيعى اسان كرؤاته بيراسعةشنذه اسثو تعريق 
كرد. همين وضعيت در قبال نهادهاى سياسى و اجتماعى, دنبال شد. 


برخى معتقدند سكولاريزم على رغم اين تطور و تنوع معنايى داراى جنبه عام و مشتركى است كه جامع اين معانى و 


رويكردهاى متعدد است. 


كوتاه سخن آنكه: سكولاريزم دايره نفوذ و حضور دين را عرصه هايى مى داند كه ياى عقل آدمى به آنجا نمى رسد, اينكك 


به بررسى ادله عمده ديد كاه سكولاريزم مى يردازيم . 
دليل اول: عدم توانايى دين در اراثه معرفت عملى 


مواقت كتفع على ويكعنا ها او سكاس امية كد كار هر واقفة و قبل ان 'اقمال رز اميا وقلاقة بل تدا رشن سن لان اتن 
معرفت عملى, شناخت جزئى و باالفعل خوب و بد و بايد و نبايد اعمال و رفتار است, خواه اين افعال و رفتار در حوزه افعال 
قد وف دق باغق باركاى أمننتيها ب قذورها امال كلذىن الستب ان 


واقعيت اين است كه در باب افعال و رفتار انسانها ارزشها و معيارها و الزومات كلى وجود دارد قضايايى نظير ((بايد صادق 
بود)), ((دزدى بد است)) نمى تواند معرفت عملى به دست دهد, زيرا اينها الزاماتى اقتضايى است و به تنهايى نمى تواند 
روشنكر حكم جزئى و بالفعل يكك رفتار باشد زيرا اينكه در هر مورد ((جه بايد كرد)) زمانى روشن مى شود كه فعل را با همه 
شرايط بيرامونى و موقعيت خاصى كه فاعل در آن قرار كرفته مورد سنجش قرار دهيم و اين شرايط در احكام كلى اخلاقى يا 
الزمات اقتضايى ملاحظه نشده است يس از تبيين اين مقدمه بايد كفت ادعاى سكولاريزم آن است كه مرجعيت دين در امور 


هر مورد بشود. 
ياسخ استدلال اول: 


مرحوم بوعلى در كتاب ((الاشارات و التبنيهات)) و نيز مرحوم محقق طوسى و شارح آن براين مطلب تاكيد كرده اند كه در هر 
عمل اختيارى, انسان مبادرت به تشكيل قياس مى كند و قياس از دو مقدمه تشكيل مى شود در مقدمه اول كه صغرى قياس 
مشتمل بر حكم كلى آن عنوان است به مقدمه اول ضميمه مى كند و حكم جزئى و خاص و بالفعل بر او معلوم مى شود. 


براساس اين تحليل, نقش قضاياى كلى اخلاقى و حقوقى, تشكيل كبرى قياس دركك حكم عملى اختيارى است در نتيجه اين 
انتظار كاملا ناموجهى است كه بخواهيم دين در هر موردى از موارد فردى و اجتماعى, معرفت عملى و حكم فعلى در اختيار ما 
قرار دهد. بنابراين اين اشكال كه دين نمى تواند به تنهايى معرف عملى و حكم مطلق بالفعل ارائه دهد, اشكالى است كه به 
هر نظام اخلاقى و سيستم حقوقى وارد است و مختص به دين نيست. 


همجنين روشن شد در تشخيص وظيفه عملى, همان طور كه نيازمند به تامل و تروى هستيم از دانستن اصول و كليات حقوقى و 
اخلااقى نيز بى نياز نيستيم واينجاست كه نقش مرجعيت دين آشكار مى شود. يكى از جلوه هاى مرجعيت دين ارائه اصول و 


معيارهايى براى تشخيص وظيفه در ظرف تزاحم اصول و 


مصالح با يكديكر است لازم به ذكر است دين داران كه از مرجعيت دين در حيات فردى و اجتماعى دفاع مى كند هركز بر 
آن نيستند كه هدايت عملى دين و ارائه معرفت عملى توسط دين به معناى عدم استفاده از ديكر منابع معرفتى و توانايى هاى 


خدادادى انسان است . 
دليل دوم: عدم انطباق دين ثابت با شرايط متغير 


روابط و مناسبات اجتماعى خصلتى متغير و سيال دارند و در طول تاريخ متحول مى شوند و سراين تحول غتى تر شدن تجارب 
بشر در عرصه حيات اجتماعى است. مناسبات و روابط سياسى, فرهنكى, اقتصادى بشر در جوامع بسيط روستايى و عشايرى 
بسيار متفاوت با روابط اجتماعى حاكم بر جوامع صنعتى و نيمه صنعتى است از سويى دين و آموزه هاى آن, درون مايه و 
محتوايى ثابت دارد زيرا اسلام در برهه اى خاص و شرايط اجتماعى خاصى بروز كرد و جنين نيست كه همكام با تحولات 
اجتماعى, وحى الهى تجديد شود و جون امر ثابت با امر متغير قابل انطباق نيست دين ثابت نمى تواند تنظيم كر روابط حقوقى 
در عرصه هاى مختلف مناسبات اجتماعى براى همه زمانها باشد. 


ياسخ استدلال دوم: ياسخ استدلال دوم دركرو روشن شدن سويه هاى مختلف اين بحث سث . 


١‏ همه تغييرات اجتماعى از سنخ تغييرات بنيادين و به كلى متفاوت نيست برخى از تغييرات صرفاً در شكل و قالب است مثلاً در 
زمينه روابط حقوقى و اقتصادى دركذشته قراردادهايى نظير اجاره: بيع و عقد شركت وجود داشته و امروزه همين روابط 
اشكال بسيار متنوعى به خود كرفته است ولى به لحاظ ماهيت, رابطه حقوقى همان بيع و اجاره و 


شركت است . 


تمهيداتى براى تطبيق شريعت با مقتضيات زمان و مسائل مستحدثه بيش بينى شده است كه به برخى از اين عناصر اشاره مى 
الف: كشوده بودن باب اجتهاد و استمرار و يويايى آن زيرا مجتهد به كمكك اصول و مبانى فقهى كوشش مى كند حكم 
مسائل جديد را بيايد. 


ب: التفاوت به نقش عنصر زمان و مكان در اجتهاد, فقيه را در تشخيص اينكه آيا موضوع برخى احكام سابق همجنان باقى 


است يا نهو يارى مى رساند زيرا كاه تغيير شرايط اجتماعى موضوع حكم سابق را تغيير مى دهد. 


ج: جايكاه عرف و بنائات عقلائيه در فقه, زمينه استنباط حكم شرعى برخى مسائل مستحدثه را فراهم مى سازد زيرا برخى از 
روابط اجتماعى از سنخ عرفيات عام و بنائات عقلائيه است و اكر امضاى عام شرع را درباره بنائات عقلائيه را بيذيرم تطبيق 


شرع با دين روابط و مسائل جديد مشكلى نخواهد داشت . 


د: مشروعيت عنصر شرط و مبسوط بودن كسترده آن در قراردادهاى عقلايى زمينه سازكارى فقه را با برخى شرايط و مسايل 


تازه فراهم مى سازد . 


ه': جواز صدور حكم حكومتى با توجه به عنصر مصلحت از طرف ولى فقيه عادل از اسباب بسيار مهم سازكارى و انعطاف فقه 


نسبت به مقتضيات زمان است . 


دليل سوم: عدم كارا يى مديريت فقهى 


زيرا فقط براى رفع مشكلات حقوقى است و مديريت, فنى و عملى و عقلانى است ثانياً اكر فقه بخواهد نقشى در مديريت ايفا 
كند بايد از آن راز زدايى شود و رنكك تعبدى بودن و مطلق بودن از جهره آن زدوده شود. فقه در بستر مديريت جامعه بايد 
آماده اين جهت باشد كه در صورت عدم كار آمدى به كنارى زده شود و همجون ديكر راهكارهاى رقيب به آن نككريسته 
شود, فقه در عصره مديريت بايد مصالح عيان و قابل مشاهده داشته باشد تا ميزان كارايى و سود مندى آن قابل محاسبه باشد. 


با اعتقاد به تعبدى و داراى مصالح مخفى و غيبى بودن نمى توان فقه را به عرصه مديريت كلان جامعه كشاند. 


اين استدلال ناشى از تفسير ناصواب نقش فقه در اداره جامعه و نيز مبتنى بر عقلانيت سكولار است و اين دو جهت را توضيح 
خواهيم داد. ارتباط احكام عبادى با حيات اخروى و تعبدى بودن اين قبيل احكام روشن است اما درباره احكام غير عبادى اين 
بحث قابل طرح است كه آيا اين احكام كه تنظيم كر روابط افراد با يكديكر و مشتمل بر اظهار نظرهايى درباب كيفيت تنظيم 
روابط اقتصادى,فرهنكى, سياسى و نظامى است, معارفى كاملا دنيوى و ابزارى صرف براى نظم بخشيدن به معيشت دنيوى 


لازمه استدلال سوم انكار ه ركونه ملاكك و مصلحت غير قابل دركك بر عقول بشر است و حال آنكه اولآً به سهولت نمى توان 
براى احكام غير عبادى, حكمت و مصلحت معين و ملموس معرفى كرد خصوصاً در احكامى نظير ارث و وصيت وديات ثانيا 


رواياتى كه از ميزان قراردادن عقل 


بشر براى سنجش احكام الهى منع مى كند, مطلق است و به طور يكسان شامل عباديات و معاملات مى شود خصوصاً آنكه 


مورد صدور برخى از اين روايات, خصوص حكم غير عبادى بوده است مانند ديه زن . 


اتنا جنا مداه سند نك لاو دبعن كن علي عقت ناشع لصون اذو اكرانعه عق راوس اب دو سالك 
حكومتهاى دينى صدر اسلام در عين محور قراردادن فقه اسلامى از عنصر عقلانيت نيز سود جسته اند تفاوت حكومت دينى با 
حكومت سكولار دراين نيست كه حكومت دينى بى اعتناى به عقلانيت است و تنها متكى به مديريت فقهى است و حكومت 
سكولار يكسره عقلانى است تفاوت در آن است كه حكومت دينى, عقلانيت متناسب با شرع را طلب مى كند تدابير عقلايى 
در ساحتهاى مختلف جامعه دينى بايد جشمى به آموزه ها و تعليم دينى داشته باشند و بكوشند كه با حفظ مرزهاى فقه اسلامى 
امور جامعه را تمشيت كنند حال آنكه عقلا-نيت سكولار رها و مستقل از دين است و دغدغه سازكارى با دين را ندارد 
حكومت دينى بر آن نيست كه تدابير جزئى و برنامه ريزى كلان اقتصادى و سياسى و راه حل مشكلات جارى جوامع ييجيده 
نوين را مستقيما و بدون دخالت عقل و علم از دل فقه بيرون بكشد اين امر نه ممكن است و نه دين مدعى آن است. فقه در 
عرصه حيات جمعى دو كاركرد مشخص دارد نخست آنكه در جنبه هاى مختلف به تنظيم روابط حقوقى مى يردازد و حد و 


مرزهاى حقوقى را ترسيم مى نمايد. دوم آنكه اصول و ضوابط و ارزشهاى كلى و 


عامى را در ساخت فرهنكك و اقتصاد و سياست داخلى و خارجى مطرح مى سازد. 


نا كفته نماند كه در امر اداره جامعه كاه مواردى بيش ميآيد كه حفظ برخى از مرزهاى حقوقى و فقهى به مصلحت جامعه 
نيست تشخيص اين موارد و امكان ارائه راه حل, در قالب حكم حكومتى توسط ولى فقيه. جاره اى است كه در فقه اسلامى 
براى اين كونه موارد يبش بينى شده است و اما عقلانيت سكولار بر فرض يذيرش مقبوليت عام آن در اين عصر, نمى تواند 
اين رواج دليل صحت آن باشد بلكه صحت آن بستكى به بررسى و اثبات مبانى آن دارد. 


دليل جهارم: عدم قطعيت دين در امور اجتماعى و سياسى 


دولت دينى بهره مند از معرفت دينى است برخى كرايش هاى هرمنوتيكك معتقدند فهم يكك متن در افق معنايى و زمينه يى 
خاص مفسر واقع مى شود و فهم متاثر از بيش دانسته ها و بيش فرضها و انتقادات و علايق مفسر است براساس اين نظريه, اين 
احتمال قوت مى يابد كه فهم آن دسته از عالمانى كه لزوم تلفيق دين و دولت رااز متون دينى استنباط كرده اند متاثر از ييبش 


دانسته ها و انتظارات خاص آنان بوده است و لزوم دخالت دين در شوئون اجتماعى و سياسى امرى قطعى نيست . 
به طور اختصار به ياره اى مشكلات اين استدلال اشاره مى شود . 


مى شود كه هر متن داراى معناى لفظى باشد, در نتيجه فهم روشمند امكان دارد. 


١‏ مى توان با طرح يرسش به سراغ متن رفت و ياسخ دريافت كرد حضرت على (ع) درباره قرآن مى فرمايد ((قرآن را بايد 
اعطاق كين 


بنابراين نبايد تفاوت تفاسير را در دخالت داشتن بيش دانسته هاى مفسر در تفسير معناى قرآن جستجو كرد بلكه كاه ناشى از 
آن است كه مفسرى يرسش هاى نوينى را يبيش روى قرآن نهاده و ياسخ متناسب دريافت كرده است و ميان استنطاق قرآن و 
تفسير به راى, تفاوت روشنى وجود دارد. بنابراين بسيارى از نو وريهاى تفسير ناشى از دقت مفسر و استنطاق هاى نوين از متن 
و طرح يرسشهاى جديد است . 


(بر كرفته از كتاب حكومت دينى احمد واعظى بحث سكولاريسم) 

بزاع | كاعى يشير رن كد: 

.١‏ انتظارات بشر از دين» عبدالله نصرى 

". سكولاريسم در اسلام و مسيحيت» حسن قدردان قراملكى 

در مقايسه اديان بزركى توحيدى »اسلام »احكام مدنى بيشترى نسبت به آيين مسيحيت و يهود دارد. نوع رفتار و كنشى هم كه مسلمين 
دارند »كوياى اين نظر است. ايبن احكام نظر عمده اى از صاحب نظران را به اين نكته جلب كرده است كه اسلام دينى سياسى است. در 
اينجا بحث معروف دين 
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يرسيس 


در مقايسه اديان بزركك توحيدى »اسلام »احكام مدنى بيشترى نسبت به آيين مسيحيت و يهود دارد. نوع رفتار و كنشى هم كه 
مسلمين دارند »كوياى اين نظر است. اين احكام نظر عمده اى از صاحب نظران را به اين نكته جلب كرده است كه اسلام دينى 
سياسى است. در اينجا بحث معروف دين و سياست بيش مى آيد . عمل علماى دينى ما در جنبه هاى كوناكون در تاريخ 
معاصر » به نقش مهم دين در صحنه سياسى جامعه اشاره دارد. اما كروهى اين نظر را ابراز مى دارند كه نبايد با اختلاط دين و 


سياست دامن دين حنيف را آلوده كرد. فكر نمى كنيد اكر به جاى دين سياسى » سياست دينى را مطرح كنيم 


. نظر هر دو كروه را جلب كرده و به يكى از مولفه هاى مهم سلامت اجتماع دست يافته ايم. 
باسخ 


يكن هر يود رويكرد كتجروى و دورافتاد كن أن مشير اصضلى» سيفاي برعي ال اديان الهى عمينون مسحية وبيهود واه ببشتر ير 
مدار رستكارى فردى و غير سياسى جلوه داده است ولى از ديدكاه فلسفه دينى» همه اديان الهى كه زير عنوان نظام بر بشر فرو 
فرسعادة شذة أت يرا بابد 'نياستى برشسرد (محمك سادق معرقت» جامعه عدائى » مؤنسه كرسكى الشاراقى التسهيد: 1/1 صن 
4. 


ازاين رو به نظر مى رسد هركونه جداسازى ميان اديان در فراوانى يا اندكك بودن رويكرد به يديده هاى سياسى و اجتماعى» 


كونه اى داورى نادرست و نيز ناساز كار با حقيقت و واقعيت آنهاست. 


دو. همجون ساير اديان الهىء اسلام نيز تنها دينى براى به دست دهى رسعكارئ قردئ نبوده و آموزه هاى آن با مسايل كروهى 
وهمرستى اجتماعى» موسة اسك يقتي دو دسته از مسايل فردى و اجتماعى در اسلام نيز از آن روست كه اساسا دين 
آمده است تا راه دنيادارى درست را ارايه دهدء يا دست كم اشتباهاتى را كه ممكن است انسان در زندكى اجتماعى خود 


بدان دجار شود»ء به او كوشزد نمايد» از اين رو دين» رهنمود مدنيت سالم و سعادت بخش مى باشد (همان» ص #). 


رويدادهاى داراى جهره سياسى» همجون قراردادهاى بيعت ميان قبايل و ييامد» ايجاد بيوند برادرى ميان مهاجر و انصار» بستن 
ييمان حديبيه با اهل مكه به منظور تركك دشمنى موقت و... بالاخره مسأله مهم و مناقشه برانكيز جانشينى و رهبرى سياسى - 


فق متلمانان در واشيق روزهاق زند كن أن 


عوضيووت اليز كواء دعاق مزوو و است: 
سه. درباره هم بستككى دو عنصر فرد و اجتماع و به ديككر سخن دين و سياسيت در اسلام؛ نكاتى درنكك شدنى است: 


الف) اسلام با وجود ارج كذارى به يافته هاى تجربى يا عقلا-نى دائش بشرى درباره قدرت» دولت» حكومتء؛ حاكميت» 


آزادى و... مشروعيت فلسفى و حقانيت الهى رانيز بايستنى مى شمرد (عبدالحسين خسرويناه» جامعه مدنى و حاكميت دينى» 
انتشارات وثوق» هلالء ص .)1١‏ 


ازاين روء اكر يزوهشكر سياسى درباره جهان و انسان نككرشى ويؤه واز نككاه هستى شناسى به آفرينندكىء مالكيت و ربوبيت 
تكوينى و تشريعى خداوند باور داشته واز نظر معرفت شناسى نيز به حجيت و اعتبار عقل و تجربه از يكك سو و محدوديت و 
ناتوانى آن ها در درك همه مصالح و مفاسد انسان ها از سوى ديكر اعتراف كندء به ناجار به بيروى از يبامبر اكرم(ص) و 
امامان معصوءم(ع)» تن در داده و دستورها و بينش هاى سياسى آنان را سرلوحه خود قرار مى دهد و اصولا حق خود مى داند 
كه از خداوند متعال كه هدايتكر دنيا و آخرت اوستء درباره كيستى حاكم و جيستى و اهداف حكومت تترصيدة تنديق منان» 
نكاه منطقى به آموزه هاى دينى ازاين حقيقت يرده بر مى دارد كه جهت كيرى هاى فردى و اجتماعى آنها در هم تنيده شده 
اند؛ جرا كه روشن است كه اسلام به عنوان دينى فراكير» به همه نيازهاى انسان يرداخته؛ وانكهى نيازهاى انسان نيز در دو 


اسان ناد هى شوة: درجين رويكردئ: د كر سكن از الوذه كرون ذامة ذبن حتيف ازيزاه امرش آن نا سباستة و مدنيت» 
جايى نخواهد داشت. زيرا همجنان كه كفته شد. به دليل همسويى با سرشت انسانء دين اين دو جنبه نيازهاى فردى و كروهى 


رادر متن خود به همراه دارد. 


ب ) به يايه مطلب يبش كفته» برخلا-ف نككرش برخىء با تفسير دين به تنظيم كننده رابطه انسان با خداء نمى توان دين را از 
صحنه سياست رانده و به مرز مسايل شخصى و فردىء فروكش داد؛ وانككهى. از آن جا كه ارايه تعريفى فراكير از دين با روش 
بيرونى از آن» شدنى نيستء از اين رو با نكناه درون دينى؛ به كونه اى آشكار حضور سياست را در درون آموزه هاى دينى 
اثبات شده مى يابيم. اين در حالى است كه برخى بر اين باورند: دينى شدن سياستء تنها آنككاه شدنى است كه فهمى غير 
مقدس از دين رابا شيوه علمى مديريت» هم نشين و آميخته كنيم؛ وكرنه» دين مقدس را با سياست غير مقدس آميختن» آب 


در هاون كوبيدن است (عبدالكريم مبرؤكل؛ مدارا واهليريك» عن 26 ؟)المؤسسة فرهنكى صزاط +/18), 


اين سخن كه زاييده نظريه قبض و بسط شريعت به شمار مى رود با فرو ريختككى و نايايدارى آن. متزلزل مى شود؛ به علاوه 
با رويكرد نفى نسبيت معرفت شناختى و تأكيد بر ملاكك هاى درستى و نادرستى آموزه هاى دينىء برابرى فهم دينى با حقايق 


آن موجب سرايت تقدس دين به معرفت دينى شده. از اين رو از فهم دينى مقدس نيز مى توان سخن كفت. نتيجه آن كه فهم 


دينى مقدس با سياست» جمع شدنى است؛ زيرا سياستء نه تنها با معرفت دينى كه با حقايق دينى نيز آميخته است (عبدالحسين 


خسرويناه» همان» ص ه2). 


سكي مزبورء بارها در سلخحنان بزركان دين از جمله امام خمينى تكرار شده است (ولايت فقيه» تهران» مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار امام خمينى» كال ص 73١-06‏ - صحيفه نور» تهران» مركز اسناد انقللاب اسلامى» 00ج ,2 ص 2556 ج "١‏ ص 
.)4١‏ 


اج( راهكار اجرايى آموزه هاى سياسى دين» حكومت دينى است. اين حكومته به دليل آميختكى سياست و ديانت» داراى 


وذ كى ها اث كذ جهره. 1 زرا ازسارن تحكومت ها جذامن سازة: برككئى از ايخ :ونا كئ ها يه قران ز يرتد: 


١.هدف‏ نهايى حكومت. نيكك فرجامى انسان و دست يابى او به قرب الهى استء. از اين رو كسى شايسته حاكميت انسان ها را 
دارد كه بيش از همه به مصالح و منافع واقعى انسان آ كاه بوده وزواياى وجودى او را بشناسد واو كسى جز خداوند نيست 


؟. فرآيند اجرايى حاكميت الهى در زمان ييامبر(ص) و معصومين(ع) با مشكلى روبرو نبوده و معصوم نماينده خداوند در 


راستاى 0 تحفو قوانين اوست. 
*. در زمان غيبت معصوم,؛ حاكم اسلامى بايد داراى مشروعيت سياسى باشد. 


عدالت (امام خمينى» ولايت فقيه» ص ل به نقل از عبدالحسين خسرويناه» همان). 


ه. درباره مبناى مشروعيت سياسى حاكم اسلامى» كه مى خواهد با 


ارايه ترسيمى نظام مند از اسلام؛ فقاهت را در عمل متجلى سازد (على اكبر نوايى» نظريه دولت دينى» يزوهشكده فرهنكك و 
معارف وابسته به نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاه هاء تهران 1١‏ ص 088). 


ديدكاه هاى كوناكونى وجود دارد. مهمترين اين نككرش ها عبارتند از: ديد كاه نصب (مشروعيت الهى)» نظريه انتخاب 
(مشروعيت مردمى) و بالاخره ديدكاه مشروعيت دو كانه (الهى - مردمى) (داود فيرحى» نظام سياسى و دولت در اسلام» 


انتشارات سمت» 7 ص 788 - 7/8 - محسن كديورء نظريه هاى دولت در فقه شيعه» نشر نى» تهران»ء ص 06/0 


#. امام خمينى كه معمار جمهورى اسلامى و يشتيبان سار عدى حك فين وسيابت در سده اخير استء از ميان ديد كاه 
هاى سه كانه ياد شده. بر نككرش نخست يافشارى مى كرد. به موجب اين ديد كاه به هنكام غيبت امام معصوء(ع): فقهاى عادل 


از سوى او عهده دار اداره جامعه بوده و ولايت الهى مستقيما به آنان واكذار شده است (محسن كديور» ييشين» ص 06/8). 


به ديككر سخن؛ مشروعيت حكومت در زمان غيبت از آراء مردم به دست نمى آيدء بلكه يشتوانه آن» نصب و جعل از سوى 
امام معصوم(ع) مى باشد (محمد تقى مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ /ا/ا17 » ج 
١‏ ص 786 - هموء حكومت اسلامى و ولايت فقيه» سازمان تبليغات اسلامى, 1729 ص 2121١‏ به نقل از داود فيرحى» يبشين» 
ص 3728). 


بدين سان بى آن كه مشروعيت ولى فقيه به آراء مردم ياى بند باشد, اساسا مشروعيت نظامء به امضاى ولى فقيه است. بزركان 
ديكرى از جمله آيت 


الله جوادى آملى .)١(‏ ناصر مكارم شيرازى(7). لطف الله صافى كليايكانى() و... براين باورند. 


. با جشم يوشى از دو ديد كاه ديكر كه مرزهاى مشترك داشته و به كونه اى به هم باز مى كردند و انتقادات وارد بر آنء تا 
آن جا كه برخى آن را يادكار سقيفه و ماجراهاى بيش آمده در صدر اسلام مى دانند (محمد تقى مصباح يزدى» آموزش 
عقايد (دوره سه جلدى) شركت جاب و نشر بين الملل» 7١‏ ص /197). 


به هر حال ديد كاه نخستء برخلاف دو نكرش ديكر كه معدود اشخاصى آن را مطرح كرده اند (©) داراى طرفداران جدى و 
فراوانى مى باشدء به كونه اى كه مى توان كفتء ديد كاه غالب و اكثرى در ميان انديشمندان مسلمان شيعه را تشكيل مى دهد. 
نراق بأابق تكرش "ياست و حكويت) جر حوهره :درق وده و از آن جعداتشدذتن اشته ازابخ رو دن راهكار ان "زا تعيية 
كرده و اين امر مهم را از نككاه تثورى و نظرى به مردم واككذار نكردن استء هر جند از نظر اجرايى و يذيرش همكانى» كزينش 
وروى آورى مردم به آنء دورى نايذير مى باشد. البته» فقيه عادل در صورت نبودن زمينه جنين يذيرش همكانى» بايسته است 


جهار. با توجه به نكات بيش كفته كه با نكاهى كذرا و بدون بررسى تفصيلى از آنها كذشتيم؛ به ويزه جوهر دين ينداشتن 
متابل ساي درك الكازة حجن اسارف درو سياستن وسنائية في حرجي منطقى داهن ذاشتكه زيزا اذ ركه سو دزو در 


ذات خود به سياست يرداخته استء از اين رو نمى توان از 


دين غير سياشي تكن بلامياق آووة4 واتكوى #سياضت سانو تمن تراتن يا اموؤة هاى ذين ناساز كار باشدء جرا كه در اين 
صورت»ء حاكميت» سيماى دينى خود رااز دست خواهد داد. البته دنباله روى از مصلحت ها در كنش هاى سياسى؛ مشروط بر 
آن كه با آموزه هاى مسلم و قطعى دينى در جالش قرار نكيرد» رويكردى منطقى است كه نمى توان در بيش كرفتن آن را 


دور افتادكى از قلمرو دين به شمار آورد. يسء هم دين سياسى درست است و هم سياست بايد دينى باشد. 


ينج. انديشه سياسى اسلامء در كنار باور به مشروعيت فلسفى و حقانيت الهى» به كار آيى نظام سياسى و حكومتى نيز توجه 
كامل داردء به كونه اى كه مى توان كفت: حكومت ناتوان» ضعيف و غير كارآ مد كه از روى كوتاهى به وظايف شرعى و 
خدمتكزارى نيردازد» نه تنها از مقبوليت» بلكه از مشروعيت به معناى حقانيت نيز برخوردار نيستء ولى درباره كارآيى يا 
ناكار؟ بودن حكومت و حاكم. بايد قضاوتى منصفانه داشت و نبايد واقعيت هاى انجام شده در طول عمر حكومت را ناديده 


كرقت (عيدالحسيق خسرويناه جامعه مدثى و حاكميت ديتى: ض .)١١١‏ 

بى نوشت ها: 

.187 - ١8# يبرامون وحى و رهبرىء قمء الزهراء /2178 ص‎ .١ 

؟. انوار الفقاهه, قم» انتشارات مدرسه اميرالمؤمنين(ع)»: ١١٠ق»,‏ ج ١‏ ص 5888 به بعد. 

". ضروره وجود الحكومه او ولايه الفقهاء فى عصر الغيبه» قم دارالقرآن الكريم. 6١1؟١اق.‏ 

؟. داود فيرحى» نظام سياسى و دولت در اسلام» ص 2588 7179. 

دنيوى شدن يا سكولاريسم »فرايندى است كه اخيرا بسيار مورد توجه قرار كرفته است. اين مفهوم جدا از بار سياسى كه روشنفكران 


سكولار همراه خود آوردند مفهومى جامعه شناختى است و به فرايندهايى سه بعدى اطلاق مى شود كه وجه دينى را از وجه غير دينى 
متمايز مى كند. يك بعد 


يرسيس 


دنيوى شدن يا سكولاريسم عفرايندى است كه اخيرا بسيار مورد توجه قرار كرفته است. اين مفهوم جدا از بار سياسى كه 


روشنفكران سكولار همراه خود آوردند مفهومى جامعه شناختى است و به فرايندهايى سه بعدى اطلاق مى شود كه وجه دينى 
رااز وجه غير دينى متمايز مى كند. يكك بعد آن به جدايى نهادهاى دينى از نهادهاى غير دينى »از جمله نهادهاى سياسى 


مربوط مى شود. 


بعد دوم »كاهش و تنزل احساس وابستكَّى دينى و حضور كم رنكك در مراسم دينى »و بعد سوم, مربوط به اعتقادات و ارزش 
هاست. اينكه جكونه و جقدر جهان بينى غير دينى جايكزين جهان بينى دينى شده است. اين سه بعد هر يكك استثنائاتى هم 


دارند.با اين تقسيم بندى »تلقى شما نسبت به هر يكك از اين سه بعد جيست؟ 
باسخ 


بيكك -وازه سكولاريسم در لغت به معانى مخالفت با شرعيات و مطالب دينى» روح دنيادارى» جانبدارى از اصول دنيوى و 
عرفى» وابستكى به دنياء غير روحانىء جنبه دنيوى دادن به باورها يا مقام كليسايى(١)‏ و جدا انككارى دين و دنياء غير مقدس» 
علم كرايى» نوكرايى و...(؟) آمده است. 


دو - در جست و جوى ركه هاى سكولاريسم و يبشينه آن» جاى ياى مسايل بسيارى را مى بينيم از جمله: 


الف) به دنبال د كركونى هاى يديد آمده در اروياى قرون وسطىء همزمان با رنسانس» درباره مذهبيون اين كرايش به دست 
داد كه آنان» مسايل انسانى را كوجكك مى شمارند. سكولاريسم واكنشى نوف ديراو كرايقن يدي مده عزوو 0 


ب ) ارويا با دين تحريف واز محتواى الهى خالى شده اى روبه رو شد كه نارسايى هاى بسيارى را در خود به نمايش كذارد. 


اين كمبودها كه بيشتر رويكرد انديشه اى داشته و بر باورهاى بى يايه استوار بود» كليسا را 


واداشت تا براى نككهداشتن موقعيت برتر خود؛ راه را بر انديشيدن ببندد و اين امر يس از راهيابى دانش از جهان اسلام از راه 
ترجمه به اروياء شتاب بيشترى به خود كرفت. خلاصه. آيين مسيحيت به دست كليسا و انديشمندان مسيحىء به غل زنجيرى 
تبديل شد كه زندكى را تباه كرده و از رشد شايسته بازداشت. مسيحيت به دينى تبديل شد كه با ادعاى بى ارزشى و كوجكك 
بودن» زندكى دنيا را وانهاد و اعلام كرد براى اصلاح انسان كه سرشتى خطاكار دارد و بازداشتن او از كناه» جاره اى نيست 
جز آن كه با رهبانيت او رااز زندكى بازدارند. با اين يندار نادرست كه تلاشء مردم را به كناه مى افكند» جسم را تحقير واز 
تلاش فطرى اش بيزار نمود و... تا بالاخره ارويا به اين جمع بندى رسيد كه دينى كه براى بزركداشت خداء انسان را تحقير مى 
كند» مردم را از آبادانى و ترقى و رشد زندكى باز مى دارد؛ راه انديشه را بر انسان مى بندد» مردم در سايه آن» احساس امنيت 
نداشته و به خاطر اين كه بيوسته احساس كناه يا ترس افتادن به دام آن را دارند» از درون تهديد مى شوند و... يس بايد از آن 
كريخت. البته اشتباه بزركك ارويا آن بود كه به جاى كريختن از جنين دينى» تصميم كرفت» كليت دين را به كنارى نهد. 
خطايى غير منطقى كه در را به روى دين صحيح هم بست و به سكولاريزم؛ يعنى دور ساختن دين از صحنه زند كى و به كونه 
خاصء. بركنار نهادن آن از نفوذ سياسى و به رسميت شناختن الحاد و 


بى دينى و دفاع از آن و اجازه دادن به هر كس كه بخواهد بر ضد دين و مفاهيم دينى هجوم آورد و... كرفتار آمد (محمد 


قطب» سكولارها جه مى كويند» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرء تهران» 64,», ترجمه جواد محدثى» ص /73 -173). 


بدين سان» سكولاريسم در شيوه خاص اجتماعى؛ معلول تعارض شديد مقامات كليسايى و سياسى و اجتماعى با يكديكر بوده 


است (محمد تقى جعفرى» ييشين» ص 18). 


ج ) رويكرد به سكولاريسم به ارويا اختصاص نداشته و بيشينه آن در اسلام نيز به جشم مى خوردء برخىء نخستين يايه كذار 


آن را معاويه مى دانند (محمد حسن قدردان قراملكى» ييشين» ص .)١١8- 1١١8‏ 


امام خمينى نيز در اين باره فرمود: «طرح مسأله جدا بودن سساست از ووعتائية حيز تازه ان يست :اين مسأله دن زماان بتى: اميه 
طرح شد و در زمان بنى عباس قوت كرفت» (صحيفه نور» ج 018 ص 75 مركز مداركك فرهنكّى انقللاب اسلامى» تهران» 
1321 ). 


سه - در بررسى جنين رويكردى در اروياء نكاتى درنكك شدنى است: 
1 بست ها به د د اششاه به راه انداختنكل.» مح به دشال دارد: 
الف) غوغايى كه سكولاريست ها به دليل كا ركرد اشتباه كليسا به راه اندا مغالطه هايى را به دنبال دار 


1 نان نل اشتحين نتيخه حتمى حكوهت دي اسسذاد سياسئ :من باششدة :در حالئ كه ديق زاستين ذا از بدذعتى كه رئد كن 
ارويا را تباه ساخت و آن همه نايسامانى به آن جشاند» بيزار است. آيات بسيارى از قرآن كريمء كواه ادعاى مزبور مى باشد از 
جمله: مائده» آيات #مسكيرضة 


احكومت اقث و كراسى ل الكوثة كه اززيا أن" را شتاقيت شكريت مسو نا ا جه كه حداوتد برحضرت عيسى(ع) فرو 
فرستاده. نبود بلكه همان قانون 


روحى ناييوسته با شريعت بود ولىء با اين وجود طبقه حاكم؛ قداست دروغين خود را به سخن آن حضرت منسوب مى كردند. 


يس اين طغيان سياسى از دين» سرجشمه نكرفته بود. 


1 استبداد به نام دين» تنها استبدادى نبود كه در تاريخ ارويا و غير آن بيش آمده باشدء تا درمان آن» دور ساختن دين از 
حاكميت در صحنه زنديكك باشدء مانند استبداد حاكم بر ارويا يبش از انقلاب فرانسه. بلكه بايد كفت: يديد آورنده استبداد 
مزبور و مشابه آن» سكولاريست هايى بودند كه هدفشان» محو دين و نابود ساختن دينداران بود و برخى از آنان در اين 
نجر كتقنا اننا كردئ: كموانست هاب زااهى كنك كه اناسنا بزاع ب تيزف فى :3 يلد نابي دز اك نرق يذ ينا كنا سكه رود نك 


(محمد قطب» ييشين» ص الا دلمم). 


جهار - افزون بر نكات يبيش كفته» به منظور كالبد شكافى يرسش شماء كند و كاو در معناى اصطلاحات دين» سياست و 
زندكى در دو نككرش اسلام وغربء بايستنى است. اين امر در داورى نسبت به سا زكارى يا ناسا زكارى دين و سياست ما را 


يارى مى دهد. 
الف - دين: 


دين عبارت است از راهكار شكوفايى همه توانمندى هاى عالى انسان در راه دست يابى به جاذبيت كمال اعلاى خداوندى 
[محمد تقى جعفرى» يبشين» ص 77] اين» در حالى است كه دين در نكماه غرب امروزىء» عبارت است از ييوندى روحانى 


شخصى ميان انسان» خدا و ساير حقايق فرامادى؛ بى آن كه كمترين نقش را در زندكَى دنيوى او داشته باشد (همان.» ص 318). 
دين دو تكرش اسلام» داراى سه ركن اصلى است: 


ركن نخست: باور به وجود خداوند يكتاء نككريستن 


و جيركى او بر جهان هستى و داد كرى مطلق او به كونه اى كه هيج هوا و هوسى به آنء راه ندارد. 


ركن دوم: قوانين و برنامه عملى حركت در زندكىء با رويكرد به هدف برتر حيات با دو محور قضاياى اخلاقى» يعنى احكامى 
كة به دست اوردن شاستتكى فاء بابرجاسة :و تكاليق: (باستكى هاى اسان ذر عرضه ند كن الجتماعن و.شباسي) و تحقوق 
(اختصاص امتياز بهره رسان براى انسان). 


ركن سوم: موضوعاتى كه همه واقعيت ها و يديده هاى بريا دارنده زندكى را در بر مى كيرد. به جز جند مورد محدود, اسلام 
در همه موضوعات مزبورء اختيار را به خود انسان ها داده است تا با حواس» انديشه ورزىء توانايى عضلانى و خواسته هاى 


مشروع خودء آنها را فراجنكك آورد. 


نوع خودء او را يارى مى دهد (همان.» ص لت 


ييداست دين در نككرش تنكك غربىء» راهكارهاى فراكير ياد شده را در دسترس انسان نككذاشته واو را در مدارى محدودء آن 


هم با مفهومى سراسر مبهم, وانهاده أبعي 
ب - سياست: 
سياست: غيازت :الت از هديريت زند كن اجتماعى السانى دن مسر هدق"هائ عالى "حيات (هنان) صن 11 


انق كو كال اسة كلاذو غرف امروقف#سياسة عبارت اسع زوق اوررق نه زند كى طبيئ "و مدورنت 1ن دو تباحت 


دو حوزه زندكّى فردى و كروهىء از نككّاه غربء امرى بايسته 


نيست؛ زيرا يديده دين در قلمروهاى ياد شده هيج كونه ضرورتى براى انسان ندارد. به ديككر سخن.ء او كه دين را تنها كونه اى 
ارضاى احساس شخصى آن هم با احتمال بيوستكى به علل غيرواقعى مى داند» ديكر براى همبستكى دين و سياست در عرصه 
زندكى بشرء جابى باز نككذاشته است (همان» ص .)١37‏ 


ج -حيات: 


حيات در نككرش اسلام؛ عبارت است از يديده اى داراى زمينه بالندكى كه با بهره كيرى از تكايوهاى آكاهانه براى دستيابى به 
هدف هاى عالى و برتر به فعليت مى رسد. سيرى شدن هر يكك از كام هاى زندكىء اشتياق حركت به مرحله بعدى را افزون 
مى كند. شخصيت انسانى نيز رهبر اين تكايوست؛ آن كه ازليت» سرجشمه اشء اين جهان معنادار» كذ ركاهش و قرار كرفتن 
در جاذبيت كمال مطلق در ابديت» مقصد نهايى اش» كمال مطلقى كه نسيمى از محبت» شكوه و جلالش. واقعيات هستى را به 


حركت واداشته وفرا راه يرنشيب و فرود تكامل ماده و معنى, جراغى بر افروخته است (همان, ص 077-5178. 


اين در حالى است كه معناى حيات در نككرش غرب امروزى, جز همين زند كى معمولى كه در ساحت عالم طبيعت به وجود 
مى آيد و بر يايه خودخواهى آزاد در سير كردن غرايز طبيعى مهار و قالب ريزى شده به سوى زندكى اجتماعى بدون ياى 
بندى به باورهاى ويه براى حيات و رويكرد آن به سوى هدف اعلا و بدون احساس تكليف براى آراستكّى به رفتارهاى عاليه 


انسانى (براى خودسازى در كذ ركاه ابديت) ادامه مى يابد, جيزى ديكر نيست (همان, ص .)١18‏ 


اسلام با نكاهى زرف به موجوديت انسانى و تصوير 


مرزى فراتر از جسمانيت و لوازم طبيعى آن همجون زندكَى دنيوى كروهى, كاركردهاى مغزى و روانى همجون انديشه 
ورزى: اراده, اختيار, احساسات, عواطف و... و توانش هاى كمالجوى او و در نظر كرفتن واقعيت هاى ييوسته با آنها, براى 
يوشش دادن و ياسخ كويى به نيازهاى هر يكك ازمراحل باد شله به ويزه مراحل سه كانه اخير. آموزه هايى را در دسترس او 


قرار داده اس 


بهره كيرى انسان از آموزه هاى دينى در بعد جهارم شخصيت خود؛ يعنى حيات معقول كه بر يايه اخلاقى و مذهبى وجود 
آدمى استوار است تا بدان اندازه بايستنى مى نمايد كه حذف دين يا سكولاريزم كه بر يايه خودخواهى مشروط به دست 


اندازى نكردن جبرى بر حق زندكى ديكران استوار شده هيج محلى براى شخصيت و اخلاق سازنده آن بافى تسن كداره 


اختصاص دادن آرمان هاى جدى شخصيت بشرى و كاركردهاى آن به نمودهاى كسيخته و زود كذر زندكَى دنيوى و احدف 
مذهب از آنها, درست مانند قانع ساختن شخصيت به مشاهده محسوساتى جزيى است كه به وسيله حواس و آزمايشكاه هار 


وارد مغز انسانى مى شود. 


زند كىن .قر با حداف مذهب: تؤانايى ازابة قوانيق:ؤ روفن اضلى حيات هدافدار:زا از كت مئ:دهد. يو ركتريق اسبييق كددنا 
حذف مذهب به زندكى انسانى روى مى كند تجزيه حيات و شخصيت آدمى به دو قطعه دنيوى و اخروى مى باشد. در 
صورتى كه حيات معقول كه ريشه اصلى آن از عالم بالا شروع شده است امكان ندارد در عالم يايين يايان يذيرفته يا تجزيه 


كوت قودنه كرتشا كه كم دوه الا وان حتادأععار خروه اكات اهددن 


برابر با خواسته ها و آرمان هاى خود, آن را اداره كند و جزء ديكرش را به عنوان جزئى اخروى, با مقدارى حركات و اذكار 
تلقى و تامين نمايد, بلكه تنها يكك توجه و خودآ كاهى سالم است كه انسان مى تواند از دريجه آن يكانكى حيات و شخصيت 


خود را در دو قلمرو دنيا و آخرت ببيند و كواه باشد (همان, ص 88 - 87#©). 


خلاصه آن كه با حذف دين از عرصه زندكى بشره «من» عالى او قربانى شده و از مسير بالندكى باز مى ماند و تنها به نيازهاى 
بايين ترين بخش وجودى او, يعنى من طبيعى اش يرداخته مى شود. زيرا اساسى ترين عامل انتقال انسان از خود طبيعى به من 
عالى, قرار كرفتن بر مدار جاذبه كمال مطلق مى باشد كه خداوند متعال است. سكولاريزم اين زنجيره بيوستككى را از انسان باز 
مى ستاند؛ وانكهى, سكولاريسم با بريدن اين زنجيره يبوستكى, آدمى را از آزادى واقعى محروم مى سازد, زيرا ضخيت انسان 
تنها در هنكامى قرار كرفتن در مدار ياد شده است كه از آزادى واقعى برخوردار مى شود؛ جرا كه همان عامل بسيار بزركك 
كه او رااز بند و زنجير خواسته هاى دنيايى زود كذر و نسبى رهانيده است, نمى كذارد شخصيت آدمى يديده آزادى را 


هدئ مطة زندكى قرار دهد, از اين رو تا يايايى در جاذبه كمال مطلق, او را رهنمون مى شود. 


تابن شركت تكاملئ انيت كه اسان از آزادى به اعتيان كه بهرة بردارض ال ادق دن مسير هتدقف يزثر استثو ذ كر كوق مين 


شود. روشن است كه با رها شدن آزادى از ميدان امتيازات مادى, خودخواهى 


به خداخواهى دكركون مى كردد زيرا هيج حقيقتى جز خداخواهى و خدايابى نمى تواند خودخواهى را تعديل كرده و به 
وسيله اى براى ياسدارى از تكامل و بالندكى نفس, تغيير دهد (همان, ص 54 - 68). 


واين همه در انككاره سكولاريزم نه دست يافتنى؛ بلكه از ميان رفتنى است. اساسا نياز بشر به وحى نيز از آن روست كه با قرار 
دادن موانعى برسد راه عقل و در نتيجه كرفتار آمدن به غفلت زدكى و خودفراموشى, حقايق ياد شده در زرفاى هستى خود را 
از ياد مى برد؛ از اين رو به باور برخى, عقّل, آدمى را به خحدا نمى رساند مككر اين كه درست و سالم باشد و دقيقا وحى, يعنى 
اين تجلى عينى عقل شهودى است كه سلامت عقل را تضمين كرده و به او امكان مى دهد تا به كونه اى صحيح عمل نموده, 
شهوات و عواطفع سد راهش نشوند (حسين نصرو, آرمان ها و واقعيت هاى اسلام, انتشارات جامى, تهران, 187, ترجمه 


انشاء الله وك رضن 8: 


ينج - خلاصه آن كه ما اينكك با دو نككرش روياروييم؛ جريانى كه براين باور است اسلام همه جيز را به همراه دارد «لارطب و 


و بدين يايه, براى ايستاديكك در برابر مدعيان و مهاجمان به دين, با جست و جوكرى در منابع و ادله, تلاش مى كند تا براى 


هر جيزى در اسلام, نمونه اى بيابد و جريان ديكرى كه با كرايش هاى كوناكون ضد دين, بى 


دين, آزاد انديش, و... مى كوشد تا مذهب رانه تنها از سياست؛ كه از تربيت, اخلاق, تشكل و تحزب, مديريت, حقوق, 
اقتصاد و... جدا كرده و آن را در مبدا و معاد خلاصه كند. ما هم اين دو رويكرد فكرى را يبش رو داريم و هم آزمون معاصر 
و تاريخى دين راو نيز مسايل و مشكلات سياسى, اجتماعى, اقتصادى و حتى حقوقى را. ياسخ هاى علمى و غير دينى 
كشورهاى صنعتى و فرا صنعتى و نيز مديريت هاى غير دينى و مشكلات آنها را هم مى بينيم. هر جند بتوانيم بدون دين, ياسخ 
هاى زود كذر به اين فضاى حاكم بر دنياى كنونى خود بدهيم, ولى بى ترديد اين ياسخ ها, براى طرحى بنيادين كافى نبوده و 
نظام سازى اساسى بدون دين, جاره كار بشر امروز نيست (على صفايى حائرى, از معرفت دينى تا حكومت دينى, انتشارات 
ليله القدر, قم. 1787 ص ١7١‏ به بعد). 


شش - مشكل فراروى برخى از انديشمندان امروز آن است كه از نوانديشى و نوآورى علمى, معنايى نادرست دريافته اند 
قاعده كلى آن است كه نقد بدون نو آورى, منفى بافى و نوآورى بدون نقد, تكايويى است در معرض زوال و انزوا؛ نوآورى 
كه بال ديكر نهضت علمى است مى بايد از ويزكى هاى مشخصى برخوردار باشد. از جمله نظريه يردازى به معناى دقيق كلمه, 
طراحى و بنيانكذارى دانش هاى جديد و بالاتر و كاراتر از همه. نقد, لزوما به معناى نفى هر آن جه هست و به دور افكندن هر 


آناجةراز كدشكان بازمائده نيست؛ شابد بزر ريق اسيى كدادو فر ابتك كار'نقة و تواورئ ممكن اسشاية 


يكك حركت علمى روى كند زياده روى در آن و كم كذارى در حق آموزه هاى بيشين و در نتيجه بريد كى تاريخى است كه 
عملا رفته رفته نقد و نوآورى را به ضد خود تغيير مى دهد (على اكبر رشاد, دين يذزوهى معاصر, يزوهشكاه فرهنكك و انديشه 
اسلامى, 187, ص 20 - 18). 


.١‏ محمد تقى جعفرى» سكولاريسم يا حذف دين از زندكى دنيوى» دفتر نظر فرهنكك اسلامى» ٠01‏ كرد آورىء تنظيم و 
تلخيص» محمد رضا جوادى» ص .١‏ 


؟. محمد حسن قدردان قراملكى» سكولاريزم در مسيحيت و اسلام, مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم؛ 
هلالا ص 15. 
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يريس 


آيا قداست دين با دخالت در عرصه هاى اجتماعى و سياسى از بين نمى رود؟ 
باسخ 


ريشه اين اشكال از افكار غربى ها و غرب زده ها ناشى مى شود وكرنه دين براى تمام ابعاد زندكى بشر برنامه دارد و اين 
مطلب نه تنها قداست دين را از بين نمى برد بلكه امور قدسى در تمام صحنه هاى زندكى بشر قابل اجرا است مثل نماز كه در 
خانه» اداره و ميدان جنكك و در سخت ترين لحظات زندكى بايد اقامه شود و بيوند با خدا در تمام عرصه ها بايد جريان داشته 
باشد. دشمنان حضور دين مى خواهند دين و سياست را از هم ديككر جدا كنند و خودشان براى رسيدن به حكومت و 
برخوردارى از جلوه هاى ظاهرى آن مردم را به اهداف حيوانى مانند رفاه» آزادى, امنيت» مسكن و غيره (اكر بتوانند) قانع 


كنند و دين را مانع اهداف غير انسانى خود مى بينند» به همين دليل هر روز بهانه اى را تراشيده و سد راه دين مى شوند. 


كذشته ازاين اككر قرار بود قداست دين با دخالت در عرصه هاى سياسى و اجتماعى از ميان برود جرا خود قرآن دستور برنامه 
هاى اجتماعى و سياسى را مى دهد امر به معروفء نهى از منكرء جهاد» حج؛ قضاوت» حدود؛ ديات و ... مككر از دستورات 
قرآنى نيست؟ و ييامبر كرامى اسلامى مقدسترين فرد عالم جرا در اين امور دخالت مى كرد آيا قداست ييامبر(ص) و 
اميرمومنان على(ع) با دخالت در امور اجتماعى تقدسشان از بين رفت؟ يس اصل اشكال به اساس دين اسلام و برنامه هاى 


قرآن و خداوند متعال برطي رق 


روى اين اساس دين و متوليان امور دينى با دخالت در امور اجتماعى نه تنها قداست خود را از دست نمى دهندء بلكه 


حضرت مهدى(ع) جنين خواهد شد. «انشاء الله 


سكولاريسم جيست و جه تعريفى دارد؟ 
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برسس 
سكولاريسم جيست و جه تعريفى دارد؟ 
باسخ 


اصطلاح سكولار از ريشه لاتينى (13]15لا©©00ا5) و (11الاألا60ع006ا5) به معناى روزكار يا دنيا ريشه مى كيرد و در انديشه 
سياسى غربء به صورت اصطلاحى در آمده است كه؛ به جاى «دنيوى» در مقابل «دينى» به كار مى رود. به عبارت ديكرء در 


تفكر غرين :حزق را كه مربوظ به اين دثيا وان ارتباط با مسابل ديتى :و اخروى باشد:» سكولار مى كويتد/ 


يس از سيرى شدن قرون وسطا در غربء هنككامى كه در ميان طبقه نوياى سوداكرء اين طرز تفكر به وجود آمد كه كليساء 
نبايد در مسايل كشور دخالت كندء از آن يس سكولاريسم نام مكتبى كرديد كه اساس تفكر آن اعتقاد به جدايى مسايل 
دنيوى» مانند سياستء اقتصاد و معيشت از مسايل مذهبى است. در اين مكتب مذهبء تنها به عبادات و مراسم مخصوص خود 
و وتدكى شخصى اقراة غريوط باشل و ثبايك هو سياست دالت كتد/ 


اصطلاح مترادف ديكرى كه در فرهنكك غربىء براى اين مكتب به كار مى رود اصطلاح لاييسم است. وازه لاثيكك كه از ريشه 
يونانى (1311605) و (1305) كرفته شده به معناى «مردم)» مى باشد و براى جيزى به كار مى رود كه مربوط به عوام - در مقابل 


اهل علم. روحانى و كليسا - مى باشد لاييسم نوعى نظام سياسى كشوردارى است كه در آنء روحانيان مذهبى» نقشى ندارند/ 


مكتب سكولاريسم, مانند بسيارى از انديشه هاى انحرافى مغرب زمينء از يكك سو محصول و نتيجه بدآموزى هاى مسيحيت 
تحريت شده و زا سوى دركر بحاصل عملكرة ضاظ منوليان كلساسفه زرا معدت در يط دس اق بكم شو بشن مشت 


داشته و دين و دنيا و آخرت و دولت را به عنوان دو قطب متضاد 


و مخالف معرفى كرده است,. جنان كه هر كس آخرت را بخواهدء بايد از دنياء كنار بكشد, و هر كس.ء به امور دنيوى بيردازد. 
ناكو جواة العركه دوك قوهة ١‏ 11 اشع دوك كليها اللعداه مود منتهر راك كد كلاه اكاقف تعاليم خود 


مسيحيت است - برقرار ساخته و اداره امور سياسى را قبضه كرده بود/ 


كليسا و تعاليمشء بزركترين يشتوانه نظام فئودالى قرون وسطايى بوده است و وقتى طبقه سوداكر نوياء مى خواست فثوداليسم 
را كنار بزند و قدرت رابه دست كيرد» كليساى كاتوليكك را بزر كترين مانع بر سر راه خود مى ديد. اين طبقه» براى خنثى 
كردن نفوذ كشيش ها و عبور از اين مانع بزركك» اصل تفكيكك دين و سياست را كه با بينش مسيحيت تحريف شده نيز 
سازكار بود» مطرح كرد. اين حربه» سبب شد كه دست كشيش ها و كليساء از مسايل سياسىء اجتماعى و اقتصادىء كوتاه 
كردد/ 


به اين ترتيب» ملاحظه مى شود كه در مورد ريشه هاى بروز تفكر سكولار» جهان بينى مسلمانان و شرايط جهان اسلام» به طور 
كامل با غرب متفاوت بوده است. افزون بر اين» نظام خاص كليسا كه مانعى در راه د كركونى وضع موجود بوده» روشنفكران 
آن ديار را وامى داشته است تا كمانه جدايى دين از سياست را با شدت هر جه بيشتر مطرح سازند, در حالى كه در كشورهاى 
اسلامى جنين نبوده است. در تاريخ جوامع اسلامى» دين» هر كز طرفدار خود كامكان و ستمكاران نبوده بلكه يايكاه مستضعفان 
و محرومان و خاستكاه انقلاب هاى اجتماعى بوده است/ 


توده هاى مردم نيز به اسلام معتقد بوده اند و همين مسأله باعث شده كه تنها آن دسته از نظام سياسى كه بر مبناى قوانين اسلام 


استواراند» از حمايت كسترده مردم برخوردار شوند/ 


بنابراين» اقتباس مكتب سكولاريسم به وسيله برخى نخبكان و حاكمان كشورهاى اسلامىء قابل توجيه نيست و ورود اين 


مكتب كه زايبيده شرايط خاص مسيحيت و تاريخ ارويا مى باشد, به جهان اسلام به هيج وجه صحيح نبوده است. 


با استفاده از مطالب باد شده» سستى دو استدلال اساسى معتقدان به سكولاريسم به خوبى روشن مى شود. استدلال نخست 
آنان اين است كه قلمرو دين» بيان حدود وظايف آدمىء در ارتباط با خداست و بيان مقررات مربوط به اداره جامعه» از حوزه 
دين خارج است» لذا تلاش براى تدوين مجموعه اى از نظام هاى اجتماعى درجارجوب مبانى دينى» كارى بيهوده است و براى 


اداره جامعه؛ جاره اى جز مراجعه به عقل انسانى و فهم بشرى نيست/ 


مرحوم شهيد آيت الله مطهرى در نقد اين استدلال مى فرمايند: «بعضى كفته اند زندكى يكك مسأله است و دين مسأله اى ديكر 
و دين را نبايد با مسايل زندكى مخلوط كرد. اين اشخاصء اشتباه اولشان اين است كه مسايل زندكى را مجرّد فرض مى كنند. 
خير» زندكى يكك واحدء و همه شؤونش توأم با يكديكر است» صلاح و فساد هر يكك از شؤون زندكىء در ساير شؤون مؤثر 
السكاء سكم كيت الكفا ع و داكا فو شرك ورب سسكا فعراورت: :لاق سيكو [نتعناد قن فامعك باشرم انا قن دريكت 
باشد و بالعكس. اكر فرض كنيم» دين» تنها رفتن به مسجد و كليسا و نماز خواندن و روزه كرفتن استء اين مطلب فرضاً در 


مورد مسيحيت صادق باشد» در مورد اسلام» صادق نيست)». 2 


ند اعتقاذ أسكاة شتهيك مطيرئ: ١‏ كز جد خا كميت اسحتةادى: كلساة سب بيداق فق زايقق اذه جدابى دين و سياست شد اما 
استعمار كران 


نيز بدين امر دامن زدند و در تثبيت اصول آن كوشيدند/ 


استدلال دوم مروجان سكولاريسم نيزاين است كه مى كويند: دين» درب ركيرنده اصولى است مقدس و بى جون وجراء در 
نايايدار و كذراست. از اين روء هماهنكى دين و سياست و يكى دانستن اين دوء به قداست دين لطمه مى زند و در نهايت به 
ضرر خود دين تمام مى شود/ 

مرحوم شهيد مطهرى درباره حكومت و نسبت آن با دين براين باور است كه در كتاب و سنتء تنها اصول ارزشى مربوط به 


حكومت به عنوان شريعت ثابت بيان شده استء نه شكل هاى آن/ 


ايشان مى فرمايند: «اسلام» به شكلء ظاهر و صورت كذ كي كه يستكي تام و تمام به ميزان دانش بشر دارد. نيرداخته است. 
دستورهاى اسلامى» مربوط است به روح و معنا و هدف زندكى و بهترين راهى كه بشر بايد براى وصول به آن هدف هاء بيش 


بكيردا. 1 


ايشان در باب اصطلاح جمهورى اسلامى مى فرمايند: «كلمه جمهورى» شكل حكومت ييشنهاد شده را مشخص مى كند و 
كلمه اسلامى محتواى آن را....» به اين ترتيب» جمهورى اسلامى يعنى حكومتى كه شكل آن. انتخاب رييس حكومت از سوى 


عامه مردم است براى مدت موقتء و محتواى آن هم اسلامى است٠///‏ 


است و آنجه متغير مى نمايد امور روزمره و ظاهرى است كه از هر كونه قداستى به 


دور است ودر آنء امكان برداشت هاى مختلف و سليقه هاى كوناكون وجود دارد/ 


مفهوم كاربردى و ملموس سكولاريسم در صحنه اجتماع جيست؟ 


سكولاريسم يا لاييسم مكاتبى هستند كه معتقداند مذهبء حق ندارد در حكومت دخالت كند يا لازم نيست دخالت كند و 
روحانيان» بايد خود را از سياست دور نككه دارند. نظام سياسىء بايد غير مذهبى بوده و بر مبناى عقيده يا مذهب خاصى استوار 
نباشد» همجنين وظيفه دولت سكولار است كه مذهب را در دايره عبادات و عقيده شخصى افراد» محدود و محصور سازد. در 
اين نوع طرز تفكر» هيج دينى؛ نبايد در جامعه. از موقعيت خاصى برخوردار باشد و دولت» يس از اينكه از دخالت اعتقادات 
مذهبى در امور دولتى جلوكيرى كرد بايد همه اديان و مذاهب را به يكك جشم بنكرد و ييروان آنان را از نظر حقوق» يكسان 
بداند و تا جايى كه بيروان يكك آيين درصدد بر نيايند كه عقايد مذهبى خود را در سياست دخالت دهند, آن را محترم 


بشمارد/ 


ودر يكك جمله مى توان كفت مفهوم مكتب سكولاريسم ويا لابيسم آن است كه بايد دين از عرصه سياست و اجتماع به دور 
باشد. [0] 


همجنان كه در مفهوم سكولاريسم كفته شد اصل جدايى دين از سياست» محصول شرايط ويه غرب و نشأت كرفته از جهان 
بينى خاص مسيحيت و طرز تفكر يونانى بوده است. جنان كه در اين تفكر دين و دولتء دنيا و آخرتء جان و تن» روح و ماده 
و آسمان و زمين دو قطب متضاد و جدا از همء ينداشته مى شوند. اين طرز 


تفكرء ويه شرايط مغرب زمين است و در تاريخ و فرهنكك شرق بويزه. جهان اسلام ريشه اى ندارد/ 


در مكتب و فرهنكك اسلام» دين و دولت و دنيا و آخرتء دو روى يكك سكه تلقى شده و تفكيكك نايذير مى باشند. در اسلام» 
سياست بر يايه دين استوار است و تنها كسانى كه معتقد و متعهد به مكتب بوده و از آكاهى هاى ويه دينى بهره مند باشند» 
حق دارند در رأس قدرت قرار كيرند. در صدر اسلام؛ بين دين و سياست» هيج كونه مرزبندى وجود نداشته است و رهبر 


دينى» نقش رهبرى سياسى را نيز به طور همزمان» عهده دار مى شده است/ 


وظايف اساسى دولت اسلامى» افزون بر تأمين نظم و آرامش در جامعه. تأمين منافع مردم و تنظيم روابط اجتماعى» فراهم 
آوردن مقدمات تعالى روحى و سعادت معنوى و كسترش مكتب بوده و تمامى قوانين حكومتى بر يايه فرمان هاى مذهبى قرار 


داشته است/ 


بدينسان اسلام» بر خلاف مسيحيت كه با بينشى متشتّتء دين و دنيا را از هم جدا ودر دو قطب مقابل هم مى ديده استء 
داراى بينش توحيدى بوده و هستى را به قطب هاى جدا از هم تقسيم نمى كند. در اسلام» دين و سياست از هم تفكيكك 
نايذيراند و از همين رو ييامبر(ص) هم رييس امور دينى و هم رهبر سياسى مردم بوده و كسانى نيز كه از طرف آن حضرت 


براى حكومت بر ولايات تعيين مى شدند» هم مسؤول امور دينى و هم مسؤول امور دنيوى به شمار مى آمدند/ 


نكته مهم ديكر آنكه. بر خلاف مسيحيت و اديان ديكر كه فاقد ابعاد سياسى - اجتماعى مى باشند» اسلام يكك نظام جامع و 


كامل است كه داراى نظامات ويزه سياسى» اجتماعىء اقتصادى و حقوقى مى باشد. 


ازاين روء نظريه تفكيكك دين و سياست,ء در جهان اسلام» يكك فكر بيكانه محسوب شده واز واقعيت هاى عينى تاريخ: 


البته در دوران انحطاط و ركود كشورهاى اسلامى؛ يعنى يس از حمله مغول و رواج صوفيكرى و نيز به واسطه ورود برخى 
آموزه هاى مسيحى و بودايى به عالم اسلام» نوعى سكولاريسم - به سبكك شرقى - بين برخى محفل هاى مسلمان رواج ييدا 
كرد و برخى معقتد شدند كه جون سياست امر يليدى استهء نبايد متوليان امور مذهبى خود را بدان بيالايند. بدين ترتيب» 
نظريه عدم مداخله روحانيان در امور سياسى و جدايى مذهب از سياست در برخى محافل سنتى» كونه اى سكولاريسم مقدس 
مآبانه را - كه دولت هاى حاكم نيز همواره مشوق آن بوده اند - رواج داد. اين طرز تفكر منحط و ضد اسلامىء بركرفته از 
مسيحيت و اديان هندى بوده و با روح اسلام ناسا كار داشت و محافل اصيل اسلامى و اكثريت قاطع مسلمانان» آن را طرد مى 
كردند لذا در همان زمان همء علماى اسلام» رهبران سياسى واقعى توده هاى مردم بودند و همواره در مسايل سياسى دخالت 


مى كردند/ 


[١|.مسيحيت,‏ به صراحت اعلام كرده بود «به قيصرء نجه حق اوست واكذاريد و به مسيح آنجه حق وى است». و بدينسان» 


دو كانكّى و جدايى دين و سياست» رسميتث يافت/ 
["].نظرى به نظام اقتصادى اسلام» مرتضى مطهرى» ص 5-6 /١‏ 


[ ".نظام حقوق زن در اسلام» مرتضى مطهرى» ص 4/ 





؟].ييرامون انقللاب اسلامى» مرتضى مطهرى. ص م ؛غ// 





0].جامعه شناسى غربكرايى» على محمد نقوى. ج 7 ص /٠١4- 1١8‏ 
رابطه اسلام با سكو لاريسم جكونه است و جدايى دين از سياست تا جه حد با اسلام سازكارى دارد؟ 
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يرسيس 


باسخ 


اينكه اين رويكرد به دين جه نسبتى با اسلام دارد؟ و اصولاً آيا ميان دين اسلام با سياست نسبتى و جود دارد يا نه مبحث بسيار 
كسترده و زنده اى است كه هم اكنون توجه مسلمانان جهان را معطوف بخود ساخته است و تاكنون دهها كتاب در زمينه آن 
نكاشته شده است. قهراً در جند صفحه نمى توان صحت و سقم ادله هر يكك از هواداران اين نظريه ها (جدايى دين از سياست 
نا اسك دين باسياشة) تاز بةمجال سيار وس ذدارة اماهواين باسخنافة شع نرابن اسك كعضاره سارف اذ 


ديالوكها و كفتنى هاى موجود را ذكر نمائيم. زيرا اكر ياسخ تفصيلى اين سؤال را ذكر كنيم مشتمل بر حداقل يكك جلد كتاب 


صفحه اى مى شود. 


ات مره غباك هنينة انياء الهى تلكش بواف برقراوى لدعي جا كنية بشي أبن تجامعه جود وده اتش و ] كر تع سرع ان 
آرمانهاى انبياء نبود جرا حاكمان غير الهى در برابر حرككتهاى اصلاحى انبياء به وحشت افتاده و راه آنان را سدّ كرده اند. 
صرف نكرانى حكام طاغوتى از نهضت انبباء واضصح ترين دليل بر اين است كه اهل طغيان از.حاكميت دين انبياء نكران بوده 


اند و به همين دليل به مقابله با آنان يرداخته اند. 


؟ - و اما روش عيامبر خاتم (ص) هم تد تشكيا حكومت بوده واين از مسلمات تاريخ اسلام است كه براى خوددارى از اطاله 
كلام بكفته اى از محقق شهيد و شهير علامه مرتضى مطهرى از كتابش بسنده مى كنيم. ايشان مى فرمايد: ييامبر اكرم (ص) 


داراى سة شان بود. 


الف) شأن قضاوت: مقام قضاوت از مقامهاى مقدس بيامبر است معنايش اين است كه اين مقام بايد از ناحيه فدا رسيده باشد. و 
در مورد ييامبراين كونه بود داورى ميان مردم يعنى از لحاظ حقوق اجتماعى وقتى مردم اختلاف بيدا مى كنند مقامى بايد 
باشد كه احقاق حق بكند يعنى به آن موضوع رسيدكى بكند و طبق قانون خاصى رأى و حكم بدهد. ييغمبر از ناحيه خدا تنها 
بيغمبر نبود بلكه قاضى هم بود. آيه اى در قرآن است: «فلا ربك لا يؤمنون حتى بحكموك فيما شجر بينهم ثم لا يجدوا فى 
انفسهم حرجاً ممما قضيت و يسلموا تسليماً.» )١(‏ 


تو تسليم بشوند يعنى اينجور نباشد كه وقتى نزد تو مى آيند توقع داشته باشند كه تو جانب آنان را بككيرى. مثلاً دو نفر مسلمانء 


توقع نداشته باشند بخاطر بستككى فاميلى از يكى از آنان طرفدارى كنى. 


ب) مقام مقدس ديكرى كه ييامبر (ص) دارد كه آنرا هم خدا براى او معين كرده است و خدا هم بايد معين كند شأن رسالت 
است. به اين معنى كه از رسول اكرم است و به ديكران رسيده مى رسد كه همان مقام يبغمبرى و رسالت است. مقام ابلاغ 
احكام الهى احكام و معارفى از طرف خداوند به او وحى مى شد و او مأمور بود كه آنجه را كه به او ابلاغ مى شد و وحى مى 
شد به ديكران اعلان كند از اين نظر او رسول و بيغمبر بود كه در آيه اى مى فرمايد: «ما على الرسول الا البلاغ.» (؟] 


ج( 


مقام مقدس سومى ييغمبر دارد كه آنرا هم خدا براى او معين كرده است و آن مقام حكومت و حاكميت است. ييغمبر حاكم 
مردم بود. سائس مردم بود» يعنى مدير اجتماع بود» ولى امر اجتماع بود» ييغمبر حكومت تشكيل مى داد. خودش در رأس بود 
فرمان مى داد. مثلاً در فلان قضيه اى كه بيش آمده بود بسيج عمومى اعلام مى كرد. يا مثلاً دستور مى داد امسال جه كشت 
بكنيد. بدون شكك ييغمبر اكرم (ص) در ده سالى كه در مدينه بود حكومت تشكيل داد و در ميان مردم مثل يكك حاكم 
حكومت مى كرد. باز مقام حاكميت و مقام مديريت اجتماع غيراز مقام بيغمبرى استء غير از قضاوت است. از آن جهت كه 
بيغمبر بود فقط مبيِن احكام بود. مى كفت خدا اينجور امر كرده است من هم به شما ابلاغ مى كنم. از آن جهت كه قاضى بود 
به مشاجرات مردم مى رسيد و از آن جهت كه حاكم و سائس بود اداره سايسى مردم را به عهده كرفته بود. آيه شريفه مى 
قوقابنة "ازا ادها الناتق نز اظبعوا اللماوا اطبعوا الرتتو ل ف اولي الأمر منكم.) [9] 


اينجاست كه محكوم بايد در مقام اطاعت از حاكم برآيد. [؟] 
با توه به مطالب فوق مى توان جنين نتيجه كيرى كرد كه اساساً سكولاريسم با اسلام هيج نسبتى ندارد. يعنى اسلام و 
سكولاريسم بطور كلى بيككانه از همند. مطابق اين ديد كاه به كسى نمى توان كفت كه او يكك مسلمان سكولار است. زيرا در 


يكديكرند و مسلمان سكولار نوعى يارادوكس بدست مى دهد كه با مفاهيم دينى نمى خواند. 

بلى مى توان قرائنى از دين بدست داد كه با اسلام سكولاريزه شده نتافى نداشته باشد اما بقول همه محققين از جمله امام 
خمينى آن ديكر اسلام نيست بلكه التقاط است يعنى برداشت نوعى از اسلام با استفاده از مسيحيت» كهه اسلام التقاطى است و 
بقول امام خمينى: «اسلام آمريكايى» اسلام مرفهين بى درد و اسلام رفاه طلبان فرصت طلب.) [10 

اما هر جند از حوصله اين كفتار بيرون است شايد خالى از لطف نباشد كه نككاهى هر جند مختصر به اداله طرفين بياندازيم و 
ياسخ آنها را هم مرور كنيم؛ تا قول صواب را بهتر دريابيم. 

قائلين به جدايى دين از سياست به برخى ادله تمسكك كرهده اند. از جمله اينكه: على عبد الرزاق» نويسنده مصرى ادله اى بيان 
كرد. 

الف) وى مى كويد: كر جه ييامبر رياست داشته استء امااين يكك حكومت معنوى و دينى بوده نه حكومت سياسى. [12 
همين قول را مهدى باز ركان عضو رئيس كروه نهضت آزادى به سبكك و بيان ديككّر ارائه كرده است. [7] 


اينان سيس به آياتى جند از قرآن توسل جسته واين آيات را مؤيد فرضيه بيش كفته قرار داده اند. 


در برابر اين ديد كاه قائلين به عدم انفكاكك ديانت از سياست كه مى توان كفت اكثريّت قريب باتفاق اسلام شناسان و فقهاء و 
يزوههشكران اسلامى اند جوابهاى متعددى بيان كرده اند. از جمله اينكه كفته اند: آيه شريفه «لا اكراه فى الدين» ه ركز به 
معتى وا اكدارئ نهاد حكومت نيستء بلكه روشن است كه اكراه و اجبارهاى متعددى در دين -از جهت عملى - وجود دارد. 


مثل اكراه مديون به يرداخت دينء اكراه دزد به تركك سرقت و... مفهوم آيه آن است 


كه با اجبار و اكراه ايمان كسب نمى شود و جنين ايمانى نيز مطلوب شارع نيست. اساس ايمان بر اختيار و انتخاب است» 
حكومت دينى هم هيجكاه مردم را با اكراه» دين باور و ديندار نمى كندء بلكه كار حكومت دينى ترويج و تبليغ دين و دفاع از 
كرامت انسانى و ارائه اسلام به جهانيان و كمكك به هويت بخشى مسلمين و... است. 


تأكيد مى كنيم كه آيه شريفه هيجكاه دلالت بر واكذارى و اضاعه حكومت نمى كند. يس «لا اكراه ...) هيج دلالتى بر معناى 


مورد ادعاى قائلان جدايى دين از سياست ندارد. 

ب) آيه اى ديكر كه قائلينى به جدايى دين از سياست به آن تمسكك كرده اند» آيه: 

«نمن اهتدى فانّما يهتدى لنفسه و من ضلّ فانّما يضل عليها و ما انا عليكم بوكيل (8) 

«هر كس از رسول اطاعت كند از خداوند اطاعت كرده و هر كس سرييجى كند تو حافظ آنان نيستى.) 

و كفته اند اين آيات مى رسائد كه از ييامبر نفى وكالت شده اسث و يبامبر حق وكالت و حكومت را ندارد. 

در اينجا بككفته برخى مفسّران بزركك اهل سنّت رجوع مى كنيم كه ياسخ بر دليل دوم طرفداران جدايى دين از سياست است. 


لفك أنى تعتي يق كقهة افده ارلا ارو 1 نانك عصان وإظيفه سامير هو ونا ل و اكز ا و شه تددن سف لبيك قافن دعقاماف 


و مناصب ديككّر رسول اكرم (ص) نمى باشد. 


ب) بفرض كه حصر در اين آيات حصر حقيقى باشدء اما اين آيات بوسيله آيات جهاد و امر بمعروف و نهى از منكر نسخ شده 


قال مقرطبى: «فى ارسلناك عليهم حفيظاً: حفيظاً الى محاسباً فنسخ الله هذا بآيه السيف و امره بقتال من خالف الله و 


رسوله.» 4 


وى مى كو 


حفيظ در اين آيه بمعنى محاسب است و اين آيه با آيه سيف وامر بقتال نسخ شده است كه در آن آيه امر كرده است با 


مخالفان خداوند و رسولش جهاد شود. 


ج) اين آيه در مقابل آيات فراوانى كه براى ييامبر شأن قضاوتو بالاتر از آن رسالت و حكومت را ثابت مى كند و دهها آيه 
عن 1 شرق القند ار لعن كا اسه تطلس ا قاور 2107 وتبدار فته با نطفها | نفك ات وق ارا راقن 


كه بطور مشخص به جز منصب رسالت مناصب الهى ديكر حكومتى ولايتى يبامبر را بيان مى كند به شرح زير است: 
النبى اولى بالمؤمنين من انفسهمء احزاب 2٠‏ 

اطيعو الله و اطيعو الرسول و اولى الأمر منكمء نساء 84 

وما كان لمؤمن و لا مؤمنه اذا قضى الله و رسوله امراً ان يكون لم الخيره امرهم احزاب عم 

و دهها آيه ديكر كه از مجال اين مقوله خارج است. 

زمخشرى مفسر بز ركك اهل سنت در مورد شأن ولايتى ييامبر مى كُويد: 


ييامبر نسبت به مؤمنين در هر جيزى از امور دين و دنيا اولويت دارد براى همين آيه - النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم - مطلق 
است و مفيد نشده است. يس بر مؤمنين واجب است كه ييامبر در نظرشان محبوب تر باشد از خودشان. و حكم خودشان نافذتر 


باشد... و هر آنجه را كه ييامبر اكرم آنها را بر آن مى دارد يا باز مى دارد تبعت كنند. [ 11٠١‏ 


بنابر اين قائلين به جدايى دين از سياست»ء اكر مسلمان هستند و تمام قرآن 


راقبول دارند نمى توانند طرفى از آيات قرآن را ببندند. 


در توضيح بيشتر بايد كفت كه سكولارها نتوانسته اند حديثى از احاديث نبوى يا سازر معصومينى را براى اثبات جدايى دين از 
سياست به عنوان شاهد بياورند. جه آنكه متون اسلامى شحون از احاديث بى شمار در مورد مسائل سياسى و اجتماعى و 
حكومتى است. تنها به استدلال به ظواهر جند آيه فوق اكتفا كرده اند كه ياسخ آنها داده شده است. 


يس سكولاريسم نسبتى با اسلام ندارد. محكمات اسلامى آنجه دارد امر بمعروف جهاد نهى از منكرء اجراى حدود و 


دقت و فرصت ديكرى مى طلبد. 


اما سكولاريسم جهره اى كه از دين ارائه مى دهد بيشتر با مسحت تحريف شده بيشتر تناسب دارد تا اسلام. بخصوص اسلام 
محمدى (ص) اسلام ابراهيمى و بت شكنىء اسلام علوى و اسلام حسينى كه اسلام جهاد و شهادت و مبارزه با باطل است. 
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درباره سكو لاريسم توضيح دهيد 


درباره 


سكولاريسم توضيح دهيد 
باسخ(قسمت اول) 


الف ) واه سكولاريسم (3]15117الا60ع5) ب ركرفته از وازه لا-تينى (3]15الا566). مشتق از (111لاألا5©6) به معناى «دنيا) يا 
كاذو بابر (فينو) است. و مفهوم كلاسيكك مسيحى آن نقطه مقابل ابديّت و الوهيت است. سكولار يعنى آن جه به اين 
جهان تعلق دارد و به همان اندازه از خداوند و الوهتّت دور است. و سكولاريسم با لحاظ تبار لغوى خودانكارىء بى نيازى از 
دين و طرد آموزه هاى دينى از ساحت اجتماع و مناسبات اجتماعى است و به معناى عرف كرايى يعنى اتكاء صرف به خرد 


بشرى بدون استمداد از وحى الهى و نيز اعتقاد به اصالت امور دنيوى است. 


از نظر اصطلاح اين وازه در سير تاريخ معانى كوناكونى همجونء ترخيص كشيشانء تفكيكك دين از سياستء تفوّق دولت بر 
كليساء تقليب دين» و در نهايت طرد دين از ساحت حيات اجتماعى انسان را به خود كرفت. شايد بتوان به عنوان يكك تعريف 
نسبتا جامع در معناى نهايى و مصطلح آن جنين كفت: سكولاريسم عبارت است ازء كرايش كه طرف دار و مروّج حذف يا بى 
اعتنايى و به حاشيه راندن نقش دين در ساحتهاى مختلف حيات انسانى از قبيل سياست» حكومت» علم» عقلانيت» اخلاق و... 


است. 


سكولاريسم به تعبير بسيارى از جامعه شناسان يكك كرايش دين ستيزانه است كه در مواردى كه ممكن باشد, معتقد به حذف 
دين به طور كلى و استغناى آدمى از وحى و شريعت است. با توجه با توضيحاتى كه تعريف لغوى واصطلاحى اين واه 


كذشت ديككر نيازى به توضيح ارتباط اين دو معنا نيست. 


در اينجا براى آشنايى شما با زمينه هاى شكل كيرى سكولاريسم مطالبى را به اختصار مى آوريم و سيس به عنوان نمونه به رد 


يكى از شبهات مهم آنان مبنى بر عرضى و دنيوى بودن حكومت بيامبر اكرم(ص) مى يردازيم. 


خاستكاه اصلى انديشه جدايى دين از سياست غرب است. در قرون وسطى و يس از آن عواملى دست به دست هم داد تا اين 
انديشه را بر فرهنكك غرب حاكم ساخت. 


الاك مو مسحيت تخريق :كله بآ مقاهيمى تارسا و غير معقول» در كتار حاكست اسعداد اناق وجال كلسا؛ و اؤاسوئ 
ديكر تعارض عقل و علم با آموزه هاى انجيل باعث شد تعارضى آشكار ميان دين و تجدد در كيرد. تعارضى كه سرانجام به 


تفكيكك دو حوزه علم و دين انجاميد و در نتيجه دين از صحنه همه حوزه هايى كه علم در آن سخن مى كويد كنار رفت. 


در جهان اسلام انديشه جدايى دين از سياست از سوى سه قشر مطرح شده است: نخست از سوى حاكمان جورى كه در صدر 
آمد و جنين كفت: «من با شما بر سر نماز و روزه نمى جنكيدم بلكه مى خواستم بر شما حكومت كنم وبه مقصود خود 


رسيدم)» (ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 5 ص 1). 


يس از او حكومت در جامعه اسلامى از جنبه دينى خارج و به سلطنت تبديل شد. سلاطين جور در هر دوره اى براى مبارزه با 
علماى دين» همواره سياست را جداى از دين و شأن علما را بالاتر از دخالت در سياست معرفى مى كردند» (صحيفه نور / ج 
"الى ص :3١72‏ درباره سخن رضا شاه به آيت الله كاشانى). 


كروه دوم استعمار كران خارجى بودند. بزركترين ضربه هايى كه استعمار از ممالكك 


اسلامى ديدند از سوى تعاليم دينى و علماى دين رهبرى مى شد لذا فرهنككى كه همواره از سوى استعماركران براى ممالكك 


اسلامى نسخه و ترويج مى شد فرهنكك جدايى دين از سياست بودء (ر.ك: محمد سروشء دين و دولت در انديشه اسلامى. 


صص 521 )). 


قشر سوم: جريان روشنفكرى بيمار بود كه از سوى تحصيل كرده هاى غرب آغاز شده بود و سعى در تطبيق همان جريان 


جدايى دين از سياست در فضاى غرب بر حوزه اسلام كردند غافل از اين كه اولا اسلام غير از مسيحيت است. 
ثانيا: آنجه به نام مسيحيت در غرب قرون وسطى بود مسيحيت ناب نبود. 


ثالثا: علماى اسلام نه تنها هركز حاكميت استبداد و اختناق نداشتند و هركز با علم سر ستيز نداشتند كه هر دوره كه قدرت به 


دست علماى اسلام بوده اتيت دوره شكوفايى و رشد علم شناخته شده ا ساد 


به طور كلى در ياسخ به طرفداران انديشه جدايى دين از سياست استدلالهاى مفصل و متينى بيان شده است كه يرداختن به 


تمامى آنها از حوصله نامه خارج بوده و دو شيوه مهم براى مقابله با طرفداران اين انديشه وجود دارد: 
.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى 

”. سيره و روش بيامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع). 

ياسخ به شبهه عرفى بودن حكومت بيامبر اكرم(ص) را در مراحل ذيل بررسى مى نماييم: 


الف. تعيين قلمرو حكومتى دين: در دين اسلام با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى و اهداف سياسى دينى» مى توان 
هدف كيرى هاى اصلى اين دين مقدس را شناخت. حضرت امام(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين سياست است با تمام 


حكومتى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را كمان بر او برود كه دين از سياست 


جداست. نه دين را شناخته و نه سياست را.)» (صحيفه نور» ج ١‏ ص #). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروىء مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا 
يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 
سياسىء اقتصادىء اجتماعى» قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و مقررات قضايى؛ 
حقوقى» روابط اجتماعى» مسائل اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و بياده كردن جنين احكام و دستوراتى 
بدون قدرت اجرايى امكان يذير نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس قوانين الهى 
اداره كند و زمينه هاى رشد و استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را براى مردم 
آماده كند و با فسادهاى اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


آيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتابء ميزان» آهن و منافع آنء شهادت به قسط و داد» دورى از طاغوت» جنكك ذر 
راه خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده 


شده است. البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و حِكونكى اثبات ضرورت تشكيل 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت و ارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوى» دنيوى و اخروى براى خداء رسول واولياى خاص اوء (مائده. 


آيه 0ه - يوسفء آيه 5٠‏ - مائدى آيه 837 و 27#). 


؟- اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى ييامبر((ص)» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نساع ابه 68 و 29 - مائده. 
ابه ا 


"- اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از بيامبران كذشته مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)؛ (صء آيات 7١‏ و 
12 تمل آيات 318و لاا دانسا آية 06): 


ع- قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان ردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كند» نساءء آيات 8 وه - مائده. ابه 
© - انبياء» آيه 1/8 - انعام» آيه 88). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردنء (شورىء آيه 78 - آل عمرانء آيه 189). 


#- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقرهء آيه 4لا١؟‏ - هودء آيه -1١7‏ 
نساء» ايه 8 - نحلء أيه - صء أيه - حج.ء ايه .)١‏ 


- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى استء (اسراء آيه -1١‏ آل عمرانء آيه 1١9‏ 
- نساءء أيه ف 


8-امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعىء (بقره» آيه - تحريمء آيه 4 


ذتبنا آنه 8لا اتفال انوع داغزاق» آي 62 ): 


9- عزت و آقايى را مخصوص خدا واهل ايمان دانستن و نفى ه ركونه سلطه يذيرى و ذلتء (منافقونء آيه 4 - محمدء آيه هار 
- هود ابه 1 آل عمران» ابه ععكو689٠).‏ 


-٠١‏ تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردمء (نهج البلاغه. خطبه 2.5١8‏ ص عرس ماري 


١-اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره؛ آيه ع و/ا8؟ - 
كهفء آيات ”87 -98). 


-١١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه. (اصول 
كافى» باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى اسَنت: 


به تعبير حضرت أمام در ميان حدود لاه 08 كتاب فقهىء تنها ل تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه انها در 
حوره مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى اسثت. 


نكته مهم ديكر آن كه حدود دو هزار آيه از آيات قرآن ناظر به ابعاد مختلف فردىء اجتماعى» مدنى و قضايى انسان است» 
(آيت الله معرفت» مجله دانشككاه انقلاب» شماره 213١١‏ تابستان و ياييز 39/). 


نياز به توضيح نيست كه اجراى احكام و اصول متعدد اقتصادى و اجتماعى» جزايى و قضايى» جهاد و سياست خارجى و... 


متوقف بر وجود حكومت دينى است و جون خداوند اجراى اين احكام را خواسته و تحقق آن منوط به تشكيل حكومت 


دينى استء ازاين رو مى توان نتيجه كرفت كه ايجاد حكومت دينى در جهت خواست الهى اسثء جرا كه در غير اين صورت» 
احكام الهى كه براى عمل فرستاده شده اند تعطيل مى شوند و اين نقض غرض آشكار است. مثلاً در آياتى از قرآن» بيامبران 
موظف به اقامه قسط در جامعه شده اند «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط)ء (سوره 
حديدء آيه 0). آيا مى توان بدون اصلاح جامعه و در دست كرفتن تشكيلات حكومتى عدالت را تحقق بخشيد؟ همجنين 
خداى سبحان در يكى از آيات قرآن كريم» هدف از ارسال بيامبران را جنين بيان مى كند: «كان الناس امه واحده فبعث الله 
النبيين مبشرين و منذرين وانزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيها» (بقره» آيه .)7١7‏ در اين آيه مسأله رفع 
اختلا-ف ميان مردم؛ به عنوان هدف بعثت بيامبران مطرح شده است. اكر اختلاف ميان انسان هاء امرى طبيعى و قطعى است و 
رفع اختلاف هاء امرى ضرورى براى ايجاد نظم در جامعه بشرى و دورى از هرج و مرج مى باشدء موعظه و نصيحت و مسأله 
كُوبى صرفء نمى تواند مشكل اجتماعى را حل كند. ازاين رو هيج يبامبر صاحب شريعتىء نيامده استء مككر آن كه علاوه بر 
بشارت و انذار مردمان مسأله حاكميت را نيز مطرح نموده است. خداى سبحان در اين آيه نمى فرمايد ييامبران به وسيله تعليم و 
يا بشارت و انذارء اختلاف جامعه را رفع مى كنند؛ بلكه مى فرمايد به وسيله «حكم» اختلافات را برمى دارند؛ زيرا حل 
اختلافات» بدون حكم و حكومت - كه داراى ضمانت اجرايى است - امكان يذير نمى باشد. بنابراين هر مكتبى كه ييام آور 


شريعتى براى بشر باشد» به يقين» احكام 


فردى و اجتماعى را با خود آورده است واين احكام؛ در صورتى مفيد و كارساز خواهد بود كه به اجرا درآ يند» و اجراى 
قانون واحكام الهى نيز ضرورتا نيازمند حكومتى است كه ضامن آن باشد. در غير اين صورت يا اساسا احكام دينى به اجرا 


درنمى آيد ويا اكر اجراى آنها به دست همكان باشد هرج و مرج بيش مى آيد. 


صرفٍ وجود قانون» توان تأثير در جامعه را ندارد مككر اين كه شخصى توانا و مرتبط با غيب» مسؤول تعليم» حفظ و اجراى آن 


اش 


ب . بررسى منشأ مشروعيت حكومت از ديد كاه قرآن: بررسى آيات متعدد قرآن مبين اين امر است كه قرآن كريم وضع قانون 
و حكم رانى را از اوصاف اختصاصى ذات متعال خداوند مى داند: 


)١‏ ان الحكم الالله يقص الحق و هو خير الفاصلين» (سوره انعام» يه 1ه) 

؟) له الحمد فى الاولى و الاخره و له الحكم, (سوره قصصء آيه 46 

وه الاله الحكم و هو اسرع الحاسبين» (سوره انعام» آيه 2'7) 

ع) ان الحكم الالله امر الا تعبدوا الا اياه ذلكك الدين القيم» (سوره يوسف. آيه 60). 
©) ما لهم من دونه من والء (سورهى رعدء آيه .)١١‏ 


در اين آيات خداوند حكم و حكم رانى را اختصاص به خود داده واز غير خود مانند قيصرها نفى مى كندء حكمى كه لازمه 


اش» سلب وضع قانون و حكومت دارى از انسان است. 


آيات ديكرى نيز وجود دارد كه علاوه بر الزام به حكمرانى؛ مطابق دين الهى» متخلفان را با عناوين «كافر»» «ظالم» و «فاسق» 
تعبير مى كند كه خود در بردارنده ى تهديد به عذاب الهى است مانند: «من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون»؛ 


(سوره مائده» ابه 


*؟) و همجنين «من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الظالمون)» (همان, آيه 0؟), «من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم 
الفاسقون)». (همانء آيه /ا2). 


بنابراين دو ركن مهم و اساسى حكومت,. يعنى قانون اساسى و حاكم از مواردى است كه قرآن تعبين هر دو ركن را از شئون 
توصيف كرده است: «فاحكم بينهم بما انزل اللها» (سورهى مائده. آيه 58), «فاحكم بين الناس بالحق و لا تتبع الهوى). (سوره 
ص»2 ايه 2 


دو آيه فوق به طور صريح با خطاب به ييامبر(ص) او را مسئول و ناظر مستقيم حكومت معرفى مى كند و به دنبال آن مبناى 
نظرى و قانونى حكومت را مشخص مى سازد. مبنايى كه عبارت از (ما انزل الله است. يعنى شريعت آسمانى بايد محور و 
ملاكك حكم رانى قرار كيرد نه آراى كروهى يا فردى خاص. 


اسلامى» برخى از مسلمانان» وحدت رهبرى دينى و سياسى را حتى در مورد ييامبر اسلام مورد ترديد و انكار قرار دادند با اين 
توضيح كه: 

ياسخ(قسمت دوم) 

شأن و وظيفه ى الهى يبامبران آسمانى تنها منحصر به تبليغ دين و فراخوانى مردم به سوى قيامت و خداستء اما تشكيل 
حكومت دينى و رسيدكى به امور دنيوى مردم و حل و فصل مناقشات آنان از قلمرو رسالت ييامبران خارج است. در اين 


خصوصء از سوى خداوند براى ييامبران به طور كلى و براى ييامبر اسلام به طور خاصء دستور و برنامه ى ويزه اى صادر نشده 


است و اكر يبامبر اكرم(ص) در زمان خويش اقدام به تشكيل حكومت نمود بنابر نياز 


جامعه و... بود نه تكليفى الهى. 
برا ١‏ كافن شك رد كم 


وعظ تجاوز نمى كند و با استناد به آياتى جنين استنتاج مى كند كه خداوند سيطره» قدرت و حق اكراه را كه از لوازم حكومت 


است رااز ييامبر(ص) نفى نموده است) 
؟. مهندس بازركانء يادشاهى خداء صص 27 2١‏ آخرت و خداء ص ١‏ 
'. مهدى حائرى يزدى» حكمت و حكومت» ص 16. 


براى به دست آوردن منطق قرآن كريمء درباره ى نقش بيامبر اكرم(ص) در دولت اسلامىء نيازمند بحث در جند محور مى 


باشيم: 


.١‏ قرآن و رهبرى سياسى ييامبر(ص): قرآن كريمء ييامبر اكرم(ص) را به عنوان فردى كه براى دخالت در زند كّى مردم «اولى» 
اسنت» معرفى مى كند و مى فرمايد: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم). (احزاب / #). قرآن يزوهان و مفسران تصريح كرده اند 
كه اين اولويت اختصاص به مسائل دينى نداشته و همه ى امور دين و دنياى آنان را در بر مى كيرد. در تأييد اين تفسير برخى 
روايات نيز وجود دارد كه مى كويد: مقصود از اولويت» مقام فرماندهى و منصب زعامت است؛ مثالا امام باقر(ع) فرمود: «اين 
آيه درباره ى رهبرى و فرماندهى نازل شده است»» (طريحىء مجمع البحرين» ص 47) ماده ى ولى) و شأن نزول آيه نيز مؤيد 
همين موضوع مى باشدء (فضل بن حسن طبرسىء مجمع البيان» ج ؛ ص 07278 و نكته ى مهم ديكر آنكه همجنانكه از مفهوم 
اولويت آشكار مى شود. بيامبر اكرم از طرف خداوند نسبت به اداره و رهبرى جامعه مقدم است و ديكر نوبت به ديكران نمى 


رسد. و براى تدبير و اداره ى مردم از ديكران شايسته تر 


مى باشد. و همجنين آيه «انما وليكم الله و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون)(مائده. آيه 
00). 


نيز كُوياى مطلب فوق مى باشد. 


علا-مه طباطبايى(ره) با توجه به استعمال كلمه «ولى» و نيز با اشاره به سمت هايى كه قرآن براى ييامبر(ص) ذكر كرده است» 
ولايت ييامبر را جنين توضيح مى دهد: «رسول خدا بر همه شئون امت اسلامى» در جهت سوق دادن آنان به سوى خداء و براى 
حكمرانى و فرمانروايى بر آن ها و قضاوت در ميانشان, ولا-يت دارد. ازاين رو ييروى مطلق. حق براى اوء بر عهده ى امت 
اسلامى است. و البته اين ولا-يت در طول ولا-يت خداوند» و ناشى از تفويض الهى است؛ يعنى جون اطاعت از او اطاعت از 
خداوند است و در نتيجه. ولايت او «ولايت خدايى)» استء بايد از او اطاعت كرد.)» (محمد حسين طباطبائى» الميزان» ج ص 
15). نكته ى مهم ديكر در آيه اين كه همجنان كه مفهوم «انّماا دلاات بر حصر دارد» تنها حكومت مشروع حكومتى است كه 


به بيان برخى بزركان: با توجه به مجموع آيات قرآن مى توان فهميد كه آن حضرت,. در آن واحدء داراى سه شأن بوده است: 
اول اين كه امام و بيشوا و مرجع ديئى بوده استء (حشر //0. دوم» ولايت قضايى داشته (نساءء ايه ه0). سوم, ولايت سياسى و 
اجتماعى داشته است» (مائده / 060 احزاب /لو..).. بنابراين از ديدكاه قرآن حكومت ييامبر حكومتى الهى بوده وايشان 


مكلف به تشكيل حكومت بوده اند ازاين رو به جنين امرى اقدام نموده اند. 


". قرآن و مسئوليت هاى اجتماعى بيامبر(ص): هر يكك از شئون سه كانه ييامبر در ييشواى 


ذقولآث فضا و.زهرى الجتمافي #مسؤوليت هاى خاضص رار عهدة ى«حفيورت من كذاشت. بات ريو نمونه هايى از 
مأموريت هايى است كه در ارتباط با «رهبرى جامعه) و «اداره ى امت» مى باشد: 


«فامًا تثقفنّهم فى الحرب فشرّد بهم من خلفهم)» (انفال / لاه) اين آيه از يكك سو بيانكر سياستى است كه امت اسلامى در برابر 
دشئنان متعاو زو تحاق شكة اند اتهاة كتد و اتسوى ديك انكر اؤااست ك سبو لبت برنامه ريزى آماده سازى 


مقدمات. و بالاخره عينيت بخشيدن به اين سياستء بر عهده ييامبر است. 


«و ان احد من المشر كين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله ثم ابلغه مأمنه)» (توبه / 7) كه ييامبر(ص)» موظف ايت براى 
حفظ آزادى وامنيت مشركين كه براى شنيدن كلام خدا مى آيندء امنيت و آزادى آنان را تأمين نمايد» (الميزان» ج 3 ص 
هذا 168). 


«يا ايها النبى حرض المؤمنين على القتال»» (انفال / 20). 

«يا ايها النبى جاهد الكفار و المنافقين و اغلظ عليهم)». (توبه / 0/7. 

كه وظيفه ى فرماندهى و سازماندهى مسلمانان و... براى جهاد بر دوش بيامبر اكرم(ص) كذاشته شكة الل 
«خذ من اموالهم صدقه)» (توبه / 03١7‏ بر اساس اين آيه ييامبر مأمور كرفتن زكات از مسلمانان مى باشد. 


آيات سورهى انفال آيه 8ه و 2٠0‏ وسورهى نساء آيه ٠‏ و... كوياى مسئوليت هاى اجتماعى ييامبر اكرم(ص) مى باشد. 
بنابراين از ديد كاه قرآن بيامبر(ص) نه تنها مأمور تشكيل حكومت بوده اند بلكه مسئوليتهاى اجتماعى متعددى را نيز از سوى 


خداوند بر عهده داشته اند و بر اين اساس اقدام به تشكيل حكومت نموده اند. 


كه از دست مردم؛ عنوان ماليات به بيت المال مى ريزد» جه ثروتهايى كه به صورت طبيعى وجود دارد. تأمّل در اين دارايى ها 
از نظر كمّت و مقدار آن ها و نيز نوع مالكيت حضرتء و مسئوليت هايى كه متقابلاً بر عهده ى ييامبر قرار كرفته استء نشان 
دهنده ى موقعيت رسول خدا(ص) در زعامت و رهبرى جامعه» و نقش آن حضرت در دولت اسلامى است. آيات ذيل مثبت 


اين موضوع مى باشند: 


«يسألونكك عن الانفال» قل الانفال لله و للرسول». (همانء آيه .)١‏ 


أما افناء:آشاعلن رمولة من امل القرئ فللهز للرسول والدض القري: و البكاي و" المساكيق و ابن اليل كن لذ يكرت :دول بير 
الاغنياء منكم)». (حشر //0. با كم ترين آشنايى با منطق قرآن و فقه اسلامى مى توان فهميد كه اين بودجه ى فراوان» به عنوان 
منبع هزينه ى زندكى شخص يبامبر» و يا منبع هزينهى تبليغ احكام توسط آن حضرت نيست. به بيان امام حسن عسكرى(ع): 
«خداوند با سيردن نيمى از خمس به ييامبر» تربيت يتيمان» برآوردن نيازهاى مسلمين» يرداخت بدهكارى آنان و تأمين هزينه ى 


حج و جهاد راء از او خواسته است.اء (بحارالانوار» ج 38 ص 198). 


در اينجا امثال على عبدالرزاق كه ينداشته اند رسول خدا(ص) در زمينه ى تشكيل دولت وظيفه اى نداشت,. بايد به اين سؤال 


ياسخ دهند كه يس جرا خداوندء اين اموال فراوان را در اختيار ييامبر(ص) قرار داد و در قرآن به آن تصريح نمود؟ 


دارد كه در بينش قرآنى» بيامبر اسلام(ص) صرفا در جايكاه مسئله كويى و بيان احكام قرار ندارد و حوزه ى نفوذ و دخالت او 
به ابلاغ وحى محدود نمى كردد و مسلمانان نيز نبايد فقط براى فراكيرى احكام آن حضرت را مرجع خود بدانند» بلكه موظفند 
در عرصه ى مسائل اجتماعى» از خط مشى و سياستى كه توسط رسول خدا(ص) ترسيم مى شود بيروى كرده. و در جريانات 
سياسى اجتماعى» بر طبق نظر او عمل نمايند و در برابر امر و فرمان او كردن نهند. برخى از اين آيات عبارتند از: 


دنا انها الذي آنثرا اظبعو | الو اطيعوا الرسول)2 (متحيل رع 


علامه طباطبايى مى فرمايد: «بر اساس اين آايه اطاعت از ييامير((دص) در زمينه دستوراتى كه براى اداره ى جامعه ى اسلامى و 
بودن حكومت ييامبر(ص) مى باشد و الا نيازى به تأكيد خداوند بر اطاعت از ييامبر(ص) نبود. 


«و اذا جاءهم امر من الا-من و الخوف اذاعوا به و لو ردّوه الى الرسول و الى اولى الا-مر منهم لعلمه الذين يستنبطونه)» تنا 
0 


قرآن مسلمانان را موظف مى داند كه اطلاعات و اخبار خود را به ويزه در شرايط حساس جنكك. قبل از انتشار در بين مردم به 
ييامبر اكرم(ص) ارائه نمايند. يس اين آيه نيز صراحت دارد كه ييامبر اكرم(ص) صرفا ابلاغ كننده ى احكام الهى نيستء بلكه 
علاوه بر كارشناسى احكام؛ مسئوليت كارشناسى موضوعات» حوادث و رخدادهاى سياسى اجتماعى نيز بر عهده ى اوست و 
همان كونه كه مسلمانان براى دريافت احكام به او مراجعه مى كنند» براى دريافت 


تحليل صحيح مسائل جارى جامعه نيز بايد به او مراجعه نمايند و از انجام هر عمل خودسرانه يرهيز نمايند. 


همجنين قرآن كريم از مسلمانان مى خواهد كه با دخالت رسول خدا(ص) در امور اجتماعى و يس از اعلام نظر حضرت» 
ترديدى به خود راه نداده» و همككى اطاعت نمايند: «و ما كان لمؤمن و لا مؤمنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره 
من امرهم و من يعص الله و رسوله فقد ضلّ ضلالاً مبينا» (احزاب / 8"). در اين آيهء مقصود از «قضاى بيامبر»» دخالت آن 
حضرت در شئون كوناكون زندكى مردم و مسائل مختلف حكومت است. هر جند جنين مسائل» مسائل خود مردم است «من 
امرهم» و خود مردم حق مشاركت و دخالت دارند ولى وقتى در همين مسائل ييامبر خداء به عنوان رهبر دولت اسلامى» دخالت 
نمودء جايى براى مداخله ديكران باقى نمى ماند و هيج كس نبايد خود را صاحب اختيار بداند. و همجنين: ١يا‏ ايها الذين آمنوا 
لا تقدموا بين يدى الله و رسوله»» (حجرات .)١/‏ «ما كان لاهل المدينه و من حولهم من الاعراب ان يتخلفوا عن رسول اللها» 
(توبه» )1١‏ و آيات متعدد ديكرى نيز وجود دارد كه نمايانكر شعاع ولايت و رهبرى آن حضرت بر سراسر زندكى اجتماعى 
سياسى مسلمانان است. بنابراين اكر حكومت بيامبر حكومتى عرضى بود ديكر نيازى نبود كه خداوند مسلمانان را موظف به 


اما در خصوص آياتى كه طرفداران نظريه تفكيكك به آن استناد كرده اند بايد كفت: آياتى كه در آنها سلطه. قدرت و وكالت 


واكراه توسط ييامبر((ص) نفى شده استء مربوط به 


انسان هاى كافرى است كه به آبين اسلام نككرويده اند» و ييامبر(ص) بسيار كوشش كرد تا آنها در صراط مستقيم اسلام كام 
نهند. و منظور از نفى وكالت و... بيان اين نكته است كه اى ييامبر» هدايت امر اجبار بردار نيست و تو از سوى كفار وكيل 
نيستى كه متكفل ايمان آنان شوىء يس اين آيات از قلمرو بحث حكومت و سلطه كه لازمه ى حاكم و حكومت استء خارج 
بوده و استدلال آنها خروج از محل بحث است,ء (ر.كك: تفسير الميزان» ج ه» ص ١‏ وج 21١‏ ص 108 واج .اص 1"2؛ آيت 
الله خوئىء تفسير البيان» ص 7”77) و به علاسوه برخى مفسران معتقدند: آيات فوق با آيات جهاد نسخ شده و بدين سان 
بيامبر(اص) مى تواند كفار را با اكراه و الجا دعوت به اسلام كند, (ر.كث: محمد القرطبىء الجامع لاحكام القرآن. ج ه» ص 


1ت . 


امادر مورد آيه 8٠‏ سورهى نساء كه در آن حفيظ بودن ييامبر(ص) نفى شده است بايد كفت كه هر جند مخاطبان اين آيه 
مسلمانان هستندء اما با مراجعه به آيات قبل از آن روشن مى شود كه مخاطب آيهء آن دسته از مسلمانانى هستند كه از جهاد و 
شهادت در راه خدا هراس داشتند, و بر اين باور بودند كه ييروزى ها و حسنات از جانب خداوند استء اما ناكامى ها و بدى 
ها از جانب ييامبر(ص) است. خداوند در مقام دفع توهم فوق مى فرمايد كه: اى بيامبر» حسنات از جانب خداوند و بدى ها از 
سوى خود شماست و تو در تحقق ناكامى ها و بدى ها نقشى ندارى» جرا كه شأن تو بيان رسالت الهى است و هر كس از تو 
اطاعت كند خدا 


را اطاعت كرده و هر كه با تو مخالفت ورزدء با خدا مخالفت كرده است. ما تو را موظف به إلجا و حفظ آن نكرديم. 


اما آياتى كه در آنها شأن و وظيفه ى الهى ييامبر(ص) منحصر به بلاغ و رساندن بيام الهى استء بايد در تحليل و تفسير آنها 
توجه نمود كه حصر در اين آيات حصر اضافى مى باشد نه حصر حقيقى كه حقيقتا خداوند شأن و وظيفه ى الهى ييامبر(ص) 
را تنها در ابلاغ ييام دين و توحيد خلا-صه كرده باشدء بلكه مراد از اين آيات» بيان اهميت فوق العاده ى ابلاغ ييام الهى به 
مخاطبانى است كه اكثر آنها نه تنها از يذيرفتن آن شانه خالى مى كنندء بلكه اقدام به اذيت و آزار فيزيكى و روحى ييامبر نيز 
مى نمايند. در هر صورت وجود آيات مختلف ديكر كه براى ييامبر اسلام شئون الهى ديكرى راء مانند قضاوت» حكم رانى 
و... ثابت مى كندء و همجنين وجود روايات متواترى از خود بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع) در اين خصوصء و بعلاوه تأمل 
در مفاد و آيات حصرء همككى بهترين دليل بر بطلان استدلال طرفداران نظريه تفكيك مى باشد. 


براق ١‏ كاع شين رك 

-١‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» شماره ١‏ مبانى كلامى» كنكره امام خمينى و انديشه حكومت اسلامى 
-١‏ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى 

'- امام خمينى» ولايت فقيه 

ع- آيت الله جوادى آملىء ولايت فقيه 

ه- على ذوعلم, مبانى قرآنى ولايت فقيه 

#- عبدالله نصرىء انتظار بشر از دين» ص 7٠١17‏ 

/ا- حسن قدردان قراملكى» سكولاريسم در اسلام و مسيحيت 

د ابت الله سم راجحا هبائى الحكوست: ابلامى اشر موسسنه علمئ وافزهك سينا القية اك + ١‏ 


ويزوهشى امام خمينى(ره)» بفذرنا 


١ محمك سروش» دين ودولت در انديشه اسلامى» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى»‎ ٠ 


١7/7 كلام جديد, عبدالحسين خسرويناه» مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنككى حوزه علميه قم؛ جاب اول‎ -١ 
١ فصلنامه كتاب تقل زمستان ه34 شماره‎ -١ 


تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و هيج كاه نتوانسته حاكميت را در مورد طولانى نكه دارد» 
مانند حكومت امام على (ع). آيا بهتر نيست دين در سياست دخالت نكند؟ 
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يرسيس 


تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و هيج كاه نتوانسته حاكميت را در مورد طولانى 
نككه دارد» مانند حكومت امام على(ع). آيا بهتر نيست دين در سياست دخالت نكند؟ 


يباسخ 


مطلبى كه مطرح شده تنها يكك ادعا است و تاريخ خلاف آن را كواهى مى دهد. هر جا دين از سياست تفكيكك شده؛ در 
حقيقت بخشى از احكام دين تعطيل مانده و عمللا دين از صحنه اجتماع و زندكى روزمره مردم خارج شده و به بُعد عبادى 
دين بسنده شده است. اين امر به معناى نفى جامعيت دين است. جكونه مى توان دين را از سياست تفكيكك كرد در حالى كه 
سياست در متن دين قرار دارد و بسيارى از احكام رنكك سياسى دارد؛ مانند امر به معروفء نهى از منكرء تولى» تبرى» جهاد و 


غيره؟ 


آيا در زمان ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) كه دين با سياست و حكومت تلفيق شده بود دين ضعيف كشته بود؟ مراد از دين» 
قطعاً ظاهر و اسم دين نيست بلكه دينى است كه در جامعه در ابعاد مختلف نمود خارجى داشته باشد. بديهى است كه در مدت 
كوتاه حكومت امام على(ع) به اذعان دوست و دشمنء دين مدارى و عدالت كسترى» در رأس برنامه هاى حكومتى حضرت 
قرار داشت تا جايى كه فرمود: "خدايا! تو مى دانى كه آن جه از سوى ما بود واز ما سرزد براى رقابت و كشمكش در قدرت 
و رياست يا براى دست يابى به اموالٍ ناجيز دنيا نبود» بلكه براى آن بود كه اصول روشن دين تو را بركردانيم ودر سرزمين تو 
اصلاح يديد آوريم 


تا در نتيجه آنء بند كان ستمديده ات امنيت يابند و حدود تعطيل شده تو اجرا كردد".١‏ 


امام على(ع) در عمل اين ادعا را ثابت كرد. رفع تبعيض در تقسيم بيت المال» بركرداند دارايى هاى عمومي به تاراج رفته. 
جل وكيرى از ييدايش ثروت هاى نامشروعء تلاش در راه عمران و آبادانى» تأمين اجتماعى محرومان, اجراى حدود اسلامى» 
تحقق عدالت اجتماعى» احقاق حقوق مردم؛ شايسته سالاسرى» قانون كرايى و غيره از اهداف دينى است كه حضرت در 
حكومت خويش به آن ها جامه عمل يوشاند» كه بسط و توضيح آن مجالى واسع مى طلبد. براى آشنايى بيشتر مجله حكومت 
اسلامى شماره ١7‏ و 18 را جهت مطالعه معرفى مى كنيم. 


نايايدارى حكومت علوى موضوع ديكرى است و عوامل مختلفى در آن دخيل بود. اكر حضرت بر محافظت از ارزش ها و 
اصول يافشارى نمى كرد قطعاً حكومتش با دوام تر بود ولى مككر حكومت بر مردم و حفظ حاكميت» در فرهنكك اسلام هدف 
و مقصود است؟ حضرت واقف بود كه با زور و استبداد و خشونت مى تواند حكومت خود را يايدار سازد اما او كسى نبود كه 
به هر شيوه اى متوسل شودء و اين نقطه قّت حضرت است. ايشان مى فرمايد: "به خدا سوكند! من مى دانم جه جيز شما را 
سامان مى دهد و كجى شما را به اذن خدا راست مى كند ولى من اصلاح شما را به قيمت افساد خودم شايسته نمى بينم ١."‏ 


نايايدارى حكومت امام على(ع) را نبايد به حساب ناكارا بودن نظريه تلفيق دين و سياست دانست بلكه بايد به سبب نا آكاهى 


عوامل خارجى دانست. هركز دخالت دين در سياست به تضعيف دين نمى انجامد بلكه آن را تقويت مى كند. با حذف دين» 
حكومت ممكن است ثبات داشته باشد ولى آن وقت حكومت دينى نخواهد بود. هركز به نفع دين نيست كه خود رااز صحنه 
سياست خارج كند ولى به نفع سياستمداران و فرصت طلبان و سود جويان و دنيا كرايان است كه براى عملى كردن نقشه هاى 
شيطانى خود دين را به انزوا بكشانند. حضرت امام خمينى مى كويد: "اين را كه ديانت بايد از سياست جدا باشد و علماى 
اسلام در امور اجتماعى و سياسى دخالت نكنند, استعمار كران كفته و شايع كرده اند. اين را بى دين ها مى كويند ... اين 
حرف ها را استعمار كران و عمال سياسى آن ها درست كرده اند تا دين رااز تصرف در امور دنيا واز تنظيم جامعه مسلمانان 


بو كتارشاةندك*" 

.١"١ نهج البلاغهء خطبه‎ ١ 

.588 مجله حكومت اسلامى» ش 207 ص‎ ١ 
.18 “"'ولايت فقيهء ص‎ 


آيا مى شود يك امر دنيايى را با يك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يك امر سكولاريزم و دنيوى است را با اسلام كه 
يك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ آيا ائمه"ع" و بيامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده اند؟ 
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يرسسن 


آيا مى شود يكك امر دنيايى را با يكك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يكك امر سكولاريزم و دنيوى است را 
با اسلام كه يكك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ آيا ائمه "ع" و ييامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده 


اند؟ 
باسخ 


اقيق مجموعة ا اذ «دستورات الى اف كه ردي الخراعى شودوه حكوك زند كئ ما مرشط اث وتراي كوه 
زيستن مى باشد بنابراين قسمت اول سؤال شما كه فرموديد يكك امر دنيايى با يكك امر دينى مخلوط شود, معلوم شد كه اتفاقاً 
دين » به دنياى ما كار دارد. اكر به ابواب ينجاه و يكك كانه فقه اسلام مراجعه كنيم مى بينيم عموم آنها براى جكونه زيستن 
است : رهن, اجاره» خريد و فروش»ء ازدواج و بسيارى ديكر كه همه امور دنيوى هستند. همجنين بايد توجه كنيم بخشى از دين 
عباذاتث فردى نظير نماز است و بخشى از آن مسابل اجتماغى استثه» نظير خدمت به ديكران» تشكيل حكومت» جهاة فى سبيل 
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؟. در مورد قسمت دوم سؤالء كلت فرمايش شما صحيح است و اصطلاحاً به جنين جيزى تفكر التقاطى مى كويند اما نكته 
قابل توجه اين است كه خداوند براى هدايت انسانها دو رسول فرستاده است. رسول ظاهرى يعنى ييامبران و رسول باطنى يعنى 


عقل. 


بنابراين كرجهء اهالى مغرب زمين» نظام سكولاريستى دارند و به ظاهر دين مدار نيستند اما جون فطرت و عقلء كه دو استعداد 


بزركك خداوند استء در اختيار آنهاستء قسمتى از نظام اجتماعى كه ارايه نموده اند منطبق و يا شبيه به دين مى باشد. 


به عبارت ديكر ما تفكر خودمان رااز آنها نككرفته ايم» بلكه آنها از سويى براى اداره امور ناجارند به آراء مردم مراجعه كنند 
تا دجار استبداد يا هرج و مرج نشوند و ما نيز از سويى بوسيله دين مأمور هستيم از رأى و نظر مردم در اداره حكومت استفاده 
كنيم. كه نمونه آيات آن را براى شما ذكر مى كنم كه نشان مى دهد اهل بيت و قرآن كريم آمر و عامل به آن هستند. 


.١‏ "وَأفرهم شورى بينهم ..."(1) آنجه د خدانيت زراى كساقي كد ايسان اوودة نيزور كارشان تو كلتم كسد هدبز 
يايدارتر است كسانى كه ... دعوت يرورد كارشان را اجابث كرده و ... و كارهايشان بصورت مشورت ميان آنهاست. 


3 "الف روني امع مين اذكه سوك تعة تدر "جد اوت اكد مدان سكام رين انر مكلت ا نوعدت 
كردند» راضى و خشنود شد. 


:0 "... اليوم اكلمت لكم دينكم... "أفروز كافران ان اميق يما ارون شدانة عتائرادن اذ انها لترسية و اومن ترسته امزوز في 


06 
را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم. 


قبل از اينكه حتى يدربزركهاى مبتكرين دموكراسى يا سكولاريزم به دنيا بيايند مردم براى جانشينى حضرت امير با او بيعت مى 
كردند كه به مفهوم رأى كيرى و مشاركت مردم در اداره حكومت است با اين تفاوت كه ما معتقديم مردم با حضور خود 


باعث ايجاد حكومت مى شوند كرجه مشروعيت آن با نصب يا امر الهى است 


به رأى و نظر مردم احترام مى كذاريم ولى با آنجه غربيان مى كويند نيزء نظر ما تفاوتهايى دارد. 


يس با بيان آنجه به عرض رسيد در مى يابيم كه اصل "جمهورى" يكك امر سكولار نيست زيرا خداوند در آيات متعددى از 
قرآن امر به مشورت با مردم كرده است و حضرت على ( نيز علت قبول حاكميت جامعه راتقاضا و خواست اكثريت مسلمين 
بيان كردند كه شرح مفصل آن در نهج البلاغه آمده النشيد 


امام خمينى( كه معمار جمهورى اسلامى ايران و احيا كننده اسلام در عصر حاضر است در زمينه جمهوريت نظام مقدس 
اسلامى مى فرمايند : "جمهورى اسلامى ما وضعى دارد كه خود ملت يكك فردى را مى آورند و خود ملت يكك فردى را كنار 
مى كذارند و خود ملت وقتى كه يكك فردى شهيد شد به جاى او باز يكى را انتخاب مى كنند و خود را از دولت مى دانند و 


دولت را از خود مى دانند و خود را از رئيس جمهورى مكتبى مى دانند و رئيس جمهورى مكتبى رااز خود مى دانند."() 


در جاى ديككر در ياسخ به سؤالى كه از ايشان شده بود فرمودند : "حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه ييامبر 
اكرم( و امام على( الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل حكومت با مراجعه به آراى ملت 


تعيين خواهد كرديد "(0) 


يس جمهورى كه منظور امام ( است بسيار متفاوت با جمهورى غربى استء بلكه از 


مى كنند كه مى توانيد به آمار شركت مردم در انتخابات آمريكا (70/ مردم) مراجعه كنيد. 


منابع وماخذ: 

.١‏ سوره مباركه شورى / آيات 2*انا/؟ 

". سوره مباركه فتح / آيه8/١‏ 

#اسووء مار كه فاده 

؟. مجموعه تبيان» دفتر "0 جايكاه مردم در نظام اسلامى؛ ص ١0‏ 
مجموعه تبيان» دفتر 22 جايكاه مردم در نظام اسلامى» ص 7/7 

بفرمابيد باسخ ما در برابر افرادى كه مى كويند دين از سياست جداست جيست؟ 


يريس 


بفرماييد ياسخ ما در برابر افرادى كه مى كويند دين از سياست جداست جيست؟ 
باسخ 


سكولاريزم به مفهوم جدايى دين از نظام سياسى و اجتماعى و فرهنكى جامعه مى باشد؛ و جامعه سكولار بر جامعه اى اطلاق 
مى شود كه دين تعيين كننده ارزش هاء روش ها و نظام اجتماعى آنان نبوده بر اركان هاى آن حاكم نباشد؛ و 
سكولاريزاسون به مفهوم سكولار كردن جامعه. صرفاً به هر روندى كفته مى شود كه دين زدايى جامعه را در بيش كيرد؛ و 
اين ديد به حدّى در ارويا كسترده و رايج است كه نمى توان كروه خاصى را سكولار ناميد؛ زيرا تقريباً همه سكولارند و شايد 
در طى صدسال كذشته. تمام يا اكثر جريانات ضد اسلامى صاحب نفوذ» در اين جهت اشتراكك داشته باشند. )١(‏ 


ادعاى فوق كه در سؤال خود به آن اشاره كرده ايد امروزه توسط كسانى مطرح مى شود كه تحت تأثير فرهنكك غربى؛ 
بخصوص "ليبراليسم ' قرار دارند و جهت كيرى آن در واقع نفى و كنار كذاردن احكام و قوانين اسلام در مسائل حكومتىء از 
جمله قضاء ماليات و احكام جزايى است. اين كروه براى نيل به مقصودء حركتى جند مرحله اى را بركزيده اند: ابتدا اين سخن 
را مطرح مى كنند كه مسائل حكومتى دنيوى و عرفى هستند و به مردم واكذار شده اند و اسلام درباره آنها هيج اظهار نظرى 
ندارد. شاهدى كه براى سخن خود ارائه مى كنند اين است كه اسلام نه درباره حكومت جمهورى سخنى دارد و نه درباره 


حكومت سلطنتى و نه درباره اقسام ديكر حكومت . يس معلوم مى شود كه مسائل حكومتى از زمره مسائلى نيست 


كه بايد از دين انتظار بيان آنها را داشته باشيمء تا خداوند و بيامبر از آنها سخن كفته باشند بلكه اين مسائل مربوط به دنياست 


و مردم خود درباره آنها تصميم مى كيرند. 


رفته رفته يا را فراتر مى كذارند و مى كويند نه تنها شكل و ساختار حكومت را مردم بايد تعيين كنندء بلكه قوانين را نيز بايد 
خود مردم وضع كنند» هر جند آن قوانين حقوقى و جزايى كه در آيات و روايات متواتر آمده است مربوط به صدر اسلام و 
زمان ييامبر اكرم "ص" است اسلام در آن زمان در مسائل حكومتى دخالت كرده و قوانينى ارائه كرده استء. جون در آن 
عصر مردم خود توانايى و دانش كافى براى تدوين قوانين مورد نياز خود را نداشتند. ولى در اين دوران كه عصر مدرنيته است 


بشر از اين توانايى برخوردار است و ديكر آن دستورات و قوانين كارآيى ندارد و بايد كنار نهاده شود! 


كاهى هم كه جرأت نمى كنند احكام اجتماعى و حكومتى اسلام را زير سؤال ببرند» به برخى از قوانين جزائى اسلام از جمله 
"قانون بريدن دست دزد" ايراد مى كيرند. آنها مى كويند: قانون بريدن دست دزد, براى جلوكيرى از دزدى» خيانت به مال 
مردم و براى حفظ امتيت مالى جامعه بوده است. اككر ما براى حفظ امتيت جامعه قانون و روش بهترى داشتيم» بايد آن را اعمال 
كنيم كه در عين حال خشونت آميز و ناسازكار با كرامت انسان هم نباشدء نه اين كه در هر زمان و عصرى بايد دست دزد را 


قطع كنيم. 


ناكفته بيداست كه معناى اين سخنان كنار كذاردن احكام ميلع و قطعى اسلام 


است كه اين روزها توسط برخى مدّعيان دروغين اسلام مطرح مى شود. 


براى ياسخ شبهه ياد شده» نخست بايد مقدمه اى بيان كنيم: احكام اسلام از يك نظر به دو قسم تقسيم مى شود: احكام ثابت و 
احكام متغيّر. از طرفى كله احكام و قوانين اسلام اعم از ثابت و متغيّر تابع مصالح و مفاسد واقعى هستند» يعنى يكك عمل معن 
ازآن رو كه انجامش مصلحتى از مصالح انسان اعم از مصلحت دنيوى و اخروى را برآورده مى كند و يا مفسده اى از مفاسد 


اعم از دنيوى و اخروى را براى او رقم مى زند مورد بايد و نبايد دين قرار مى كيرد و به اصطلاح واجب يا حرام مى كردد. 


هر كاه اين مصالح و مفاسد كه يشتوانه احكام اسلام هستند» مصالح و مفاسد ثابت و غير قابل تغيير باشند و اختصاص به زمان 
و مكان و شرايط ويزه اى نداشته باشند در آن صورت احكام مبتنى بر آنها احكام ثابت دين خواهند بود. و الى الأبد غير قابل 
تغيير باقى خواهند ماند.(5؟) و جنانجه اين مصالح و مفاسد متغتر و محدود به زمان و مكان خاصضّى باشند» احكام برآمده از آنها 
نيز احكام متغيّر خواهند بود و طبعاً تا وقتى اعتبار خواهند داشت كه آن مصالح و مفاسد متغير موجودند» و كرنه در صورت 


برطرف شدن آنها احكام نيز نسخ و زائل خواهند شد. 


اين را هم بايد بيفزاييم كه مصالح و مفاسد متغيّر و در نتيجه وضع احكام متغيّر بايد در جهارجوب مصالح و مفاسد و احكام 


تابت ضورت ند يركة اما ابن كة جكونة هئ توان تشخيض داذ 


كه احكام ثابت كدامند و احكام متغير كدام» واين كه مصالح و مفاسد ثابت جيستند و مصالح و مفاسد موقت كدام؛ و 
سا تساف نس دينع واد كد مده انه سكن باك هات كام امقوهس: الدع فنتنها ديد كدي 
شناس تمام عبار كه اضطلاما الحقية و امحدهك”” افيد من شو بو مو بدا إفر4ة 


اينكك مى كوييم» مسائل حكومتى در اسلام هم داراى احكام ثابت است و هم داراى احكام متغيّر. احكام ثابت حكومتى؛ كه 
از جمله شامل احكام قضايى و بسيارى از احكام جزايى اسلام است و از جمله شامل قانون قطع دست دزد مى شود احكامى 
غير قابل تغيي ند و در واقع كرامت حقيقى همه انسان هاء و نه صرفاً كرامت يكك شخص خاصء با اجرا شدن اين احكام و 


احكام متغّر دين حاصل مى شود. 


تعيين احكام متغّر اسلام نيز» كه تعيين شكل حكومت از آن جمله است: بر عهده ولى امر مسلمين» يعنى ييامبر اكرم "ص "امام 
معصوم "ع" حاضر در هر عصرى و ولى فقيه در زمان غيبت معصوم "ع "2 نهاده شده است تايا تكيه بر مبانى و ارزش هاى 
كلى و ثابت اسلام و با توجه به مصالح متغير زمانه و نيز با مشورت با متخصصان و صاحبنظران» به وضع و معرّفى آن بيردازد. و 
يس از آن مردم موظف اند به آنها عمل كنند. 


بنابراين» بر خلاف ادّعاى د كرانديشان» اسلام در تمام مسائل حكومتى داراى رأى و نظر است و اين رأى و نظر در بخش 


احكام و قوانين ثابت هركز تغيير نمى كند» و در بخش احكام متغتر نيز با عنايت به فرايند ياد شده در تعيين 


و وضع اين كونه قوانين» بسيار يوياء سازنده و كارآ مد خواهد بود. 


در قرآن نيز صريحاً احكام و قوانين و دستوراتى ذكر شده كه همواره ثابت و تغيبر نايذيرند و قابل استثناء نيستند و بعلاوه» 
اسلام و قرآن كراراً تأكيد كرده اند كه نبايد در آنها خدشه و تغييرى ايجاد كردد. از جمله آنها احكام قضايى است. 


خداوند در جايى به ييامبر فرمان مى دهد كه بر طبق حكم خدا حكم كند: 
"انا انزلنا اليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس بما اراكك الله..." (©) ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديمء تا به آنجه 


خداوند به تو [موخته در ميان مردم قضاوت كنى. 


ذن جاى نكر از قزاق: خداوند در جند آيه متوالى كسى را كه به غير از حكم خدا قضاوت كندء فاسق و كافر و ظالم معرّفى 
مى كند. 


"... ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولتكك هم الكافرون" (2) و آنها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند كافرند. 

"... ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئكك هم الظالمون" ... "و من لم يحكم بما انزل الله فأولتكك هم الفاسقون" (2) آيا كسى 
كه آيات قرآن را با اين لحن ملا-حظه كند, احتمال مى دهد كه احكام قضايى اسلام تنها مربوط به زمان ييامبر و حدّاكثر 
بيست سال يس از آن است و يس از آن كارآيى خود رااز دست داده و احكام قضايى به عهده مردم سيرده شده است؟ يا 


تجاوز كرد؟ 


ومن يتعد حدود الله فأولئكك هم الظالمون" (7) و هر كس از حدود الهى تجاون كته بكي اسه 


بعلاوه» اكر مضمون برخى آيات جندان 1 شكار و صريح نبود و تا حدّى ابهام داشت» وظيفه دين شناس است كه تشخيص 
دهد مفاد آن آيات اختصاص به زمان خاصضّى دارد» يا از اطلاق زمانى برخوردار استء آيا اختصاص به قوم خاصٌ و اعراب 


جزيره العرب دارد و يا ساير افراد نيز مشمول قوانين مذكور در آن آيات مى كردند؟ 

منابع و مآ خذ: 

١١1-١١9 غلامعلى حداد عادل» "سكولاريزم و ديندارى " مجله طب و تزكيه. شماره ١1و١3 ص‎ .١ 

* بركرفته از كتاب: اسلام و توسعه. محمد جلال خليليان مركز مطالعات و يزوهشهاى فرهنكى حوزه علميه قم» ص6١‏ 


؟. حلا لى محمد(. حلالى ابداً الى يوم القيامه و حرامه حرام ابداً الى يوم القيامه لا يكون غيره و لا يجيئ غيره. (اصول 


كافى»ج ١.)ص428‏ روايت19١)‏ 


*. فقيه و مجتهد جون با روح اسلام و منابع اسلامى» يعنى» كتاب» سنت و سيره ييامبر و امامان معصوم(ع) آشنايى دارد» مى 
تواند احكام ثابت را از احكام متغير باز شناسد و مشخحّصه ها و مؤلّفه هاى هر يكك را تشخيص دهد. 


منورة عار كه تساءا ا يد 38 

ف سورة ما ركه مائدة انه ؟+؟ 

#. سوره مباركه مائده/آيات هع-لاع 

/ا. سوره مباركه بقره/1آبه9؟؟ 

بركرفته از كتاب: ياسخ استاد به جوانان يرسشكر. استاد محمد تقى مصباح يزدى» ص ١/١‏ الى 177 
نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ 

يرسش 

نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ 

باسخ 


اكر ماهيت دين و وجه نياز آدمى بدان به خوبى شناخته شود, قلمرو آن نيز تعيبن مى كردد و مشخص مى شود كه عدم 


.١‏ معارف و بينش ها (جهان بينى)؛ 
؟. سلسله دستورات اخلاقى كه سازنده خصايل نيكو و شخصيت حقيقى انسان است؛ 


“. سلسله قوانين و مقرراتى كه مناسبات انسان را با خداء جامعه و طبيعت به نيكوترين وجهى تبيين نموده و سعادت بشر را در 


بى آنها تضمين مى نمايد (ايدئولوزى). 


از طرف ديكر سعادت انسان ها _جه در دنيا وجه در سراى آخرت_ در كرو قوانينى جامع كامل و بى نقص است و جون اين 
جهان كذرا و سراى جاويد ابدىء با يكديكر در ارتباط وثيق بوده و هر كنشى در اين دنيا نسبت به سر نوشت آدمى در حيات 
يايدار خويش مؤثر است؛ يس قانونكذار علاوه بر احاطه كامل به تمام نيازهاى دنيايى بشرء بايد ربط آنها را با زندكى اخروى 
نيز منظور دارد و اين در حالى است كه هنوز متفكران بشرىء تعريف واحدى از سعادت انسان به دست نداده اند و حتى در 
اين كه تنها در همين دنيا واقعا كدامين راه تضمين كننده كمال و سعادت بشرى استء اختتالاف شديدى وجود دارد. واز همين 
رو مكتب هاى كوناكونى به وجود آمده كه هر يكك يس از جند صباحى تجربه» ضعف و شكست خود را برملا كرده اند. 


بنابراين بشريت بر سر دو راهى قرار دارد: 


يكك. يا همواره در مسائل انسانى سياسى و اجتماعى خويشء. به 


دنبال مكاتب بشرى راه افتد و هر روز جيزى را تجربه كند و يس از شكست راه ديكر بركزيند نا يايان حيات تاريخى خود. 


دو. از ناحيه خداوند _كه عالم به تمام نيازهاى او و راه كمال حقيقى او است__قانونى بدون خطا به او عرضه شود تا با تبعيت 
از آن به سمت سعادت و خوشبختى حركت نمايد. اين است معناى عدم جدايى دين از سياست و راه اول راه «سكولاريسم) و 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى جامع و همه سونكر است كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروى, مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا 
يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد؛ احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 
سياسىء اقتصادى. اجتماعى» قضايى و اداره صحيح جامعه روابط بين الملل» حقوقى و ... دارا است و مقررات قضايى حقوقى 
روابط اجتماعى مسائل اقتصادى تربيتى و ... دارد. 


سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست و خود آن حضرت ضمن تشكيل 
حكومت,ء مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. امي رالمؤمنين على(ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و اجراى 
دستورات الهى بنا نهاد و ... يس تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى در اين زمينه وجود دارد؛ از 
جمله: 


؛)0١ توبه‎ 4١١١ و٠١8 آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر (آل عمران‎ .١ 


". اطاعت از اولى الامر (نسا 09 280 ١٠0)؛‏ 


". نيك يرفتن 


ولايت و سريرستى بيكانكان كافران و ظالمان (آل عمران/ 78 و18١١‏ ؛ نساء / ١8168‏ و 158 ؛ مائده /٠ه‏ و ل!؛ هود / ١١)؛‏ 
*. ولايت ييامبر و ولايت مؤمنين بر يكديكر (احزاب / © ؛ توبه / ١1)؛‏ 

ه. مشورت با مومنان (آل عمران / ١١8‏ و١18١‏ ؛ شورى 43/7 

8. نجات مظلومان و مستضعفان (نساء / 078 و همه آيات مربوط به جهاد و دفاع؛ 


/. هدف از دين و بعثت انبياء بريايى عدالت اجتماعى و قوانين الهى است (نساء 087 و ١1١50‏ ؛ حديد / 59؛ مائده 87 ؛ نحل / 
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نهى از حكم به غير دستورات الهى (مائده / عع مع, /ا© و ١2)؛‏ 

4. خصوصيات جامعه اسلامى (اعراف / /ا0١‏ ؛ فتح / 11)؛ 

؛)2٠‎ / لزوم وجود نيرو و تجهيزات براى حكومت اسلامى (انفال‎ .٠ 

.١‏ رهبر و كسى كه مردم ازاو اطاعت و ييروى مى كنند بايد از همه اصلح باشد (يونس/ 70)؛ 


؟. سرانجام دين خدا بر همه اديان و مكاتب بيروز مى كردد و حكومت در دست صالحان قرار مى كيرد (قصص /ه ؛ فتح / 
؛ توبه / *077)؟ 


1. نمونه حكومت انبيا در قرآن» مانند حكومت داود و سليمان(ع) (نمل / 12) و روايات در اين زمينه زياد است؛ از جمله 
روايتى است كه صدوق در كتاب «علل الشرايع» نقل كرده است كه فضل بن شاذان از امام رضا(ع) يرسيد: جرا خداوند دستور 
داد كه از اولوالامر اطاعت كنيد؟ حضرت در ضمن جواب فرمودند: اككر خداوند امامى كه امين و حافظ دستورات الهى باشد 


براى مردم قرار ندهدء دين از بين مى رود و سنت ها 


و دستورات الهى د كركون مى كردد علل الشرايع؛ ج ١‏ باب 0187 حديث 4. و نامه اميرالمؤمنين(ع) به مالكك اشتر و... همه 
اينها دلالت بر عدم تفكيكك سياست از اين دين دارد. 


بنابراين اكر يكك مسلمان نخواهد نظام و انديشه سياسى اسلام را بيذيرد در واقع به نوعى كزينش كرى در دين دست زده 


اسث و يتخشى را ب ركرفتة و خش ذيكر رافروتهاده اسث و اين دن منطق قرآن هردود هن :باشل. 
سكولايسم به جه معنى است؟ ديدكاه اسلام درباره آن جيست؟ 
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يرسيس 


سكولايسم به جه معنى اسثت؟ ديد كاه اسلام درباره آن جيست؟ 
باسخ 


در تبيين مفهوم وازه سكولاريسم مادأ 3الامع5) در زبان فارسى معادلها و معانى متعدّدى براى آن از قبيل: «مخالفت با 
شرعيّرات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از اصول دنيوى و عرفى و غير آن بيان شده است. اما رايج ترين معادل 
فارسى آن همان«جدا انككارى دين» دنيا»؛ است. جنانكه سكولار 3الامع5) نيز به فردى كفته مى شود كه به امور معنوى و 
مذهبى علاقه مندى نشان نمى دهدء آن رابه امور مادى و غير مذهبى نيز ترجمه كرده اندء (محمدرضا باطنىء فرهنكك 
انكليسى فارسى معاصرء ص )2٠١‏ يكى از يؤوهشكران و انديشمندان غربى درباره مفهوم سكولاريسم مى نويسد: «اكر 
بخواهيم «جداانككارى دين و دنيا» را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بكوييم: فرايندى است كه طى آن وجدان دينى» فعاليت 
هاى دينى و نهادهاى دينياعتبار و اهميّت اجتماعى خود رااز دست مى دهند واين بدان [معنا [است كه دين در عملكرد نظام 
اجتماعى به حاشيه رانده مى شودء و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از زير نفوذ و نظارت عوامل كه 
اختصاصا به امر ماوراء طبيعى عنايت دارند عقلانى مى كردد...جداانكارى دين و دنيا مفهومى غربى است كه اساسا فرايندى را 
كه به خصوص بارزترين وجهى در طول قرن جارى در غرب رخ داده است توصيف مى كند»» (ميرجاالياده» فرهنكك و دين» 
ترجمه هيأت مترجمان» مقاله«جداانكارى دين و دنيا) نويسنده «براين ر. ويلسون»» ص ١79‏ و1579). 


سكولاريسم به جدايى قلمرو دين از سياست اشاره دارد» و به تحولاتى نظر دارد كه يس از عصر نوزايى در مغرب زمين شكل 
كرفت (از قبيل: رنسانس علمى و صنعتى» رواج تمدن ماشين» زرق و 


برق زندكى مادى و مادى كرايى» روى كردانى از حقايق دينى و...) و در نهايت منجربه حاشيه نشينى دين از عرصه اجتماعى 
وفردى قلمداد شدن دين» سيطره علوم تجربى و يايه ريزى دولت بر مبناى ناسيوناليسم كرديد. مرورى اجمالى بر كذار 
تاريخى سكولاريسم؛ نشان مى دهد كه خاستكاه سكولاريسم؛ غرب است و ريشه در رخدادها و مسائل دارد كه در قرون 
وسطيبر غرب كذشت. نارسايى مفاهيم انجيل و مسيحيت». حاكميت رجال كليسا و عدم جواز نشر مسائل كه با انجيل تحريف 
شده منافات داشت» تعارض علم و عقل با دين» انحطاط جامعه مسيحى و حاكميت استبداد و اختناق كليسا موجب كنار 
كذاشته شدن دين از عرصه جامعه كرديدء ودر نهايت نهضت اصلاح دينى» حاكميت كليسا را متزلزل كرد و با ارائه آموزه 
هايى كه سكولاريسم رادر بى داشتء زمينه ساز حاكميت يادشاهان و سلاطين بر امور سياسى و اجتماعى و منزوى شدن 
كليسا و رجال دين كرديد. 


حال كه با مفهوم سكولاريسم آشنا شديم اين سؤال مطرح مى شود كه نظر اسلام درباره سكولاريسم جيست؟ در ياسخ اين 
سؤال بايد كفت: اسلام» انديشه سكولاريسم را بر نمى تابد» در انديشه سكولاريسم» حق قانونكذارى و حاكميت, به غير خدا 
يعنى انسان واكذار كرديده است» در حالى كه در بينش توحيدىء مالكيت و حاكميث حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون 
اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكم برداند. در انديشه سكولار دين امرى فردى قلمداد شده و به رابطه فردى انسان 
و خدا ارتباط دارد ولى آن كاه كه ضرورت دين به عنوان مجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى سعادت مادى و معنوى 
ار كانيع رده علبها كزانك السكرلا ري اطرما تر 


اسلام براى همه شؤون انسانى اعم از فردى و اجتماعىء قوانين و مقرراتى دارد» بى شكك,ء هيج دين الهى و آيين آسمانى 
تفكيكك دين از سياست را نمى يذيرد وآنجه در متون مذهبى مسيحيان آمده وارباب كليسا آنرا ترويج مى كنند جيزى جز 
قلب و تحريف تعليمات راستين حضرت مسيح(ع) نيست. از نظر ماء دين مجموعه اى است از معارف نظرى و احكام عملى؛ و 
احكام عملى دين» هر سه قلمرو ارتباط انسان با خداء ارتباط انسان باخودشء و ارتباط انسان با ديكران را در بر مى كيرد 
بنابراين شامل اخلا-ق و حقوق و سياست مى شود. در قرآن كريم و در روايات معصومين(ع) مجموعه سرشارى از احكام 
حقوقى و سياسى موجود است. حقوق و سياست نيز بر مبناى دينى از جمله توحيد و معاد مبتنى است به ديككرسخنء اخلاق» 
حقوق و سياست. هم بخشى هايى از كل دين را مى سازد وهم ريشه در اساسى ترين معارف نظرى دين دارند. در اين جا به 


برخى آيات و روايات كه مبين اين امر است اشاره مى كنيم: 


١‏ در برخى از آياتء به اين نكته اشاره شده كه مردم بايد اختلافات خويش را با رجوع به كتاب و احكام الهى حل كنند 
مانند: كان الناس أُمَهٌ واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزلمعهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه » 
(بقرهء .)3١7*‏ 


؟ خداوند كسانى را كه احكامى فردى يا اجتماعى از نزد خود و بدون اذن الهى وضع مى كنند» مذمت مى كند, در آيه اى 


خطاب به مشركان مى فرمايد: قل ارأيتم ما انزل الله لكم من رزقٍ فجعلتم منه حراماو حلالا قل الله اذن لكم ام على الله تفترون 


7 (يونس» 04 


“در برخى از آيات به ييامبر(ص) مؤكدا دستور بيروى از وحى الهى وعدم تبعيت از آراى ديكران داده شدهاست: وان 
احكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم » (مائده.69) 


خداوند كسانى را كه بر خلااف آنجه از جانب وحى نازل شده حكم كند, فاسق, ظالم و كافر معرفى مى كند: و من لم 
يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون » (مائده» 55)و... 


با توجه به آن جه كفتيم دانسته شد كه اسلام در زمينه مسائل اجتماعى قانون دارد و ازاين رو با سكولاريسم كه بر تفكيكك 


دين از مسائل سياسىء حقوقى» اجتماعى و خانواد كى استوار استء سا ز كار نيست. 

راع | كاهى شير و كق: 

691 51/84 بخش علل كرايش به ماديكرى. ص‎ ١ مجموعه آثار» شهيد مطهرىء ج‎ ١ 

" مبانى انديشه سياسى در اسلام» عميد زنجانى» ص 5/1 

محم دجواد نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص 77 

؟ على ربانى كليايكانى» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم, كانون انديشه جوان 

محمد قطب. سكولارها جه مى كويند؟ 

* محمد حسن قدردان قراملكى» سكولاريزم در مسيحيت و اسلام؛ انتشارات دفتر تبليغات. [ل 
نظريه جدابى دين از سياست يعنى جه جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ 
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يرسس 
نظريه جدايى دين از سياست يعنى جه ؟جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ 
ياسخ 


نظريه جدايى دين از سياست 6010131151117 ©5) كرايش و تفكرى است كه طرفدار و مروج حذف يا بى اعتنايى و به حاشيه 
راندن نقش دين در ساحت هاى مختلف حيات انسانى» از قبيل سياست» حكومت» علم؛ اخلاق و ... است. بر اساس اين نظريه» 
شاو دو شابه ره واواتقن تحر غبوو سماتكونة كه تواتبيته است در شتاعت ليقت كافيات شود :من قواتق قواتيق مريوظ به 


فرهنكك, سياستء قضاوت. اقتصادء داد و ستد و آداب و معاشرت و بالاخره هر آنجه كه به شؤون مادى و معنوى حيات او 


مزئوط ام #توق واادانير دو سابة هرد ودانشن خوة شتاسد و:سازد و ازاابك سن ذيكر نه دخالت ديق ذناذاوه زنذ كى اشن 


نيازى نخواهد داشت. 


فرهنكك آكسفورد سكولاريسم رااين كونه تعريف مى كند: «اعتقاد به اين كه قوانين» آموزش و يرورش و ... بايد بر واقعيات 


علم مبتنى باشد نه مذهب). 


خاستكاه اصلى انديشه جدايى دين از سياست غرب است. در قرون وسطى و يس از آن عواملى دست به دست هم داد تا اين 
انديشه را بر فرهنكك غرب حاكم ساخت. 


ازابكة مو مسحت تحريف شله با مقاهيمى تارسا و غير.معقول» دز كتان شاكنت اسعذاذ و التاق رجال كليساة وااز سوى 
ديكر تعارض عقل و علم با آموزه هاى انجيل باعث شد تعارضى آشكار ميان دين و تجدد در كيرد. تعارضى كه سرانجام به 


تفكيكك دو حوزه علم و دين انجاميد و در نتيجه دين از صحنه همه حوزه هايى كه علم 


در آن سخن مى كويد كنار رفت. 


در جهان اسلام انديشه جدايى دين از سياست از سوى سه قشر مطرح شده است: نخست از سوى حاكمان جورى كه در صدر 
آمد و جنين كفت: «من با شما بر سر نماز و روزه نمى جنكيدم بلكه مى خواستم بر شما حكومت كنم وبه مقصود خود 


رسيدم)» (ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج ؟: ص ). 


يس از او حكومت در جامعه اسلامى از جنبه دينى خارج و به سلطنت تبديل شد. سلاطين جور در هر دوره اى براى مبارزه با 
علماى دين» همواره سياست را جداى از دين و شأن علما را بالاتراز دخالت در سياست معرفى مى كردند» (صحيفه نور / ج 


"الى ص /17: درباره سخن رضا شاه به آيت اللّه كاشانى). 


كروه دوم استعمار كران خارجى بودند. بزركترين ضربه هايى كه استعمار از ممالكك اسلامى ديدند از سوى تعاليم دينى و 
علماى دين رهبرى مى شد لذا فرهنككى كه همواره از سوى استعمار كران براى ممالكك اسلامى نسخه و ترويج مى شد فرهنكك 


جدايى دين از سياست بود (ر.كك: محمد سروش» دين ودولت در انديشه اسلامى» صص 721 ). 


قشر سوم: جريان روشنفكرى بيمار بود كه از سوى تحصيل كرده هاى غرب آغاز شده بود و سعى در تطبيق همان جريان 


جدايى دين از سياست در فضاى غرب بر حوزه اسلام كردند غافل از اين كه: اسلام غير از مسيحيت است. 
ثانيا: آنجه به نام مسيحيت در غرب قرون وسطى بود مسيحيت ناب نبود. 


ثالثا: علماى اسلام نه تنها هر كز حاكميت استبداد و اختناق 


نداشتند و هركز با علم سر ستيز نداشتند كه هر دوره كه قدرت به دست علماى اسلام بوده است دوره شكوفايى و رشد علم 


شناخته شده است. 


به طور كلى در ياسخ به طرفداران انديشه جدايى دين از سياست استدلالهاى مفصل و متينى بيان شده است كه يرداختن به 
تمامى آنها از حوصله نامه خارج بوده لذا ما بصورت كلى به بيان دو شيوه مهم براى مقابله با طرفداران اين انديشه مى يردازيم 


.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى 


؟. سيره و روش يبامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در دين اسلام با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى واهداف 
سياسى دينى» مى توان هدفكيريهاى اصلى اين دين مقدس را شناخت. حضرت اماء(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين 
سياست است با تمام شئونى كه سياست دارد اين نكته براى هر كسى كه كمترين تدبرى در احكام حكومتى» سياسى» اجتماعى 
و اقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را كمان بر او برود كه دين از سياست جداست,. نه دين را شناخته و نه 


سياست را.)» (صحيفه نور» ج ١‏ ص 6). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروىء مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا 
يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 


سياسىء» اقتصادى» اجتماعى» قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و 


مقررات قضايى» حقوقى» روابط اجتماعى» مسائل 


اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و بياده كردن جنين احكام و دستوراتى بدون قدرت اجرايى امكان يذير 
نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس قوانين الهى اداره كند و زمينه هاى رشد و 
استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را براى مردم آماده كند و با فسادهاى 


اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «الذين ان مكناهم فى الا-رض اقاموا الصلاه و اتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا 
عن المنكر و لله عاقبه الامور)» (حج, آيه ١؟)‏ سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا 
نيست وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمومنين على(ع) نيز حكومتى بر 


اساس عدل واجراى دستورات 


الهى بنا نهاد و حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع»» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع ندانستن حكومت هاى وقت از سوى 
ديكر امامان(ع) همه بيان كننده اين واقعيت هستند كه تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى در اين 
زمينه وجود دارد؛ از جمله: 

-١‏ «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس؛ به 
راستى كه ييامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا مردم به داد كرى برخ زيند 


وآهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان 


براى مردم است يديد آورديم)» (حديدء آيه 50). 


'- ديا ايها 


اللذين آمنوا كونوا قوّامين لله شهداء بالقسط؛ اى مؤمنان براى خدا برخيزيد و به عدل و شهادت دهيد؛. (مائد آيه 8). 


“- «ولقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت؛ و به راستى در هر امتى ييامبرى فرستاديم كه خداوند را 
بندكى كنيد و از بندكى طاغوت دورى جوييد)» (نحل» آيه ع*8). 


*- «و ما لكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم 
اهلها واجعل لنا من لدنكك ولا واجعل لنا من لدنكك نصيرا؛ جيست شما را كه در راه خدا و ضعيف شدكان جامعه. از مردان» 
زنان و كود كان كارزار نمى كنيد؟! آنان كه مى كويند: يروردكارا! ما را از اين قريه (جامعه) بيرون بر و رها ساز كه اهلش 


ستمكار است و قرار ده براى مااز جانب خودت سريرست و ياورى و قرار ده از نزد خودت يارى كننده اى)»» (نساءء آيه 00 
ه- «اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ اطاعت كنيد از خدا و ييامبر و صاحبان فرمان از خودتان)» (نساءء آيه 094). 


وآيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتاب» ميزان» آهن و منافع آنء» شهادت به قسط و داد. دورى از طاغوت» جنكك در 
راه خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده 


شَة اشتة» 


البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و جكونكى اثبات ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ييامبران ور هبران الهى» نيازمند 
ارائه مباحث طولانى است كه در حوصله يكك نامه نمى كنجد. 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت 


وارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوىء دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص اوء (مائده. 


آيه 0ه - يوسفء. آيه 5٠‏ - مائدى آيه 837 و 27#). 


؟- اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى ييامير((ص)» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نساى ابه 8 و 29 - مائده. 
ابه لا 


"- اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از ييامبران كذشته مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)»؛ (صء آيات 7١‏ و 
18 تمل آيات 928و لالاعانسات آية عه 


ع- قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان ردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كند» نساءء آيات 8 وه - مائده ابه 
© - انبياء» آيه 1/8 - انعام» آيه 88). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردنء (شورىء آيه 78 - آل عمرانء آيه 189). 


#- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقرهء آيه 4لا؟ - هودء آيه -1١7‏ 
نساء» ايه 8 - نحلء أيه - صء أيه 7 - حج.ء ايه .)١‏ 


- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى استء (اسراء» آيه -1١‏ آل عمرانء آيه 1١9‏ 
- نساءء أيه زف 


8- امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعى» (بقره» آيه 718 - تحريم, آيه 4 - 
تساء) ايه هل/ا -انفال» أيه 6 -اعراف» ابه 02). 


/- محمدء آيه 0" - هودء آيه ١١‏ - آل عمران» آيه ١8‏ و884١‏ ). 
-٠١‏ تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردمء (نهج البلاغه» خطبه 2.5١8‏ ص عرس ل رار 


١-اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره؛ آيه ع و/ا8؟ - 
كهفء آيات ”87 -388). 


-١١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه. (اصول 
كافى» باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى اشتت: 


به تعبير حضرت أمام در ميان حدود لاه 08 كتاب فقهىء تنها ل تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه انها در 
حوزه مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى اشنت: 


در خاتمه براى آشنايى شما با جكونكى استدلال در مقابل طرفداران انديشه تفكيك. به صورت مختصر به نقد يكك دليل مهم 


على عبدالرزاق كه يكى از طرفداران نظريه تفكيكك است با تمسكك به آياتى از قرآن» مانند: «قل لست عليكم بوكيل»» (انعام» 
آيه 288). «ان عليك الا البلاغ)» (شورىء آيه 68). ادعا مى كند كه قرآن وظايفى فراتر از مسئوليت دينى را از دوش ييامبر(ص) 
برداشته است, (على عبدالرزاق» الاسلام و اصول الحكمء ص .)١17١‏ مهندس باز ركان نيز از آيات قرآن جنين برداشتى دارند؛ 
(مجله كيان» شماره 78؟» ص )0١‏ در ياسخ بايد كفت كه اين داشت افر ] ن ناش ار 


كرش سطحن ايه آن كتانب مقدمن استك. ابن آياث وظيفة يمي ر(ض) :در زفيته رسالت و الذار زرانه ضورت حقيقق حص تمن 
كنند تا با مقامات ومناصب ديكر بيامبر اكرم(ص) منافات داشته باشد. اين كلام به قرينه آيات ديكر كه مقام قضاوت و 
حكومت را براى آن حضرت اثبات كرده فهميده مى شود. آياتى كه به طور مشخص به اين امر يرداخته» زياد است. به جهت 
رعايت اختصار تنها به يكك آيه اشاره مى كنيم: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم. (احزاب» آيه 2). اين آيه وجود مباركك 
ييامبر(ص) را در موارد تصرف در امور مؤمنان سزاوارتر دانسته است. به طور قطع اين اولويت در تصرفء جيزى افزون بر مقام 
نبوت آن حضرت است. از امام باقر(ع) روايت شده كه آن حضرت در تفسير آيه مذكور فرمود: اين آيه درباره امارت و 
حكومت نازل شده استء (مجمع البحرين» ص 41). در آياتى از قرآنء ييامبران موظف به اقامه قسط در جامعه شده اند «و لقد 
ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط»ء (سوره حديدء آيه 20). آيا مى توان بدون اصلاح 
جامعه و در دست كرفتن تشكيلات حكومتى عدالت را تحقق بخشيد؟ همجنين خداى سبحان در يكى از آيات قرآن كريم» 
هدف از ارسال ييامبران را جنين بيان مى كند: «كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين وانزل معهم الكتاب 
بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه)» (بقره» آيه .)7١“‏ در اين آيه مسأله رفع اختلاف ميان مردم؛ به عنوان هدف بعثت 
ييامبران مطرح شده است. اككر اختلا.ف ميان انسان هاء امرى طبيعى و قطعى است و رفع اختلافهاء امرى ضرورى براى ايجاد 


نظم در جامعه 


بشرى و دورى از هرج و مرج مى باشدء موعظه و نصيحت و مسأله كويى صرفء نمى تواند مشكل اجتماعى را حل كند. 
ازاين رو هيج بيامبر صاحب شريعتى, نيامده استء مككر آن كه علاوه بر بشارت و انذار مردمان مسأله حاكميت را نيز مطرح 
نموده است. خداى سبحان در اين آيه نمى فرمايد ييامبران به وسيله تعليم و يا بشارت و انذار» اختلاف جامعه را رفع مى كنند؛ 
بلكه مى فرمايد به وسيله «حكم» اختلافات را برمى دارند؛ زيرا حل اختلافات» بدون حكم و حكومت - كه داراى ضمانت 
اجرايى است - امكان يذير نمى باشد. بنابراين هر مكتبى كه بيام آور شريعتى براى بشر باشدء به يقين» احكام فردى و 
اجتماعى را با خود آورده است واين احكام؛ در صورتى مفيد و كارساز خواهد بود كه به اجرا درآ يند» و اجراى قانون 
واحكام الهى نيز» ضرورتا نيازمند حكومتى است كه ضامن آن باشد. در غير اين صورت يا اساسا احكام دينى به اجرا درنمى 


آيد ويا اكر اجراى آنها به دست همكان باشد هرج و مرج بيش مى آيد. 


صرفٍ وجود قانون» توان تأثير در جامعه را ندارد مككر اين كه شخصى توانا و مرتبط با غيب» مسؤول تعليم» حفظ و اجراى آن 


باشد. 
سؤأل: ا كر وهبرق سباسى و تشكيل حكوفت يحشقى ازاوظابيق نوت است جرا بركى از ياميران الهى حكوفمت نذاشعه ايل؟ 
ياسخ: جند احتمال در اينجا مطرح است: 


يكم: تشكيل حكومت ممكن است در شرايطى خاص براى ييامبرى مقدور نباشد؛ مانند رسول اكرم(ص) كه در جند سال اول 
رسالت خود. از اعمال مقام حكومت معذور بودند. 


دوم: ممكن است در عصر ييامبرى بزركك - كه مسؤوليت زمامدارى جامعه بر عهده او است - برخى ديكر از انبياء 


الهى زيرمجموعه رسالت او باشند و آنان تنها سمت تبليغ احكام دين را داشته و حق تشكيل حكومت جدا و مستقل را نداشته 
باشند؛ مانند حضرت لوط(ع) كه نبوت او زير مجموعه نبوت ابراهيم خليل(ع) بود. قرآن مى فرمايد: «فآمن له لوط؛)». 
(عنكبوت» آيه 18) واين هيج محذورى را به همراه ندارد؛ زيرا نبوت جنين اشخاصىء شعاعى از نبوت كسترده همان ييامبر 
بزركك است كه زمامدار منطقه رسالت خود مى باشد و قرآن مجيد صراحتا منصوب بودن حضرت ابراهيم(ع) از سوى خدا 
براى امامت و رهبرى جامعه را بيان كرده است: «انى جاعلكك للناس امامااء (بقرهء آيه .)03١‏ بنابراين هيج نبوتى بدون حكومت 
نيست؛ خواه به نحو استقلال باشد و خواه به نحو وابسته؛ زيرا در مثال ياد شده» حضرت لوط(ع) تحت حكومت ابراهيم(ع)) 
زندكى سياسى و اجتماعى خود و ديكران را در محيط مخصوص خويش اداره مى كرد. ازاين رو» حضور ييامبران در صحنه 
سياست و اجتماع و زمامدارى آنان» به صورت موجبه جزئيه در قرآن كريم آمده است: «و كاين من نبي قاتل معه ربّيون كثيرا» 
(آل عمران. آيه 188). 


حال جنانجه درباره حضرت نوح و عيسى(ع) و برخى ديكر از بيامبران الهى به صراحت مطلبى در باب حكومت و سياست در 
قرآن كريم نيامده باشد» اين عدم تصريح» دليل بر نبودن حكومت نيست؛ بلكه از قبيل «و رسلا لم نتقصصهم عليك؛. (نساع» 
ايه ع6٠١)‏ است؟؛ يعنلى » همان كونه كه برخى از انبياى الهى در تاريخ بشر بوده آند و نامى از آنان در قرآن نيامده است» تمامى 


ويزكى هاى بيامبران نام برده شده نيز در قرآن نيز ذكر نشده است. بنابراين هم تشكيل حكومت از سوى بيامبران الهى» 


امرى ضرورى بوده و هم آنان با توجه به فراهم بودن شرايط و امكانات و توانايى ها به آن اقدام نموده اند و علاوه بر دلالت 
آيات متعدد قرآن» سيره بيامبر اكرم(ص) در تشكيل حكومت و... نيز كواه خوبى است كه جنين برداشتى از برخى از آيات 


قرآن به هيج وجه صحيح نمى باشد. 

براق [كاهى تدر وك 

-١‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» شماره ١‏ مبانى كلامى» كنكره امام خمينى و انديشه حكومت اسلامى 
؟- كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى 

'- امام خمينى» ولايت فقيه 

ع- آيت الله جوادى آملىء ولايت فقيه 

ه- آيت الله مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج " 

8- محمد جواد نوروزىء نظام سياسى اسلام 

7- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى 

/- على ذوعلم, مبانى قرآنى ولايت فقيه 

9- عبدالله نصرىء انتظار بشر از دين» ص 7٠١17‏ 

-٠‏ حسن قدردان قراملكى» سكولاريسم در اسلام و مسيحيت 

كسانى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند» مى كويند قرآن حكومت بيامبر(ص) را نفى كرده استء جواب آنان جيست؟ 


يريس 


كسانى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند. مى كويند قرآن حكومت يبامبر(ص) را نفى كرده استء؛ جواب آنان 


جندى از سكولاريست هاى عرب -جون العشماوىء على عبدالرزاق و... با تمشّكك به آياتى جند ادعا مى كنند: قرآن وظايف 
فراتر از مسؤوليت تبليغ دينى را از دوش ييامبر((دص) برداشته است.عبدالرزاق» على» الاسلام و اصول الحكم؛ ص .١ ١‏ مهندس 


بازركان نيز با بيروى از عبدالرزاق قرآن جنين برداشتى را مطرح كرده است.مجله كيان» شماره 8 ص ١ل.‏ برخى از اين آيات 


- 


لآ البلاغ...) شورى (687)) آيه 68. «...برعهده تو جز رسانيدن | ييام الست 


أنَا إلا نَذِيرٌ وَ بَيْديرٌ لِمَْم يُؤْمنُونَ) اعراف (/0» آيه 184. «من جز بيم دهنده و بشارتكر براى كروهى كه ايمان مى 


* (... قما أَرْسَلناك عَلَيِهِمْ حفِيظاً) نساء (6)» آيه .6١‏ «... ما تو را بر ايشان نككهبان نفرستاده ايم) و.... 
در ياسخ كفتنى است: 


يكم. اين آيات وظيفه بيغمبر(ص) در زمينه رسالت و انذار را به صورت حقيقى حصر نمى كند تا با ديكر مقام ها و مناصب 
بيامبر اكرم(ص) منافات داشته باشد. اين كلام به قرينه آيات ديكر -كه مقام قضاوت و حكومت را براى آن حضرت اثبات 
كرده فهميده مى شود. آياتى كه به طور مشخص به اين امر يرداخته» زياد است؛ از جمله قرآن مى فرمايد: لاني أؤلى 
بالتؤييئ يتن الفكيع) حزان سم اندم ياس نسبك به مؤ سان ال خودشان سزاوارتر أست». :اين آبه وتجوة مباركك 
ييامبر(ص) را در تصرّف در امور مؤمنان» سزاوارتر از خودشان دانسته است. به طور قطع اين اولويت در تصرفء جيزى افزون 


آيه ياد شده فرمود: «اين آيه درباره امارت و حكومت نازل شده است».طريحى» م مجمع البحرين»؛ ص 47. 


دوم. او نال قر او نك 3 الروك اين نام فمطة توه ميم و الفنه كاده ادك 1 لفن :| ذل لباك شن كنا بالْيّناتِ وَ 
ينا مَعهُح الْكتاب وَ الْمِيزانَ ليِقُوم النّاسٌُ بِالْقِسْطِ) حديد (87)» آيه 0؟. «ما رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم و با آنان 
كتاب و ميزان (شناسايى حق از باطل و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند». آيا مى توان بدون اصلاح 
عافةه وزدودت كرك شكاؤت شسكخرضى #عدالث نكسن ؟ 


و 
عر 2 


نوو دري كرا اللدوعدك دالوا يراه جو يا جات بسع راكاد ا مّهُ واجدَة فَبِعَتٌ اللَهُالئِينَ مُبَشَّرِينَ و 
دوق 3 اول ته الكنات الن لحن يكم بَينَ النّاس فِيما اخْتلقُوا فيه) بقره (5)» 1, يه 71. «مردم [در آغاز |يكك دسته بودند [و 
تضادى در ميان آنان وجود نداشت؛ ولى به تدريج جوامع و طبقات يديد آمد و اختلافات و تضادهايى در ميان آنها بيدا شد؛ 
در اين حال ]خداوند» بيامبران را بر انكيخت؛ تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب آسمانى كه به سوى حق دعوت مى كرد 


به آنان نازل نمود تا در ميان مردم در آنجه اختلاف داشتند» داورى كند). 
دراين آيه مسأله رفع اختلاف و داورى عادلانه در ميان مردمء به عنوان هدف بعثت بيامبران مطرح شده است. 


اكر اختلا.ف ميان انسان هاء امرى طبيعى و قطعى و رفع اختلاف هاء براى ايجاد نظم در جامعه بشرى و دورى از هرج و مرج 
بايسته است؛ موعظه و نصيحت و مسأله كويى به تنهايى نمى تواند مشكل اجتماعى را حل كند. 


ازاين رو هيج بيامبر صاحب شريعتى» نيامده؛ مكر آنكه علاوه بر بشارت و انذار مردمان» مسأله حاكميت را نيز مطرح كرده 
مى فرمايد: به وسيله «حكم» اختلافات را برمى دارند؛ زيرا حل اختلافات» بدون حكم و حكومت -كه داراى ضمانت اجرايى 


است امكان يذير نيست. 


بنابراين هر مكتبى كه ييام آور برنامه اى فراكير و جامع براى بشر استء به يقين احكام فردى و اجتماعى را با خود آورده است 
واين احكام؛ در صورتى مفيد و كارساز خواهد بود كه به اجرا د رآ يند و اجراى قانون واحكام الهى نيز ضرورتاً نيازمند 
حكومتى است كه ضامن آن باشد. در غير اين صورت اساساً احكام دينى به اجرا درنمى آيد و يااكر اجراى آنها بدون 


رعايت شرايط لازم در دست هر كسى باشد» هرج و مرج رخ مى نمايد. 


جهارم. در خصوص آياتى كه طرفداران نظريه تفكيك به آن استناد كرده اند بايد كفت: آياتى كه در آنها سلطه. قدرت» 
وكالت و اكراه به وسيله ييامبر(ص) نفى شده است؛ مربوط به فراخوانى اشخاص كافرى است كه به آيين اسلام نككرويده اند و 
ييامبر(ص) بسيار كوشش كرد تا آنان در صراط مستقيم اسلام كام نهند. منظور از نفى وكالت و... بيان اين نكته است كه: اى 
ييامبر! هدايت امرى اجباربردار نيست و تواز سوى كافران وكيل نيستى كه متكفل ايمان آنان شوى. يس اين آيات از قلمرو 
بحث حكومت و سلطه -كه لا-زمه حاكم و حكومت است خارج بوده و استدلال به آنها خروج از محل بحث است ر.كك: 
الميزان» ج ه» ص ١‏ و ج 


ص 2م" وج 35٠‏ ص 132 آيت الله خوئى» تفسير البيان» ص 3717”.. 


ينجم. در مورد أيه 8٠‏ سوره «نساء» -كه در آن حفيظ بودن ييامبر(ص) نفى شده كفتنى است: هر جند مخاطبان اين آيه 
مسلمانان هستند؛ اما با مراجعه به آيات ييش از آن» روشن مى شود كه مخاطب آيه» آن دسته از مسلمانانى اند كه از جهاد و 
شهادت” در.راه عدا عراس «اشتند وبر ابن باور يودئد كه يبروزئ غا و حستئنات: ا اتجائب: خداوئد است؟ اما تاكامى ها ونيدئ .ها 
از جانب بيامبر(ص). خداوند در مقام دفع اين توهم مى فرمايد: اى ييامبرا! حسنات از جانب خداوند و بدى هااز سوى خود 
شما است و تودر تحقق ناكامى ها و بدى ها نقشى ندارى؛ جرا كه شأن تو بيان رسالت الهى است و هر كس از تو اطاعت 
كندء خدا را اطاعت كرده و هر كه با تو مخالفت ورزدء با خداوند مخالفت كرده است. ما تو را موظف به حفظ آن نكرديم. 
اين آيه به خوبى مى فهماند كه ناكامى هاى جامعه در رسيدن به خواسته هاى شان, ناشى از كج روى هاى خود و عدم ييروى 


ششم. آياتى كه در آنها شأن و وظيفه الهى ييامبر(ص»» منحصر به ابلاغ و رساندن ييام الهى است؛ بايد در تحليل و تفسير آنها 
توجه نمود كه حصر در اين آيات» حصر اضافى است نه حصر حقيقى؛ يعنى» خداوند شأن و وظيفه الهى ييامبر(اص) را تنها در 
ابلا ييام دين و توحيد خلا-صه نكرده است. مراد از آنهاء بيان اهميت فوق العاده ابلاغ يام الهى به مخاطبانى است كه بيشتر 
آنهاء نه تنها از يذيرفتن آن شانه خالى مى كنند؛ بلكه اقدام 


به اذيت و آزار فيزيكى و روحى ييامبر(ص) نيز مى نمايند. 


تفاوت حكومت دينى در انديشه كليسا در قرون وسطى و انديشه حكومت دينى در عصر حاضر و در ايران و در انديشه شيعى جيست؟ 
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يريس 


تفاوت حكومت دينى در انديشه كليسا در قرون وسطى و انديشه حكومت دينى در عصر حاضر و در ايران و در انديشه شيعى 


بين «نئ وكراسى» (/1118061301) قرون وسطايى - كه به غلط حكومت كليسا ناميده مى شود - با حكومت اسلامى و نظام 


جمهورى اسلامى» تفاوت هاى عمده وجود دارد. براى روشن شدن امن مطلب, توجه به نككات زير ضرورت دارد: 
يكم. اساساً در تفكر رايج كليسايى» حكومت و سياست از دين جدا است؛ زيرا: 


الف. مسيحيت, فاقد شريعت و دستور العملى جامع و منسجم., درباره حيات سياسى و اجتماعى بشر است و تعاليم مسيحيت 
درباره مناسبات اجتماعى» از حد جند دستور العمل اخلاقى تجاوز نمى كند. 


ب. ياره اى از تعاليم انجيل در طول تاريخ انديشه جدايى دين از سياست را در جهان مسيحيت تبليغ كرده است. در انجيل 
آمده است كه حضرت عيسى به «ييلاطس» فرمود: «يادشاهى من از اين جهان نيست ... ». انجيل يوحناء باب 219 آيه 8". و نيز 
به «هيرودسيان» مى كويد: «مال قيصر را به قيصر دهيد و مال خدا را به خدا». انجيل لوقاء باب 7١‏ آيه 10. 


از همين رو مى توان كفت بذر انديشه سكولاريستى و تفكيكك دين و دنياء در انديشه رايج مسيحى نهفته است. البته مقصود از 
مسيحيت» آيين امروز مسيحى است؛ نه تعاليم حقيقى عيساى يبامبر(ص). بنابراين اساساً كليساء درباره حكومت واداره امور 
بجامه ةن اساتى وس وكاقاة عدروية ادعانى ‏ تزاشيه و قنارة بم حعرك و الغدار كلياء ديار اعرزار اتوى قياض (عائيد 
تعليم و تربيت و قضاوت و مانند آن) نه به معناى حكومت كليسا در همه اركان سياسى و اجتماعى است و نه به معناى دخالت 


دين دراين كونه امور. حكومت نيز همواره در دست بيادشاهان بوده است. در اين صورت حكومت «يادشاه)» حكومت «خدا 
بر.هردم"! )/11©00136©1! [ (خوانده مى شد؛ زيرا معتقد بودند: شاه مشروعيت خود را از خدا دريافت مى كند و تنها در برابر او 


مسؤول است. 


بنابراين حكومت خدا بر مردم (تئوكراسى) در انديشه غربى» ه ركز به معناى «حاكميت دين) و «قوانين الهى) نبوده است؛ در 
حالى كه نظام اسلامى» يكك نظام دينى كامل است كه خاستككاه. اهدافء قوانين» شرايط و ويد كى هاى حاكم و كاركزاران و 
اصول روابط اجتماعى آنء در متن دين ريشه دارد. دين يايه كذار جامعه و تمدنى ويه است؛ بر خلاف جامعه مسيحى كه 


ميهمان و وارث تمدن روم بود واجز تأييد و يذيرش و هماهنكك سازى خودء با آن راهى نداشت. دراي 1 كاعئ يشير ور كد: 
.١‏ رهنمايى» سيداحمد» غرب شناسى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛؛ ج اول» احسدة 


دوم. در تئوكراسى قرون وسطايىء شعار حاكم اين بود كه: «فرمانروا تنها دربرابر خدا مسؤول است؛ نه در برابر مردم). آن هم 
خدايى كه نه شرايطى براى يادشاه مقرر ساخته و نه برنامه اى براى حكومت وى صادر كرده است. از جيمز اول يادشاه 
انكلستان - يكى از تثوريسين هاى اين نظريه - نقل شده است: «سلاطين تصاوير تنفس كننده خداوند در روى زمين هستند. 
همجنانكه جدل كردن درباره اين كه خداوند جه كارى را مى تواند انجام دهد و جه كارى را نبايد انجام دهد» كفر و الحاد 


است؛ همان طور هم جدل كردن رعايا درباره اين كه يادشاه جه جيزى مى تواند بككويد و يا انجام دهد و جه كارى 


خداوند در روى زمين هستند و بر روى تخت خداوند مى نشينند» بلكه آنها حتى از طرف خود خداوند به نام خدايان ناميده 


شده اند)!. خدادادى» محمد اسماعيلء» مبانى علم سياست» ص 656 قم: ياقوت». جاب اول» .1738٠‏ 


جنين تفكرى باعث مى شد «قدرت». نه از طريق نهادهاى دينى مهار و كنترل شود و نه از سوى نهادهاى مدنى و اجتماعى. در 
نتيجه به فساد حكومت و سوء استفاده از قدرت مى انجاميد. 


لوتر مى كفت: «هيج مسيحى نمى تواند به مخالفت با فرمانرواى خود - خوب يا بد - برخيزد؛ بلكه بايد به هر بيداد كرى تن 
دهد. هر كس مقاومت ورزدء لعن خواهد شد» على عبدالرزاق» الاسلام و اصول الحكمء ص 23٠١”‏ اقتباس: محمد سروش» دين 
ودولت در انديشه اسلامى» ص 89 انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج اول» ١353‏ .؛ در مجموع اصول حاكم 


براين د كترين عبارتند از: 

.١‏ يادشاهى را خداوند مقرر كرده است و شاه اقتدار خود را از او مى كيرد. 
". يادشاهى موروثى است و حق موروثى شاه از يدر به فرزند مى رسد. 

". يادشاه تنها در برابير خدا مسؤوليت دارد» نه در برابر اتباع خود. 


؟. مقاومت در برابر اقتدار شاه و دستورات او كناه محسوب مى شود. نكا: عالم» عبدالرحمنء بنيادهاى علم سياست» ص 188 


تهران: نشر نى» جاب دوم؛ ”3 . 


اما در اسلام وضعيت كاملاً متفاوت اسثت. در حكومت اسلامى, حاكم هم در بِيشكاه خداوند مسؤول است وهم در برابر 


از طرف ديكر قرآن مجيد نه تنها نقد قدرت هاى فاسد را موجب خروج از دين نمى انككارد؛ 


بلكه آن را يكى از واجبات دينى اعلام كرده؛ مى فرمايد: «از بيشوايان ستمكر بيروى نكنيد» همان ها كه فساد ييشه ساخته و به 
اصلاح امور خلق ثنمى يردازند). شعراء ( 56 ايه ١6١‏ و1685. مناسبات دولت - ملت در اسلام» بر اساس حقوق ووظايف 


متقابل استوار است؛ ولى در تث و كراسى غربى» يادشاه بر مردم «حق) دارد و مردم در برابر حاكم فقط «وظيفه) دارنك. 


سوّم. در دوران حاكميت فئوداليسم قرون وسطايى» كليسا يكى از مهم ترين كانون هاى فئودالى و صاحب املاكك فراوان 
بود.سفر بن عبدالرحمن الحوالىء العلمانيه؛ ويل دورانت» تاريخ تمدن؛ ج ؟؛ عصر ايمان» فصل بيست و هفتم؛ دكتر عليرضا 
رحيمى بروجردىء سير تحول تفكر جديد در ارويا. دنيا يرستى» زرق و برق و تشريفات» شديداً بر ارباب كليسا حاكم شدو 
كاخ نشينى؛ عملا به نسخ آموزه هاى معنوى مسيحيت انجاميد. اين يديده ناكوار» موجب شد كليسا در كنار اربابان زر و زور 
قرار كرفته» توجيه كر نظام هاى فاسد باشد و با عدالت خواهى و ستم ستيزى - كه روح حاكم بر دين الهى است - فاصله 
بسيار يابد. 


در جامعه اسلامى» يكى از مهم ترين شرايط رهبران دينى و حكومتى؛ وارستككى از «دنياطلبى» است. زندكى بيشوايان دينى» 


جمهورى اسلامى و ساده زيستى او در اوج قدرت» جلوه نازو ان لهاست 
اأزفشة: كارؤثالهء كفس مسدى وورتر اموزكن وترووكن در دولت انقلا ساندتيشت هائ نيكارا كوت مى. كويد 


ويعك ان لفاكت كاز كرس شد رذ لدف ميحاصيوه التعرادق بوديم و نيشكر - كه مهم ترين منبع درآمد ارزى كشور ما بود - از 


ما خريدارى نمى شد. وضعيت بسيار بغرنج 


و مبهمى داشتيم. در سفرى به ايران» خدمت رهبر انقلاب اسلامى رسيدم. از كوجه هاى يرييج و خم جماران كذشتم. خانه 
رهبر انقلاب را در نهايت سادكى يافتم. مردى كه شرق و غرب را به لرزه انداخته بود» ييرمردى است با لباس ساده و در اتاقى 
محمّر. تنها حرفى كه ايشان كفتند» اين بود: «ما در كنار مبارزان عليه ستمكاران هستيم». اين سخن قوّت قلبى بود كه با هيج 


در ادامه سفر به مقر ياب» رهبر كاتوليكك هاى جهان رفتم. آن كاخ تو در تو و آن مقر باشكوه. آن لباس هاى كران قيمت و 
فاخر و رفتار تند و برخورد تلخ ياب كه كفت: اكر مى خواهى كمكى از جانب كليسا به شما بشود. نبايد به سياست» كارى 


داشته باشيد و همجنين با امريكا درنيفتيد. 


من كفتم: رهبر من قاعدتاً بايد شما باشيد, اما نيستيد. رهبر من امام خمينى است كه به آن ساد كى زندكى مى كند و واقعاً راه 
حضرت مسيح(ع) را مى رود وبا آمريكا دشمن است. اكر حضرت مسيح(ع) حالا بود» رفتار امام خمينى قدس سره را داشت». 
ييام زن» سال هه ش ١‏ (فروردين 0/0. 


اسلام و حكومت آنجه ككذشت,ء نشان مى دهد كه اساساً در مسيحيت جيزى به نام «حكومت دينى) وجودندارد وتئوكراسى 
مسيحى و غربى» هركز به معناى «حكومت دينى» نيست؛ ولى در اسلام مسأله كاملا متفاوت است؛ زيرا: 


الف. در اسلام «دين و سياست» ييوندى زرف با هم دارند؛ 

ب. اسلام در همه زمينه هاى مربوط به حكومت, برنامه هاى ويزه دارد. اهم اين زمينه ها عبارت است از: 
.١‏ تعيين شرايط حاكم» 

". تنظيم سياست داخلى و خارجى. 


*. تبيين حقوق وتكاليف متقابل جامعه و حكومت» 


؟. تنظيم ساز و كار كنترل قدرت و جلوكيرى از فسادء 

د. تقويت و رشد مشاركت عمومى» 

2. ارائة ميناى مشروعيت: 

. تبيين جكونكى توليد» حفظ و هزينه كرد قدرت. 

راع [كاعن نشد د كف 

.١‏ قدردان قراملكى» محمد حسن» سكولاريسم در مسيحيت و اسلام؛ 

”. فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ 

. امام خمينى(ره)» وللايت فقيه؛؟ مؤسسه تنظيم ونشر آثار امام خمينى؛ 

؟. سبحانى» جعفرء مبانى حكومت اسلامى» ترجمه داود الهامى. 

ديدكاه مهندس باز ركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ 
يرسش 

ديد كاه مهندس باز ركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ 
باسخ 


مهندس باز ركان, در اواخر عمر خويش به نفى «حكومت دينى» و «انكار رابطه دين و سياست» متمايل شد. ايشان در مقاله 
«آخرت وخداء هدف بعثت انبيا»» مجله كيان» ش 188. دلايلى بر نفى حكومت دينى اقامه كرده؛ كه عبارت است از: 


.١‏ هدف بعثت و رسالت» سراى آخرت اسث. وى مى كويد: «قرآن كه ثمره و خلا-صه دعوت و زبان رسالت است. نه تنها 
سفارش و دستورى براى دنيا به ما نمى دهد؛ بلكه ما را ملامت مى كند كه جرا اين اندازه به دنيا مى يردازيد و آخرت را كه 


هشر أسة بو سان د كارترء فرافوش و ويهامى كنيد 


". قرآن درس حكومتء مديريت و اقتصاد نداده است. وى مى افزايد: «آنجه در هيج يكك از اين سرفصل ها يا سر سوره ها و 
جاهاى ديكر ديده نمى شود؛ اين است كه كفته شده باشد: ما او را فرستاديم تا به شما درس حكومت, اقتصاد و مديريت يا 


اصلاح امور زند كَى دنيا و اجتماع رابدهد). 


*. مسائل دنيايىء از نتايج فرعى دين است. مهندس باز ركان مى كويد: «قرآن و رسالت ييامبران نسبت به امور دنيايى» نه 


بيكانه است و نه بى نظر و بى اثر؛ آنجه ازاين بابت عايد انسان ها مى كردد» محصول فرعى محسوب مى شود و به طور 


ضمنى به دست مى آيد ؛ بدون آنكه اصل و اساس باشدء يا به حساب هدف بعثت و وظيفه دين كذاشته شودا. 
؟. وى در ادامه مى كويد: 


«ييامبر ياد ا ورنده است. نه اجبار كننده. نام اسلام» هم ريشه با تسليم است؛ ولى نه تسليم آمرانه و اجبارى؛ بلكه تسليم داوطلبانه 
عارفانه و عاشقانه به اسلام و صفا و رضا). 


وى در تأييد 


اين مسأله از آيات شريفه زير مدد مى جويد: 


(إنّما آنْت مُذَّكن لَسْتٌ عَلَتِهِمْ بمُصَنِطر) غاشيه (84)» آيه 7١‏ و 77. (لا إكراة فِى الدّين) انعام (8)» آيه 1037. (وَ ما عَلَى الوَسِوُلٍ إلآ 
ألبلاغٌ) . مائده (0): آيه 49. 


ه. وى مى افزايد: «سيره امامان و بيشوايان دين» نشان دهنده جدايى دين از سياست است؛ زيرا امام على (ع) و امام حسن(ع) با 
بيعت مردم» حكومت را عهده دار شدند؛ نه بر اساس يكك وظيفه دينى. امام حسن (ع) با معاويه صلح كردند و حكومت را به 
اووا نهادند. امام حسين (ع) يس از بيعت مردم كوفه با مسلم, راهى آن ديار شدند و يس از آكاهى از بيعت شكنى آنان» 
قصد بازكشت كردند. امام صادق (ع) درخواست ابومسلم خراسانى را براى در دست كرفتن خلافت رد كردند. امام رضا (ع) 


نقد ديد كاه باز ركان: 
در ياسخ به استدلال هاى مهندس بازركان به طور فشرده به جند نكته اشاره مى شود: 


.١‏ برخلا-ف ديد كاه بازركان.ء قرآن مجيد هم اهداف اخروى براى بعثت انبياء ذكر نموده و هم اهدافى در ارتباط با حيات 
دنيايى؛ مانند: برقرارى مناسبات عادلا-نه اجتماعى» تلاش براى آزادى و رهايى انسان از يوغ اسارت و بندكى و بردكّى 


ديكران. اهدافى كه قرآن مجيد در رابطه با بعثت انبياء ذكر نموده عبارت اند از: 
.١‏ تلاوت و كوشزد نمودن آيات الهى؛ آل عمران ("): آيه 1288. 

./١‏ تزكيه نفوس؛ همان. 

١‏ آموزش كتاب و حكمت؛ همان. 

./١‏ توحيد و عبادت يروردكار؛ نحل :))١18(‏ آيه ع" 

./١‏ طاغوت كريزى؛ همان. 

.10 برقرارى قسط و عدالت اجتماعى؛ حديد (/21): آيه‎ ./١ 


١‏ داورى و حكمرانى در 


ميان انسان ها بر اساس عدالت؛ بقره (؟)» آيه 5١5‏ و نيز نساء (6)) آيه .٠١‏ 
./١‏ أآزادى و رهايى انسان از زنجير اسارت؛ اعراف (/7): آيه /ا18١.‏ 
١‏ امر به معروف و نهى از منكر؛ همان. 


استاد مطهرى مى نويسد: «از زمان نوح(ع) هر ييامبرى كه آمده است و نظم مذهبى موجود را به هم ريخته؛ به نظم اجتماعى 
هم توجه داشته و دريى اصلاح بوده است» مطهرى. مر تضى » ييرامون انقلاب اسلامى» ص 2١١58‏ قم: صدراء 4" .. وى سيس 
به آيه (لَقَدُ أَرْسَلْنا رُسِلَنا باليِّاتِ وَ أَنْرَلّنا مَعَهُمُ اللكتابَ وَ الْمِيَانَ لِيقَومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطِ) حديد (21)» آيه 10. «ما ييام آوران 
خويش رابا دلايل روشن فرستاده و همراه آنان كتاب و ميزان فروفرستاديم تا آدميان عدل و قسط بيا دارند»» اشاره نموده ووامى 
كويد: 

ايعنى برهم زدن يكك نظم فاسد موجود و استقرار يكك نظم عادلانه مطلوب» هدف همه رسالت ها و نبوت ها بوده» منتها اين 
امر در اسلام ختميه محرزتر و مشخص تر است». مطهرىء همان جا. 

بنابراين تكيه اكيد نصوص دينى بر مسأله آخرت. نافى يرداختن به مسائل دنيايى - به كونه اى كه مغاير با سعادت جاودان 


حاكميت ارزش هاى دينى» بسيار مطلوب و يسنديده اسثت. امي رالمؤمنين(ع) مى فرمايد: 


«به خدا سوكند! اين كفش كهنه از نظر من بيش از حكومت بر شما ارزش دارد؛ مكر اينكه حقى را بريا دارم ويا باطلى را 


؟. از نظر نصوص دينىء دنيا وآخرت با يكديكر رابطه اى تنككاتئكك دارند و يرداختن به يكى و وانهادن ديكرى» سخت 


فابزابة اكردز تبرض ال اناك "وا زوا باك مدت ونا ده امت :در جاى ذكر روقة شدة كدمتطو وان آنا دنا برشىي» 
دلبستكى به دنياء وغفلت از ياد خدا و سراى آخرت است. اما يرداختن به امور لازم دنيا واصلاح و آباد آن و تنظيم صحيح 
مناسبات انسانى و اجتماعى نه تنها نايسند نيست» كه مورد تأكيد دين و در بردارنده خير و سعادت اخروى نيز مى باشد. در 
روايت از امام زين العابدين(ع) آمده است: «الدنيا دنياءان: دنيا بلاغ و دنيا ملعونه) ؛ محمدى رى شهرىء» محمد, منتخب ميزان 
الحكمه (مترجم)؛ ج ١‏ ص 0"98 قم: دارالحديث» .158١‏ «دنيا دو كونه است: دنيا آنسان كه به آخرت مى رساند و ديكرى 


دنياى نفرين شده (كه از آخرت بازمى دارد)). 
در روايت فبكرق نيزاز امام على(ع) آمده است: «بالدنيا تحرز الآخره) ؛ «آخرت,. با دنيا به دست مى آيد). همان. 


*. حكومت,ء يكى از مهم ترين ضرورت هاى حيات اجتماعى آدمى است و بدون آن زندكى امكان ندارد. اكر حكومت و 


امير برٌ او فاجر) . نهج البلاغه» خطبه 2 


از ديكر سو قرآن مجيدء اكيداً ييروى از حاكمان و نظام هاى ناصالح و غير الهى را منع كرده است. لاجرم كريزى از تأسيس 
«حكومت صالح) نيست» وكرنه جامعه دجار هرج و مرج خواهد شد. بعضى از آيات و رواياتى كه بر ولايت صالحان آكاه و 
توانا دلالت دارد» يبش ت ركذشت. ر.كك: صص ١ع"‏ 


*. بر خلاءف ديدكاه آقاى بازركان» حكومت در نككاه قرآن ريشه دينى دارد. آيات قرآن به صراحت اعلام مى كند كه حق 


حكومتء قانون كذارى و داورى 


از آن خدا و كسانى است كه از سوى او مأذون باشند؛ و هركونه داورى و حكمرانى نامبتنى بر قوانين الهى كفر و فسق و ظلم 


ه. بر خلاف ادعاى آقاى بازركان بررسى كوتاهى در زندكى امامان شيعه به خوبى نشان مى دهد كه بخش مهمى از زندكَى 
تان شامل :فعالية قاع سئاسى ب اماع امن شوة تاف ١‏ كاه تهون كك جعتراان رسو ل :سير سياسى اسامان شيعه و 
نلا نشوات # مهلاق ستماق يشوانات ابن علاتن ها د رخ مفؤازد مقهى به تشكيل عكومت و ددست كبري كامل قدرت 
سياسى نشده است. سر آن نيز عمدتاً فقدان شرايط و عدم همراهى جامعه بوده است. براين مطلب ادله بسيارى كواهى مى دهد 
از جمله عدم همراهى مردم مدينه در برابر دعوت امام على(ع) يس از رحلت ييامبر(ص)» سرباز زدن سربازان امام حسن(ع) از 
جنكك با معاويه» عدم همراهى مردم كوفه با امام حسين(ع) و كشتن آن حضرت. حضرت امام على(ع) در رابطه با حوادث يس 
از رحلت ييامبر(ص) مى فرمايد: «سيس دست فاطمه و دو يسرم حسن و حسين را كرفته و نزد اهل بدر و سابقين در اسلام 
آمدم. با آنان بر حق خود استدلال نمودم وازايشان براى يارى خود دعوت نمودم, از ميان آنان جز جهار نفر مرا ياسخ مثبت 
نداد. آن جهار عبارت بودند از: سلمان» عمارء مقداد و ابوذر... .» بحارالانوار. ج 759 ص 5١9‏ و نيز: الطبرسىء الاحتجاج» ص 
هم 


سخنان ديكر ائمه اطهار(ع) نيز در اينكه حكومت حق آنان بوده واين حق از ناحيه يروردكار به آنان عطا شده و ديكرى در 


اين مسأله با ايشان شريكك نمى باشد در كمال صراحت و 


وضوح است. براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كث: اصول كافى»؛ ج »١‏ كتاب الحجه. در اين باره ائمه هدى(ع) بارها به مسأله 
غدير اشاره و بر اساس آن احتجاج كرده اند. ر.كك: علامه امينى» الغدير» ج »١‏ صص 17-١84‏ 7المناشده و الاحتجاج بحديث 
الغديرء دارالكتاب العربى» بيروت» لبنان» /171 ه. - /1421 م. از جمله اميرمؤمنان(ع) درباره اهل بيت بيغمبر(ع) مى فرمايند: 
#آثان جابكاة اغران خد اسهد وباشكاه فرماك او. كنجينه دانش و مرجع احكام اويند؛ يناهكاه كتاب مدا هستند و كوه هاى 
استوار دين او. خداوند به وسيله آنان خميدكى يشت دين راراست نمود و لرزش هاى وجود آن رااز ميان بردا. نهج البلاغه 
خطبه دوم. آنكاه حضرتش به جفايى كه بر اهل بيت(ع) رفته اشاره نموده و مى فرمايد: «بذر فجور را افشاندند و با آب غرور 
وفريب آن را آبيارى كردند و محصول آن را كه جز بدبختى و نابودى نبود درو كردند. به راستى احدى از اين امت به آل 
محمد(ص) قياس يذير نيست,ء و آنان كه جيره خوار خوان آل محمدند با آنان براير نتوانند بود. آنان اساس دينند و اركان 
يقين ... وي كى هاى شايسته حكومت از آن ايشان استء و وضيت بيامبر و وراثت او در ميان آنان. ليكك اكتون يس از آنكه 


حق به اهلش باز كشت دوباره به جاى باش نخستين باز كرديد!» همان. 


در جاى ديكر نيز حضرتش مى فرمايد: «ديدم بردبارى و صبر به عقل و خرد نزديكتر استء لذا شكيبايى ورزيدم؛ ولى به 
كسى مى ماندم كه: خاشاكك جشمش را ير كرده و استخوان راه كلويش را كرفته» با جشم مى ديدم كه ميراثم را به غارت مى 
برند! تا آنكه اولى به راه خود رفت 


(و مركك او رافراكرفت) و خلافت رايس از خود به ديكرى سيرد.» همان» خطبه *. 


نكته ديكرى كه توجه به آن لا-زم است اينكه حكومت دينى اساساً تحميلى و اجبارآميز نيست و از همين رو بدون يشتوانه و 
حمايت مردمى امكان تحقق ندارد. بنابراين اكر اميرمؤمنان(ع) يس از بيعت مردم با آن حضرت حكومت را بر عهده كرفتنده 
نه تنها تعارضى با حق الهى ايشان ندارد» بلكه رابطه تنكاتنكى با سرشت خدايى و مردمى حكومت دينى دارد. جهت آكاهى 


مشر دكا رسكن نيماو 6 


در رابطه با صلح امام حسن(ع) با معاويه شواهد فراوان تاريخى به خوبى نشان مى دهد كه به علت عدم همراهى جامعه كزينه 
بهترى فراروى امام(ع) نبوده املك ددهتت ١‏ كاهى بشي ركاه مكاي مهدى. سيماى ييشوايان در آينه تاريخ» صص 07-517 


قم: دارالعلم» جاب اولء ١/4‏ و نيز: همو» سيره ييشوايان» صص بل قم: توحيد.» جاب سيزدهم» 38 ١‏ . 


تصميم امام حسين (ع) نسبت به بازكشت از مسير كوفه يس از عهدشكنى كوفيان نيز از باب اتمام حجت بر دشمن وازاين رو 
بوده است كه ديككر شرايط مبارزه و قيام در آن جا فراهم نبوده است. بنابراين امام(ع) جاره اى جز تغيير برنامه ها و تنظيم 
حركت به كونه اى ديككر نداشته» ولى اين هركز به معناى تسليم در برابر حكومت جور و دست كشيدن از قيام و مبارزه نيست؛ 
همجنانكه آن حضرت. به جاى سازش و تسليمء تا آخرين قطره خون و فداكردن آخرين عزيزان در راه هدف مقدس اسلامى 
خود ايستاد كى كرد و لحظه اى مبارزه را فرونككذاشت. 


يكناماززة اسلا و كن راستائ اهداف دون ثتودة ازابخ وو ان ضفرت تنن تواسشته حتية قبا .وا تاميد كت 3 سيك 
]كاسن شتير كم شوان: مهدى» همانء صص ١١١-١١3‏ ونيز: همو» سيره ييشوايان» صص تارمس افد قم: توحيد» جاب 


سيزدهم» ككرة 


عدم يذيرش ولايت از سوى مأمون توسط حضرت امام رضا(ع) نيز دلايل متعددى دارد. از جمله اينكه اولاً جنين حركتى به 
تصريح خود امام نمايشى تهى از واقعيت بود. ثانياً يذيرش حكومت از سوى مأمون توسط آن حضرت به معناى مشروعيت 
نكخشيدن به حكوعت مأموة و اتهذام فليقه سياسى تديعةبو اسان امامت الى من باشل (تابرايخ مكالفت آنام(ع) هوش ناته 
ترين روش در جهت ناكام كردن دسيسه هاى مأمون بوده است. جهت 1 كاهى بيشتر ر.ك: مطهرى» مر تضى» سيرى در سيره 
ائمه اطهار(ع)» صص 718-198 قم: صدراء جاب يازدهمء 1.9/6 و نيز: قدردان قراملكى» محمد حسن» تقابل مشى ائمه با 
سكولاريسم (مقاله)» معرفت» ش 4". 


سياست جيست وآياعلم سياست بادين بيوند دارد ؟ 
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يريس 


سياست حيست وآياعلم سياست بادين ييونك دارد ؟ِ 
ياسخ(قسمت اول) 


«سياست» از حيث كستره و رهيافت بسيار متنوع است. با توجه به اين توسعه موضوعى و تكثر رهيافت» اين يرسش مطرح است: 
مهم؛ نخست علوم سياسى و مجموعه رشته هاى ييرامون آن تعريف مى شود و آنكمّاه حِكُونكّى ييوند دين وعلم سياست 


بررسى مى كردد. 


براى آشنايى با انتظار بشر از دين در كستره علوم سياسى» ناكزير بايد نخست علم سياست و شاخه هاى يراكنده آن در عرصه 


هايى جون جامعه شناسىء» اقتصادى» حقوقى توضيح داده شود. 


علم سياست 


نظريه يردازان تعاريف كوناكون از سنخ توصيفى» تجويزى يا مختلط درباره سياست ارائه داده اند؛ براى نمونه توجه به تعريف 


؟. سياستء يعنى فن و عمل فرمانروايى در جوامع انسانى. ؟ 


”. سياست عبارت است از مطالعه قدرت و نفوذ.” 
؟. علم سياست به تحليل و بررسى جنبه هاى سياسى يديده هاى اجتماعى نظر دارد.؟ 


ه. سياست هنر استفاده از امكانات» حكومت كردن بر انسان هاء مبارزه براى قدرت,. دانستن اين كه جه كسى مى برد جه مى 
برد جه موقع مى تردء جكونه مى برد وجرا مى ترد و توزيع آمرانه ارزش ها است.ه 
*. علم سياست دانشى است كه يديده ها و روندهاى سياسى موجود و سازمان ها و كروه هاى جوياى قدرت و روابط 


شهروندان و كروه هاى كوناكون با دولت و روابط دولت با ديككر دولت ها و سازمان هاى بين المللى را مطالعه مى كند. 8 


امروزه علم سياست دانشى تجربى شمرده مى شود و در بى كشف روابط بين يديده ها و رفتارهاى سياسى با روش تجربى و 
طبيعى است. بريتانيايى ها اغلاب به استفاده از 


اصطلاح علوم سياسى تمايل ندارند. مدرسه اقتصاد لندن 510 1) در سال 1848 با عنوان مدرسه اقتصاد و علوم سياسى 
كشايش يافت؛ اما دانشكاه هاى بريتانيايى در سراسر قرن بيستم از به كار بردن جنين عنوانى اجتناب ورزيده و عناوينى جون 
حكومت» سياستء انديشه و نهادهاى سياسى يا سياست و روابط بين الملل را ترجيح داده اند. انكلستان» به جاى انجمن علوم 


57 كا روطم اتيعية الماك سياس (/05) دارد. بى ترديد عدم استفاده از واه «علم) نشان دهنده موقعيت ويزه 
اى است كه دانشمندان علوم طبيعى براى ديسيبلين خود قائل هستند.؛ 


فلسفه سياسى 


تفكر منظم درباره غرض و غايت حكومت و يا تنقيح مناط تحليل مفاهيم سياسى كه به صورت انتزاعى ارائه مى كرددء فلسفه 
سياسى نام دارد.8 در كذشته فلسفه سياسى ال د مسأله مى يرداخت: 


.١‏ توضيح حِكُونكى عملكرد حكومت هاء خاستكاه و كيفيت تحقق آن ها و ضرورت اطاعت از آن ها. 
". اظهار نظر درباره هدف حكومت و روش سازمان يافتن آن و نيل به اين هدف.4 


برخى از نويسندكان براين باورند كه فلسفه سياسى از دو بخش توصيفى و تجويزى يديد مى آيد. در مباحث توصيفى» 
يرسش هايى جون حكم حاكم بر جه اساس است؟ جرا بايد از حكومت اطاعت كرد؟ ماهتّت دولت جيست؟ ياسخ داده مى 
شود و در مباحث تجويزى كه ناب ترين بخش فلسفه سياسى استء. مسائلى مانند غايت اصلى زندكى سياسى و روش تأمين 
آن» مصلحت و خير عامه و حِكونكى تأمين آنء رابطه عدالت و برابرى و رابطه آزادى و خير تبيين مى كردد. ٠١‏ بنابراين» 
فلسفه سياسى كه در كذشته با علم سياست يكسان تلقى مى شدء از ويزكى هاى زير بهره مى برد: 


.١‏ به شيوه انتزاعى وعقلى دنبال مى شود. 


؟. به مباحث 


بنيادين و فكرى حكومت مانند مشروعيت حاكم و حكومت» غايات حكومت و ابزار آن ها مى يردازد. 


“. به زمان و مكانى خاص محدود نمى شود. 


؟. توسط متفكران حرفه اى و متخصص بى كيرى مى شود. 
كلام سياسى 


سياسى كه به روش انتزاعى و عقلى ياسخ داده مى شوندء از طريق وحى الالهى و متون دينى ياسخ داده شود؛ كلام سياسى 
تحقق مى يابد. 

فقه و حقوق سياسى 

الملل» فقه و حقوق سياسى خوانده مى شود. 

نظام سياسى 

مجموعه نظريه ها و آراى هماهنكك به شكل يكك كل )نظام و سيستم( كه خطوط اصلى ارزش هاى مورد نظر مكتب در زمينه 


مباحث سياسى مثل فرد» دولت و عدالت را بيان مى كند و ميان حقوق سياسى )بايدهاى جزيى( و جهان بينى )بينش هاى 


كلى( ارتباط منسجم برقرار مى سازد. نظام سياسى نام دارد. 
نظريه يا تثورى سياسى 


در كذشته به معناى مجموعه تفكرات فيلسوفان سياسى همجون افلاطون» ارسطو به كار مى رفت؛ ولى در اصطلاح جديد به 
معناى مجموعه منسجمى است كه در آن متغيرهايى معين در شرايط مشخص با يكديكر ارتباط دارند. بنابراين» نظريه سياسى 
بايد به ظاهر از كرايش هاى ايدئولوزيكى و فلسفى فارغ و از عنصر تجويز و عمل تهى بوده؛ جنبه اثباتى داشته باشد. تا نيمه 


دوم قرن "١‏ تئورى سياسى در معناى علوم سياسى و فلسفه سياسى به كار برده مى شد. 


انديشه سياسى 


انديشه سياسى» مجموعه منسجم فلسفى و غير فلسفى در ارتباط با سياست و حكومت است كه همواره حالت توصيفى و 
تفسيرى دارد. 


انديشه سياسى در روش عقلى و تركيبى با فلسفه سياسى تفاوت دارد؛ جنان كه تفاوت آن با نظام سياسى در جنبه توصيفى و 


تركيبى از توصيفى و تجويزى است. 
جاده كنات اتناس 


دانشى كه به بررسى محيط اجتماعى سياست مى يردازد» جامعه شناسى سياسى نام دارد؛ به عبارت ديكر. بررسى تأثيرات 
جامعه به طور كلى اعم از حوزه روابط توليد و اقتصاد و لايه بندى هاى اجتماعى و فرهنكك بر ساخت و فرآيند و رفتار سياسى 
جوهر جامعه شناسى سياسى را يديد مى آورد؛ به عبارت ساده ترء در جامعه شناسى سياسىء زند كى سياسى به وسيله متغيرهاى 
اجتماعى توضيح داده مى شود. بى شكك همواره ميان دولت و جامعه تعامل و تأثير متقابل وجود دارد؛ ولى جامعه شناسى 
سياسى به آن وجه از اين روابط كه محيط اجتماعى سياست و حكومت مى سازد, نظر دارد.١١‏ 


رابطه ميان دولت با جامعه و احزاب و تشكل ها و طبقات اجتماعى مانند ارتش» روشنفكرانء» روحانيان» زنان و دانشجويان 


تحليل سياسى 


تبيين و تفسير يديده هاى سياسى و بررسى علل و عوامل آن ها كه از سوى افراد يا كروه هاى سياسى ارائه مى كردد. تحليل 
سياسى خوانده مى شود. تحليل سياسىء انسان را در شناخت بهتر جهانى كه در آن زندكى مى كند يارى مى دهد تا از ميان 
كَرَيِئْةُ عائ: كوناكون يكن زوق خويش تهترين زا بركزبننا و فوفق .شود كاتين تغيرات كوجكك وبرر كذدرا كه جيه فاق 
لاينفكك زند كى به شمار مى آيند» فزون تر سازد. ١7‏ 


شكل سياسى 

نوع و فرم حكومت,ء مانند سلطنتى و جمهورىء را شكل سياسى مى خوانند. 
جريان سياسى 

مجموعه يديده هاى منظم و يى در يى سياسى» جريان سياسى خوانده مى شود. 
رفتار سياسى 

مجموعه اعمال سياسى فرد يا كروه» رفتار سياسى نام دارد. 

موضوع علوم سياسى 


درباره عرصه و مرزهاى علوم سياسى نمى توان 


به آسانى نظر داد. شايد بتوان تمام جنبه هاى زندكى اجتماعى با سياست را موضوع علوم سياسى دانست. كروهى مطالعه 
قدرت و نفوذ و عده اى مطالعه دولت يا علم دولت يا فن حكومت كردن را موضوع علم سياست دانسته اند."1١‏ موضوعاتى كه 
در علم سياست مطالعه مى شود عبارت است از: 


.١‏ نظريه سياسى و تاريخ انديشه هاى سياسى 

؟. حكومت 

*. احزاب و كروه ها و افكار عمومى 

وو اظ ايع الكدل: و انما عاتن حقر ةن الملا ١6‏ 


آنجه كذشتء نشان مى دهد علوم سياسى تنها به مطالعه دولت محدود نمى شود. سياست فعاليتى بسيار كسترده است كه در 
كي عرص كاي انك اتتاة دحال «دارة كناسسك د نز انب كال مما زعة وجممكاوي ناهد ون ابحاد :وجا مشكلاف ال طريقن 
تصميم كيرى جمعى انجامد.0١‏ سياست,. علاوه بر مطالعه فعاليت هاى متمركز در نهادهاى دولت» به ساير عرصه هاى زندكى 


اجتماعى مانند جنسيت,ء نزاد» طبقه» جوان. زنان نيز مى يردازد.7١‏ 


علوم سياسى نه تنها از حيث موضوع و كستره؛ از جهت رهيافت و رويكرد نيز بسيار متنوع است. همين امر به تكثر مكاتب 
علوم سياسى مى انجامد. رهيافت هايى جون نظريه هنجارى, مطالعات نهادى, تحليل رفتارى» نظريه انتخاب عقلايى» ديدكاه 
فمينيستى و تحليل كفتمانى از يكك زاويه و رهيافت هايى جون حقوقىء اقتصادى» روان شناسىء تجربى و علمى و هنجارى از 
زاويه ديكر كه از روش هاى مختلفى جون كمىء مقايسه اى» ساختا ركرايى» تحليل كيفى تاريخىء» مشاهده اى» تطبيقى 
استفاده مى كنند. بر اين اساس. درباره دولت نظريه هاى مختلف مانند كثرت كرايى» نخبه كرايى و نظريه متقارب ارائه مى 


كردد./١‏ 
آيا علوم سياسى با دين ييوند دارد؟ 


با توجه به توسعه موضوعى و تكثر رهيافت روش و نظريه در علوم سياسىء ييوند اين دانش ها با رشته هاى مختلف مانند 


جافكه شناسى»اروان شتاسى الفتماع : اخلاق#خقوق؛ 


اقتصاد» جغرافى آمار و غيره آشكار مى كردد. آيا علوم سياسى با دين نيز ييوند دارد و آيا مى توان از دين در عرصه وسيع 


ياسخ بدين يرسش به نككاه دين به مقولاتى محورى كه امروز در كستره علوم و مكاتب سياسى وجود دارد؛ وابسته است. بدين 


با برخى از مبانى علوم سياسى» خود به خود مرز «سياست دينى» را از «سياست غير دينى» آشكار مى سازد. 
باسخ (قسمت دوم) 


.١‏ بايد دانست» دين جامع و كامل اسلام با عقل و تجربه عناد ندارد و وقتى از سياست دينى سخن به ميان مى آيد» هركز به 
متشاض تقر ووه ورد رق ال عقلل و قمر ب مسقا ترانى اشاس نانك باسشامد راث و عالناة عسلناة نه مطل هري و امارض 
يديده هاء رفتارها و تصميم هاى سياسى در جوامع اسلامى و غير اسلامى روى آورند و علم تجربى سياست و جامعه شناسى 
سياسى را جهت كشف روابط بين دولت و كروه ها و طبقات واحزاب و رفتارهاى سياسى مردم توسعه دهند تا راه براى 
تصميم كيرى هاى مناسب بر اساس اصول و ارزش هاى اسلامى هموار كردد. همجنين مطالعه نظريه هاى سياسى و ديدكاه 
فيلسوفان سياست در زمينه قدرتء دولتء آزادى» حاكميت» حكومت و غيره بسيار ضرورت دارد. غفلت متفكران و عالمان 
سياسى جهان اسلام از مطالب و نظريه ها و روش ها و رهيافت هاى مختلف واستفاده از روش عقل و تجربه در عرصه 


موضوعات سياسى» خسارتى جبران نايذير به همراه خواهد داشت. البتّه بايد توجّه كرد: 


الف( علم سياست اثباتى و تجربى محض نيست. جنان كه 


كذشتء متافيزيكك و آكسيوم ها و ياردايم هاى غير تجربى بر تمام علوم تجربى از جمله علم سياست اثر مى كذارند. ازاين 


جهتء علم تجربى سياست مى تواند از متافيزيكك دينى تأثير يذيرد. 


ب( مسائل فلسفه سياست با روش عقلى دنبال مى شود؛ ولى امروزه روش هاى مختلف عقلانى يديد آمده وانواع مكاتب 
راليسم و ايدثاليسم را در يى داشته است. فيلسوفان اسلامى با توجه به روش معرفت شناختى راليستى يعنى با يذيرش نظريه 
مطابقت )در تثورى هاى صدق١‏ و نظريه مبناكرايى و بداهت )در تثورى هاى توجيه( و امكان شناخت و معيار معرفت و نفى 
شكاكيت و نسبى كرايى» مباحث عقلى را دنبال مى كنند و ديدكاه فلسفى خود درباره قدرت» دولت» حكومتء حاكميت» 
آزادى وغيره را ارائه مى دهند. از آن جا كه اين رويكرد از تأييد اسلام و آموزه هاى آن بهره مى برد» مى توان فلسفه سياست 
را به اسلام نسبت داد. افزون بر اينء بايد دستاوردهاى فلسفى را به متون دين اسلام عرضه كرد تا از انحراف عقلايى بيشكيرى 


سو د. 


؟ - قرآن وسنت يبشوايان دين اسلام» به صورت موجبه جزئيه» برخى روابط علت و معلولى ميان رويدادهاى سياسى را بيان 
كرده اند؛ براى نمونه مى توان به رابطه رهبرى شايسته و آزمايش هاى توانفرسا»8١‏ نسبت مستقيم تحولات سياسى و اجتماعى 
واراده مردم»19 رابطه امر به معروف و نهى از منكر و نظارت عمومى و كنترل جامعه سياسىء ٠١‏ عملكرد حاكمان فاسق و 
فاجر و متكبر در تفرقه افكنى و نفاق انكيزى ١1١‏ و كزارش خداوند متعال و امامان معصوم از تحولات سياسى دنياى آينده مانند 
حاكميت مستضعفان بر زمين 7١‏ اشاره كرد. 


٠"‏ - كلام سياسىء» به معناى تعليمات سياسى بر كرفته از كتاب و سنّتء براى هر 


انسان آكاه به دين اسلام انكارنايذير است. در اسلام آشكارا از مقولا-تى مانند امامت امّتء قبايل و كروه ها و احزاب» 
حكومت هاى طاغوت» مستكبر» مستضعفء راهكارهاى نظارت درونى )تقوا( و بيرونى )امر به معروف و نهى از منكر( و 
اهداف حكومت )مسؤوليت يذيرى» ظلم ستيزى و ياسدارى از حقوق عمومى مردم به ويزه امنيت جانىء مالى» حريم حقوق 
اشخاص و عدالت و مشاركت( سخن به ميان آمده است. تفسير اسلام از قدرت» مسؤوليت يذيرى و توه حاكم به خير و 


رحمت مردم و عدالت اجتماعى و احترام به افكار عمومى است. 


كر عناصر بنيادين دولت را مردم )جمعيت(» سرزمين» حكومت )سازمان( و حاكميت بدانيم» اسلام به تمام اركان جهار كانه 
دولت توه كرده استء براى مثال اسلام درباره خاستكاه دولت نظريه هايى مانند زور» زنتيكك )يدر سالارى و مادر سالارى0, 
طبيعى» قرارداد اجتماعى و مدل ها و تفسيرهاى كوناكون آن ها را طرد مى كند و نظريه خاستكاه الاهى با تفسير مردم سالارى 
دينى را مطرح مى سازد. حاكميت تكوينى و تشريعى و سياسى و اجتماعى را از آنْ خداوند و كسانى كه از سوى وى اجازه 
دارند» مى داند؛ به مردم مكار اعقة من وهل و انر انى' اساسى مين تظارت عسوامي و«مسوولية كمكاتى :ل ١‏ مافاكن مردم براى 
دفاع از سرزمين و شرافت و كرامت و حقوق انسان ها )حق داد خواهى» آموزش و يرورش و برخوردارى از تأمين اجتماعى و 


امنيت عمومى و آزادى هاى مشروع و...( تأكيد مى ورزد. 77 


اسلام وجود احزاب و كثرت كرايى كروه هاى سياسى در جارجوب قوانين و اصول الاهى و تشكيل يارلمان و تفكيكك قوا را 


رد نمى كتد؛ ولئ بز تمر كز ق اقتذار مكوهت نيو تاكبد مى ورزد: ١‏ فقوا ناميران را دعوت 


كنند كان بشر به اجتماع و رفع اختلافات مى خواند10 و ملّت ها و قبيله ها را منشأ اختلاف و تشتت مى داند.8؟ سرزمين هاى 
جغرافيايى كه جمعيت ها در آن جا استقرار مى يابند و ركن مهم حكومت ها است»ء در اسلام مورد احترام قرار مى كيرد. 
اسلام درباره سازمان دولت و نوع حكومت با هر كونه حكومت و سلطنت مطلقه فردى» سلطنت مشروطه؛ اشرافى» زرمدارى؛ 
استبداد مطلقه فردى» استبداد فراكير» استبداد كار كرى و دم وكراسى - به اصطلاح غربى - مخالفت مى كند و جمهورى 
اسلا :ااا كريس ] انها سى ايناد د سكوشي كد هناف فالزر تف كر انك وار من ست قار فق سباسى اكررف وكباوق 


افراد در برابر قانون را مى يذيرد و آزادى هاى مشروع اقتصادىء اجتماعى» سياسى و فرهنكى را مجاز مى شمارد.17” 


متون دينى اسلام درباره حاكميت و مشروعيت حاكم, موازينى خاص ارائه مى كند و ويزكى هايى براى مديران و حاكمان بر 


مى شمارد؛ جنان كه كارآمدى و صلاحيت و توان بالفعل حاكم و حكومت را نيز مورد توججه قرار مى دهد./7 


ع - در عرصه نظام سياسى» جهار نظريه سياسى از سوى مسلمانان مطرح كرديده است. نظريه خلافت كه سقيفه را راه انداخت؛ 


سوى بنى اميه و بنى عباس تعقيب شد. آموزه هاى اسلام و تفسير صحيح آن ها از نظريه امامت و ولايت دفاع مى كنند. 


ه - كتاب و سنت نيز بر يذيرش حقوق و فقه سياسى و مباحث حقوقى مربوط به رفتار سياسى دولت ها و مردم يعنى حقوق 


اساسى و حقوق بين الملل در اسلام كواهى مى دهند. 


6 - با نككاه بيرون دينى نيز مى توان انتظار منطقى بشر از دين در عرصه 


سياست :را تأبيك كرد زهزا برمتقن هاف أساسن سياميت ير مور حكومة :و قدرت<ى عرخن؛ ماد حكومت حيست ؟ سحكوتة 
بايد باشد؟ جه هدفى را دنبال مى كند و در برابر مردم جه وظايفى به دارد؟19 اكر يزوهشكر سياسى نككرشى خاص به جهان و 
انسان داشته باشد و در هستى شناسى در خالقيت» مالكيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى خداوند اعتقاد داشته باشد و ازنظر 
معرفت شناسىء به حجيت و اعتبار عقل و تجربه از يكك سو و محدوديت و ناتوانى آن ها در درك تمام مصالح و مفاسد انسان 
هااز سوى ديكر اعتراف كندء ناكزير به اطاعت از ييامبر اكرم) ص( و امامان معصوم تن در مى دهد و دستورها و بينش هاى 
مياسئ آن ها ولاس رشق خويكن مى سازة دن ابن ع وفعت يزوهشكر:أضولا حق حو مى داف كه كسبتئ حاكم و جنستى و 
اعتدات حكومت :را اق خداوتك متعال كه هذداتكر دثنا و آخرت: اسك بيرسذد: البثه - .همان كوته كه كذشيت ابن نظلبت 
تحقيقات تجربى در عرصه علم سياست و جامعه شناسى سياسى يا تحقيقات عقلانى در عرصه فلسفه سياسى و تحليل سياسى را 


نفى نمى كند و بدان معنانيست كه حكومت اسلامى كاركزار منفرد و تكك ذهنى در سطح دولت را مى يذيرد. 


/ - با توجه به حقوق و فقه سياسى و كلام سياسى در اسلام و فلسفه سياسى با كرايش معرفت شناسى و فلسفه اسلامى و علم 
سياست با رويكرد متافيزيكك اسلامى» مى توان از نظام سياسى و انديشه سياسى اسلام نيز سخن كفت و با روش بيرون و درون 


دينىء انتظار عقلايى بشر از دين در عرصه سياسى را تثبيت كرد. 


براين اساس» شخصيت هاى علمى و متفكران سياسى از جمله ماوردى» غزالى. ابن 


جماعه» ابن تيميه» فارابى» ابن سيناء على عبدالرزاق» ابن رشد» خواجه طوسى» ابن خلدون» سيد جمال» محمد عبده») كواكبى» 
رشيد رضاء نائينى» شيخ فضل الله سيد جعفر كشفىء سيد عبدالحسين لارى» امام خمينى» در كتاب هاى ادب الدنيا والدين» 
ميزان الملوك و الطوائف و صراط المستقيم فى سلوك الخلا.ئف انديشه هاى اهل مدينه فاضله اوصاف الاشرافء عروه 
الوثقى» طبيعت استبداد» الاسلام و اصول الحكمء تنبيه الا-مه و تنزيه المله وولا-يت فقيه به بيان انديشه با نظام سياسى اسلام 


يرداختند. البته فقهاى مسلمان از دوران آغازين اسلام به تدوين مسائل حقوق سياسى اسلام اشتغال داشتند. 


.١١ اصول علم سياستء موريس دوورزه؛ ترجمه ابوالفضل قاضى شريعت يناهى» ص‎ .١ 
؟. همان.‎ 

*. مبانى علم سياستء عبدالحميد ابوالمحمد» ج ١‏ ص 37. 

؟. بنيادهاى علم سياست» عبدالرحمن عالم» ص 78. 

عاط 82 

ع. همان» ص 8#. 

/. روش و نظريه در علوم سياسىء ديويدمارش و جرى استركرء ترجمه امير محمد حاجى يوسفى» ص ؟5. 
فلسفه سياسى» آنتونى كوئيس» مرتضى اسعدى» ص 58 و /6. 

4. همان» ص 88. 

."7 دولت عقل». حسين بشيريه.» ص‎ .٠ 

.19 جامعه شناسى سياسى» حسين بشيريه» ص‎ .١١ 

بنيادهاى علم سياسيت» ص 128. 


؟٠.‏ قدرتء برتراند راسل» ترجمه نجف دريابندرى» ص ١١‏ و اصول علم سياست» ص 5 و علم سياست» ص ؟؛ و مقدمه اى 


بر سياستء هارولدج. لاسكى» تجرمه منوجهر صفاء ص 36 


.30 - 75 بنيادهاى علم سياسيت» ص‎ .١ 


6. روش و نظريه در علوم سياسى» ص ل 


.772١ همانء ص‎ .١8 

7 همان ص 87 الا 

8 و إِذْ اثتلى إبراهيم رَبّهُ بكلمات فَأتَمَهُنَّ( )بقره(6؟1 :() 

59 إن الله لا يي ما بقَْم عَتّى مكيروا ما بأنْفيِهغْ(. )رعد(١١‏ :0170 


و 
َه 5 
ا 3 


و 
وو 6 0-4 
"٠‏ ) كنت خيرٌ أمّهِ اخرجت 


للناس تاموون بالعغتوق و كنهؤة عن الشذكر2) آل غعران 2151© 


إن 


١‏ )إن فِوْعَوْنَ علا فى الأذض 
الففسناية ١!‏ )قصض (2 :6 


- 
أفلها ئ 


جَعِلَ 


فعا يَسْتَضْ حِفْ طائفة مِنْهُخْ يدَبُحُ امامت وي تَحْيى نِساءَهُمْ إِنَهُ كان مِنَّ 


- 
ل أ 


27 نُريدٌ تَمَنّ عَلَى الَّذِينَ اسْتَضْعِفُوا فى الْأَدْض و تَجعلَهُعْ أَئِمه وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارئينَ! )قصص (2 :(/5) 
". مبانى انديشه سياسى اسلام» عباسعلى عميد زنجانى» ص 5١6‏ -١7؟.‏ 

6؟. ر. كك: جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناه» فصل جايكاه احزاب در حكومت ولايى. 
ه. بقره(51 :(5. 

؟. حجرات(7١‏ :(89. 

. ر. كك: اصول سياست و حكومت» احمد جهان بزركىء ص .١7/١‏ 

8. جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناهء ص .5١ - ٠١‏ 

4. مسائل اساسى علم سياست» محمدباقر حشمت زادهء» ص 50. 

در برابر كسانى كه انديشه جدابى دين از سياست را مطرح مى كنند» جه ياسخى مى توان داد؟ 

برسش 

در برابر كسانى كه انديشه جدايى دين از سياست را مطرح مى كنند» جه ياسخى مى توان داد؟ 

باسخ 


در ياسخ به طرفداران انديشه جدايى دين از سياست» استدلال هاى مفضل وارزش مندى بيان شده است كه يرداختن به تمامى 


آنهاء از حوصله اين نوشتار خارج است؛ از اين رو به طور فشرده به بيان جند نكته بسنده مى شود: 


يكك. كستره قوانين اسلام با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى و اهداف سياسى - دينى اسلام» مى توان هدف كيرى 
اصلى اين دين مقدّس را شناخت. امام خمينى(ره) درا ين باره مى فرمايد: «اسلام دين سياست استء با تمام شئونى كه سياست 
دارد. اين نكته براى هر كسى كه كمترين تدبّرى در احكام حكومتى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند» آشكار مى 
كردد. يس هر كه را كمان بر او برود كه دين از سياست جدا استء نه دين را شناخته و نه سياست را».صحيفه نور ج »١‏ ص 
ع 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن» روشن مى كردد كه اسلام دينى جامع و همه سونكر است كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردىء اجتماعىء دنيايى» اخروىء, مادى و معنوى) را در نظر كرفته است و همان كونه كه مردم را به عبادت و 
يكتا يرستى» دعوت نموده و داراى دستورات اخلاقى و خودسازى فردى است؛ احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى؛ 


سياسى» اقتصادى» اجتماعى» قضايى» امور مربوط به اداره صحيح جامعه» روابط بين الملل و.. دارا مى باشد. 


بديهى است اجراى جنين احكام و دستوراتى» يدون قدرت اجرايئ::امكان بذير تست .به ارت ذنكر امووه هائ سياسئى و 


اجتماعى دين لزوماً حكومت دينى را نيز به دنبال دارد. حكومت دينى -به معناى صحيح آن حكومتى است 


كة جابعةبر] رو امات فوافى الو دار كتكد و مهاف وشك أستحدادها وتامكاة ريدن اسان هابه كيالو اكات خاسة ا 


برين» صالح و شايسته را براى مردم آماده سازد و با فسادهاى اخلاقى» اجتماعى و... مبارزه كند. 


دو. سيره ييشوايان دين سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست. آن حضرت ضمن 
تشكيل حكومت,. مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را نيز بر عهده داشت. امير مؤمنان على(ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و 
اجراى دستورات الهى بنا نهاد. حكومت كوتاه مدت امام حسن (ع)» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع ندانستن حكومت هاى 
وقت از سوى ديكر امامان(ع)» همه بيانكر اين واقعيت است كه آموزه هاى سياسى و «تشكيل حكومت صالح؛ از ضروريات 


سد اهداق ساس :و اجماع نيه اننا 


در نكّاه قرآن» يرداختن به مسائل سياسى و اجتماعى» اصلاح امور جامعه و برقرارى مناسبات عادلانه» از اهداف نبوت واز 
تعاليم اساسى دين است. ياره اى از آياتى كه بر اين مطلب كواهى مى دهد, عبارت است از: 


. 


١‏ (لَقَدَ أَرْس نا رُسْكنا بالْبناتِ و أَنَْلْنامَعَهُمْ الكتاب وَ الْمِيزانَ لوم النّاسُ بالط و أنْرَلنا الْحَدِيدَ فيه بأ شَدِيدٌ وَمَنافعَ لِلنّاسِ) 
حديك (/اه) ابه ه. «به راستى كه ييامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا 
مردم به داد كرى برخيزند و آهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان براى مردم استء يديد آورديم). 


ل 


لد يعاق كل 


أ 


كه شولا أن الغ دوا الله و الكتكوا الطاغوك) تخل (402 ندع وويد زات درهر أ ساميرفق 
فرستاديم كه خداوند را بندكى 


كتبد ؤ ان يروف طاغوت دوزىجوسد انراق ١‏ كاهئ يشير بن كد نصرىء عبدالله» انتظار بشر از دين» يدوهشكاه فرهنكك و 


انديشه اسلامى. 


جهار. مبانى قرآنى رابطه دين و سياست .١‏ اختصاص حاكميت» ولايت و سريرستى همه جانبه مادى» معنوى» دنيوى و اخروى 
براى خداء رسول و اولياى خاص او: (إِنّما وَليكمٌ الله وَ رَسولهُ وَ الَذِينَ آمَنُوا الْذِينَ بُقِيِدُونَ الصَّلاهَ وَيُوْنُونَ الرّكاة وَهُمْ 
واكقورة) ماده ها أنه اممو ده يرسق اا 1ن اامائدة 87 انه لكاو ور سقو ول شيا نه دتو امير أذ 


است و كسانى كه ايمان آورده اند؛ همان كسانى كه نماز به يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى يردازند). 


؟. اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى بيامبر(ص»» امام(ع) و منصوبان از ناحيه آنان: (إِنَّ الله مركم أنْ تُوَدُوا 
الأماناتٍ إلى أَهْلِها وَ إذا حَكمْتمْ بَئِنَ النّاس أَنْ تخكمٌوا بالْعَذْلٍ...) نساء (6)» آيه 8ه و ر.كك: مائده (0)» آيه /ا2. «خداوند به شما 
فرمان مى دهد كه امانت ها را به صاحبانشان بدهيد و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيدء به عدالت داورى كنيد). 


توضيح اينكه امانت در قرآن» كستره وسيعى دارد و يكى از مهم ترين عرصه هاى آنء مسأله امامت و رهبرى است. امام 
رضا(ع) در تفسير اين آيه. مى فرمايد: «اهل امانت امامان هستند؛ هر امامى امانت رهبرى را بايد به امام بعداز خود 


*. اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از ييامبران كذشته؛ مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع): (يا داوٌدٌ نا جَعَلِناك 


تَلِيقَهَ فى الْأَرْض فَاخْكم بَيْنَ النّاس بِالْحَقّ) ص (8)) آيه ؟71 و 


ر.كك: همان» ايه ٠؛‏ نمل (750). آيه 52 و لا5؟؛ نساء (6): آيه 5. «اى داود! ما تو را خليفه در زمين قرار داديم» يس در ميان 
مردم به حق داورى كن». 

*. قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان مردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كند: (وَ دَاوُدَ وَ سَِلَتِمِانَ إِذْ يتكمانٍ فى 
الْحَوْثْ...) انبياء (1)» آيه 8/و ر.كث: نساء (©)» آيات 8ه و هء؛ مائده (0)» آيه 67؛ انبياء (71)» آيه 9/8 انعام (©)» آيه 44 هو 


داود و سليمان هنككامى كه درباره كشتزارى داورى مى كردئك...). 


0. دعوت به كار شورايى و جمعى كردن: (وَ شاورْهُمْ فى الأ فَإِذا عَرَمْتَ فتَوَكل عَلَى الله) آل عمران (0)» آيه 4 ورر.كك: 


#. مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى از وظايف اصلى اهل ايمان است: (وَ لا تَوْكَنُوا إِلَى الَّذِينَ ظَلْمُوا فَتَمسَكمُ 
الثّا) هود .)١١(‏ آيه ١١7‏ و رر.كك: نساء (6), آيه 88؛ نحل ,.)١29(‏ آيه ١4؛‏ ص (2))08 أيه حج (12), يه ١ع؛‏ بقره (5؟)) آيه 
9, «بر ظالمان تكيه نكنيد كه موجب مى شود آتش شما رافرا كيردا. 


. احترام مرق اتجاة هار كارع شقن "افيا لاعتو و سامت إددان المح اكه رو لفن كوقنا بَنِى آ3َمَ...) اسراء (117)) 
آيه ٠لا‏ و ر.كك: آل عمران (7)» آيه 19؛ نساء (©), آيه 37. «ما آدمى زادكان را كرامى داشتيم...). 


امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و لزوم تهيه امكانات دفاعى: (يا أَيّهَا اَي جاهِدٍ الْكمّارَ وَ 


الْمُنافِقِينَ وَ اغْاظُ عَلَتِهِمْ) تحريم (29)» آيه 4 و ر.كك: اعراف (/0, آيه 482 بقره 47 آيه 518 «اى ييامبر! با كفار و منافقان 
بييكار كن و بر آنان سخت بكير». (و أَعِدٌُوا لَهُمْ ما اسْتَطَفْتُمْ مِنْ قو وَ مِنْ رباط الْخَيلٍ ُوِبُونَ به عَدُوَ الله وَعَدُوكُع) تقال 6 
آيه 60. «هر آنجه از نيروى مدا و انان اماددهى تراد براى تهديد ةده سازيد). (يا 
اي آمَُوا حُذُوا جِذْرَكمْ كَائْفِرُوا ناك أو انْفِرُوا جمِيعاً) نساء (5): آيه .١‏ «اى اهل ايمان» سلاح جنكك بر كيريد و آن كاه 
دسته دسته يا با هم براى جهاد ييرون رويد». (ما لَكمْ لا تُقَائْلُونَ فى سيل الله همانء آيه 10 «جرا در راه خخدا جهاد نمى 
كك 


8 اح م ا و 
ا كمَدُوا يَرُدُوكُمْ على أغقابكع قث فتَنْعَلِبُوا خاسرينَ) آل عمران (), آيه ١59‏ و ر.كك: منافقون (27)) آيه 44 محمد (287 1 
ه"؛ هود ,.)١١(‏ آيه 4١١‏ آل عمران (”), آيه .١152‏ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اككر از كسانى كه كافر شده اند اطاعت 


كنيد» شما را به كذشته هايتان باز مى كردانند و سرانجام زيانكار خواهيد شدا. 


٠.اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادل؛ مانند طالوت و ذوالقرنين: (وَ قال لَهُمْ نيهُمْ م إنَّ الله قد 
بَعْت لَكمْ طالوتٌ مَلكاً) بقره (؟), آيه 768 و/781 و ر.كك: كهفنء. آيات 48-87. «و ييامبرشان به آنان كفت: خداوند طالوت 


را براى زمامدارى شما مبعوث كرده است).براى آكَاهى بيشتر ر.كك: عباسعلى عميد زنجانىء مبانى انديشه سياسى اسلام» 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه بخش عظيمى از معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى - اجتماعى است. و نه 
تنها تعيين خط مشى هاى مهمى در اين باره از سوى خداوند انجام شده است؛ بلكه مأموريت رهبرى و اجراى سياست هاى 


تعيب : ال سوى خخذاوند بر غهده يباميران و ديكر اوليائ الهى و مؤمتان برحستهء تهاده شده اسث. 


به تعبير حضرت امام(ره) «آن قدر آيه و روايت كه در سياست وارد شده استء در عبادت وارد نشده است. شمااز ينجاه و 
جند كتاب فقه را ملامحظه كنيد؛ هفت» هشت تايش كتابى است كه مربوط به عبادات است. باقى اش مربوط به سياسات و 
اجتماع و معاشرات و اين طور جيزها است. ما همه آنها را كذاشتيم كنار و يكك بُعد راء بُعد ضعيفش را كرفتيم). صحيفه نورء 


جَ 3 ص ا 


سكولاريسم يا انديشه ى جدابى دين از سياست جكونه شكل كرفت؟ 


3 


يرسس 

سكولاريسم يا انديشه ى جدايى دين از سياست جكونه شكل كرفت؟ 
باسخ 

عواتية اواك : 


كه :ذارةة نمى تواتد خوابكوى ثياؤهائ اجتناعن سياسى ديد باشد وخود را با شرايط تاؤةى وتدكن بشر در اين عضر 
هماهنكك سازد. از اين روء اعلاسم كردند كه دين تنها براى ارتباط انسان با خخدا و آخرت آمده است و در امور اجتماعى يا 
سياسى ضرورتى نيست كه به آن مراجعه شود. بدين سان انديشه ى جدايى دين از سياست و انكار مرجعيت دين در حوزه ى 


مباحث اجتماعى سياسى شكل كرفت و فيلسوفان سكولار(؟) يكى يس از ديكرى ظهور كردند. 


با توجه به آنجه بيرامون تفكر مسيحى مطرح استء به جرأت مى توان كفت: سكولاريسم فرزند مشروع تمدّن غرب استء 
زيرا آيبنى كه از مسير زلال الهى خود منحرف و با اهواء و آراى زمينى ممتزج شده بود. نمى توانست داعيه ى ياسخكويى به 
همه ى نيازهاى انسان را در هر زمانى داشته باشد. افزون بر اين» دين عيسى(عليه السلام) دين خاتم تيوسو عر 6« عي (علية 
السلام) خود را آخرين ييام آور الهى معرفى نكرده بود بلكه با تأكيد بر ظهور احمد(ستوده شده) بشارت بعثت يبامبر 


خاتم(صلى الله عليه وآله) را داده بود. 


اما اسلام دين خاتم واز آفت تحريف در امان استء از اين رو مجالى براى طرح جدايى دين از سياست به طور طبيعى در 


سثر فرهتك اسلامى وجوة نداشت و هكاي ابن اندشه در ابق دياز سرب رآورد كه برخي مسلمانان با افكار غربيان اشنا و 


شيفته ى آن شدند و كمان كردند كه تكرار آن مطالب موجبات تكامل و ترقى جوامع اسلامى را فراهم مى كند. به عنوان 
مثال دكتر جابر عصفور در مقدمه ى خود بر كتاب «الاسلام واصول الحكم» نوشته ى على عبدالرزاق مى كويد: ما به امثال 
رفاعه طهطاوى» محمد عبده و على عبدالرزاق افتخار و به آنها اقتدا مى كنيم» جون طرفدار دولتى متمدن و اجتماعى مدنى 


هستندل. 

دليل انديشمندان سكولار بر سكو لاريسم جيست؟ 

برسش 

دليل انديشمندان سكولار بر سكولاريسم جيست؟ 

باسخ 

جواب اجمالى: (10) 

ادله ى آنها بر نفى سياست دينى به دو دسته قابل تقسيم است: 

أ. دليل هايى كه هر سكولارى مى تواند به آن تمسكك كند, جه خود را مسلمان شمارد» جه مسيحى و جه ملحد. 
ب. ادله اى كه سكولارهاى مسلمانء و به طور خاصء ايرانى يراى سكولاريسم بيان كرده اند. 


در كروه اول جند دليل مهم وجود دارد: .١‏ تفاوت ذات سياست و دين. ؟. كزاره هاى دينى» قضاياى اقنضايى. ". دين ثابت و 


دنياى متغتير. دركروه دوم نيز به يكك دليل مى توان اشاره كرد: عدم كارآيى مديريت فقهى. 
جواب تفصيلى: )1١6(‏ 


هر جند زمينه هاى خاص فرهنكى تاريخى بستر سكولاريسم را مهيا كرد ولى انديشمندان سكولار براى ادعاى خود دليل هاى 


فلسفى كلامى نيز اقامه كردند. ادله ى آنها بر نفى سياست دينى به دو دسته قابل تقسيم است: 
ب. ادله اى كه سكولارهاى مسلمانء و به طور خاصء ايرانى براى سكولاريسم بيان كرده اند. 


در كروه اول جند دليل مهم وجود دارد: .١‏ تفاوت ذات سياست و دين. ؟. كزاره هاى دينى» قضاياى اقتضايى. ". دين ثابت و 
دنياى متغيّر. دركروه دوم نيز به يكك دليل مى توان اشاره كرد: عدم كارا يى مديريت فقهى. ما در اينجا به اختصار اين دليل ها 


را تبيين و ارزيابى خواهيم كرد 


.١‏ تفاوت ذات سياست ودين 


كروهى از سكولارها با تأكيد بر ذات كرايى(١)»,‏ كفته اند: هر جيز ذات و ماهيت مخصوص به خود دارد و ذات دين متفاوت 


باذات 


سياست است. از اين رو» «سياست دينى» مانند «جوب آهنى) امرى محال و يافت نشدنى است. 


در جواب بايد كفت: ماهيت سياستء اداره ى امور جامعه است و ماهيت دين» راهنمايى انسان از سوى خداوند متعال به سوى 
سعادت واقعى مى باشد. با اين وصفء «سياست دينى) يعنى اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى دينى تا تأمين كننده 


كام 


ى سعادت واقعى بشر باشد. يبس هيج مانع عقلى در تحقق «سياست دينى) وجود ندارد. 
". كزاره هاى دينى» قضاياى اقتضايى 


برخى كفته اند: كزاره هاى دينى از قبيل قضاياى اقتضايى است كه نمى توان از آن رهنمود مشخصى در هر حادثه ى خاص به 
دست آوردء در حالى كه سياست وو اداره ى جامعه به جنين رهنمودهاى معينى نياز دارد» يس دين نمى تواند در سياست به 
عنوان مرجع يا راهنما مطرح شود. براى توضيح اين ادعا بايد مراد از قضاياى اقتضايى را روشن ساخت. احكام و قضايا را در 
هر حوزه؛ از جمله دين » به سه دسته قابل تقسيم هستند: 


.١‏ احكام سببى: احكامى است كه در تمام شرايط به يكك شكل باقى مى ماندء مانند ظلم حرام است يا عدل واجب است كه 
در هيج شرايطى اين احكام تغيير نمى كند. 
". احكام اقتضايى: احكامى است كه در صورت عدم برخورد با مانع به شكل خاصى مى باشدء مانند راستكويى واجب استء 


كذ كربا ماس مو اسه مود وعدا راك كواق مودي ادعو رقن كدان كنق بانتذ وا شت كر اعد ارق 


*. احكام تابع شرايط: احكامى است كه در هر شرايطى به شكل خاصى تحقق مى يابدء به عنوان مثال تنبيه بدنى بدون دليل 


امرى نادرست 


ستء ولى در مقام جلو كيرى از انحراف اخلاقى مى تواند امرى درست باشد. 


هر جند» همه ى اين اشكال سه كانه در دين قابل تصورء و بلكه موجود استء اما بيشتر احكام شرعى از قبيل قضاياى اقتضايى 


ولى بايد توجه دانست كه اين امر اختصاص به دينء يا احكام دين در حوزه ى سياست ندارد؛ بلكه هر مجموعه ى قانونى به 
همين صورت استء يعنى اكثريت قضاياى آن اقتضايى است. و به طور كلى نمى توان قانونى وضع كرد كه در آن وظيفه ى 
افراد در هر مسأله ى جزيى به صورت خاص مشخص شده باشد. قانون همواره به صورت كلى وضع مى شود و اين كليات 
ممكن است در مواجهه با موانعى تغيير و تبديل شود. موانع متصور متنوع استء ولى شايد مهم ترين و شايع ترين آن موردى 
است كه اجراى يكك حكم مانع از اجراى حكم ديككر شود. دراين مورد كه از آن در فقه اسلامى به «تزاحم احكام) ياد مى 
شود. معيارى براى ترجيح يكى از دو حكم بر ديكرى وجود دارد و آن اين كه حكم مهم تر را بر حكم كم اهميت تر بايد 
رجحان داد و آن را بركزيد. از سوى ديكر. در شرع ضوابطى براى اهميّت بيان شده استء از جمله حفظ جان افراد از حفظ 


مال آنها مهم تراست. 


كوتاه سخن, آن كه اقتضايى بودن ويزكى اكثريت قوانين است و اختصاص به احكام دين ندارد و آنجه براى روشن شدن 


وظيفه در هر مورد مى توان انجام داد - يعنى تعيين معيار براى حاللات مختلف 


- كارى است كه در دين انجام شده است. يس از اين جهت مانعى در وجود احكام دينى يا سياست دينى وجود ندارد. 
'. دين ثابت و دنياى متغيّر 


مهمترين دليل سكولارها بر عدم مرجعيت دين در امور سياسى» معضل ثبات دين و تغيير دنيا است. حاصل استدلال آنها را 
إينكونه مى توان بيان كرد: دين امرى مقدس است و امور مقدس ثابت و بدون تغيير مى باشند؛ در حالى كه دنيا دائم در حال 
تغيير و تحوّل اسث و مناسبات موجود در آن يبوسته د كركون مى شودهء با اين وصف دين نمى تواند در اداره ى دنيا كارا بى 


و مرجعيت داشته باشد. 


اكر به آنجه در كذشته آمد توجه شودء آشكار مى كردد كه در اين استدلال دو نقصان وجود دارد كه مجموع آنها مغالطه اى 
را در بيش داشته است. كاستى اول آن است كه تصور شده در دين هيج كونه عنصر متغيّر وجود ندارد و ما در بحث هاى قبل 
جكونكى ببدايش عناصر متغتر در دين را تبيين كرديم و نتيجه كرفتيم كه دين براى بُعد ثابت هويت انسان رهنمودهاى جهان 
شمول و براى جهره ى متغير اين موجود آموزه هاى موقعيتى دارد. در ججستار بعدى ضمن توضيح جكونكى بيدايش عناصر 
جهان شمول و موقعيتى در اسلام» نحوهى ارتباط آن دو در ساحت هاى مختلف حيات بشر را در قالب «نظريه ى انديشه 


مدوّن» بيان خواهيم كرد. 


كاستى دوم استدلال مزبور در اين است كه ادعا كرده دنيا متغتر است» كويا هيج امر ثابتى در دنيا وجود ندارد و تمام هويت 


آن در كذر ايام دستخوش د كركونى مى شود. در حالى كه دنياء به تبع 


انسان» داراى جلوه اى ثابت و ماندنى است كه جوهر روابط موجود در آن را تشكيل مى دهد و افزون بر اين» از تعدى متحوٌّل 


برخوردار است كه به شكل روابط ارتباط دارد. با اين وصف دين و دنيا هر يكك داراى ابعادى ثابت و جنبه هايى متغير هستند 


وهر بخش از دين ناظر به بخش متناظر از آن در دنيا مى باشد. 
؟. عدم كارآيى مديريت فقهى 


اعلا-م كرده اند. زيربناى اين بيان اعتقاد به ناسازكارى فقه و علم » يا به تعبير ديكر دين و دانش» است. كويا دين در متن 


نادانى شكل كرفته و در روزكار علم رخت بر مى بندد. 


ازاين روء مى كويند: «سامان بخشى و مشكل زدايى و فراغت آفرينى فقه.» مخصوص جوامعى ساده و تحوّل و تشعّْب نايافته 
بود كه روابطى ساده و حاجاتى اندكك آدميان را به يكديكر ييوند مى داد...قانونمندى حيات جامعه و بازار و خانواده و حرفه 
و حكومت هنوز كشف نشده بود وفرمان سلطان و فقيه به جاى فرمان علم نشسته بود و لذا كمان مى رفت هر جا مشكلى رخ 
دهد به سر ينجه ى احكام فقهى كشوده خواهد شد. براى محتكران حكم فقهى هست تا احتكارشان را ريشه كن كندء زانيان» 
راهزنان» مفسدانء كران فروشان و ديكر نابكاران نيز هر كدام با حكم فقهى درو يا دارو خواهند شد. هنوز روش علمى حل 


مسايل و مديريت علمى جامعه. انديشه اى ناآشنا بود. مديريت مألوف و معروفء مديريت فقيه بود و بس. 


لكن امروزه مككّر مى توان انكار كرد كه غوغاى صنعت و تجارت و غبار روابط تيره ى سياسى جهان رافقه فرو نمى نشاند و 
تحول عظيم مشكلات بشر امروز را فقه مهار نمى كند؟!(١))‏ 


اين نوع برخورد نتيجه ى مقايسه ى اسلام با مسيحيت از يكك سوء غفلت از توانايى هاى فقه از سوى ديكّر و بى توجهى به 
تأكيد اسلام در 


بهره كيرى از علوم در زمينه هاى كوناكون از جهت ديككر است. 


فقه اسلا باعوجه به وحوة. عناضر جهان شمول و موقعيتئ دو آن .در تعد ثابت و متغير هيات قرة. و جامعه مى توائد راهتما و 
مرجع باشد. وجود روش اجتهاد كه شيوه اى معيار براى فهم دين است» هم صحت و اتقان برداشت هاى دينى را تأمين مى كند 
وهم امكان ياسخ به يرسش هاى جديد را فراهم مى آورد. از طرف ديككر. كاربرد فقه و مراجعه به آن به معناى طرد علوم و 
دانش ها نيستء بلكه به تناسب هر موردى بايد به دانش هاى لازم در آن زمينه مراجعه كرد و در حوزه ى آموزه هاى متغر 


دين» اين علم است كه نقش اصلى را در نحوهى تحقّق عناصر جهان شمول ايفا مى كند. 


يس نه زمان مراجعه به فقه كذشته و نه رجوع به فقه مانع بهره كيرى از علوم مى باشدء بلكه در واقع مديريت فقهى به 


كار كيرى توانايى هاى دانش بشرى در رسيدن به اهداف و آرمان هاى دينى است. 


آيا اسلام با سكولاريزم ( جدائى دين از سياست ) موافق ابست ؟ 
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يريس 


آيا اسلام با سكولاريزم ( جدائى دين از سياست ) موافق است ؟ 


باسخ 


سكولاريزم , حق قانونكذارى و حاكميت را به غير خدا واكذار مى كند , اما بينش توحيدى مى كويد : مالكيت و حاكميت 
حقيقى واصلى از آن خداست إْ و بدون اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكم براند . انديشه سكولاريزم مبتنى بر 
اختصاص دين به رابطه فردى انسان با خداست ولى وقتى ضرورت دين به عنوان مجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى 


سعادت مادى و معنوى انسان اثبات شود , كرايش سكولاريزم باطل مى كردد . 


در اينجا , به بررسى اين مساله از ديد كاه اسلام مى بردازيم . بر اساس بينش توحيدى و اسلامى , قانونككذاران و مسئولين 
قضابى و مجريان قانون وبايد به كونه اى از سوى خخدا ماذون باشد و در غير اين صورت حق تصدى مقامات مذكوررا ندارد . 
اسلام براى همه شوون انسانى , جه فردى و جه اجتماعى , قوانين و مقرراتى دارد ودر بردارنده احكام حقوقى نيز هست . 
آيات و روايات فراوانى براين مطلب دلاللت دارد , كه كزيده اى از آيات را ذكر مى كنيم :برخى از آيات دال بر ربوبيت 


١‏ - برخى از آيات مى كويد : اختلافات مردم بايد با رجوع به كتاب و احكام الهى حل شود :[ كان الناس امه واحده فبعث 
الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه ] . )1-١(‏ 


؟ - خداوند كسانى را كه احكامى , جه فردى و جه اجتماعى از ييش خود و بدون اذن الهى 


وضع كردند , مذمت مى كند ,م مثلا در آيه اى خطاب به مشركان مى فرمايد :1 قل ارايتم ما انزل الله لكم من رزق فجعلتم منه 
حراما و حلالا قل الله اذن لكم ام على الله تفترون ]. (١-1)اكر‏ جه اين آيه درباره احكام فردى ( خوردنيها و نوشيدنها ) است 


و ولى معيارمذكور عام است , يعنى در هر مورد كه انسانها از سوى خود حكمى صادر كنند , موردمذمت هستند . 


* - در ياره اى از آيات , به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم موكدا دستور داده شده از وحى الهى ييروى كند واز ييروى 
آراى ديكران شديدا يرهيز نمايد : [ وان احكم بينهم بما انزل الله ولا تتبع اهواءهم ]. (*) 

ع - در آياتى نيز كسانى كه بر خلاف آنجه خداوند نازل كرده است حكم كنند , فاسق وظالم و كافر محسوب شده اند :[ و 
من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون ( الظالمون )( الفاسقون ) ]. (6) 


ه- درآيات ديككر, حكم ( قانون وفرمان ) فقط از آن خداوند دانسته شده است . [ ان الحكم الا لله ]. (2)جنان كه كفته 


شد , فقط در صورتى اين حق ( حق قانون و فرمان دادن ) به ديكران انتقال مى يابد كه با اذن خدا باشد . 


است .رت كت 'است كديا اعفار كاملا وهر كوه كه 


بخواهد در مربوب تصرف مى كند . كاه رب هر طور كه مى خواهد مربوب راساخته و يرداخته مى كند , واين تصرف 
تكوينى است و كاه براى او قانون وضع كرده وامر يا نهى مقرر مى دارد , و اين تصرف تشريعى است . اككر كسى براى 
خداوند ربوبيت تشريعى قائل نباشد , نخستين مرتبه اسلام را فاقداست , زيرا نصاب توحيد كه براى مسلمان بودن ضرورت 
دارد و اعتقاد به توحيد درخالقيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى است . ابليس با اين كه خداوند را خالق ورب تكوينى مى 
دانست و به معاد هم ارتباط داشت و از ديد كاه قرآن كافر است به دليل انكار ربوبيت تشريعى الهى و سريبجى از فرمان حق 
تعالى . خداى متعال در قرآن در مقام ملامت يهوديان و مسيحيان مى كويد : [ اتخذوا احبارهم و رهبانهم اربابا من دون اللّه 
)١1-7(‏ يعنى آنان در برابر خدا احبار( دانشمندان ) و راهبان خويش را ارباب كرفته بودند . شكى نيست كه نه يهود ونه نصارى 
بزركان كنيسه و كليسا را خدا و آفريننده و هستى بخش نمى دانستند بلكه آنان را فقط صاحب اختيار در تشريع و قانونتكذارى 
مى دانستند . در واقع اينان احبار و راهبان را رب تشريعى قلمداد مى كردند يعنى اختيار امر حرام و حلال كارهارا بدست 
بزركان كنيسه و كليسا مى دانستند . در جاى ديكر , خداى متعال خطاب به ييامبر اكرم صلى اللّه عليه و آله و سلم مى كويد : 
اهل كتاب را به امورى فرا بخوان . از جمله اينكه : [ لا يتخذ بعضنابعضا اربايا 


من دون الله (5-5) يعنى بعضى از ما ( مسلمين و اهل كتاب ) بعضى ديكر را ارباب در برابر خدا نككيرند . در رواياتى اين آيه 
جنين تفسير شده است كه آنان ( اهل كتاب ) اعتقاد به اطاعت از بز ركانشان داشتند و بز ركانشان را صاحب اختيار در امر دين 
مى شمردند نه اينكه آنان را مبلغ دين خود بدانند . بر خلاف اين انديشه , مسلمانان معتقدند كه همانكونه كه خلقت و تكوين 
منسوب به خداست تشريع و قانونكذارى هم منتسب به اوست و هيج كس ديكر را در كنار خدا صاحب حق قانونكذارى نمى 
شمارند . بنابراين در نظر مسلمانان هم ربوبيت تكوينى وهم ربوبيت تشريعى منحصرا از آن خداست . بنابر ربوبيت تشريعى 
الهى همه شوون تدبير واداره جامعه بايد به خدا انتساب يابد . تنافى سكولاريزم با انديشه ربوبيت تشريعى الهى با توجه به 
لكان كن وول ع رن اق دن الجا تاكن دا كر كي 17 قد نا سال سا و ا 
قانون دارد . بنابراين جكونه مى تواند با سكولاريزم كه مبتنى بر تفكيكك دين از مسائل جدى زندكى - جه سياسى و جه 
حقوقى , اجتماعى و خانواد كى - است سازكار باشد ؟ يكى از دلايل ترويج سكولاريزم در غرب اين بود كه آنها مى 
خواستند تعارضى بين خواسته هاى خدا و خواسته هاى مردم يديد نيايد . از اين رو ينداشتند جاى دين فقطكليساست , و دين 


حق دخالت در مسائل اجتماعى و حقوقى را ندارد . اما در بينش اسلامى , بالاترين ارزش اين است كه انسان , تابع اراده 


خدا و بنده خالص او باشد وهمه جيز را در اختيار او قرار دهد . يس بر اساس اين بينش مسلمان نمى تواند معتقدبه آزادى 


مطلق در مسائل مهم زندكى اش باشد . 


توضيحات كتاب: مصباح يزدى - محمد تقى 1-١‏ - بقره و آيه -7-١ .7١*‏ يونس ,و أيه 8 . ” - مائده و ايه 9. # - مائده و 


آيات /اعرهع,ر © . ف - انعام , آيه لاه مْ يوسف , آيات 8٠‏ ولام. 1-17 - توبه و آيه #9. 75-17 - آل عمران ,و آيه 7 . 
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يريس 


آيا از ديد كاه اسلام و دين از سياست جدا نيست ؟ 
باسخ 


بيش از هر جيز ه سزاوار است , معناى سياست روشن شود تا در يرتو آن , رابطه دين با سياست آشكار كردد . در اينجا براى 
وازه سياست و دو احتمال مطرح است : 


, سياست را به معناى تزوير و نيرنكك و به كار كرفتن هر نوع وسيله ممكن درجهت رسيدن به هدف بدانيم . ( هدف‎ - ١ 
وسيلة واتوسيةامى كتل )+ تلايهى اسث سياسة يدبن معذا, كذشعة از اين كه سياست به معتاى واقعى كلمة لبودة بلكة حيو‎ 


خيله وتقلب جيرى ثيست ويادين سا ز كان تمى باشل : 


؟ - آن كه سياست را به معناى تدبير امور زندكى يكك جامعه از طريق اصول صحيح اسلامى در زمينه هاى كوناكون , تفسير 
نماييم . سياست به اين معنا كه همان اداره امور مسلمانان در يرتو قرآن و سنت است , جزءدين بوده و هركز از هم جدا نمى 


ناشك . 


اينكك برخى از دلايل هماهنكى دين با سياست و لزوم تشكيل حكومت را يادآور مى شويم :روشن ترين كواه اين كفتار , 
رثن سامير كرام دو ذووات بر قرادو تشيب وسالة اث «بامظالعه كنتان.و كردار:رسول هداور سان آفتاب وروشن عى 
كردد كه آن عغبرت , از آغاز ذدعوث خويكن , ةرضده يديك آوردن يكك حكومت تبرومثد وير يايه ايعان به مدا بود كه 


بلند ييامبر است واشاره كنيم . 


نامير نابة كذان حكومتة: اسلا اث ؟1 2 انكاه كسوسوال عتذا ناموويت يافت تافغوت غوف را اشكار سازة ونا روش 
هاى كوناكون , به تشكيل هسته هاى مبارزه و هدايت و كردآورى نيروهاى مسلمان يرداخت ودر اين راستا , با كروه هايى 
كه از دور و نزديكك به زيارت كعبه مى آمدند , ملاقات مى كرد و آنان را به سوى اسلام دعوت مى نمود و در اين ميان و با 
دو كروه از مردم مدينه در محل عقبه به كفتكو نشست و آنان ييمان بستند تا آن حضرت را به شهرخود دعوت كنند وازاو 


تحمابث لحابتك (1) و ديق سان تين كامهائ سباستكذارئ أن تحضرت. .در جهت تاسيين دولت«اسلامى ..برداشتة شد 


١‏ - رسول خدا و يس از هجرت به شهر مدينه اقدام به يايه كذارى و تشكيل يكك سياه نيرومند و با صلابت يرداخت , ارتشى 
كه در دوران رسالت وى , در هشتاد و دو نبردكوناكون , شركت نمود و با يبروزى هاى درخشان خود , موانع تشكيل 


حكومت اسلامى رااز سر راه اسلام برداشت . 


*- يس از استقرار حكومت اسلامى در مدينه , ييامبر صلى الله عليه و آله با اعزام سفيران و ارسال نامه هاى تاريخى , با 
قطبهاى نيرومند سياسى و اجتماعى عصر خود رارتباط برقرار كرد و با بسيارى از سران كروه ها , ييمان اقتصادى , سياسى و 


نظامى بست . تاريخ زندكانى ببامبر صلى الله عليه و آله ويزكى هاى نامه هاى آن حضرت به : كسرى اميراطور ايران , 


قيصر يادشاه روم , مقوقس سلطان مصر , نجاشى فرمانرواى حبشه و ديكر زمامداران آن زمان را ضبط نموده است . برخى 
ازمحققان , اكثر نامه هاى ياد شده را در رساله اى جداكانه كرد آورده اند . (؟) 


شهرها فرمانروا تعيين كرد . به عنوان مثال نمونه اى از اقدام آن حضرت در اين زمينه را مى آوريم :ييامبر كرامى , رفاعه بن 
زيد را به عنوان نماينده خود , به سوى قبيله خويش واعزام نمود و طى نامه اى جنين نكاشت : بسم الله الرحمن الرحيم , ( هذا 
كتاب ) من محمد رسول الله صلى الله عليه وآله لرفاعه بن زيد انى بعثته الى قومه عامه و من دخل فيهم يدعوهم الى الله والى 
رسوله فمن اقبل منهم ففى حزب الله و حزب رسوله و من ادبر فله امان شهرين . (")- به نام خداوند بخشنده مهربان , اين نامه 
خدادعوت كند . يس هر كس دعوت وى را بيذيرد و از حزب خدا و ييامبر خواهد بود وهركس از او روى بككّرداند و تنها دو 


ماه فرصت أامان دارد . 


با در نظر كرفتن اينكونه رفتارها و اقدام ها از ييامبر صلى الله عليه و آله شكى نيست كه وى از آغاز بعثت , درصدد تشكيل 
يكك حكومت نيرومند بوده 


تا در يرتو آن واحكام جهان شمول اسلام , در تمام زواياى زند كانى جوامع بشرى , تحقق يابد . آيا كارهايى از قبيل ييمان 
بستن با كروه ها و قبايل متنفذ , بنيان كذارى ارتشى نيرومند , اعزام سفير به كشورهاى مختلف , هشدار دادن به يادشاهان و 
فرمانروايان و مكاتبه با آنان و و كسيل داشتن استانداران و فرمانداران به شهرها و بخشهاى دور و نزديكك و امثال اين كارها , 
جز سياست - به معناى تدبير و اداره شوون جامعه - نام ذركرق ذازد © كذشعة اسيرة ينامر و:زفتاز خلفاى واشندين برا 
مسلمانان و بخصوص روش اميرمومنان على بن ابى طالب عليه السلام براى هر دو كروه شيعه و سنى , در زمان خلاغفت و 
حكومة خوون تيو تاهما ستكى ذيق بااسناستة كوافن ا وعدت الكت دان هر دوق كزوه استلامى لايل : كشتردة :اق از 
كتاب و سنت بر لزوم حكومت ومديريت امور جامعه , اقامه كرده اند كه به عنوان نمونه , برخى از آنها را يادآورمى شويم 
:ابوالحسن ماوردى در كتاب خود احكام السلطانيه مى كويد : الامامه موضوعه لخلافه النبوه فى حراسه الدين و سياسه الدنيا و و 
عقدها لمن يقوم بها فى الامه واجب بالاجماع . (6)- امامت و حكومت , به منظور جانشينى و بيكيرى نبوت , قرار داده شده 
است , تاموجب ياسدارى از دين و سياست و تدبير امور دنيا كردد , و برقرارى حكومت براى كسى كه آن را بريا مى دارد , 
به اتفاق و اجماع مسلمانان , واجب است . اين دانشمند اسلامى , كه يكى از علماى 


مشهور اهل سنت است , در مقام اثبات اين معنا , به دو نوع دليل , اشاره مى نمايد ١:‏ - دليل عقلى ؟ - دليل شرعى در مورد 
دليل عقلى , جنين مى نكارد : لما فى طباع العقلاء , من التسليم لزعيم يمنعهم من التظالم , و يفصل بينهم فى التنازع و التخاصم 
.ولولا الولاه لكانوا فوضى مهملين و همجا مضاعين . (0)- زيرا اين در سرشت خردمندان است كه از رهبرى ييروى نمايند , 
تا آنان را از ستم كردن بر يكديكر باز دارد و به هنكام نزاع , آنان را از هم جدا سازد و اكرفرمانروايان نباشند , مردم يراكنده 
و آشفته مى كردند و كارآمدى خود رااز دست مى دهند . ودر مورد دليل شرعى جنين مى كويد : و لكن جاء الشرع 
بتفويض الا-مور الى وليه فى الدين , قال الله عزوجل : *( ياايها الذين آمنوا اطيعوا اللّه واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم )* 
ففرض عليناطاعه اولى الامر فينا و هم الائمه المتامرون علينا . (8)- ولى , دليل شرعى بر واكذارى كارها به ولى و فرمانرواى در 
ديق و:ؤارد شذه يحداوثة يزو كك م فرمابد": ان ايمان ا ورد كان .از عدا وسامر احجان امرفروى كنيد ) ين كيدا يبرو 
از صاحبان امر را بر ما واجب فرموده و آنان بيشوايان و فرمانروايان بر ما هستند . شيخ صدوق به نقل از فضل بن شاذان روايت 
مى كند كه به امام على بن موسى الرضاعليه السلام منسوب است , در ضمن اين روايت بلند , فرازهايى از سخنان آن حضرت 


ييرامون 


ضرورت تشكيل حكومت , وجود دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم : انا لا نجد فرقه من الفرق و لا مله من الملل بقوا 
و عاشوا الا بقيم و رئيس لمالابد لهم منه امر الدين و الدنيا فلم يجز فى حكمه الحكيم ان يتركك الخلق لما يعلم انه لابد لهم منه 
و لالقوام لهم الا به فيقاتلون به عدوهم و يقسمون به فيئهم ويقيمون به جمعتهم و جماعتهم و يمنع ظالمهم من مظلومهم . (/07- 
ماهيج كروه و امتى را نمى يابيم كه بدون فرمانروا و رئيس , بتواند به زندكّى وبقاى خود ادامه دهد ,م فرمانروايى كه در 
شوون دين و دنيا به او نياز است . يس واز حكمت خداوند حكيم به دور است كه مردم رااز آنجه بدو نياز دارند و بدون آن 
نمى توانند روى ياى خود بايستند , فرو كذار نمايد . يس مردم , همراه با فرمانروابا دشمنان خود مى جنكند و به حكم او, 
غنيمت ها و دست آوردهاى در جنكك را تقسيم مى كنند و به فرمان او , نمازهاى جمعه و جماعت را بر يا مى دارند و حاكم 
است كه ستمكران را از ستمديد كان , باز مى دارد . البته و تشريح همه روايات و تحليل سخنان كوناكون فقهاى اسلامى , از 
ديد كاه فقاهت , در اين نوشتار كوتاه , نمى كنجد و بايد در كتاب مستقلى بيان كردد . با بررسى فراكير فقه اسلامى نيز روشن 


مى كردد كه بخش بزركى از قوانين شرعى , بدون بريا كردن يكك حكومت نيرومند , تحقق نمى يذيرد . اسلام 


, ما را به جهاد و دفاع و داد خواهى از ستمكر و حمايت از ستمديده و اجراى حدود و تعزيرات شرعى و امر به معروف و نهى 
از منكر در جهارجوبى كسترده وبرقرارى يكك نظام مالى مدون و ياسدارى از وحدت جامعه اسلامى , دعوت مى كند و روشن 
است كه اهداف ياد شده بدون برخوردارى از يكك نظام توانا و حكومت منسجم ونمى تواند جامعه عمل بيوشد م زيرا حمايت 
از شرع مقدس و دفاع از حريم اسلام , به ارتشى سازمان يافته نياز دارد و تشكيل يكك جنين سياه نيرومند , مستلزم بريايى 
حكومتى قوى بريايه ارزشهاى اسلامى است . همجنين , اجراى حدود و تعزيرات به منظور بريا داشتن فرايض و ييشكيرى از 
كناهان و نيز كرفتن حق ستمديد كان ازستمكاران و ساير موارد ياد شده, بدون يكك نظام و تشكيلات هماهنكك و توانا , 
امكان يذير نمى باشد و يا موجب آشوب و هرج و مرج مى كردد . كرجه دلايل لزوم بريايى حكومت در اسلام , به آنجه بيان 
كرديد , محدود نمى شود ولى از دلايل ياد شده به خوبى روشن مى كردد كه نه تنها دين از سياست جدا نيست , كه تشكيل 
حكومت اسلامى بر يايه نظام ارزشى شرع انور , يكك ضرورت غير قابل اجتناب ووظيفه جوامع اسلامى در سراسر جهان مى 
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برسس 
بيشينه و خصوصيات , و انككيزه هاى ترويج انديشه سكولاريزم را بيان كنيد 
باسخ 


سكولاريزم , نظامى است كه داراى مشخصه هايى از جمله جدايى دين از دولت , شكل كيرى دولت بر اساس ناسيوناليسم , 
قانونكذارى طبق خواست بشر , تاكيد بر عينى كرايى به جاى ذهنى كرايى و حاكميت علوم تجربى به جاى علوم الهى است . 
بنابراين و سكولاريزم بر جدايى قلمرو دين از سياست تاكيد دارد . در اين نظام ودين امرى فردى قلمداد شده و رسالت آن تنها 
ايجاد رابطه ميان فرد و خداوند است ركه در آن سياست هيج دخالتى ندارد . بيشينه سكولاريزم زادكاه اين فكر مغرب زمين 
است و مى توان كفت سكولاريزم بازتاب طبيعى حوادث بيش از( رنسانس ) است . در دوران قرون وسطى , كليساى 
كاتوليك عملا به صورت قدرت اميراتورى درآمده و در جامعه ارويايى , مذهب كاتوليك نمونه تمام عيار يكك دين كامل 
ود ,اق اين رو تواقضن مذهب زا به عسات ذين هى كذاشنتل. به سيب خا كميث كلسا و كلها مسائلى انجاؤه نشر ياقتتد كه مويد 
فرضيه ها و تعاليم انجيل بودند . در اين عصر با هركونه نوآورى مقابله مى شد , زيرا , علم شجره ممنوعه تلقى شده و ميان 
علم و دين تعارض برقرار بود . ارزيابى نظريات علمى بر مبناى انجيل تحريف شده , باعث انحطاط جوامع مسيحى شد .از 
سوى ديكر , بر طبق متن تحريف شده انجيل , نوعى تقسيم كار ميان كليسا و قيصربذيرفته شد و زيرا بر اساس كفته انجيل , 
آنجه كه متعلق به قيصر است , مى بايست 


به قيصر , و آنجه متعلق به خداست , مى بايست به كليسا واككذار شود . ازاين روبرخى نويسند كان كفته اند در مسيحيت , 
زمينه مساعد رشد سكولاريزم يافت مى شود ويعنى يكى از عوامل موثر در شكل كيرى سكولاريزم , نارسايى تعاليم انجيل و 
مسيحيت بود . نهضت اصلاح دينى ( رفورميسم ) از ديكر عوامل موثر در شكل كيرى سكولاريزم در غرب است م يعنى 
جريانى كه طى آن بتدريج از نفوذ مذهب در شوون زندكى كاسته شد . مارتين لوتر ( 1858-١587‏ م ) از ييشكامان اين 
حركت بود . وى با هدف اصلاح دين وبرقرارى انضباط در كليسا , ديد كاههاى جديدى درباره مسيحيت ارائه كرد . جدايى 
دين از سياست , از جمله اصول مورد نظر وى بود . ( لوتر ) اظهار داشت يادشاهان قدرت خود را مستقيما از خدا مى كيرند و 
وظيفه كليسا فقط يرداختن به امور معنوى وروحى است . نهضت اصلاح دينى , باعث درهم شكستن حاكميت كليسا و ظهور 
فلسفه سياسى جديدى كشت . از بيامدهاى اين حركت , در كيرى فرقه هاى مذهبى بود كه موجب سستى و زوال قداست دين 
و زمينه ساز سكولاريزم شد . به طور كلى , مى توان انككيزه هاى ترويج سكولاريزم را در غرب به دو دسته تقسيم كرد ١:‏ - 
انكيزه هاى خيرخواهانه ترويج سكولاريزم انكيزه هاى خيرخواهانه , كه از سوى برخى دينداران دنبال مى شد . آنها مى 
عو سكل قانع ميو :زر اشلظ كت وان طرف مدق .وا ذو قارط نا عقي از شتواض 3 عه اده دو جاب قو ين 1ت 1 


بنابراين و براى حل 


مشكل كفتند : اساسا حوزه دين ازحوزه علوم و فلسفه جداست . تعارض در جايى فرض مى شود كه دو جيز در يكك نقطه 
تلاقى كنند , اما اكر دو خط موازى باشند و در هيج نقطه اى با هم تلاقى نكنند , تعارضى بيش نمى آيد . از اين جهت , براى 
آشتى دادن دين از يك طرف و علم و فلسفه و عقل از طرف ديكر , جنين كفتند كه حوزه دين تنها سلسله اى از مسائل 
شخصى است كه درارتباط انسان با خدا است همجنين آنها درباره ارزشها و بايد و نبايدها كفتند :هر بايد و نبايدى كه در 
محدوده ارتباط انسان با خدا مطرح مى شود , مربوط به دين است و علم با آن تعارضى ندارد , اما اكر بايدها و نبايدها مربوط 
به زندكى اجتماعى انسان باشد , دين نبايد دخالت كند . به عنوان مثال , مجازاتهايى كه دردين براى مجرمان در نظر كرفته 
شده است , قابل قبول نيست ,م جون مجازات با كرامت انسانى سازكار نيست . هر مجرمى بيمار است و بيمار را بايد مداوا كرد 
, نه مجازات . ؟ - انككيزه هاى مغرضانه ترويج سكولاريزم كاه انكيزه هاى مغرضانه اى بود كه از سوى كسانى مطرح مى شد 
كه دين را سد راه رسيدن به مطامع و منافع خود مى ديدند . از جمله آنها كردانند كان حكومتها بودند كه براى دستيابى هر جه 
بيشتر به منافع شخصى خود , نغمه جدايى دين از سياست را سرمى دادند . از سوى ديكر نيز دانشمندانى كه دين را در 
تعارض با يافته هاى علمى 


خود مى ينداشتند , با آنها همنوا شدند و در نتيجه , انديشه سكولاريزم تقويت شد . نكته قابل توجه اين است كه سكولاريزم 
در سير تاريخى خود در دنياى غرب , به دودرجه ضعيف و شديد تقسيم كشته است . به عبارت ديكر دو مرحله تاريخى را 
طى كرده ,كه در آن از شكل ضعيف به شكل شديد وافراطى تبديل شده است :مرحله اول سكولاريزم مربوط به دوران ( 
رفورميسم ) و نهضت اصلاح دينى است . در اين دوران , جريان ( يروتستانيسم ) به انككيزه اصلاح دين به وجود آمد. 
سكولاريزم دراين شكل ٠‏ نافى دين نيست , بلكه دين را منحصر در امور فردى نموده , آن را ازمسائل اجتماعى دور مى سازد 
. اما در مرحله بعد , اين جريان به ( رنسانس ) كه دوره دورى از دين است , منجر شدو انديشه سكولاريزم به شكل افراطى آن 
مطرح كشت . در اين مرحله , اين اعتقاد رواج يافت كه بايد از ماوراى طبيعت صرف نظر كرد و در زندكى زمينى متمركز 
شد و به جاى خدا , انسان را مطرح نمود . اساس رنسانس بر ( اومانيسم ) ( انسان مدارى )متمركز است . محور همه جيز انسان 


أسك و اق معرفك: و شتات كرقعه خا اروشها بالخلاق :سياست . حقوق و حكوهث ؛ 
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آيا اسلام با سكولاريزم ( جدائى دين از سياست ) موافق است ؟ 


باسخ 


سكولاريزم , حق قانونكذارى و حاكميت را به غير خحدا واكذار مى كند , اما بينش توحيدى مى كويد : مالكيت و حاكميت 
حقيقى واصلى از آن خداست إْ و بدون اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكم براند . انديشه سكولاريزم مبتنى بر 
اختصاص دين به رابطه فردى انسان با خداست ولى وقتى ضرورت دين به عنوان مجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى 
سعادت مادى و معنوى انسان اثبات شود , كرايش سكولاريزم باطل مى كردد . در اينجا , به بررسى اين مساله از ديد كاه 
اسلام مى يردازيم . بر اساس بينش توحيدى و اسلامى , قانونككذاران و مسئولين قضايى و مجريان قانون ,بايد به كونه اى از 
سوى خدا ماذون باشد , در غير اين صورت حق تصدى مقامات مذكوررا ندارد . اسلام براى همه شوون انسانى , جه فردى و 


جه اجتماعى , قوانين و مقرراتى دارد ودر بردارنده احكام حقوقى نيز هست . 


آبنات و روايات فراواتى براين مطلب دلالت دارد , كه كريده اى از آيات را ذكر مى كنيم :برخى از آيات دال بر وبوبيت 
واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه ] . )١-١(‏ 


؟ - خداوند كسانى را كه احكامى , جه فردى و جه اجتماعى از ييش خود و بدون اذن الهى 


وضع كردند , مذمت مى كند ,م مثلا در آيه اى خطاب به مشركان مى فرمايد :1 قل ارايتم ما انزل الله لكم من رزق فجعلتم منه 
حراما و حلالا قل الله اذن لكم ام على الله تفترون ]. (١-1)اكر‏ جه اين آيه درباره احكام فردى ( خوردنيها و نوشيدنها ) است 


و ولى معيارمذكور عام است , يعنى در هر مورد كه انسانها از سوى خود حكمى صادر كنند , موردمذمت هستند . 


* - در ياره اى از آيات , به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم موكدا دستور داده شده از وحى الهى ييروى كند واز ييروى 
آراى ديكران شديدا يرهيز نمايد : [ وان احكم بينهم بما انزل الله ولا تتبع اهواءهم ]. (*) 

ع - در آياتى نيز كسانى كه بر خلاف آنجه خداوند نازل كرده است حكم كنند , فاسق وظالم و كافر محسوب شده اند :[ و 
من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون ( الظالمون )( الفاسقون ) ]. (6) 


ه- درآيات ديككر, حكم ( قانون وفرمان ) فقط از آن خداوند دانسته شده است . [ ان الحكم الا لله ]. (2)جنان كه كفته 


شد , فقط در صورتى اين حق ( حق قانون و فرمان دادن ) به ديكران انتقال مى يابد كه با اذن خدا باشد . 


است .رت كت 'است كديا اعفار كاملا وهر كوه كه 


بخواهد در مربوب تصرف مى كند . كاه رب هر طور كه مى خواهد مربوب راساخته و يرداخته مى كند , واين تصرف 
تكوينى است و كاه براى او قانون وضع كرده وامر يا نهى مقرر مى دارد , و اين تصرف تشريعى است . اككر كسى براى 
خداوند ربوبيت تشريعى قائل نباشد , نخستين مرتبه اسلام را فاقداست , زيرا نصاب توحيد كه براى مسلمان بودن ضرورت 
دارد و اعتقاد به توحيد درخالقيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى است . ابليس با اين كه خداوند را خالق ورب تكوينى مى 
دانست و به معاد هم ارتباط داشت و از ديد كاه قرآن كافر است به دليل انكار ربوبيت تشريعى الهى و سريبجى از فرمان حق 
تعالى . خداى متعال در قرآن در مقام ملامت يهوديان و مسيحيان مى كويد : [ اتخذوا احبارهم و رهبانهم اربابا من دون اللّه 
)١1-7(‏ يعنى آنان در برابر خدا احبار( دانشمندان ) و راهبان خويش را ارباب كرفته بودند . شكى نيست كه نه يهود ونه نصارى 
بزركان كنيسه و كليسا را خدا و آفريننده و هستى بخش نمى دانستند بلكه آنان را فقط صاحب اختيار در تشريع و قانونتكذارى 
مى دانستند . در واقع اينان احبار و راهبان را رب تشريعى قلمداد مى كردند يعنى اختيار امر حرام و حلال كارهارا بدست 
بزركان كنيسه و كليسا مى دانستند . در جاى ديكر , خداى متعال خطاب به ييامبر اكرم صلى اللّه عليه و آله و سلم مى كويد : 
اهل كتاب را به امورى فرا بخوان . از جمله اينكه : [ لا يتخذ بعضنابعضا اربايا 


من دون الله (5-5) يعنى بعضى از ما ( مسلمين و اهل كتاب ) بعضى ديكر را ارباب در برابر خدا نككيرند . در رواياتى اين آيه 
جنين تفسير شده است كه آنان ( اهل كتاب ) اعتقاد به اطاعت از بز ركانشان داشتند و بز ركانشان را صاحب اختيار در امر دين 
مى شمردند نه اينكه آنان را مبلغ دين خود بدانند . بر خلاف اين انديشه , مسلمانان معتقدند كه همانكونه كه خلقت و تكوين 
منسوب به خداست تشريع و قانونكذارى هم منتسب به اوست و هيج كس ديكر را در كنار خدا صاحب حق قانونكذارى نمى 
شمارند . بنابراين در نظر مسلمانان هم ربوبيت تكوينى وهم ربوبيت تشريعى منحصرا از آن خداست . بنابر ربوبيت تشريعى 
الهى همه شوون تدبير واداره جامعه بايد به خدا انتساب يابد . تنافى سكولاريزم با انديشه ربوبيت تشريعى الهى با توجه به 
اله كوس رفوي كرده انناف دن فسان بالحماعن د ل بكري او لي سات الال د ابل 
قانون دارد . بنابراين جككونه مى تواند با سكولاريزم كه مبتنى بر تفكيكك دين از مسائل جدى زندكى - جه سياسى و جه 
حقوقى , اجتماعى و خانواد كى - است سازكار باشد ؟ يكى از دلايل ترويج سكولاريزم در غرب اين بود كه آنها مى 
خواستند تعارضى بين خواسته هاى خدا و خواسته هاى مردم يديد نيايد . از اين رو ينداشتند جاى دين فقط كليساست ٠‏ و دين 


اراده خدا و بنده خالص او باشد وهمه جيز را در اختيار او قرار دهد . يس بر اساس اين بينش مسلمان نمى تواند معتقدبه 
آزادى مطلق در مسائل مهم زندكى اش باشد . 


توضيحات كتاب: مصباح يزدى - محمد تقى 1-١‏ - بقره و آيه -7-١ .7١*‏ يونس ,و أيه 89 . ” - مائده و ايه 9. # - مائده و 


آيات /اعرهعر ع . ه - انعام , آيه لاه مْ يوسف , آيات 8٠‏ ولام. 1-17 - توبه و آيه 79. 7-17 - آل عمران ,و آيه 7 . 
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مكيف ها شياسكه سار كار البية؟ 


باسخ 
حراب اعمال : 


دينى كه آمده تا راه سعادت را براى بشر تا انتهاى تاريخ بيان كند» نمى تواند نسبت به امرى كه همه ى جوامع به آن نياز 
دارند؛ يعنى حكومت؛ ساكت و بى تفاوت باشد. از سوى ديككرء ساخت و بافت احكام اسلامى به كونه اى است كه وجود 


حكومت را اقتضا مى كند و اسلام بدون حكومت نمى تواند به حيات خود ادامه دهد. 
جواب تفصيلى: 


تصوير صحيح از دين» به طور طبيعى مسأله ى مراجعه به دين را به عنوان منبعى براى سياستء عقلا-نى مى سازد. دينى كه 
آمده تا راه سعادت را براى بشر تا انتهاى تاريخ بيان كند» نمى تواند نسبت به امرى كه همه ى جوامع به آن نياز دارند» يعنى 
حكومت» ساكت و بى تفاوت باشد. از اين روء امام رضا(عليه السلام) در فرازى از بيانات خود ييرامون علت وجود حكومت 
اسلامى مى فرمايد:«ما هيج كروه ياملتى را نمى يابيم كه بدون زمامدار و سريرست زندكى كرده؛ ادامه ى حيات داده باشد» 
زيرا اداره ى امور دينى و دنيوى آنان به زمامدارى مدر نيازمنئد است. از حكمت بارى تعالى به دور است كه آفريد كان خود 
را بدون رهبر و زمامدار رها كند. حال آن كه به خوبى مى داند مردمان به ناجار بايد حاكمى داشته باشند كه جامعه را قوام و 
يإيدارى بخشد و مردم را در نبرد با دشمنانشان رهبرى كند و اموال عمومى را ميانشان تقسيم كند و نماز جمعه و جماعات 
آنان را بريا دارد واز ستم ستمكران نسبت به مظلومان جل و كيرى كند.) 


اسوى نذركر وياضة وحاقة 


احكام اسلامى به كونه اى است كه وجود حكومت را اقتضا مى كند و اسلام بدون حكومت نمى تواند به حيات خود ادامه 
دهد. ازاين روء امام رضا١عليه‏ السلام) در فراز مزبور به اقامه ى نماز جمعه و جماعات اشاره مى كند و در فرازى ديكر مى 
فرمايد:«جنانجه خداوند براى مردم زمام دارى امين» حفيظ» و مورد اطمينان قرار نمى داد» به يقين آيين و دين الهى از بين مى 
رفت» احكام و سنن خداوندى تغيير مى كرد بدعت ها در دين افزايش مى يافت» بى دينان در مذهب الهى دست برده آن را 


دجار كاستى مى كردند و شبهاتى بييرامون اسلام در ميان مسلمانان رواج مى دادند.») 


به همين دليلء در بين مسلمانان» و بلكه غير مسلمانان» اين امر كه اسلام داراى نظامى خاص در حكومت است و حكومت 
نبوى(صلى الله عليه وآله) در مدينه مصداقى ازاين نظام مى باشد» هيج جاى ترديد نبوده و نيست. به كونه اى كه وقتى «على 
عبدالرزاق» در سال 177 هجرى قمرى در كشور مصر با كتاب «الاسلام و اصول الحكم(”)) حكومت نبوى را انكار كرد و 
ادعا نمود كه حضرت(صلى الله عليه وآله) تنها ييامبر خدا بوده و هركز اقدام به تشكيل مملكت يا دولتى نكرده است.(1) از 
سوى علماى جهان تسئّن تكفير شد. او در روزكارى اين كتاب را نوشت كه كمال آتاتورك در تركيه با انكار خلاغت 
عثمانى» نظام لائيكك خويش را بنيان نهاد و در مصر طرفداران خلافت, ملكك فؤاد را به عنوان خليفه مسلمين بر مسند () 


قدرت نشاندند. اين همزمانى نشان مى دهد كه او نيز تحت تأثير انديشه هاى سكولار 


غرب قرار داشته و با الهام از مطالب فيلسوفان و سياست مداران لائيكك اين مطالب را نككاشته است. 


در واقع» سخن على عبدالرزاق مشتمل بر دو ادعا بود: أ. آنجه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) در مدينه ايجاد كرد» حكومت 


نبود. ب. آنجه در مدينه رخ داد» دينى نبود. 


او براى ادعاى اول خود بر اين نكته تأكيد داشت كه آنجه حضرت(صلى الله عليه وآله)در مدينه ايجاد كرد. هيجيكك از 
ويزكى هاى حكومت راء به معناى شناخته شده ى آن» نداشت. براى مدعاى دوم, او بر اين امر اصرار مى ورزيد كه شأن نبوت 
ارتباطى با حكومت و سياست ندارد. 


در ياسخ به ادعاى نخست او بايد به اين نكته توجه كرد كه اكر ما شكل خاصى از حكومت را معيار تحقق آن بدانيم» بدون 
شكك اين شكل در تمام زمان ها و در بين تمام اقوام تحقق نداشته است. بنابراين» بايد تعريفى جامع براى حكومت عرضه كردء 
كه داراى قابليت تحقق در اشكال مختلف باشدء تا بر حكومت هاى كونا كون تطبيق شود. 


جنين تعريفى رااين كونه مى توان عرضه كرد: حكومت مجموعه ى قدرت سامان يافته اى است كه اداره ى امور جامعه را بر 
عهده دارد. در اين تعريف حكومت مشتمل بر مجموعهى ساختار موجود در حاكميت است كه شامل بخش هاى قانون 
كتذارع:قضائى و اخرابى مى شود:(؟) ان سؤئ ديكر در اين تعريف تعبير «قدرت)» به حاكميت(”) و اقتدار(ع؟) حكومت و 
عبارت «سامان يافته) به ساختار(0) آن اشاره دارد. 


اما دينى بودن حكومت نبوى با توجه به جند نكته آشكار مى شود: 


أ. احكام اسلامى به كونه اى است كه بسيارى از آنها بدون تشكيل 


حكومت قابل اجرا نيستء مانند احكام جزايى» يا قضايى» يا مالى اسلام. 


بر اساس اين تعريف آنجه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) در مدينه ايجاد كرده يكك حكومت به معناى كامل كلمه بود زيرا 
قدرتى را سامان مى داد كه ادارهى امور جامعه را بر عهده داشت. در زمينه ى ساختار ادارى حكومت نبوى كتاب هاى 
مفصّلى از كذشته تا حال نوشته شده است! 


ب. ادله اى وجود دارد كه ولايت و زمام دارى جامعه رااز آن حضرت(صلى الله عليه وآله) معرفى مى كند. 


ج. اكر به راستى نبوت و رسالت با حكومت و سياست بيكانه باشد» حضرت(صلى الله عليه وآله) جرا اقدام به تشكيل حكومت 
و صرف وقت وانرزى دراين باب كرد؟ آيا در اين صورت غفلت از انجام وظيفه نشده است. اكر كفته شود: حضرت(صلى 
الله عليه وآله) براى تبليغ دين و انجام رسالت به اين كار دست زد. اين جواب از يكك سو ترابط وسيع و وثيق ديانت و سياست 
والكناوس حعدوا و وى :دكن ان سوال وا شؤانة ته دهن عجر | عضرت رفنلل الله علو الداحود قيكما متعيدف 
حكومت شد و آن را به يكى از ياران مطمئن خود مانند على(عليه السلام) واكذار نكرد. 


به هر حال آنجه على عبدالرزاق هفتاد سال ييش از اين مطرح كرد و اين جريان كه امروز در جهان اسلام به اشكال مختلف 
بروز و ظهور دارد» هنكامى قابل فهم و نقد خواهد بود كه ما ريشه هاى آن را در موطن اصلى آن. يعنى غربء بازشناسى كنيم 
و براى شناخت و فرهنكك و فلسفه ى معاصر غربء. بايد نككاهى, ولو كذراء 


علت رايج شدن شعار جدابى دين از سياست در غرب جيست؟ 
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باسخ 


در كشورهاى غربى شعار جدايى دين از سياست» بسيار رايج است و شايد به يك معنى جزء مسلمات آنها شده است و به 
همين دليل از تشكيل حكومت اسلامى كه «دين» و «سياست» را به طور قاطع با هم مى آميزد وحشت مى كنند و رنج مى برند! 


واين به دو دليل است 


١‏ آيينى كه در جوامع غربى وجود دارد آيين مسيحيت كنونى است و مى دانيم اين آيين بر اثر تحريفات زيادى كه با دشت 
زمان در آن يديد آمده است دين را به صورت يكك مسأله كاملاً. خصوصى و فردى و منحصر به رابطه خلق و خالق كه 
تعليمات آن منحصر به يكك سلسله توصيه هاى اخلاقى مى شود در آورده استء و كارى به مسائل اجتماعى و مخصوصاً 
مسال :نببانيية ناديد 


فرق ميان يكك دين دار و غير دين دار در اين جوامع آن است كه فرد ديندار به يكك سلسله مسائل اخلاقى يايبند است و هفته 
اى يكك روز به كليسا مى رود و ساعتى به نيايش و مناجات مى يردازد» ولى افراد بى دين تعهّّد خاصّى نسبت به مسائل اخلاقى 


ندارند (هر جند» كاهى به عنوان ارزشهاى انسانى نه دينى» براى آن احترام قائلند) و هركز به كليسا نمى روند. 


؟ خاطره بسيار دردناكى كه آنها از حكومت ارباب كليسا در قرون وسطى و دوران«انكيزيسيون» (تفتيش عقايد) دارند سبب 


شده كه براى هميشه دين رااز سياست جدا كنند. توضيح اينكه ارباب كليسا در قرون وسطى بر تمام شئون سياسى و اجتماعى 


مردم ارويا مسلط شدند و يايها با قدرت تمام بر كشورهاى آن قاره حكومت مى كردند» حكومتى كه منتهى 


بدا استيدادق عو د كامكى شديد هذه خا آنجا كه ادن برابر توضعهاى علمى بباعاسضد وهر فكر نوو شرفت علد رابه عنوان 
ضديّت با مذهب در هم كوبيدند» محكمه هايى كه بعداً به نام «انكيزيسيون» ناميده شد بريا كردند و كروه هاى بى شمارى را 
به اين محكمه ها كشاندند و محكوم كردند» بعضى را سر بريدند و بعضى را زنده زنده در آتش سوزاندند يا محكوم به زندان 
نمودند كه در ميان آنها جمعى از دانشمندان معروف علوم طبيعى بودند» تمام يادشاهان از آنها حساب مى بردند و حكمشان 
براى آنها مطاع بود! اضافه بر اين ثروتهاى سرشارى اندوختند و زندكى تجملاتى عجيبى براى خود فراهم ساختند. مجموعه 
اين امور» مردم رابر ضِدٌ آنها شورائيد و مخضوضاً علماى علوم طبيعى در برابر آنها به سختى موضع كرفتند و شعار جدايى 
دين از سياست از يكك سو و تضاةٌ علم ودين از سوى ديكر همه جا سر داده شد سيس با بيروزى اين جناح» كليسا و 
حاكمانش از صحنه اجتماع و حكومت عقب رانده شدند و تنها كشورى كه از آن اميراطورى عظيم در دست ارباب كليسا 
داق هلقن مساق تقوو بيار كرسكي واذكاة الجن كد كر ادكه كارسارن د فى بالددا وى واانداقه كل وتاي 
بسيار كوجك. 


اينها همه تحؤّلاتى بود كه درارويا ودر آن شرايط خاصٌ به وجود آمد. 
دليل كسانى كه مى كويند اسلام از نظر اصول و فروع و تاريخ با حكومت آميخته است» جيست؟ 
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شاهد اين سخن قبل از هر جيز تاريخ اسلام استء نخستين كارى كه ييامبر اسلام بعد از هجرت به مدينه انجام داد تشكيل 
حكومت اسلامى بود او به خوبى مى دانست اهداف نبوّت و بعثت انبياء؛ يعنى تعليم و تربيت و اقامه قسط و عدل و سعادت و 
تعالى انسان» بدون تشكيل حكومت ممكن نيسته به همين دليل در نخستين فرصت ممكن به فرمان خداوند يايه هاى 
حكومت را بنا نهاد. ارتشى تشكيل داد كه مهاجران وانصار در آن شركت داشتند و هر كس در هر سن و سال و در هر شرايط 
( بجز زنان و كودكان و بيماران وا زكارافتادهكان) ملزم به شركت در آن بود تهدّه سلاح و مركب و آذوقه اين ارتش 
كوجكك و ساده؛ قسمتى بر عهده خود مردم بود و قسمتى برعهده حكومت اسلامى وهر قدر دامنه غزوات و ييكار با دشمنان 
سرسخت كسترده تر مى شدء تشكيلات ارتش اسلام وسيعتر و منظم تر مى كشت. 


حكم زكات نازل شد وبراى نخستين بار بيت المال اسلامى براى تأمين هزينه هاى جهاد و تأمين نيازهاى محرومان تشكيل 


كرديد. 
احكام قضائى و مجازاتهاى جرائم و تخلفات» يكى يس از ديكرى نازل شد و حكومت اسلامى وارد مراحل تازه اى كشت. 


اكر اسلام حكومتى نداشته و ندارد تشكيل ارتش وبيث المال و دستكاه قضائى و مجازات متخلفان جه معنى مى توائد داشته 


2 


اين وضع بعد از ييامبر اسلام (ص) در دوران خلفاى نخستين و حتّى در زمان خلفاى بنى اميه وبنى عباس همجنان ادامه يافت» 
وآنها به نام خليفه 


رسول الله بر مردم حكومت كردند؛ هر جند حكومت آنها غالبا ظالمانه و خارج از جارجوب قوانين اسلامى بود» ولى هر جه 
بود» نشان مى داد كه تشكيل حكومت يكى از مسائل ابتدايى و بنيادى اسلام است. 


فشارهايى كه بر ائمّه اهل بيت عليهم السلام وارد مى شدء قيام امام حسين (ع) و لايتعهدى امام على بن موسى الرضا (ع) 
زندانى شدن امام موسى بن جعفر(ع)» تبعيد امام هادى (ع) و امام حسن عسكرى (ع) به سامرا و تحت نظر قرار كرفتن آنان از 
ترس قيام بر ضِدٌ حكومتء همه به خوبى نشان مى دهد كه امامان راستين تشكيل حكومت عدل الهى را از وظايف حتمى خود 


مى شمردند واز هر فرصتى براى آن استفاده مى كردند و دشمنان آنها نيز به خوبى بر اين امر واقف بودند. 


اكر اسلام مانند مسيحيّت كنونى محدود به يك سلسله احكام اخلاقى بود اين يديده ها در تاريخ اسلام مفهومى نداشت» 
هيجكس با يك معلّم ساده اخلاءق يا زاهد كوشه كير و يبشوايى كه تنها به اقامه نماز جماعت قناعت مى كند معارضه اى 


ندارد. 


بيشينه, خصوصيات, وانكيزهاى ترويج انديشه سكولاريزم را يبان كنيد؟ 
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بيشينه, خصوصيات, وانكيزهاى ترويج انديشه سكولاريزم را بيان كنيد؟ 
باسخ 


سكولاريزم, نظامى است كه دارى مشخصه هايى از جمله جدايى دين از دولت, شكل كيرى دولت بر اساس ناسيوناليسم, 
قانونكذارى طبق خواست بشر, تأكيد بر عَين كرايى به جاى ذهن كرايى وحاكميت علوم تجربى به جاى علوم الهى است. 
بنابراين, سكولاريزم بر جدايى قلمرو دين از سياست تأكيد دارد. در اين نظام, دين امرى فردى قلمداد شده ورسالت آن تنها 
ايجاد رابطه ميان فرد وخداوند است, كه در آن سياست هيج دخالتى ندارد. زادكاه اين فكر مغرب زمين است وميتوان كفت 
سكولاريزم بازتاب طبيعى حوادث ييش از( رنسانس)است. نهضت اصلاح دينى (رفورميسم)از ديكر عوامل موثر در شكل 
كيرى سكولاريزم در غرب است. مارتين لوتر(1587 1852م)از بيشكامان اين حركت بود. وى با هدف اصلاح دين وبرقرارى 


انضباط در كليسا, ديد كاههاى جديدى درباره مسيحيّت ارائه كرد. جدايى دين از سياست, 


يذيرفته شده در جامعه غربى ميديدند. بنابراين, براى حل مشكل كفتند: اساساً حوزه دين از حوزه علوم وفلسفه جداست. آنان 
دين را سدّ راه رسيدن به مطامع ومنافع خود ميديدند. از جمله آنها كردانند كان حكومتها بودند كه براى دستيابى هر جه بيشتر 


بين دين و سياست جه رابطه اى وجود دارد؟ 


بين دين و سياست جه رابطه اى وجود دارد؟ 
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جدايى دين از سياست شعار جديدى نيست » اين روى كرد يس از خيزش علمى ارويا در جهان غرب طرفداران زيادى بيدا 
كرد و عامل اصلى آن از يكسو نقايص و تحريفات يديد آمده درمتون دينى مسيحيت بود كه شديداً وثاقت آنها را زير سوال 
مى برد» و ازسوى ديكر عملكرد ارباب كليسا بود كه خود را نمايندكان خدا خوانده وياب را معصوم دانسته و با جنكك اندازى 
وسكا سساسة م يدا سكروتك البارع» تكاتن افروق كر افى ومصادوه و تبتكف وى مد وعميو اراي هي بر داشفد 
.جنين سيماى تيره اى از حكومت به نام دين ضربه هاى بزركى بر ييكر دين و دين باورى وارد ساخت و روشنفكران را به 
انديشه بيرون راندن دين از صحنه سياست ., اجتماع و حتى مسايل فرهنكى رهنمون شد.از طرفى نيز طمع ورزان دنيا طلبى كه 
برخى از تعاليم اخلا.قى و فرهنكى دين را مانع هواهاى نفسانى خويش مى يافتند؛ ازاين آب كل آلود ماهى كرفته وبراى 
3 ترش سلطه سرمايه دارى خود بهترين جاره را در محصور ساختن دين در زندان فرديت يافتند .مجموع اين عوامل باعث شد 
كه اين تفكر درجهان غرب جا بيفتد كه اساسا دين يكك مساله فردى بيش نيست و تنهاتنظيم كننده رابطه فرد با خداست و 
قلمرو اجتماع و سياست براى آن »منطقه ممنوعه مى باشد .اشتباه بزركك بسيارى از به اصطلاح روشنفكران جامعه ما نيز اين 
است كه يكك اشتباه بزركك تاريخى را كه در يكسوى عالم رخ داده تعميم مى دهند و اسلام و روحانيت را 


نينا فسيكيتث و ازبات كلسافقاسة فى كنيد در الى كه ( ( ميان ماه مق خا ماه كردون © تفاوت ال زمين خا سهان است )): 
با اندكك تاملى در متون دينى مى توان دريافت كه بسيارى ازاحكام نورانى اسلام » احكام سياسى و اجتماعى است و رهبران و 
بيشوايان دينى ما نيز همجون ييامبر ( ص ) و اميرالمومنين (ع ) عالى ترين مدل حكومت را درطول تاريخ بشرى عرضه نموده 
و بياده كرده اند .امام امت نيز با جديت وقاطعيت » بر تفكيكك نايذيرى دين و سياست تاكيد مى ورزيدند و حركت انقلابى 
ايشان نيز يرتوى از همين طرز تفكر بود .ليكن در اينجا بايد متوجه بود كه نه سياست لزوماً دغلبازى و نيرنكك است و نه 
وان فرق نا بعرو عيفر فى :5 ]وق اذكه ابتانين مور ين وبين انسة و شاي سن فتن بكو كاه انيت ان قن دك كر كاماة 
متفاوت اسث . نكته ديكر اين كه براى زدودن شبهات و بيرايه ها از دين + بايد جلوى سو استفاده از دين را كرفت نه اين كه 


تعاليم سعاد تبخش اجتماعى و سياسى آن را كنار زد., 
آيا حكومت دينى امكان يذير است 5 


3 


يرسيس 


آيا حكومت دينى امكان يذير است ؟ 


باسخ 


بنابر فرموده امام راحل(ره) كه يكى از بزركترين كارشناسان دينى بودند ( ( حكومت فلسفه عملى تمام فقه است ) ) يبس 
حكومت دينى امرى ممكن و عملى است ولى معناى حكومت دينى اين نيست كه در آن حكومت هيج مخالفى وجود نداشته 
انق رنا عسة ححا را دمض دان بالاتقك ولكله مراة ارق ابنث كوسفار سرب سكو سيقي ادازد كور وشوافيق ديق انف د 
حضرت امير(ع) موفق به انجام آن شدند» حتى در زمان حضرت مهدى(عج) نيزهمه مردم مسلمان و مومن نمى شوند بلكه 


آنجه هست اداره جهان بر اساس احكام و قوانين دين است. ,م 


اين كه اسلام در طول تاريخ تنها در زمان بيامبر عملى شد و امروز نيز در كشورهاى اسلامى فقط نام اسلام هستء نمى تواند دليلى بر 
اين باشد كه اسلام قابل بباده شدن نيست؟ 


3 


يرسيس 


دليلى بر اين باشد كه اسلام قابل يياده شدن نيست؟ 


باسخ 


اينكه اسلام تنها در زمان ييامبر عملى شده دليل اين نيست كه اسلام قابل بياده شدن نيست كه اكر جنين بود» در زمان ييامبر 


هم نبايد قابل يياده شدن باشكد. اكّر مسلمانان تلاش و فداكارى كافى براى يياده كردن اسلام از خود نشان ندادند يا در اثر ستم 


قدرتهاى طاغوتى تعليمات اسلام بياده نشدء اين را نمى توان ناشى از نقص اسلام دانست. 


اسلام آيينى است كه خداوند جهان كه آفريد كار انسان استء براى اداره زندكّى انسانها مقرر فرموده است. خداوند كه داراى 


علمن كستردة و غيرفحدوة استة» آييتق واعقرر مى فرمايد كه از هر جيهت قابل اجرا باشل: 


اكر اسلام دينى قابل اجراست» جرا اجراء نشد و نتوانست بر مردم حكومت كند؟ 
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برسس 
اككر اسلام دينى قابل اجراست» جرا اجراء نشد و نتوانست بر مردم حكومت كند؟ 
باسخ 


معناى اينكه تعاليم اسلام در تمام جهان قابل اجراست,ء اين است كه اكر انسانها تعاليم آن را به كار بندند و به دستورات آن 
عمل كنندء با اجراى اين قوانين حيات بخش و زندكى ساز مدينه ى فاضله وجود خواهد آمد. در تعليمات دين براى اداره ى 
تمامى شؤون زندكى هيج كونه نقصى وجود ندارد. اين سخن به اين معنانيست كه اكر در مردم يذيرش نباشدء اسلام به طور 
ناخود] كاه جا خويش را ذو وندكى اجتماعى آثان باز هى كند. تخداوئد انسان وا آزاد نخلق كردةة ثا براساس اتختيار و ازادى 
عويش سرتوقت شوو را عيق كند: و از سوى ديكر سما نجه كه انسات ذو ككامل بدا تاق واشعه ديه وو جنية هاق 


فردى و جه در زمينه هاى اجتماعى - براى وى تشريع نموده است. 


بر اين اساسء اككر مردم به دين و دستورات دينى يشت يا بزندد و تسليم حكومت الهى نشوند و براى تحقق آن تلاشى انجام 
ندهند» خداوند به قهر و زور احكام خويش را بر آنان تنفيذ نخواهد نمود و آنان را به حال خود كه در اثر سوء اختيار خويش 
براى خود بيش آورده اندء وا مى كذارد. با اين توضيح روشن شد كه اكر انسانها در مسير فطرت حركت كنند و از قوانين 
فطرى بيروى نمايندء اسلام بهترين راه براى ياسخككويى به نيازهاى فطرى است, اما اكر برخلاءف مسير فطرت خويش كام 


بردارند» اسلام به اجبار آنان را به مسير فطرى باز نخواهد كرداند. 


مذهبى را كه يبامبر و امامان((عليهم السلام)) نتوانستند بياده كنند و بس از تحريفهاى زيادى كه در آآن صورت كرفته به دست مارسيده» 
جكونه مى توانيم بياده ذماييم؟ 
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يرسسن 


مذهبى را كه ييامبر و امامان((عليهم السلام)) نتوانستند يياده كنند و يس از تحريفهاى زيادى كه در آن صورت كرفته به دست 


مارسيده» جكونه مى توانيم يياده نماييم؟ 
باسخ 


در ياسخ اين سؤال جند نكته را بايد يادآور شويم. نخست اينكه؛ اين تصور كه مذهب اسلام قابل بياده شدن نيستء در اثر 
حقيقت رسيده باشد كه اسلام دينى است كه خداوند با علم نامحدود و با آكاهى از تمامى نيازهاى انسان در تمامى شؤون 


نازل كرده استء در مى يابد كه دين اسلام داراى كاملترين دستوراتى است كه مى تواند بر جوامع انسانى حاكم شود و 


انسانيت را در تمامى شؤون اداره كند. 


نكته ديكر اينكه» وقتى كفته مى شود اسلام تنها آ بين جامع و كاملى است كه مى تواند در جامعه يباده شود با اينكه اين آيبن 
در بيشتر مقاطع تاريخ در جامعه حاكميت بيدا نكرده باشد منافات نداردمْ زيرا حاكميت دين شرايطى را مى طلبد كه ممكن 
است در تمام زمانها وجود نداشته باشدمْ مثلا وجود نيرو و افراد صالح براى مقابله با حكومتهاى جائر و مستبد يكى از شرايط 
حاكميت اسلام است. شرايت حاكميت اسلام درزمان امامان((عليهم السلام))وجود نداشته است و رهبران الهى مامور بوده اند 
كه با وجود عدّه وعدّه حاكميت اسلام را ايجاد كنند. سوم اينكه, بايد به اين نكته توجه كرد كه در تعاليم اسلامى كيفيت 
مقابله با حكومتهاى جائر مهم است. ييامبران و امامان((عليهم السلام))بهترين و كاملترين شيوه ها را براى مقابله با زمامداران 


جائر داشته و براساس آنها عمل مى كردند. به كونه اى كه در حفظ دين و مؤمنان موفق بوده اند» كرجه حكومت را به دست 


آيا مى قوان دين رااز سياست و يا سياست را از دين جدا كرد؟ 


يريس 


باع قوان ديق را ا ساس وباساسة را اذوه خدا كرو 
باسخ 


هاى كوناكونى دارد كه برخى از آن ها عبارت است از: 


.١‏ دين در مورد سياست و حكومت يا نوع و جكونكى آن و نيز درباره شرايط حاكمان و كيفيت كزينش و... هيج نظرى 


نداردمر 


؟. سياست در ذات خودء مقيد و مشروط به دين نبوده و لازم نيست كه نظام سياسى حاكم بر جامعه تابع دين و ارزش هاى 


دينى باشد, 


#عالفان دين تباي دو سياشت وحكومة و امور حتاكدان جه دن تظريه برذازى و جه در عمل دخالت كتند:(ر. كك نكرشىئ بز 
فلسفه سياسى اسلام اسماعيل دارابكلايى ص 0# بوستان كتاب قم ) 


نظريه اسلام درباره دين و سياست آياتى كه در زمينه اطاعت از حكومت مطلقه خداوند و اطاعت از رهبرى دينى شخص 


ييامبراكرم و اولياى الهى و طرد طاغوت و طاغوتيان دلالت مى كنند» دليل بر حكومت دينى و جدا نبودن دين از سياست است 


. إلآ لله ... ((انعام ذ) حكم وفرفات نتها از آن عدا اث" هممصين آياث "2و 21 يوسف / 27 انعام‎ ١ "إن_الحكم‎ .١ 


3 "قل أطيقوا اللمدوالوشول- فاق تولوا فإنةاللد دلا تحن #الكفرين 2 (آل عمراق 29 كر اطاضك عندا نو اطاعت فريفاده ]/9[ 


كتيل و اكر سرييض كندل ختداوئده كافرآن وادوسة نم ارد . 


*. 'يَأيها الَّذِينءَامَنَوًا أطِيعروا الله وَأْطِيعُوا الَسُول- وَأُولِى الأ #ثر منكم ٠فإن‏ م «فى شَى ء قَرُدُوهء إِلَى الله وَالرَسُول ..., 
(نسأءة8) اع كساتى كد ابمان آورذةابد! 


اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر خدا و صاحبان امر را و هر كاه در جيزى نزاع كرديد آن را به خدا و ييامبر ارجاع 


1 
دهيك... 


همجنين آيات "177 آل عمران / 97 مائده / ١‏ و 7١‏ و عع انفال / 90 طه / 26 و 28 نور و...".( رك المعجم المفهرس لالفاظ 
القرآن الكريم محمد فؤاد عبدالباقى ص 7١7‏ و ,©7٠‏ انتشارات اسماعيليان / جهت آكاهى بيش تر ر.كك رهبرى در اسلام 
ذاوة الهافى>مومسة على :و فرهمكى نب دالشهد] /اضول و يانه فاق تمّلان اسلامن آي الله سين محمد 'تقى“مدوسي ترحمة 
وبحيل هادف يارشاء الققارزات نان الحميوق ىه 0 


خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد: "مد أَوْسَ ثْنا رسكنا لدتو أَنرلنا مَعَهُم م الْكتّب و الْميرّان ‏ لِيَقُوم- النّاس م بِالْقِسْطِ وَ 
و3 اخوية وديا رعديت لبا بابر انر ونا دلائل روضع بسوى سردم ساد و حيرا انان كات وجميرات نال 
كرديم تا اينكه مردم عدل و قسط را در جامعه به يا دارندء ..." اين آيه شريفه اشاره دارد به اينكه خداوند متعال به منظور 
برقرارى عدالت در جامعه انسانى قوانينى وضع فرموده و آن ها را به وسيله انبيأ در شكل كتب آسمانى بيان كرده است تنا انبيأً: 
بتوانند در جامعه قيام به قسط كرده و عدالت را در جامعه حكمفرما كنند» يس اديان هميشه در مسائل حكومتى نيز برنامه و 


نظر داشته اند همجنين آيات "نسأء هوهءوه١٠:‏ مائده 67" نيز ناظر به دخالت انبيً:» در مسائل حكومتى و مردم مى باشدء از 


طرف ديككر دين اسلام از آن جهت كه خاتم اديان است و همه نيازها را بيان كرده است نظام سياسى خود را مبتنى بر امامت 
قرار داده است اشخاص ويه اى را به اين مقام بركزيده است و آن ها علالوه بر كاهى به قوانين كلى الهى و اطلاءع بر 
خصوصيت هاى زمان و مكان و تحول هاى اجتماعى و سياسى معتقد و عامل نيز هستند. 


فكر جدايى دين از سياست از آن كسانى است كه مى كويند: دين فقط عهده دار رابطه فردى حق و خلق يعنى عبادات و 
روابط اجتماعى افراد با يكديكر است اما مسائل سياسى حقوقى حكومتى از دائره دين خارج بوده و منوط به تشخيص افراد و 
تصميم عقلى آن ها است 


در حالى كه با برهان عقلى ثابت مى شود كه نبوت عامه مختص به زمين و يا زمانى خاص نيست بلكه دامنه آن زمان عدم 
دسترسى به ولى معصوم را نيز فرا مى كيردمْ جرا كه انسان داراى روحى مجرد و حقيقتى باقى و ابدى است و روح آدمى متأثر 
از اعمالى است كه در طبيعت انجام مى دهدء لذا بايد رفتار فردى و اجتماعى او براساس قانونى باشد كه علاوه بر تأمين نظام 
طبيعى و اجتماعى او نظام ابدى و جاودانش را نيز تأمين نمايد» دريافت جنين قانونى نيز منوط به ملكه عصمت است و در عصر 


غيبت نيز بشر را راهبرى نمايد. 
حاحمية الكدركها ر تن جاسر ان ارا راف نتاف .ذا دن زه اقامه فرط و مدل لزسها دوق هرا انان قراية اسطانع ا كد قاس 


قوانين فردى و اجتماعى و سياسى مى باشد نازل كرده است و بيامبر اسلام نيز در آخرين روزهاى زندكى خود براى اداره 


حضرت على و فرزندانش را به ولايت بركزيد و به اعتقاد ما دين كامل دينى است كه در تمامى زمينه هاى رفتارى راه را براى 
مردم روشن كرده باشد.حكومت و ولا-يت شرط كمال دين است دين بدون ولا-يت دين بدون سياست است ودين بدون 
سياست ناقص است (ر.كك شريعت در آينه معرفت آيه الله جوادى آملى ص 21١777١‏ نشر رجأ / حكومت اسلامى و ولايت 
فقيه آيه الله محمد تقى مصباح يزدى ص ”77 نشر سازمان تبليغات اسلامى / رهبرى در اسلام محمدى رى شهرى ص 21١2‏ 


هدف دين تامين آخرت انسان است حال آنكه ما براى تدبير اموردنيوى خود, به علوم نيازمنديم و در دين به آنها اشاره نشده حال جه 
بايد كرد ؟ 
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يرسيس 


هدف دين تامين آخرت انسان است حال آنكه ما براى تدبير اموردنيوى خود, به علوم نيازمنديم و در دين به آنها اشاره نشذه 
حال جه بايد كرد ؟ 


باسخ 
دراين سوءال بيش فرض هايى وجود دارد كه نوعا نادرست و قابل ابطال اسنة: 


)١(‏ اينكه حيات بشر به دو قسمت منفصل تقسيم كشته كه جز در موارد خاصى ارتباط جندان وثيقى با يكديكر ندارندبنابراين 
براى دنيا بايد حسابى وبراى آخرت يرونده ديكرى كشود جنين فرضى با آموزه هاى دينى سازكارى ندارد.بلكه در اسلام همه 


امور حتى هنجارهاى مربوط به رفتار معيشتى نيز با جهان آخرت هماهنكك ودر آن تأثير كذاراست. 


(0) بيش فرض ديككر آن است كه دين تنها وتنها براى اصلاح آخرت آمده و نسبت به مسائل دنيايى و خوشبختى وبهروزى 
دنيايى بشر بى تفاوت مانده است. جنين فرضى نيز هيج تلائمى با تعاليم اسلامى ندارد. وجود اينهمه احكام اقتصادى سياسى 
قضايى و ... در دين مبين اسلام شالكر آن است كه شارع مقدس در صدد يايه كذارى نظام و مناسبات انسانى ويزه اى بر 


اساس توحيد قسط و عدل است وبراى تحقق جنين آرمان مقدسى هنجاركذارى هاى كسترده ووسيعى كرده است. 


() بيش فرض ديكر آن است كه اككر دين بخواهد ناظر به دنياى مردم باشد بايد تمام شناخت ها و آكاهى هاى لازم را 
درتمام ابعاد و مسائل مورد نياز انسان به طور مدون و يكك جا عرضه كند و ديككر جاى نياز به هيج يكك از علوم وفرآورده هاى 
تجربئ وغقلاننى بشر فرونك ذارد دوعحالى كه ابن نيز فرضن نادرستى اسث. زيرا دين مئ تواند هتجارها وروش غهائ لازم را 


عرضه كند ودر بسيارى از عرصه ها راه را براى مراجعه به دانش هاى عصر 


بازكذارد. به نظر مى رسد تفكر فوق ناشى از حركت ضد علمى كليسايى قرون وسطى اسث كه نهايتا موجب شد راه دين و 
علم از يكديكر متمايزو جدا كردد. درحالى كه در اسلام از اساس جنين تفكرى وجود نداشته. بلكه اسلام شديدا به تحقيقات 
و كاوش هاى علمى و بهره كيرى از فرآورده هاى ارزشمند آن توصيه و تأكيد كرده است. به علاوه برخى از امور دو جنبه و 
دو حيثيت دارند. مثل اينكه اقتصاد از دو جهت قابل بررسى است و همين مسأله موجب دوكونه علم اقتصاد كرديده: 


الف) اقتصاد توصيفى كه مانند ديكر علوم طبيعى به كشف نحوه تأثير و تأثرات در روابط اقتصادى مى يردازد. مانندقانون 


ب) اقتصاد برنامه اى سياسى هنجاركذار اين بسامد مكتب اقتصادى را تشكيل مى دهد و درهمين جاست كه دغدغهعدالت 
و... ييدا مى شود. د ركاوش هاى اقتصاد توصيفى مى توان انتظار جدى از دين نداشت اما اقتصاد برنامه اى(مكتب اقتصادى) 
بخش عظيمى از مكتب كران قدر اسلام را تشكيل مى دهد و از دين جدايى يذير نيست. [ل 


جند دليل از قرآن براى عدم جدايى دين از سياست بيان كنيد؟ 


3 


يريس 


حجند دليل ازقرآن براى عدم جدايى دين از سياست بيان كنيد؟ 
ياسخ 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر كه تمام 
ابعادزندكى انسان (فردى اجتماعى دنيوى اخروى مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و 
يكتايرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائلحكومتى 
سياسى اقتصادى اجتماعى قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى حقوقى و ... داراست ومقررات قضايى 
حقوقى روابط اجتماعى مسائل اقتصادى تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و بياده كردن جنيناحكام و دستوراتى بدون 
قدرت اجرايى امكان يذير نيست و حكومت دينى (نثوكراسى) به معناى صحيح 1 نحكومتى است كه جامعه را بر اساس قوانين 
الهى اداره كند و زمينه هاى رشد و استعدادها و امكان رسيدن انسانها بهكمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را براى 
مردم آماده كند و با فسادهاى اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند وجنان جه قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «والذين 
ان مكناهم فى الارض اقاموا الصلاه واتوا الزكاه وامروابالمعروف و نهوا عن المنكر و لله عاقبه الامور)/(حج 57) سيره و روش 
رسول اكرم (ص) نشان دهنده اين است كه ديناز سياست جدا نيست وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسووليت اجرايى و 
قضايى آن را بر عهده داشت.اميرالمومنين على (ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و اجراى دستورات الهى بنا نهاد و ... يس 


تشكيل حكومت ازضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى دراين زمينه وجود دارد؛ 


از جمله: 

)/١ توبه‎ 4١١٠١ ٠١# آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر (آل عمران‎ -١ 

)٠١ اطاعت از اولى الامر (نسا 04 هع‎ -١ 

*- نيذيرفتن ولايت و سريرستى بيكَانككان كافران و ظالمان (آل عمران 78 118 ؛ نسا 2 ١81‏ 188 ؛ مائده ١‏ /اه هود١١)‏ 
؟- ولايت يبامبر و ولايت مومنين بر يكديكر (احزاب 8 ؛ توبه )1١‏ 

ه- مشورت با مومنين (آل عمران ١0١ ١١80‏ ؛ شورى 8*) 

8- نجات مظلومين و مستضعفان (نسا 0 و همه آيات مربوط به جهاد و دفاع. 

/ا- هدف از دين و بعثت انبيا بريايى عدالت اجتماعى و قوانين الهى است (نسا 88 ١178‏ ؛ حديد 79 ؛ مائده 8 ؛ نحل )91١‏ 
8- نهى از حكم به غير دستورات الهى (مائده © هع 67 )٠‏ 

4- خصوصيات جامعه اسلامى (اعراف 1617 ؛ فتح 19) 

)8٠ لزوم وجود نيرو و تجهيزات براى حكومت اسلامى (انفال‎ -٠١ 


"8 سرانجام دين خدا بر همه اديان و مكاتب ييروز مى كردد و حكومت در دست صالحان قرار مى كيرد (قصص ف ؛فتح‎ -١١ 


؟ توبه 07039 


-١‏ نمونه حكومت انبيا در قرآن مانند حكومت داود و سليمان (ع) (نمل ص 19) و روايات در اين زمينه زياد است ازجمله 
روايتى است كه صدوق در كتاب «علل الشرايع» نقل كرده است كه فضل بن شاذان از امام رضااع) يرسيد: جراخداوند دستور 


داف ك3 او لو الأأهل اظافئت كنيانا؟ تدصت :5 قشي واف فرهورة نده] 55 خاو بد اتات كد درق شافط شتواك ألو تاشن 


براى مردم قرار ندهد دين از بين مى رود و 


سنت ها و دستورات الهى د كركون مى كردد (عللالشرايع ج ١‏ باب ١187‏ حديث 4) و نامه اميرالمومنين به مالكك اشتر و ... همه 
اينها دلالت بر عدم تفكيكك سياست ازاين دين دارند. [ل 


فرق لائيسم و سكولاريسم با هم در جيست ؟ 
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برسس 
فرق لائيسم و سكولاريسم با هم در جيست ؟ 
ياسخ 


لائيسيزم (ماواعأ3ةا) آيينى است كه به موجب آنء نهادهاى اجتماعى ووظايف مدنى - بويزه وظايف قضايى وآموزشى - 
باحك ره اشتخاصى عي روساتن وطق شرم اضر وفك تكله دو هقانا ,روصق كرض واساق امكاد ويه معنا يبن امقاض ند 
فذهب :وجدا سازى سياست از انكارة هاو آموزه هاى ديق اسث. حكومت هابى مائثد: فراتسهعت ركيدء غراق و ... لاثيكك 


هستتل. 


حكومت سكولار (51316 101لا 5©6) حكومتى است كه در قانون اساسى خودء هيج يكك از مذاهب موجود را به عنوان 
آيا سامان دادن به دنيا و امور دنيوى از اهداف اساسى دين است 5 


برسش 
آيا سامان دادن به دنيا و امور دثيوى از اهداف اساسى ذين است ؟ 
باسخ 

اكر مقصودتان از دين؛ اسلام استء بايد كفت: 


ازاين ديدكاه دنيا وآخرت از يكديكر تفكيكك نايذيرند؛ يعنى» سامان بخشى به امور دنيا نيز از اعمالى است كه يى آمد 


اخروى دارد و نمى توان بدون اصلاح دنياء امور آخرت را اصلاح كرد. 
بداعبارت ذيكر اند كفة: ادن دواايق دنا فى تواتك ذو كوه وفبك كد 


الف ) فارغ از امور مربوط به دنيا و مشكلات آن و سعى نكردن براى اصلاح امور. 


ب ) يرداختن به امور دنيا و سعى در اصلاح امور و... . 


مسلما صورت «الف» بسيار آسان تر است. كوشه كيرى كردن. ذكر كفتن» به ابتهاجات شخصى مشغول شدنءلذت هاى 
عرفانى بردن» تنها به آخرت انديشيدن و... ولى صورت «ب)» وظيفه اى سان ببحيدة: و سكين امنكويرذ اس انه امور دنا و انها 
رادر طول يكديكر ديدن» كارى بس حكيمانه و 1 كاهانه اسث. 


حال بايد ديد اسلام كدام يكك از اينها را از ما طلب كرده است: آيا و رهبانيه ابتدعوها و يا كنتم خير امهاخرجت للناس تأمرون 
بالمعروف... و اقيموالوزن بالقسط و لقد ارسلنا رسلنا بالبتنات... ليقوم الناس بالقسط و...؟ 


با نكرشى كوتاه به آيات قرآن و نيز سيره ييامبر(ص) و ائمه معصومين(ع) درمى يابيم كه دنياى اسلام از آخرت آن جدا نيست 
و مفاختم جامعهةاى بر متنناى ارزش هاي الهى آزهان اتن دين استفولن نبامك تنداشت كه ابن بداث هت است كديا 
اصالت دارد؛ بلكه دنيا مزرعه اى است براى آخرت و كذ ركاهى است براى عمل». انا جعلنا ما عليالارض زينه لها لنبلوهم ايهم 


سيق عمل :(كيت1 شن شاماة دهن امور د تابر ناف اضول :و أرز كن هاء 


ازاهداف غيرقايل انكار اسلام است. 


البته بايد به اين نكته توجه داشت كه اسلامء براى اقتصاد و يا بسيارى از ديكر امور» سيستم كاربردى خاصى رابيشنهاد نكرده 
عقلا و انديشمندان هستند كه بايد سيستم ها را طراحى كنند. آنجه كه اسلام آن را بيان كرده و برآن تأكيد دارد» اصول و 
ارزش هاست و تا آن جا كه خود مسائل فرعى را نيز بيان نموده است - مانند ابواب فقهى - بايدتسليم بود؛ ولى در غير آن 


موارد» بايد براساس ارزش ها سيستم مناسب را طراحى نموده و به بيش برد. [ل 


آيا مى توان جكونكى تنظيم رابطه با خدا را تماما به دست انسان سيرد؟ 


3 


برسس 
آيا مى توان جككونكى تنظيم رابطه با خدا را تماما به دست انسان سيرد؟ 
باسخ 


بررسى زرف و اصولى مسائلى كه طرح كرده ايد خارج از حوصله يكك نامه است. در عين حال به اختصار نكاتى جند را 


ياداور مى شويم: 


الف) دربارؤاين كه جكونكى تنظيم رابطه با خدا را مى توان تماما به دست بشر سيرد و براين اساس رعايت هنجارهاى 
شريعت لازم نيست جند نكته شايان توجه است: -١‏ نسبت دادن اين ديد كاه به دكتر شريعتى و دكتر الهى قمشه اى به ساد كّى 
ممكن نيست؛ ليكن از ديدكاه هاى دكتر سروش با سهولت بيشترى ميتوان ايننكرش را به دست آورد. در عين حال معلوم 
نيست به طور مطلق مورد تأيبد ايشان نيز قرار كيرد. ؟- فرضا جنين استنباطى از مطالب نامبرد كان يا برخى از آنها درست باشد 
اصل مطلب سخن درستى نيست. زيرا: اولااين ديدكاه مبتنى بر اومانيسم01031]115117ا1])) و معرفت شناسى 
سكولاريسم لا15]6170109م© 00131 5») است. به عبارت ديكر اين نوع سكولاريسم افراطى|30108] 
70 الا50))است كه نه تنها دين را از عرصه سياست فرهنكك و اجتماع بيرون مى راند؛ بلكه حتى دخالت خدا ودين در 
تنظيم مناسبات بنده و خدا را هم به دور مى ريزد وانسان را در اين عرصه خود بسنده و«فعال مايشأ» مى داند. ييش فرض 
اصلى اين كرايش اين است كه در انسان شناسى سكولار/[01113170109ا3111الا©5©6) عبادت و كرايش به سوى خدا جيزى 
بيش از يكك كشش عاطفى وروانى|60100163/إ2115 (3]613611011 217011017) نيست. وقتى جنين شد ديكر مصلحت 
ذاتى و حقيقت كمال بخش و سعادت آفرين عبادات خاصه به كلى نفى مى شود. عبادت هم مى شود مانند لباس كه هركس 
مد و شكل و رنكك دلخواه خود را برمى كزيند بدون آن كه مطلوب شخص 


«الف» با آنجه شخص «ب» بركزيده است تفاوت و امتيازى واقعى داشته باشد. به خوبى روشن است كه اين ديد كاه با جهان 
بينى معارف اسلامى هيج كونه سازكارى ندارد. در نككرش اسلامى احكام الهى همه منطبق با مصالح و مفاسد نفس الامرى 
هستند؛ يعنى اكر مثلا دستور به نماز با جزئيات و شرايط خاصى داده شده است همه به خاطر مصالح واقعى است كه در آن 
عمل نهفته و انسان در مسير كمال و سعادت جاودان سخت بدان نيازمند است و بدون آن زيان كار خواهد بود. ثانيا عبادت و 
رابطه با خدا دو طرف دارد: -١‏ خداوند كه معبود و مورد ستايش و نيايش است. -١‏ انسان يرستشكر و نيايشكر.هم جنين 
اساسى ترين جيزى كه انسان در مسير عبادت و راه يابى به سوى خدا نياز دارد دو جيز است: -١‏ معبودشناسى؛ يعنى ابتدا بايد 
معرفتى نسبتا درست از او داشته باشد و بداند كه با جه كسى روبه رو مى شود -١‏ راه شناسى؛ يعنى بداند كه حكونه مى تواند 
بااو رابطه برقرار كند و بهترين نزديكترين يذيرفته ترين و سالم ترين راه به سوى او جيست؟ اكنون اين سوءال يديد مى آيد 
كه آيا خداوند كه علم مطلق است خود و نيكوترين راه بشر به سوى خود را بهتر مى شناسديا انسانى كه حتى هنوز خود را به 
داوسق تاشن ابس كاين كر او تمن شتتاشلةق تراستاسن اث نكري زامار] فزاروع مشت قران داذه و-تسودة 81 انامز 
فرموده است كدامين منطق سليم و استوار مى يذيرد كه آن ار زده و به راه ديككر برويم! ثالثا اين كه انسان بايد آزادانه بتواند 


راه خود به سوى خدا را بركزيند بايد دقيقا 


تبيين و روشن شود كه اين جه نوع آزادى است و دايره و حدود آن جيست؟ عمده ترين اقسام آزادى كه بااين بحث ارتباط 
دارد عبارت است از:آزادى فلسفى آزادى تشريعى آزادى در مقابل اجبار عملى . آزادى فلسفى؛ اين آزادى همان اختيار 
تكوينى||أللا-عع©)) است كه انسان براساس آن قدرت دارد كنشى را بركزيند يا فرو بنهد. مسلما اين نوع از آزادى در 


الفكاتو ناد سوق تدا براق كان وحرة د ازواو افيد حش نيك كر اعبت ورد قي ان تزعية ان كه 


سكولاريسم يعنى جه ؟ ديدكاه اسلام را درباره سكو لاريسم توضيح ذهيد. 
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ير سس 
سكولاريسم يعنى جه ؟ ديدكاه اسلام را درباره سكولاريسم توضيح دهيد. 
يباسخ 


در تبيين مفهوم وازه سكولاريسم مادأ 3الامع5) در زبان فارسى معادلها و معانى متعدّدى براى آن از قبيل: «مخالفت با 
شرعيّرات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از اصول دنيوى و عرفى و غير آن بيان شده است. اما رايج ترين معادل 
فارسى آن همان«جدا انككارى دين» دنيا» است. جنانكه سكولار 3الامع5) نيز به فردى كفته مى شود كه به امور معنوى و 
فذهين علاقه شدى نشان ثمى دهده آنرا به افوقو مادئ :و غير مذهي ثز ترحمه كزدواائل: (معسدرضا باطقء فر شك 
انكليسى فارسى معاصرء ص )2٠١‏ يكى از يزوهشكران و انديشمندان غربى درباره مفهوم سكولاريسم مى نويسد: «اكر 
بخواهيم «جداانككارى دين و دنيا؛ را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بكوييم: فرايندى است كه طى آن وجدان دينى» فعاليت 
هاى دينى و نهادهاى دينياعتبار و اهميّت اجتماعى خود رااز دست مى دهند واين بدان [معنا [است كه دين در عملكرد نظام 
اجتماعى به حاشيه رانده مى شود» و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از زير نفوذ و نظارت عوامل كه 
اختصاصا به امر ماوراء طبيعى عنايت دارنئد عقلانى مى كردد...جداانككارى دين و دنيا مفهومى غربى است كه اساسا فرايندى را 
كه به خصوص بارزترين وجهى در طول قرن جارى در غرب رخ داده است توصيف مى كند»» (ميرجاالياده» فرهنكك و دين» 
ترجمه هيأت مترجمان» مقاله«جداانكارى دين و دنيا) نويسنده «براين ر. ويلسون»» ص ١79‏ و1579). 


سكولاريسم به جدايى قلمرو دين از سياست اشاره دارد» و به تحولاتى نظر دارد كه يس از عصر نوزايى در مغرب زمين شكل 
كرفت (از قبيل: رنسانس علمى و صنعتى» رواج تمدن ماشين» زرق 


وترق زندكى مادق و :مادق كراى: ٠‏ زوئ كزداقى احفايق ذيى وت ) وبدراثهارت مجربه خاشية تشيى دثق از عرصه 
اجتماعى و فردى قلمداد شدن دين» سيطره علوم تجربى و يايه ريزى دولت بر مبناى ناسيوناليسم كرديد. مرورى اجمالى بر 
كذار تاريخى سكولاريسم, نشان مى دهد كه خاستكاه سكولاريسم؛ غرب است و ريشه در رخدادها و مسائل دارد كه در 
قرون وسطيبر غرب كذشت. نارسايى مفاهيم انجيل و مسيحيت» حاكميت رجال كليسا و عدم جواز نشر مسائل كه با انجيل 
تحريف شده منافات داشتء تعارض علم و عقل با دين» انحطاط جامعه مسيحى و حاكميت استبداد و اختناق كليسا موجب 
كنار كذاشته شدن دين از عرصه جامعه كرديدء ودر نهايت نهضت اصلاح دينى» حاكميت كليسا را متزلزل كرد و با ارائه 
آموزه هايى كه سكولاريسم ودر ين ذاشة زسيدسان شاكيت «ادشاهان و شلاطيو نيو امون سناسى وا احتناعى و متروعة 
شدن كليسا و رجال دين كرديد. 


حال كه با مفهوم سكولاريسم آشنا شديم اين سؤال مطرح مى شود كه نظر اسلام درباره سكولاريسم جيست؟ در ياسخ اين 
سؤال بايد كفت: اسلام» انديشه سكولاريسم را بر نمى تابد» در انديشه سكولاريسم» حق قانونكذارى و حاكميت, به غير خدا 
يعنى انسان واكذار كرديده است» در حالى كه در بينش توحيدىء مالكيت و حاكميت حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون 
اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكم برداند. در انديشه سكولار دين امرى فردى قلمداد شده و به رابطه فردى انسان 
و خدا ارتباط دارد ولى آن كاه كه ضرورت دين به عنوانمجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى سعادت مادى و معنوى 
ال انع زود لبها كزانشالكرلارويع اطردات ره 


اسلام براى همه شؤون انسانى اعم از فردى و اجتماعىء قوانين و مقرراتى دارد» بى شكك,ء هيج دين الهى و آيين آسمانى 
تفكيكك دين از سياست را نمى يذيرد وآنجه در متون مذهبى مسيحيان آمده وارباب كليسا آنرا ترويج مى كنند جيزى جز 
قلب و تحريف تعليمات راستين حضرت مسيح(ع) نيست. از نظر ماء دين مجموعه اى است از معارف نظرى و احكام عملى؛ و 
احكام عملى دين» هر سه قلمرو ارتباط انسان با خداء ارتباط انسان باخودشء و ارتباط انسان با ديكران را در بر مى كيرد 
بنابراين شامل اخلا-ق و حقوق و سياست مى شود. در قرآن كريم و در روايات معصومين(ع) مجموعه سرشارى از احكام 
حقوقى و سياسى موجود است. حقوق و سياست نيز بر مبناى دينى از جمله توحيد و معاد مبتنى است به ديككرسخنء اخلاق» 
حقوق و سياست. هم بخشى هايى از كل دين را مى سازد وهم ريشه در اساسى ترين معارف نظرى دين دارند. در اين جا به 


برخى آيات و روايات كه مبين اين امر است اشاره مى كنيم: 


١‏ در برخى از آياتء به اين نكته اشاره شده كه مردم بايد اختلافات خويش را با رجوع به كتاب و احكام الهى حل كنند 
مانند: كان الناس أُمَهٌ واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزلمعهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه » 
(بقرهء .)3١7*‏ 


؟ خداوند كسانى را كه احكامى فردى يا اجتماعى از نزد خود و بدون اذن الهى وضع مى كنند» مذمت مى كند, در آيه اى 


خطاب به مشركان مى فرمايد: قل ارأيتم ما انزل الله لكم من رزقٍ فجعلتم منه حراماو حلالا قل الله اذن لكم ام على الله تفترون 


7 (يونس» 04 


“در برخى از آيات به ييامبر(ص) مؤكدا دستور بيروى از وحى الهى وعدم تبعيت از آراى ديكران داده شدهاست: وان 


احكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم , (مائده»9؟) 


خداوند كسانى را كه بر خلااف آنجه از جانب وحى نازل شده حكم كند, فاسق, ظالم و كافر معرفى مى كند: و من لم 
يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون » (مائده» 55)و... 


با توجه به آن جه كفتيم دانسته شد كه اسلام در زمينه مسائل اجتماعى قانون دارد و ازاين رو با سكولاريسم كه بر تفكيكك 


دين از مسائل سياسىء حقوقى» اجتماعى و خانواد كى استوار استء سا ز كار نيست. 
راع | كاهى شير و كق: 

691 51/84 بخش علل كرايش به ماديكرى. ص‎ ١ مجموعه آثار» شهيد مطهرىء ج‎ ١ 
مبانى انديشه سياسى در اسلام» عميد زنجانى» ص /؟‎ "١ 

محم دجواد نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص 77 

؟ على ربانى كليايكانى» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم, كانون انديشه جوان 
محمد قطب. سكولارها جه مى كويند؟ 

* محمد حسن قدردان قراملكى» سكولاريزم در مسيحيت و اسلام؛ انتشارات دفتر تبليغات. [ل 
دين افيون ملتهاست؟ جرا اين شعار باعث شك وترديد ميشود؟ 

يرسش 

دين افيون ملتهاست؟ حرا اين شعار باعث شكك وترديد ميشود؟ 

باسخ 


نخست بايد به اين برسش جواب دهيم كه آيا اصلاً دين مى تواند مانع از بيشرفت شود يا نه؟ در اينجا لازم است ميان دين 
اصيل و ناب و خالص _كه از طرف خداوند به عنوان برنامه اى كامل براى زندكى بشر آمده است__ با عقايد موهوم و 
خرافات _كه ساخته دست بشرى بوده و به عنوان دين معرفى مى كرديده. (مانند عقايد موهوم ارباب كليسا درباره خداوند و 
تعاليم آنها درباره علم و نحوه زندكى مردم)_ تفكيكك قائل شد؛ زيرا نفس دين كه در جهت رشد و تعالى و تكامل و 


ييشرفت بشر در ابعاد مختلف زندكى باشد و بر علم» دانشء كار و تلاش نيز توصيه و تأكيد دارد؛ هر كز نمى تواند عامل عقب 
ماندكى و انحطاط باشد و شواهد و دلايل بسيارى را مى توان براى اثبات اين موضوع اقامه نمود كه بعضى از آنها عبارت 


١‏ ينشية تمدق مسلماتنان در طن قرؤن متمادى واصدور ان نه كشؤرهاق د يكن از عملة كشورفاى ارؤياين ١‏ :نشان من دهد 
نه تنها دين موجب عقب ماندكى نمى شودهء بلكه اعتقاد به دين در كنار عمل به آن سبب درجات بالايى از يبيشرفت و رشد 


مى كردد. 


"تنه مسلمانان و كفؤرهائ اسلامى تسقتت كدية ابن كرقتازى هتلاسذ؛ بلكه كشورهائ غير اسلامئ واغيرة بتى وشكولار 
بسيارى نيز به دلايلى _از جمله سلطه استعمار_ در فقر مطلق يا نسبى باقى مانده اند. 


١‏ در كشورهاى يبشرفقته نيز به رغم در اختيار داشتن منابع فراوان و دسترسى به ارقام بالابى از رشد اقتصادى. رفاه همككانى 


تحقق نيافته است و به طور معمول كروه خاصى از ره آورد 


تؤضقة وهر ل كوتدو عله رتادق دن ففر ريد كن فى كنتذد 


؟. به رغم رشد و ترقى تمدن غرب در بعضى از زمينه هاء از ديكر سو انحطاطات و بحران هاى جدى ديكرى در كنار آن يديد 
آمد كه بشريت را در ورطه خطرناكى قرار داده و فرياد متفكران و انديشمندان را بلند كرده است. 


فاشماوف ال .داتشتييةا نعو :وبابد اووتد كان فيدن ععديك خرف زد يم كراامى انتيده هر عند تمدن نوين بزنباية دين 


كرافن تان هاده شدهاسة: 


از دين كريزى _كه در اوان يبدايش تمدن نوين غرب رخ نمود_ يكى از آسيب هاى جدى و نواقص تمدن غرب مى باشد 
كة مفكران :وات دشمتدان غدى بة:سرعت متوحةه ابن خلا كرؤيدةو كوشيذتدك كراشن بهذن زااهموارة زنده نكه داركل؛ 
ليكن مشكل اساسى جهان غرب اين است كه دين حاكم بر آنء از اصالتء جامعيت» وثاقت و خرديذيرى كافى برخوردار 


نيست و راه يافتن تحريف در آنء. مشكلات بسيارى را يديد آورده است. 


اما اين سوال مطرح مى شود كه اككر دين افيون توده ها نيست يس جرا كشورهاى اسلامى به رغم برخوردارى از دين مبين 
اسلام؛ عقب افتاده اند؛ بايد كفت: اين مسأله علل و ريشه هاى تاريخى مختلفى دارد و بررسى جامع و همه جانبه آن نيازمند 


تحقيقاتى زرف و كسترده است. كه به صورت اختصار به بعضى از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ ترديدى نيست كه اككر مسلمانان از تعاليم وحى فاصله نمى كرفتند و قوام سياسى و وحدت اجتماعى خود را حفظ مى 


كردند» هم اكنون نيز مى توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند؛ جرا 


كه اكر به جاى در كيرى هاى بيهوده و اتلاف منابع خودء دست وحدت به يكديكر بدهند و به ريسمان الهى جنكك بزنند 
اينكك نيز مى توانند قدرتى بزركك با امكاناتى وسيع در سطح جهان باشند و با جند برنامه و استفاده از استعدادهاء از نظر فن 


آورى نيز به رقابت با ديكران بيردازند. 


؟. آنجه كه موجب عقب ماندكى صنعتى و سياسى مسلمانان كشته فاصله كرفتن آنان از اسلام و برداشت هاى بدون دليل از 
دين بوده است. برداشت غلط از زهدء دنياء دعا و قدرت موجب عقب ماندكى شده؛ وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و 
حتى در غرب» موجب بيشرفت شده است. بلى» بايد اعتراف كرد كه رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكر 
فكرى _كه معلول التقاط است_ نقش مؤثرى در جاماندن مسلمانان از قافله صنعت و يبشرفت داشته است. 


سبلمانان ,ىن اسان اكيرش و ختدارك هاى ديق شير وقد تعالن ارا" يويند وناك افغرات ازادين و الود كر به مفاسيلة 
دنيايرستى» سستى و كاهلىء به انحطاط و عقب ماندكى كراييدند. 


؟. وجود نظام هاى سياسى فاسد و استبدادى كه به جاى همت در جهت رشد و ييشرفت مسلمانان» فقط به فكر حفظ قدرت 
خويش و صرف هزينه هاى عمومى مسلمانان در جهت خوش كذرانى و... بودند» وجود اين نظام ها و حاكمان فاسد خود 
ناشى از انحرافات سياسى صدر اسلام يس از رحلت يبامبر عظيم الشأن و انحرافات اعتقادى و اجتماعى بعد از آن بود. اين نظام 


هاى سياسى» در شخصيت و منش انسان ها و فرهنكك اين جوامع نيز آثار زيان بارى داشتند. 


ه. هجوم بيكانكان و استعما ركران و تلاش آنها براى عقب نككاه داشتن كشورهاى جهان سوم براى استثمار منابع انسانى و 


طبيعى و تداوم 


*. س ركرم شدن مسلمانان به تفرقه و جنكك هاى داخلى و جانشين ساختن شعارهاى استعمارى همجون. ناسيوناليزم» يان 


عربيسم و به جاى تكيه بر اصولكرايى و اتحاد بين الملل اسلامى. 


بايد دانست؛ كشورهاى غربى هركز بعد از كنار كذاشتن دين به اين همه رشد و... دست نيافته اند؛ بلكه عوامل بسيارى مى 
تواند موجب يبشرفت و ركود شود كه اساسى ترين آنها تلاش و فعاليت در جهت شناخت سنن و قوانين حاكم بر جهان هستى 
و اتتفادة دوست از امكانات مى ناشد كه ا عذاونة :ذو اعشار شر تهاذه است»علت يشرفت غرب قر كر كين كرير فق شؤودة؟ 
بلكه در آنجا خرافات در لباس دين آنان را به عقب ماندكى وا مى داشت و يشت يا زدن به آنها نقش مانع زدايى در جهت 
رشد و ترقى را ايفا نمود. لذا ييشرفت علمى و صنعتى غرب مرهون عوامل بسيارى است كه بررسى تمام موارد آن مجالى 


وسيع مى طلبد؛ ولى مختصرا به برخى از آنها اشاره مى شود: 
.١‏ آشنايى غربى ها با تمدن اسلامى و شرقى در طول جنك هاى صليبى و نيز مسافرت هاى جهانكردان (مانند ماركويولو)؛ 


؟. رنسانس فكرى در ارويا (با توجه به مجموعه عواملى كه اين تحول فكرى را ايجاد كرد) و مبارزه با خرافات و عقايد 
موهومى كه در بين مردم آن ديار رايج بود؛ 

كنار كذاشين كليسا ان اذارة امور جامعه و به وجود آوردن نهادهاى جديدى براى اداره آن. 

كفتنى است كه ارويا در قرون وسطىء غرق در تاريكى جهل و خرافه ها بود. ارباب كليسا با تلقين بعضى از عقايد موهوم, 


اجازه رشد علم و دانش را نمى داد؛ در حالى كه در همان قرون دانشمندان ارويايى تحت تأثير تمدن اسلامى قرار داشتند كه 
تاقاب 


ارويا بيش رفته بود (آندلس يا اسيانياى امروزى و شبه جزيره بالكان) و... خواهان تحول ارويا و نكرش جديد به علم و دانش 
شده بودند. ارباب كليسا با تفتيش عقايد حتى اظهار نظر درباره يديده هاى جهان را كمراهى تلقى مى كردند» جنان كه كاليله 
در همين رابطه محاكمه شد و صدها دانشمند به همين دليل محكوم كرديدند. اين وضعيت در حالى بود كه مراكز علمى 
جهان اسلام در آن زمان» محل فراكيرى دانش و ساخت ابزارهاى دقيق (مانند ساعت و لوازم جراحى و...) بود. ده ها دانش 
بوه ارويايى در اين مراكز مشغول به تحصيل بودند. تعاليم اسلامى همكان را به علم و دائش و تفكر در آفرينش دعوت مى 
كرد و آيات قرآنى» خود يِيشكام در بيان حقايق هستى و حِككونككى رخدادهاى آن بود. همين شرايط بود كه ارويا تحت تأثير 
قرار كرفت و خيزشى علمى در آن سامان شكل داده شد. آنجه كفتيم ادعا نيست. شما مى توانيد در اين زمينه به كتاب هاى 
«تمدن اسلام و غرب'» نوشته كوستاولوبون فرانسوى و«تاريخ تمدن ويل دورانت و ده ها اثر ديكر مراجعه كنيد. غرض از همه 
اين مقدمات آن است كه. آنجه مورد انكار بيشقراولان رنسانس در ارويا قرار كرفت» عقايد موهوم ارباب كليسا درباره 
خداوند و تعاليم آنها درباره علم و نحوه زندكى مردم بود؛ وكرنه اصل خداى جهان كمتر مورد انكار دانشمندى فرهيخته قرار 


كرفته است. 


ذوهرصورت: اتيشه.ى تمدن اسلامن امرؤزه جائماه تبرومتدى براق الجيا دازة» يرفكس تسدن غرت:به شندت كرفتاز 
انحطاط فرهنكى و زوال يذيرى شده است. در اين فرصت اكر مسلمانان بخواهند جايكّاه شايسته خود را دريابند» رعايت 


نكات زير ضرورى است: 


.١‏ بالا بردن 


سطح شناخت و بينش هاى دينى در همه ابعاد آن» 

". تقويت روح ايمانء تقواء استوارى در دين و مبارزه با كزى هاء 

'. ارتقاى دانش و سطح علمى» 

؟. ارتباط وثيق و همدلى در سطح بين الملل اسلامى و تعاون و همكارى كسترده و همه جانبه» 
5. از ميان برداشتن نظام هاى فاسد» 

*. تلاش همه جانبه و همكانى در جهت ايجاد و احياى تمدن عظيم و مدينه فاضله اسلامى 

. اعتماد به نفس و دورى از خودباختكى. 


بهر حال دين در صورتى كه به آموزه هاى اصيل آنء به صورت كامل عمل شود واز خرافات و برداشت هاى غلط مصون 
بماند» نه تنها افيون توده ها نيست بلكه عامل مهمى در جهت ييشرفت و سعادت و تعالى دنيوى و اخروى جوامع بشرى است. 
اما اينكه جرا از اين شعار استعمارى _كه براى كرفتن هويت ملتهاى مسلمان و جوامع ديندار و استثمار آنان ترويج شد_ به 
شكك و ترديد مى افتند» ناشى از همين مسثله مهم است كه با بينش و دركى عميق به عوامل واقعى عقب ماندكى مسلمان و 
جوامع متدين» نمى نكرند. بلكه با فكرى سطحى و ظاهربين منفعلانه دين را مسئول اين بدبختيها مى دانند. و حال آنكه 


اسلام به ذات خود ندارد عيبى هر عيب كه هست از مسلمانى ماست 

براق ١‏ كافي نشت د كم: 

-١‏ زين العابدين قربانى» علل بيشرفت و انحطاط مسلمين؛ 

؟- سيد جمال الدين اسدآبادى» احمد موثق» علل ضعف و انحطاط مسلمين در انديشه هاى سياسى و آراى اصلاحى؛ 
*- روره كاردى؛ آمريكا بيشتاز انحطاط» ترجمه: قاسم منصورى؛ 

؟- قانع عزيزآبادى» علل انحطاط تمدنها؛ 

ه- رجبى» ريشه هاى ضعف و عقب ماندكّى مسلمانان؛ 

- امير شكيب ارسلان» رمز عقب ماندكَى ماء ترجمه: محمد باقرانصارى؛ 


- شكيب ارسلان» تاريخ فتوحات اسلامى در 


اروياء ترجمه: على دوانى؛ 

/- حسين انصاريان» به سوى قرآن و اسلام؛ 

4- ويل دورانت» تاريخ تمدن ج ؟» ترجمه: كروهى از نويسندكان؛ 
-٠‏ زيكريد هونكه. فرهنكك اسلام در اروياء ترجمه: مرتضى رهبانى؛ 
-١‏ كوستاولوبرن» تاريخ تمدن اسلام و عرب؛ 


- تمدن اسلامى بيشكام در علوم وفنون جديدء ج ١‏ و 7» بولتن انديشه شماره ١7‏ و18 نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى 
در دانشكاه ها 


-١‏ جواهر لعل نهرو, نككاهى به تاريخ جهان؛ 

؟١-‏ محمدتقى صرفىء تمدن اسلامى از زبان بيكانكان؛ 

6- جرجى زيدان» تاريخ تمدن اسلام؛ 

- مصطفى زمانى» حدود خسارت جهان و انحطاط مسلمين؛ 

.17174 نككرشى تاريخى بر رويارويى غرب با اسلام» جهانبخش ثواقب. انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم»‎ -١ 
سكولاريسم را كه امروزه ورد زبان دشمنان استء توضيح دهيد؟‎ 

يرسش 

سكولاريسم را كه امروزه ورد زبان دشمنان است. توضيح دهيد؟ 

باسخ 


براى سكولاريسم (ما315الاعع5) در زبان فارسىء معادل هايى ييشنهاد شده است,. مانند: علم كرابي كنبا هدارى: 


ذثيا كرايى + حهدا انكارق دين و:دناء لأدبتى »غرفي شدن: غيردينى شدن: امقدس شدن: كتار كذاشين دين استغناى ان ديم 


ريشه سكولاريسم به معناى جد يدش در مغرب زمين با ماكياول (1871 - 1584) شروع مى شود. وى هر جند به تبع كليسا 
كردد كه انجام سياستٍ به خصوصى خداوند را راضى مى نمايد؟ آيا ملاك همان مراجعه به كشيشان كذشته است؟ حال 


آنكه در اين زمان بااصلاحات دينى آنها زير سؤال رفته بودند. از اين روء ماكياول مطلب ديكرى را بيشتهاد مى نمايد و آن 


اين كه آنجه بنده خدا [بشر إرا راضى مى كند؛ خداوند را هم راضى مى كند زيرا خشنودى بنده در خشنودى خداوند خلاصه 


مى: سود: 


اين» سرآغاز سكولاريسم است؛ بدين معنا كه «خدامحورى» به «انسان محورى» تبنديل مى. كرد وآنجه در انسان محكك و 
معيار استء عقل مى باشد. بنابراين» ايمان به «اصالت عقل» در فرد كرايى به جاى ارزشهاى كليسايى شكل مى كيرد. مشخصه 
اين فوط رلك رهايى فرد از قيود و فشارهاى كليسا است و ثانياً شكل كرفتن كشورهاى مستقل ( 0/3101 -5]3]6) است. 


با تعميق و توسعه اين روند» سكولاريسم مساوى مى شود با نفى حكومت دينى و اعتقاد به بشرى بودن كامل امور سياسى. بر 
اساس اين مفاد» دين از شئون دنيوى انسان جداست و اداره اين شئون» اعم از سياسى و اقتصادى به انسان تعلق دارد؛ و انسان 


بايد در سايه عقل وعلم خودشء بدون استمداد از آموزه هاى دينى» 


مناسبات اقتصادى و سياسى جامعه را سامان دهد. از سوى ديكرء سكولاريسم؛ آرمان ها و غايات و ارزش هاى سياسى و 
اجتماعى بشر را كاملا دنيوى مى بيند و از اين رو در راه شناخت اين اهداف و ارزش ها و راه وصول به آنهاء هيج نيازى به 


استمداد و تمسكك به دين وجود ندارد. 


اكر بخواهيم ماهيت سكولاريسم را بطور فشرده و خلاصه مطرح كنيم بايد بكوييم: سكولاريسم يعنى: -١‏ عمل كردن بر وفق 
انككيزه هاى غيردينى؛ 1- تفسير كردن جهان و حيات و انسان بر حسب مفاهيم و مقولات غيردينى؛ - كشف استقلال مقولاتى 
جون علم» سياست» فلسفه» هنر» علوم. نهادهاى اجتماعى و... ازدين. دراين باب نكا: 


- احمد بخشايشى» ييدايش سكولاريسم» (كتاب نقد شماره يكك زمستان صص ١/- 1١9‏ 
- براين ويلسون, جداانككارى دين و دنياء ترجمه مرتضى اسعدى (در كتاب فرهنكك و دين)؛ صص 1١57‏ -178. 
- سيد محمد نقيب العطاسء اسلام و دني و كرى» ترجمه احمد آرام» ص 18 و ... 


عنوان تشخص يبدا كرده است. يعنى برآيند موضع كيرى هاى مكاتب مختلف غربى را نسبت به دين مى توان «سكولاريسم) 
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ناكفته نماند كه سكولاريسم با سكولاريزاسيون (10©53013112311011) متفاوت است. سكولاريسم به منزله يك مكتب و 
مشرب فكرى مبتنى بر يكك سلسله بيش فرض ها و مقدمات نظرى خاصى است. اما سكولاريزاسيون جريانى است كه در طى 
آن دين به حاشيه جامعه منتقل مى شود و دجار انحطاط و زوال كشته. قدرت و سيطره و نفوذ آن كاهش مى يابد. ولى به هر 


حال سكولاريسم يايه اى نظرى براى جريان انزواى دين و خصوصى شدن دين 


(2]13]1231011) و در نهايت سكولاريزاسيون است. اين هر دو ملازم بكد بكرتد“و ضرف تناوت معنا تابد رهرن :شود كه 
اين دو را به كلى از يكديكر منفكك ساخت. 


براى آشنايى بيشتر با مختصات جامعه سكولارء سه ويزكى برجسته را با شرحى كوتاه مطرح مى كنيم: 


-١‏ ديندارى امرى فردى مى كردد؛ زيرا عمل دينى (يعنى عملى كه معطوف به ماوراء طبيعت باشد) در جامعه سكولار ديكر 
در امور دنيايى جندان مؤثر و مربوط تلقى نمى كردد؛ و به همين جهت. ميزان و محدوده آن رو به كاهش مى نهد. بر اين 
اساسء ديندارى ديكر تكليفى بر عهده اعقلاق اسع كات واه حرو ارق أفرم كال ولكوافاقة وركا و طلائة درا مده است. با 
توجه به اين مشخصه. سكولاريسم به معنى مخالفت صريح با دين نيست بلكه در جامعه سكولار اعتقادات دينى تا زمانى كه 
صرفا اعتقاد شخصى باشدء محترم است؛ اما اكر بخواهد از جنبه شخصى و فردى خارج و مدعى نفوذ و تأثير اجتماعى شود 


7"- انسان محورى (1011731715117]) به جاى خدامحورى: جامعه سكولار وقعى بر وحى نمى نهد. در اين جامعه انسان وقتى 
مى خواهد به مسائل اجتماعى بيردازد» تنها بايد به عقل خود متمسكك شود. در واقع در اين تفكر «عقل» در مقابل «وحى» قرار 
مى كيرد نه در يرتو آن. ازاين روء در جامعه سكولار اصطلاح «حرام)» «حلال»» «مجاز» و «ممنوع) جايى ندارد. در انجا 


ازدواج جنس موافق را امضاء كرد» اين امر قانونى | هن ولو برخللاف «وحى)» باشد. 


“'- ملاكك هويت جامعه؛ ملت است نه دين: وقتى در جامعه اى» 


دين ملاك وحدت و هويت اجتماعى نباشدء ناكزير بايد به جاى آن جيز ديكرى كذاشتء سكولاريسم مفهوم «امت؛ را (كه 
به معنى تشخيص جامعه بر حسب عقيده دينى است) كنار مى كذارد و به ناجار به مفهوم «ملت» متمسكك مى شود. ملت» در 
اينجا يك مفهوم و تشخص اعتبارى برحسب ملاك هايى از قبيل نزاد زبان» تاريخ مشترك و سرزمين است. بنابراين» اكر 
مسلمانى در نقطه اى از دنيا از رهبر دينى در نقطه ديكرى از دنيا اطاعت كندء در تفكر سكولار اشكال دارد. 


در يايان سخنء براى آشنايى بيشتر شماء شمايى از تأثير سكولاريسم را در فعاليت هاى اجتماعى خاطر نشان مى سازيم. در 
جامعه سكولار -١‏ بايد مجلس قانون كذارى «لائيككث» باشد؛ جرا كه در جامعه سكولار ديكر خلاف شرع مطرح نيست. از اين 
رو معنا ندارد كه در مجلس قانون كذارى كسى بككويد اين» خلاف شرع است. ؟- در مدارسء تعليم دين بطور كلى ممنوع 
است و يااكر هم باشدء تنها به صورت يكك آموزش فردى و شخصى استء نه اجتماعى. بنابراين» آزادى دينى تنها در حد 
يك امر فردى مجاز است نه بيشتر. 7- دين عصرى مى شود؛ جرا كه از آنجا كه جامعه هر روزه امور خود را بيشتر از ييش 
مطابق با معيارهاى فنى و علمى سامان مى دهادء نهادهاى دين نيز تحت تأثير اين جريان قرار مى كير ند؛ و در نتيجه؛ نهادها و 


رفتار دينى نيز به نحوى روز افزون تحت نفوذ ارزش ها و معيارها و ضوابطى درمى آيد كه در جامعه غيردينى رواج دارد. 
جه رابطه اى بين دين و سياست در مكتب عرفان وجود دارد؟ 
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يرسيس 


جه رابطه اى بين دين و سياست در مكتب عرفان وجود دارد؟ 
باسخ 


ياسخ به اين يرسش در حد يكك نوشتار محدود مقدور نيستء اين مسأله زواياى تو در توى تاريخى هستى شناسى ومعرفت 
شناسى دارد كه باز كردن هر يكك از آنها هفتاد من كاغذ را يرخواهد كرد و باز حق مطلب ادا نخواهد كشت. آنجهمى توان 
در اينجا بدان اشاره كرد جند نكته اساسى است كه اميد مى بريم با دقت و توجه به آنها ياسخى فراكير و جامعبراى شما فراهم 


نك: 


-١‏ دين داراى سه ركن اساسى است كه مااز آنها به نظام اعتقادى» نظام ارزشى يا اخلاقى و نظام فقهى ياد مى كنيم.هيج 
دينى بدون سه ركن بيش كفته تحقق يذير نيست» هر جند ممكن است محتواى اين اركان در اديان مختلف بايكديكر تفاوت 


هاى جدى داشته باشند. 


1- در شناخت دين» معرفت به هر سه ركن فوق لازم و ضرورى استء اكر فردى تنها به يكى از اين سه ركن توجهكرده و آن 


راقرا كبرق دانشن والكركن ديتى :او اثاقض خواعد بود. 


"- متأسفانه به دليل متفاوت بودن وفهم و نككرش آدميان و استعدادها و ظرفيت هاى كوناكون وعدم توجه به اركانديكر 


دين» دست كم سه نوع دين شناسى را مى توان در طول تاريخ رهيابى كرد: 


- دين شناسى متكلمانه كه از تأملاءت عقلى و با مركزيت نظام اعتقادى به دين نككريسته و ساير اركان دين را در ييرامون آن 


- دين شناسى فقيهانه كه از مدخل شريعت و احكام ظاهرى نظام فقهى را اصل ينداشته و دو ركن ديكر را با اين ديد مى كاود 


- دين شناسى اخلاقى كه از دريجه احكام اخلاقى و يردازش به باطن اعمال» نظام اخلاقى 


را ركن اصلى دين انككاشته و دو ركن ديكر را با ايننظ ركاه مى جويد. 


؟- آفت يكسويه نككرى براى كيان دين و رشد فكر دينى و كمال يابى جوامع دينى ضايعه اى بزركك استء اكر به طورمطلق 
هر يكك از سه ركن بيش كفته مساوى با تمام دين فرض كردد» دين به بيكر بى جان تبديل مى شود (كاشفى»محمدرضاء 


دين و فرهنكك؛ فصل دوم (دين شناسى)» مبحث رهيافت به دين و اركان دين). 


ه- به تدريج در دنياى اسلام تصور عده اى نسبت به نكرش اجتماعى اسلام تغيير كرد. آنان فرد را بر جمع برتريدادند واو را 
از جمع جدا كردند و به خودش مشغول داشتند؛ به او توصيه كردند كه به اطراف خود نككاه نكند جونتمركزش را از انديشه 
درباره خدا از دست مى دهد. اين كروه با برداشت افراطى از آيات مذمت دنيا از يكك سو و نيزبرداشت هاى افراطى از آياتى 
كه تحريف بر زهد واتقوا دارد از سوى ديكر. بخش عمده اى از فقه را كه دانش اجتماعيزيستن اسلام است بى اعتبار ساختند. 
بريدن از خلق خداء كريز از مسؤوليت هاى اجتماعى؛ فاصله كرفتن از قدرتسياسى جامعه؛ فرو رفتن در خود با غفلت از اطراف 
كم ترين آموزه هايى بود كه اين طيف بر آن ياى مى فشردند. اينجريان بستر را براى يديد آمدن «تصوف» و «خانقاه سازى» و 
فاصله كرفتن از مسجد فراهم ساختء (در اين باب نككا:جعفريان» رسولء خانقاه سازى از قرن هفتم تا نهم هجرى و نقش آن 
در كاهش تحرك اجتماعى مسلمانان» در مجموعه مقالات تاريخىء الهادى» قم» جاب اولء زمستان11/0, ج ١‏ صص ١7‏ - 


؛ دامادى. سيد محمد شرح بر مقامات اربعين» دانشكاه تهران» جاب دوم, بهار ١71/0‏ صص 78/8 - 187). 


8- برخى 


ازاين بزركانء ييامبر و مردم عصر بيامبر را جنان وانموده اند كه كويى بيغمبر شخص درويشى بوده استكه در خانقاهى در 
كله فى تتنسته السة وبراق دزويش هاى: د يكردرين تضوف مئ:دادة اشنا تضصويرق: كه" ابناق ازقران و شخصيتة سامير 
عرضه كرده اند تحريف عمدى در تعليمات اسلامى نبوده بلكه ريشه در نككرش يكسويه به دينو آموزه هاى آن بوده است. 
جنين نككاهى به دينء بى اعتنايى مطلق به دنيا و«به فكر خود بودن" را تقويت مى كرد وبى اعتنايى توأم با ترحم را نسبت به 
مردم افتاده در جاه طبيعت به دنبال مى آورد. (در اين باب نككاه كنيد به سه تفسير «تأويلات)ءملا عبدالرزاق - «كشف الاسراراء 


رشيد الدين ميبدى - «عرائس البيان» شيخ روزبهان بقلى). 


ا- بخش زيادى از تاريخ عرفان و عارفان بسيارى يرهيز از ثروت و قدرت و ييشه كردن عجز و فقر را در صدر دنياكريزى مى 
ديدند و ازاين رو دين رااز سياست جدا كرده و آن دو را امرى غير قابل اجتماع تلقى مى كردندء آنها معتقدبودند كه كم 
كسى است كه بتواند در برابر وسوسه هاى قدرت و ثروت مفتون نشود وازاين رو بهترين كار اين است كهكرد آنها نكٌردد و 
به عبارت ديكرء دنيا زا به دنياخواهان و دنياذاران بسيارد و براى سلامت و سعادت خود با آن وداعكند. 


نيسة قورت هر كش ,زا سازوار فج ويترمابه باهر كان 

فقر ازاين رو فخر آمد جاودان كه به تقوى ماند دست نارسان 

زان غنا و زان غنى مردود شد كه زقدرت صيرها بدرود شد 

آدمى را عجز وو فقر آمد امان از بلاى نفس يرحرص و غمان (مثنوى) 


البته كاهى براى برخى از عارفان علل و انكيزه هايى براى جنين تفكيكى؛ 


مددكار بوده است كه فرصت طرحتفصيلى آن نيست» (در اين باب كه موونان اتحمة دين ودولت» انتشارات دفتر تبليغات 
اسلامى قم جاب اول 171/8 صص 158 - .)17١‏ 


8 اما آيا به راستى عرفان اسلامى كه از رسول خدا(ص) ريشه كرفته و در آموزه هاى امام على(ع) توسعه يافته بهصورتى كه 


بيشتر شاخه هاى عرفان خود رابه آن حضرت منتسب مى دانندء (ابن ابى الحديد» عبدالحميد» شرح نهج البلاغه» تحقيقمحمد 


ابوالفضل ابراهيم داراحياءالتراث العربى بيروت» جاب دوم 141 قء ج ١ء‏ ص 1). 


ميان دين و سياست انفكاكك مى بيند؟! 


خير» سيره عملى حضرت محمد( ص) و اميرمؤمنان كه در تاريخ ضبط و ثبت استء» خلاف اين امر را نشانمى دهد, جرا كه | به 
تعبير صدرالمتألهين ] معلم اول يعنى يبامبر خدا(ص) و معلم ثانى يعنى حضرت على(ع) تمامياركان دين را با هم مى ديدند و با 


هم مى خواستند و با هم آنها را تحقق مى بخشيدند. 


امام على(ع) كه در رسيدكى به بينوايان و يتيمان» در ساده زيستى و اجتناب از كم ترين لذائذ دنيوى» در اجرايعدالت و حفظ 
ورعايت بيت المال» در اخلاق نيكو وايثار. در سخاوت» صلابت» شجاعت» عبادت و درايت سرآمدروزكار بود در صحنه 
نيناشة واكاززان متضؤرئ :ذاقى و هميشكن داشت او كه خود مدت زمان كوتاهى متصدى امرسكومك كشح در وماق 
كوون كارايوة خجصوة أطرقتذقرق7 اغبا تسا كات را تحت اطارت «داشصة: زنك ارااعيهياة سيد بيرست ١‏ ننه سدق ما نشت 


مطهرء تهران.» جاب اول» يابيز 4 , صص 25١8-١‏ فصل سوم و ينجم). 


4- حضرت امام كه خحود از احياكران راستين فرهنكك محمدى و علوى و سرآمد عارفان بودند» در زمان معاصرتثورى 


سا زكارى دين و سياست را با امام از سرور خود على(ع) عينيت 


بخشيدند. ايشان نشان دادند كه لازمه عارفبودن اهل عزلت بودن نيستء او آشكار ساخت كه هيج منافاتى نيست كه ما هم آن 
انديشه والاى عرفانى را داشتهباشيم وهم انديشه اجتماعى نهادى ديدن ثروت و قدرت را واين دو را نه تنها با هم عجين 
كنيم» بلكه يكى را دقيقامجراى اعمال ديكرى بدانيم. ولى هيج كاه معتقد نبود حالا كه ما دانستيم نوعى آلودكى و ميكرب در 
جامعه وجود داردخودمان را مصون بدانيم و ديكران را ملوث باقى بكذاريم. بلكه اقتضاى اركان سه كانه دين آن است كه 
دين در كنارسياست»ء عرفان همراه مسائل و مسؤوليت اجتماعى و شريعت و طريقت و حقيقت همكام با هم باشند. حضرت 
انامكه به:شدت از كساتق كه به اركان دين تكرش ثاقض و 'يكسويه دارند؛ نكران بودند» شكوة خود را اينكوثه مطرحمى 
سازند: «... اسلام غريب است از اول غريب بوده و الان هم غريب است. براى اين كه غريب آن است كهنمى شناسند او رادر 
يكك جامعه اى هست او اما نمى شناسند هميشه يكك ورق را كرفته اند وآن ورق ديكر را حذفكرده اند يا مخالفت با آن كرده 
اند. يكك مدت زيادىء كرفتار عرفا ما بوديم. اسلام كرفتار عرفا بود آنها خدمتشان خوببودء اما كرفتارى براى اين بود كه همه 
جيز را برمى كردانند به آن طرف. هر جه دستشان هر آيه اى دستشان مى آمد.مى رفت آن طرف. مثل تفسير ملاعبدالرزاق 
خوبء او مرد بسيار دانشمندى. مرد بافضيلتى استء اما همه قرآن راب ركردانده آن طرفء كانه قرآن با اين كارها كار 


ندارد...)» (سخنرانى در تاريخ للخاكر ةا در 0 وعاظ و روحانيون تهران). 


بنابراين از نظ ركاه عرفان اسلامى كه ريشه در سيره و كلمات حضرت رسول(ص) و 


حضرت على(ع) دارد؛ دين وسياست از يكديكر انفكاك ندارند و سياست كه عمده در نظام فقهى جاى مى كيرد يكى از 
اجزاء اركان دين به شمارمى رودء كما اين كه عرفان نيز به عنوان جزئى از نظام اخلاقى از دين منفكك نيست. هم جنين روشن 
شد كه كرجه برخياز عارفان بزركك. به دليل خارج ساختن عرفان از مجراى خود و رويكردى عرفانى به دين» فتوا به انفكاكك 
سياست ازدين دادند ولى در تاريخ معاصر حضرت امام كه هم در عرفان نظرى صاحب نظر بودند وهم در عرفان عملى 
سرآمدءاين حقيقت را روشن ساختند كه از منظر عرفان؛ دين و سياست هيج تضادى با يكديكر نداشته. جنان كه قدرت 


باعارف بودن ناسا ز كار نيست. 


جنانجه دين دستمابه قدرتها كردد موجب ضعف دين و ضربه خوردن دين نمى شود؟ 
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برسش 
جنانجه دين دستمايه قدرتها كردد موجب ضعف دين و ضربه خوردن دين نمى شود؟ 
باسخ 

دراين جا به جند جهت بايد توجه داشت: 


الق) المتقاده او هين دن امال تداسى و قفوت كراى امول قلط الت وديم راكاد الث ونان خويش قرازواهامرناة 
على (ع) مى فرمايد: ...مستعملا آله الدين للدنيا ؛ از جهار كروهى كه مورد مذمت اندء يكك دسته نيز كسانى هستند كه دين را 
ابزار رسيدن به اميال دنيوى خويش (از ثروت» قدرت و...) قرار داده اند 1/11 و در جاى ديكر وقتى صحابى ياكباخته ايجون 
عمار ياسر در صدد جواب سخنى به مغيره بن شعبه بود و اميرمؤمنان(ع) آن را شنيد» فرمود: دعه يا عّمار فانهلن يأخذ من الدين 
الا ما قاربه من الدنيا ؛ عمارء مغيره را رها كن كه او تنها به ميزانى به دين نزديكك مى شود كه بدان وسيله دنيايش راتأمين كند 
و بسء (نهج البلاغه. قصار .)6١7‏ يس مى بينيم كه حضرت على(ع) كسى را كه منافقانه از دين به عنوانابزارى براى اميال 


دنيوى خويش استفاده مى كند به شدت مورد مذمت قرار داده است. 


ت )اين كد كفنه من شوة «مقدسات ديت :زا الوده به سياست تكتيد) منظور عمية اسث و ابن آفت يز ركى اسث كه عر كسى 


اميال و مقاصد سياسى خود را رنكك دينى بزند و طرف مقابل را به بى دينى متهم كند و... . 


معنا كند. اين در حالى است كه بيان و تفسير قرآن» متون اسلامى و فرمان هاى دينى فرمول مشخص و ويه خودرا دارد ودر 


تفسير و 


برداشت از دين بايد ضوابط خاص آن را رعايت كرد و اصولاً اكر سليقه ها بيانكر دين شدندء در آنصورت حقيقتى به نام 
ديانت نخواهيم داشت. وقتى اصبغ بن نباته درباره موارد اختلاف شيعه از حضرت على (ع)سؤال مى كندء, امام ياسخ مى دهد: 
قاد يق :الله لامع ف )»بال رسال فل ا بناته التحق فاغرق الع قرت اله دبد نهدا باشخصيت الزن متععيد :انين :شود يلكة نا 
نشانه هاو آيات حق بايد آن را شناسايى كرد. يس خود حق را بشناس تا بتوانى اهل حق را بشناسى (و ازمقايسه دين با 
شخصيت افراد اغماض كن)» (وسائل الشيعه» ج لالء ص 170). 


د ) يادآورى اين نكته نيز لازم است كه اكر آرمان راستين و حقى يافت شدء در آن صورت آرمان كرايان حق دارند ازشور و 
احساسات و هم جنين از باورها و كرايش هاى مذهبى مردم بهره جويند؛ هم جنان كه امام حسين(ع) در راستا آرمان ياكش» 
جنين كرد. آن حضرت در جاى جاى خطبه ها و شعارهايش در روز عاشورا بر ييمان الهى و جزاير حمانى تكيه دارند. 

با توجه به آنجه بيان شدء انتظار است سران نظام حكيمانه و با آينده نككرى حتى الامكان اجازه ندهند دين ابزارسياسى شود و 
از بيشروى اين آفت جلو كيرى كنند و اين امانت كران سنكك را - كه از بيشوايان اسلام به ما منتقل كشته -به نسل هاى آينده 


)از آنجه كذشت روشن مى شود كه در رابطه با دين و سياست و قدرت دو رويكرد متفاوت وجود دارد: 


١-قرار‏ دادن قفدرت وسياست در خدمت دين و حاكميت انديشه و هنجارهاى دينى در سياست. اين يديدله بسيار مطلوب 


است. 


"؟- دين را در خدمت مقاصد و اهداف سياسى و قدرت خويش قرار 


دادن اين مسأله خطرناك و نامطلوب است. 


آزادى تشريعى 


اشاره 


.آزادى تشريعى؛ آزادى تشريعى و قانونى؛ يعنى اين كه نسبت به يكك مسأله حكم الزامى تشريع نشدهباشد. در اسلام اين كونه 


آزادى در باب رابطه با خدا فى الجمله وجود دارد؛ توضيح آن كه ارتباط با خدا راه ها مراتب و مراحلى دارد كه عبارت است 


از: ١-اصل‏ يذيرش دين حق؛ اولين كا 
مدرنيسم و يست مدرنيسم 


نوكرايى دينى جيست و اشكورى و كديور كيستند و جه مى كويند و جه مى خواهند؟ 
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يرس 
نوكرايى دينى جيست و اشكورى و كديور كيستند و جه مى كويند و جه مى خواهند؟ 
باسخ 


نوكرايى يا نوانديشى يا روشنفكرى در دين از مدت ها قبل در عصر رنسانس عليه كليساها و كشيش ها شروع شد. آنان كه از 
خرافات حاكم بر كليسا خسته شده بودندء عليه مذهب و كليسا دوران نوى را شروع كردند. حربه مبارزه آنان» علم كرايى و 
اومانيسم يعنى اصالت انسان و انديشه انسان بود. آنان در نوشته ها و مقالات و سخنرانى هايشان عليه كليسا هميشه از انديشه و 
تفكر و آزادى سخن مى كفتند و به انسان و عقايد او اصالت مى دادند و هر جه از دين را كه مطابق با علم و دانش بشرى بود 


قبول مى كردند وهر جه را با آن مطابقت نداشت»ء نمى يذيرفتند. 


راهى كه روشنفكران بيش كرفتندء بالاخره به التفاط دينى يا بى دينى منجر شد و در نتيجه وحى وغيب و دستورهاى الهى را 
كه توسط انبيا آمده بودء توجيه يا انكار كردند. البته كليسا و معارف مسيحيت دراى اشكالات عمده اى بود كه قايل توجيه 


نيست وعلت و زدكى آنان از دين و كليسا همان خرافاتى بود كه به عنوان دين حضرت عيسى(ع) به خورد مردم مى دادند. 


بعضى از روشنفكران مذهبى در كشور ما نيز همان روش را يبش كرفته ايد واين تازكى ندارد؛ بلكه سال ها است كه در 
كشور ما شروع شده است. بعضى ديكر از اين روشنفكران مى خواهند دين را به قول خودشان آن كونه ببينند كه منافاتى با 
آزادى واستقلال و حقوق اكثريت نداشته باشد. اين نظريه قابل تأمل است. آن ها روشى را بيبش كرفته اند كه ممكن اسث 


متتهى به غرب زدكى و ولنككارى و 


فساد اخلاقى شود و اين خطر بزركى براى نسل حاضر و آينده است. البته خطر متحجرين كمتر از اين كروه نيستء زيرا جهره 
خشن به دين مى دهند كه كُويى قابل اجرا نمى باشد. جنان كه كروه روشنفكران غربزده نيز روح تقوا را مى برند. به نظر مى 
رسد كه هر دو توطئه اى عليه انقلاب اسلامى باشد» جون آمريكا وغرب از روحيه ايمان و تقوا و ايثار و فداكارى مردم ايران 
ريه اف قود كوودة تنك جما ل بك ظو اسن ره مدت كانه بعداك نا نل عمق ار عا اد كر كود لوعن 
ديكرنظريات متحجرين هم كه اسلام را غير قابل عمل معرفى مى كنند, به نوع ديكر به دين ضربه مى زنند و ايادى استكبار از 
مجموعه اين نظريات سوءاستفاده مى كنند. لذا مردم مخصوصاً جوانان بايد حربه هاى دشمن را بشناسند و با آن ها مقابله 


رابه وحى و دستور الهى مى دهند. انسان در سايه عمل به دستورات خدا هم داراى ارزش مى شود و هم به فكر و انديشه او 
ارزش داده مى شود وهم از آزادى در محدوده دين بهره مند مى شود. اسلام كرايان مى كويند اكر آزادى انسان اصالت 


داشته و مقدس باشد و آزادى به معناى هر كونه فساد و تبهكارى و ولنكارى باشدء اين نوع آزادى به طورمطلق با اسلام 


آزادى كه دلخواه انسان باشدء در بسيارى از موارد مزاحم آزادى ديكران مى شود و يا 


بر لاف احكام شرعى مى شود. اكر بككوييم خانم ها در يوشش و عدم يوشش آزادند وهر خانمى به هر نحوى كه دلش مى 
خواهد, در خيابان ظاهر شود و يا هركونه نوشيدنى آزاداست و هر كس هر جه دلش مى خواهد از شراب و انواع مسكرات 
مى تواندمصرف كندء اين كونه آزادى ها باعث هرج و مرج و سلب آزادى هاى ديكران و مفسد جامعه است. اسلام اين كونه 


آزاديها را نمى يذيرد. يس آزادى به طور مطلق مقدس نيست يا خواسته و انتخاب مردم به طور مطلق نيست. 


مدرنيسم و يست مدرنيسم به جه معنا است و جه فرقى بين اين دو وجود دارد؟ 
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برسس 
مدرنيسم و يست مدرنيسم به جه معنا است و جه فرقى بين اين دو وجود دارد؟ 


باسخ 


مدرنيسم (1100611715117) وازه اى فرانسوىء به معناى تجدد خواهى, كه از مدرن به معناى نو و جديد استء ليكن خاستكاه 


اين تجدد در ارويا تجدّد فكرى و دينى و معرفتى است. 


توضيح اين كه : در ارويا مدت ها فلسفه منحط اسكولاستيك سايه افكنده و افكار حاكم و غالب بر اجتماع آنان را تحت 
الشعاع خويش در آورده بود. بعد از رنسانس و به ويزه بعد از دو جريان انقلاب صنعتى در انككلستان و انقلاب اكتبر در فرانسه 
در حوزه هاى دين مسيحى تمايلات آزادى خواهانه بروز نمود و براى تجديد نظر در بسيارى از عقايد رسمى و سنتى دين 
مسيح جهت سازكار كردن آن با نتايج يبشرفت هاى علمى كه خصوصاً از قرن نوزدهم ميلادى به بعد براى بشر حاصل شده 


بودء اقداماتى صورت كرفت. 


در يرتو كشفيات علمى در همه قلمروهاى مورد علاقه هاى انسانء به ويزه در تاريخ » باستان شناسى, و زبان شناسى عده اى از 
روحانيان كاتوليكك كه اين كشفيات را با مندرجات كتاب مقدس موافق نيافتند» در يى تجديد نظر در آن برآمدند واظهار 
داشتند كه بسيارى از مندرجات كتاب مقدس براى بيان حقايق ثابت و يايدار براى همه زمان ها و اعصار نيست؛ بلكه براى 
بيان احساسات دينى مردمى است كه در عصر معّينى مى زيسته اند و به همين دليل حقايق دينى نيز مشمول تحوّل و بيشرفت 


تجدّد طلبان با تركك فلسفه اسك و لاستيكك بيشتر به عمل و اراده انسان 


تكيه هد اشككدا ذا بر عقل واد تنا قلسيفه اسك لاسيكة از افلسفة مور سن نلو دل ."بر كيون "و "جيم " افدازى من 


كردنك. 


مدرنيست ها وحى و الهام را يكك دريافت شخصى از حقيقت الاهى مى دانند» نه دريافت حقيقت كلى عينى از خدا و بيان آن 


بردم 


كليساى كاتوليكك با نهضت مدرنيسم به مخالفت برخاست و آن را از قبيل اظهار عدم معرفت به خدا (لاادرى كرى) و اعتقاد 


به حلول و سوء تعبير و سوء فهم كشفيات علوم جديد خواند.[١]‏ 

عناصر تجدد: انديشه تجدد را مى توان در جند مفهوم اساسى خلاصه نمود: 
عقل كرايى» 

اومانيسم» 

جرال 

فرد كرايى» 

آزادى» 

برابرى» 

كا ركزارى تاريخى انسان» 

داعيه معرفت انسان و اصل ترقى و يبشرفت بى حد و حصر. 


در مدرنيسم هر جه كه رنكك و روى مدرن و جديد داشته باشد» يسنديده است و هرجه كه جنبه سنّت به خود بكيرد» بى 


ارزش است و بايد به دور افكنده شود. 
از نظر جامعه شناسى مدرنيسم جهار مبنا دارد: 


١‏ كسترش و تأثير علم و فن آورى كه زمينه ساز انقلاءب صنعتى شدء كه جنبه اصلى آن عقلا-نى كردن جرخ توليد است. 


02 


انقلاب صنعتى و تحوّل جامعه ارويايى از سنتى به مدرن » تحركك ها و مسافرت ها و روند شهر نشينى روز به روز توسعه يافت. 


” حكومت هاى بروكراتيكك؛ ظهور حكومت هاى مردن براى راهبردى كردن دك ركونى اقتصادى و اجتماعى از جمله مبنا و 


تأكيد بر فرد» فرد كرايى 


به جاى جمع كرايى و بسط مفهوم آزادى فردى يكى ديكر از يايه هاى مدرنيسم از منظر جامعه شناسى است.[1] 
امواج تجدّد: مدرنيسم سه موج يا سه جهره دارد: 


موج اول: در موج اول» تجدّد كه از آغاز مدرنيسم شروع شده ء مبتنى است بر اومانيسم و رهايى از سنّت كه به اين مدرنيته 
ليبرال اوليه كفته مى شود. مدرنيسم در اين مرحله بر محور آزادى مطرح است. دغدغه آن در اين مرحله انديشه از آدمى 
است. متعلقات انديشه آزادى عبارتند از : برابرى سياسى و حقوقى » كرايش به فرد يا فرد كرايى» سكولاريزم » تأكيد بر منافع 
فرد به عنوان مهم ترين منافع جامعه تأكيد بر تشخيص فردى در خصوص مصالح خودش و خلاصه اين كه در كل اين يروزه 
ركه اساسى انديشه فرد كرايانه است. 


موج دوم تجدد: تجدد در موج دوم مبتنى بر انديشه انظباطى و سازماندهى است كه به عنوان واكنشى در مقابل لجام 
كسيختكى هايا بى انضباطى هاى ناشى از موج اول تجدد متجلى شدء كه به اين جهره دوم تجدد» تجدّد سازمان بافته اططلاق 


مى كردد. تجدد در موج دوم با وحدت كرايى» تمركزء ملت و سازماندهى عجين است. 


موج سوم تجددذ مدرنيسم در موج سوم كه از ربع آخر قرن ببستم آغاز شدء بر يراكند كى» تنوع كرايى» ناسيوناليزم و هويت 
ملى و طبقاتى همراه است. به اين موج سوم عنوان يست مدرنيسم (11715117 ©1700 :205 يا يسا مدرنيسم وو يا فرا تجدد 
اطلاق مى كردد.[”] 


تعريف يّست مدرنيسم: يست مدرنيسم يكك جريان فكرى ضد فرد كرايى است كه زير تأثير انديشه هاى "نيجه" تمامى 


مكتب هاى فكرى و دانش هاى مدرن را 


مخرّب روح انسانى و ناشى از تسلط منافع و جهان بينى معيّن مى داند كه موجب رفع مسئوليت و استقلال و شكوفايى انسان 


شكة اسل 


يست مدرنيسم براين باور است كه به هيج نظريه اى نمى توان يقين كرد و هيج حد و مرزى براى تفسير جهان وجود ندارد. 
زعا 


بى نوشت ها : 

1ح وءكك: دايرة المعارق اسلامنء مضاح ب صن ١:‏ #/الا و الا 

؟-قصلنامه نقد و نظرء شماره 218-110 ض 1ل 

" - ر.كك: فصلنامه نقد و نظر» ش ٠١‏ و١1‏ ص 588 به بعد. 
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مدرنيته و يست مدرنيسم جيست 


يريس 


مدرنيته و يست مدرنيسم جيست 


باسخ 
مدرنيته به معناى تجدد و نوين كرايى همراه با بيش رفت است كه در غرب اتفاق افتاد در دائره المعارف فارسى آمده است 


مد رنيسم (11715117] 7006 : تجدد خواهى در ارويا ودر حوزهى دين مسيحى تمايلاات آزادى خواهانه در اواخر قرن 


بيشرفت هاى علمى كه مخصوصاً از قرن نوزدهم به بعد براى بشر حاصل شده است . 


در يرتو كشفيات علمى در همه ى قلمروهاى مورد علاقه ى انسان و مخصوصاً تاريخ باستان شناسى و زبان شناسى عده اى از 
روحانيان كاتوليكك كه اين كشفيات را با مندرجات كتاب مقدس موافق نيافتند» جسته كريخته جنين اظهار نظر كردند كه 
دينى مردمى است كه در عصر معينى مى زيسته اند و به همين دليل حقايق دينى نيز مشمول تحول و ييش رفت هاى انقلابى 


علمى است و يا به ياى تحولات علمى بايد متحول شود. 


به عقيده ى ييروان مدرنيسم وحى و الهام يكك دريافت شخصى از حقيقت الاهى است نه دريافت حقيقت كلى عينى از خدا و 


بيان آن به مردم . 


ياب ييوس ينجم در سال 1407 مدرنيسم را حاصل تركيب همه ى عقايد ارتدادى و الحادى خواند و يس از آن فكر مدرنيسم 


در داخل كليساى كاتوليكك از ميان رفت . 


در كليساهاى يروتستان مدرنيسم نهضت متشكلى نيست بلكه نوعى اظهار رأى آزاد درباره ى مسائل دينى است و با ليبراليسم 


يا آزادى خواهى دينى مترادف است ]١[‏ 
جامعه شناسان براى مدرنيسم جهار خصيصه برشمرهده اند: 
١‏ كسترش و تأثير علم و فن آورى كه زمينه ساز انقلاب صنعتى شدء كه جنبه اصلى آن عقلانى كردن توليد است . 


١‏ تحركك افزون تر ؛ قبل از انقلاب صنعتى جامعه ايستاد بود. مردم به ندرت از موطن خود به جاى ديكر مى رفتند ولى يس از 


آن رشد جشم كيرى يافت و روند شهرنشينى توسعه بيدا كرد . 
““ظهور حكومت مدرن براى راهبردى دك ركونى اقتصادى و اجتماعى (بروكراتيكك شدن حكومت ؛ 
؟ تأكيد بر فرد و بسط مفهوم آزادى [؟] 


يست مدرنيسم (111151171 ©1700 :أ205) كه از آن به يسامدرن فرا تجدد و يسا ساختكرايى نيز تعبير مى شود» جريان فكرى 
ضد خود كرايى است كه زير تأثير انديشه هاى نيجه تمامى مكتب هاى فكرى و دانش هاى مدرن را مخرب روح انسانى و 
ناشى از تسلط منافع معين و جهان بينى معين مى داند كه موجب رفع مسؤوليت و استقلال و شكوفايى انسان شده و براى اين 


باور است كه به هيج نظرى اى نمى توان يقين كرد و هيج مرزى براى تفسير جهان وجود ندارد.["] 
اروياى بعد از رنسانس تاكنون جند بار با موج تجدد رو به رو شده است 


موج اول كه در قرن هيجدهم و با اختراع ماشين بخار توسط "جيمز وات و انقلاب صنعتى در انككلستان آغاز شد؛ و كم كم 


آثار مثبت و منفى فراوانى از خود به جاكذاشت . 
با ييدايش اين موج اومانيسم ليبراليسم اوليه و رهايى از سنت شكل كرفت . 


1 


وقتى آغاز شد كه ليبراليسم اوليه و برخاسته از موج اول مدرنيسته باعث ناهنجارى ها و بحران هاى اجتماعى شد. مدرنيته در 
مسير حركتش كه همواره از ليبراليسم حمايت مى كردء با يكك سرى ناسازكارى هاى اجتماعى مواجه شد و بر اثر آزادى هاى 
بى حد و حصر و تقسيم جامعه به دو قطب غنى و فقير» ناكزير شدند كه از در روند تجدد و مدرنيته تحولى يديد آورند. اين 
بارليبراليسم بى حد و حصر جاى خويش را به ليبراليسم محدود و سازمان يافته داد و تا حدودى از آزادى فردى كاسته شد و بر 
فلرك :دولك ادا 11 الرود د قات دا ييه قاى ارود زوف و1 تطزفا ات اننا لمان لالع سكاس ما ان اد 


انفعال تدريجى فرد و جامعه و قدرت فعاله دولت را بر شمرد . 
موج سوم كه از آن به مرحله يست مدرنيسم يا يسامدرن نام برده مى شودء عكس العمل طبيعى دو دوره تجدد قبلى است . 


كر در دوره دوم تجدد. دولت كرايى ناسيوناليزم هويت ملى و طبقاتى محدوديت هاى ايجاد شده در ليبراليسم قطعيت در 


انديشه و اقتدار دولت وجود داشت در اين دوره محدوديت ها به تدريج فرو مى شكند و مرزهاى قطعيت بخش موج دوم در 


عصر اقتصاد» سياست و علم به تدريج تخريب مى شود. 


در همه حوزه هاى روابط اقتصادى و اجتماعى اقتدار دولت و سياست هاى اقتصادى و معرفت شناسى و علم كرايش اساسى به 


مواضع اصلى تفكر و جهان بينى يسامدرنيسم عبارت است از: نفى مواضع استعلايى در انديشه نقى نظريه بازتاب در معرفت 
شناسى نقى تمايزهاى به ظاهر بنيادى در انديشه انسان نقى او صاف ذاتى 


انسان به شيوها عقل كرايى دكارتى نقى ه ركونه قطعيت و به طور كلى انكار امكان دستيابى به هر كونه حقيقت منكر امكان 
نمايش واقعيت منكر قطعيت هاى اخلاقى تكثر كرايى و عدم امكان دستيابى به تصويرى از جهان واقع با معيارهاى معتبر.[؟] 


مايكل يل كالاكهر. عضو شوراى ياب در امور فرهنكى درباره خصايص يسامدرن امورى جند را بدين شرح بيان داشت 
١‏ بى اعتمادى عميق نسبت به عظمت و حرمت نفس انسان 


" نشستن كرايش غير عقلاانى نوين به جاى عقل كرابى مفرط تجدد كه در آن انسان انديشه ورز تبديل به انسان احساس 
محور مى شود؛ 


“"'رها كردن مفهوم آزادى تجدد ذو ينس التشاعي و سياس و تجا يكزي كزدن أن نا زافق مودستابانه (ناشى از) روابط 
كسيخته 


؟ به همين شيوه » از دست رفتن هركونه اهتمامى به ساختن آينده تاريخ و نشستن جهانى (1كنده از تصاوير يريشان و ارتباطات 
آنى و لحظه اى به جاى آن 


هاين كه اكر تجدد منبع اشكال جند كانه الحاد بود صبغه غالب يسا تجدد آميزه اى است متناقض نما از بى تفاوتى دينى و 


تجربه شبه دينى [6] 
رضي انث بشوؤاة عرو مانيد "نيجه » "ميشل فوكو" و "ليوتار" كفته اند: يست مدرنيسم به معناى كسست از مدرنيته است 


برخي هما قد "هابرماس كفته است يست مدرنيسم به معناى مدرنيته متأخر و يا ادامه منطقى مدرنيسم و تكميل يروره ناتمام 


آن است [2] 


با توجه به مشكلاتى كه مدرنيته (در موج اود و دوم در جهان غرب به وجود آورد»ء يست مدرنيسم براى رهايى از آن مطرح 


شد؛ آن هم با شاخصه هايى از قبيل تكثر كرايى در حوزه معرفتى بازكشت به معنويت اخلاق و احترام به قرائت هاى 


مختلف |لا] 


شدء ولى در ايران برخى به دنبال زير سؤال كشاندن ارزش ها و اصول مسلم فرهنكى كه ريشه در سنت و عرف فرهتككى ايران 


دارد» به وجود آمد.[8] 


بيان اين نكته ضرورى است كه وازه يست مدرنيسم كه بيش از سى سال از كاربرد آن مى كذردء با كذشت زمان دستخوش 


تغييرات عمده اى شده است و تعريف دقيق و جامعى كه مورد توافق صاحب نظران باشد» وجود ندارد.[ة] 


بنابراين هر كونه تعريفى و يا نقدى بايد همراه با ملاحظات دك ركونى مفهومى و برداشت هاى استنباطى باشد و از نسبت دادن 


قطعى برهيز كرد. 

.507١ - 71/7١ ر.ءك: مصاحبء غلام حسينء دائره المعارف فارسىء ج " ص‎ ]١[ 
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[/ا] همان. 


[4] ماف 





[4]اكبر» صء» احمد» يست مدرنيسم و اسلام» ترجمه فرهاد فرهمند» ص س ضر 
كمال معنوى به موازات مدرنيته جكونه حاصل مى شود ؟ 
يرسش 


كمال معنوى به موازات مدرنيته حِكونه حاصل مى شود ؟ 


باسخ 


محور اصلى در تحصيل كمال معنوى توجه به خداوند و دركك حضور او و تلاش در قرب و نزديكى معنوى و روحى به او 
است واين ميل به كمال و كمال خواهى در نهاد هر انسانى قرار داده شده و فطرى هر انسانى است. غفلت از خداوند به هر 
دليل و با هر عاملى كه باشد باعث شكوفا نشدن و عدم ظهور و بروز خواست هاى فطرى انسان مى كردد و هر جيزى كه انسان 
را از ياد خداوند منصرف كند سد و مانعى در راه تكامل و سعادت او است. اككر انسان از ف رآورده هاى علم و ييشرفت و فن 
آورى در راستاى اآشنايى بيشتر با فطرت خدا خوى خود و آشتى با خداوند و آشنايى عميق تر با صفات و كمال و جمال و 
جلال او كردد و يبيشرفت در علم همراه با ييشرفت در شناخت خداوند و انس و ارتباط با او باشد. اكر كشوده شدن افق هاى 
تازه علم و تكنيكك و صنعت انسان را متوجه بى مقدار بودن علم و آكاهى اش نسبت به علم و آكاهى حاكم بر دستكاه 
آفرينش و هستى نمايد و توفيق خود در علم و دانايى وفن آورى رااز نعمت هاى بزركك الهى بداند كه براى بى بردن يبشتر 
به راز خلقت و اسرار نهفته در جهان خلقت استء آن كاه اين علم و آكاهى جراغ روشنى بخش مى كردد كه در راه 


شكوفايى فطرت و حس خداجويى و خداطلبى به يارى او مى شتابد و حركت او را به سوى سعادت 


و تكامل و رسيدن به مقصد والاى انسانى و الهى كه همان قرب و نزديكى به خداوند است تسريع مى بخشد. ولى اكر علم و 
دانش و يبشرفتء زمينه رشد هوا و هوس و ابزارى براى تأمين خواسته هاى ناروا و زياده خواهى هاى بى حد و حساب او 
كرديد و مانعى بر سر راه تكامل و رشد فضايل و كمالات او كرديد» دراين صورت طفل فطرت ياكك را در رحم انسان خفه 
مى كند و اين آغاز همه زيان ها و تباهى ها و ضلالت ها است. 


اين خود انسان است كه بايد با تعقل و درايت و كاردانى» علم و دانش و نوآورى خود را در راستاى رشد فطرت و هماهنكك 
با آن قرار دهد و فطرت خود را محجوب و يوشيده نسازد. اكر قرار بوده ييشرفت بشر و تعالى علمى و فنى او با كمال معنوى 
منافاتى داشته باشد بايد از وجود كمال معنوى و رشد روحى در هيج كس اثرى باقى نباشد. در روايت آمده است كه در زمان 
ظهور مهدى آل محمد(عج) كه زمان شكوفايى فطرت و به اوج رسيدن كمالات معنوى استء علم و دانش به اوج خود مى 
رسد و آن مقدار از علم و دانش تا قبل از زمان ظهور به اندازه دو حرف از علوم و اسرار و دانش است ولى بعد از ظهور 70 
حرف ديككر به آن افزوده مى كردد» يعنى علم و آكاهى بشر جهش مى كند و به اوج خود مى رسد واين دليل براين مطلب 


است كه ييشرفت علم و دانش و آكاهى هاى بشرء اككر در مسير درست 


هدايت كردد و تحت تدبير و حاكميت عقل و انديشه الهى باشد نه هواها و هوس ها و صفات زشت و ناشايستء زمينه ساز 


تعالى معنوى و روحى است. 


مدرنيسم يعنى جه ؟ 


اصطلاح «مدرن» از ريشه لاتين 1000 اقتباس كرديده استء اين وازه در ساختار اصلى و ريشه اى خود به مفهوم «به روز 
بودن» وو يا «در جريان بودن» است. در فرهنكك بيشرفته وازكان آكسفورد. اصطلاح مدرنيسم دمطلكاصععل0 الل به عنوان نماد 
انديشه ها و شيوه هاى نوينى به كار رفته است كه جايكزين انديشه ها و شيوه هاى سنتى كرديده و همه جوانب و زمينه هاى 


زندكى فردى و اجتماعى انسان غربى به ويزه جنبه هاى مرتبط با دين» معرفت دينى» هنر و زيبايى او را در بركرفته است. 


ميانى آغاز شد. بعضى نيز نقطه آغازين دوران مدرن را انقلاب صنعتى مى دانند و بعضى ديكر بيدايش نظام توليد سرمايه 


دارى و بازار آزاد را شروع دوران مدرن تلقى مى كنند. 


ويكيهاى برجسته اين دوران عبارتند از: رشد شهرنشينى» كسترش و توسعه علوم جديدء يديد آمدن نهادهاى جديد اجتماعى؛ 
سياسىء آموزشىء از ميان رفتن تدريجى نظام هاى سنتى» جدايى مذهب از نهادهاى سياسى (سكولاريسم) حضور مردم در 
فعاليت هاى اجتماعى وسياسى؛ جا افتادن حقوق فردى يكسان براى همكان, ايجاد نظامهاى قانونى و كسترش نظامهاى مردم 
سالارانه. 


براق | كاف بس و كن 

شاهرخ حقيقى. كذار از مدرنيته» ص ١"‏ 

سيد احمد رهنمايى» غرب شناسى» ص 19 

محمدجواد لاريجانى» تدين» حكومت و توسعه 

متجله الديشه نوف ويؤه زوششفكرى شن ع و “الا اتشارات آستان قدسن وضوئ: ل 


تفاوت مدرنيته -مدرنيسم - مدرنيزاسيون در جيست. 


تفاوت مدرنيته -مدرنيسم - مدرنيزاسيون در جيستث. 
ياسخ(قسمت اول) 


تجدد كرايى (مدرنيسم): 


.١‏ تجدد كرايى در يكك رويكرد. رويارويى با سنت كرايى به شمار آمده و بدان معناست كه نبايد با تثبيت تجربه ها و شناخت 
هاى به دست آمده از سوى بشر در بى تجربه هاى زيسته خود, جامعه را بسان جاده اى از يبيش كشيده شده د رآ وريم كه بايد 


آن واذو نس كرفت عسو محداق ودين وحات العشساض اشر ع 4 


". در رويكردى ديكرء تجاددكرايى نماد و ويزكى هاى عصرى است كه در آن لازم است حوزه هاى رفتار دينى و دنيوى از 
يكديكن باق شتاغتةه شوة؛ يعتى جدايى معبد و محيط بيروق ان آن. دين ابزارئء دين فرهتكى يا تشريفاتي» دين احساسى و 
خصوصىء بحران هاى شخصيت همجون خود بيكانكّى, بحران هويت, دو كانكى شخصيت. نابسامانى هاى روانى و... از جمله 
بيامدهاى اين نككرش مى باشند كه به دنبال سكولار شدن جوامع ارويايى» آمريكايى و ساير نقاط» يديد آمده اند (هادى 


صادقى» درآمدى بر كلام جديدء» ص 598 -197). 


*. نككرش هاى كوناكون ديكرى درباره مدرنيته از سوى انديشمندان غربى مطرح شده كه با موارد بر شمرده شده بيشين بى 


بسيارى بر اين باورند كه مدرنيته يعنى بيروزى خرد انسانى بر باورهاى سنتى» رشد انديشه علمى و خردباورىء افزون شدن 
ديدكاه فلسفه نقادانه كه همه با سازمان يابى تازه توليد و تجارت همراهند» شكل كيرى قوانين مبادله كالاها و به تدريج سلطه 
جامعه مدنى بر دولت. به 5 اعتبار» مدرنيته مجموعه اى است فرهنكى» سياسى» اقتصادى» اجتماعى» فلسفى كه از حدود 


سده يانزدهم و بهتر بككويمء از زمان ييدايش نجوم جديد اختراع 


جاب و كشف آمريكا - تا امروزء يا جند دهه بيش ادامه يافته است... در اين رويكرد. هر كونه نيروى معنوى بيرون از ساحت 
خرد آدمى» نخست بى اعتبار و سيس يكسره انكار مى شود. اين برداشت از مدرنيته آن را با تمدن نو كه انسان محور وانسان 


مركز استء يكى ينداشته و آن را تنها الكو قرار مى دهد (بابكك احمدىء مدرنيته و انديشه اعتقادى» ص 4). 


مدرنيته دراين معنا يعنى خرد باورىء و تلاش براى بخردانه كردن هر جيز» شكستن و ويرانكرى عادت هاى اجتماعى و 
باورهاى سنتى» همراه با يشت سر نهادن ارزش هاء حس هاء باورها و در يكك كلام شيوه هاى مادى و فكرى زندكى كهن 
(همان.» ص 00١‏ 


وتعاريف ديكرى كه در فصل هاى متعدد كتاب مدرنيته و انديشه اعتقادى» بيان شده است. 
يست مدرنيسم (يس از مدرنيته): 


يسامدرن؛ يعنى بيان موقعيتى كه» در آن ناتوانى مدرنيته يسين با بحران هاى همه كيرش آشكار شده. اما هنوز موقعيت تازه اى 
يديد نيامده است. اين دوره» بيشتر نمايان كر بحران مدرنيته و مدرنيسم است. موقعيتى است كه در خودء هم ضرورت تداوم را 
بيش مى كشد وهم مورد مخالف آن؛ يعنى ضرورت كسست را هم نمى تواند باقى بماند وهم جانشين ندارد. در حقيقت» 
اين نكته عنوان شده از سوى «بودله) درباره مدرنيسم كه هر جيز مدرن نه با زمان ككذشته كه با «اكنون» مبارزه مى كندء در 
سخن يسامدرن به درستى و دقت,ء فهم يذير مى باشدء جرا كه مبارزه تازكى» امروزكى و نوآورى با سنت هاء مبارزه با تداوم 


لكايه نك كي عقت 3و اشرو ز اس ين 


در بنيان خودء ضد اين تكرار است (همان» ص 288). 


كاه يسا مدرن به معناى تثبيت مدرن به كار مى رود؛ همجون يسا تجربى؛ يعنى آن دسته از نتايج تجربى كه تشبيت شده اند و 
كاهى نيز كسست از مدرن؛ هم جون يسا ساختار كرايى نه به معناى تداوم؛ بلكه به صراحت به نوعى كسست اشاره دارد و 


كَاهى به معناى يذيرش مدرن (همانء» ص 209). 

دوثارة يننا لازت تعابيس كوقا كرون فركرق نيز كفته شده است و به دليل اختصار از آن مى كذريم. «يورتوكزى» درباره ناكامى 
يست مدرنيسم مى كويد: ما تنها مى توانيم بكوييم كه جه نيستيم و جه جيز را نمى خواهيم (همان» ص .)08١‏ 

در حقيقت ابهام يسامدرن آن است كه برخلا-ف مدرنيته كه به فرجام مى انديشيد, در مقابل اين آينده نككرى مدرنيته» 
يسامدرنيسم سويه يرا كماتيكك داشته» از فرجام به دور مى باشد و در قاعده بندى فكرى توانايى ندارد (همان» ص 778). 
بررسى: 


برخلاف نكرش مدرنيسم خردكرايى و تكيه بريافته هاى دانش بشرىء نه رويكردى نكوهيده بلكه بسيار به جاست ولى اين 
همه هيج كاه بشر را از آموزه هاى وحيانى بى نياز نمى كند زيراء دانش بشر همه راهكارهاى دست يابى او به سعادت را در بر 
نداشته و در اين راه بيجيده و ير اهميت» درمان و حتى نسخه درمانى لازم را به فراكيرى وحىء تجويز نمى كند. اين امر از آن 


روست كه تكيه كاه يافته هاى علمى مزبور» بيشتر بر تجربه و عقل استوار بوده 


و به همين دليل نمى تواند همه زواياى وجودى انسان را زير جتر خود قرار دهد وانككهى با كدام منطق سازكار است كه با 
تازيانه مدرنيسم بر سر هر سنتى كوبيده و آن را به بهانه تحول يذيرى ساختار انديشه و زندكى بشرء از ميدان به در كنيم؟ مثلا 
آيا سنت ازدواج با محارم» رعايت يوشش زنان به منظور ياكسازى بخشى از ييوندهاى اجتماعى و مواردى از اين دستء بايد 
قربانى مدرنيسم شوند. مدرنيسم رويكرد خود را بر منطق مبارزه با همه ارزش ها و هنجارهاى كذشته استوار كرده و اين سخن 


معقولى نيست. درباره نارسايى يست مدرنيسم نيز تا حدودى در بررسى آن» سخن كفته شد. 


اصطلاح ((مدرن )) از ريشه لاتين ((000117)) اقتباس كرديده است , اين وازه در ساختار اصلى و ريشه اى خود به مفهوم 
((ففوؤر جو فن)) ونا (لدوعع سان قودة)) اسحة ردن كرفت كه بيشرفته وازكان آكسفورد, اصطلاح مدرنيسم 
((/27511116001)) به عنوان نماد انديشه ها و شيوه هاى نوينى به كار رفته است كه جايكزين انديشه ها و شيوه هاى سنتى 
كرديده و همه جوانب و زمينه هاى زندكّى فردى و اجتماعى انسان غربى به ويزه جنبه هاى مرتبط با دين , معرفت دينى , هنر 
وزيبايى اورا در بركرفته است . به رغم بسيارى از متفكران علوم اجتماعى , مدرنيسم دورانى تاريخى است كه يس از 
رنسانس فرهنككى در اروياى يس از قرون ميانى آغاز شد. بعضى نيز نقطه آغازين دوران مدرن را انقلاب صنعتى مى دانند و 


بعضى ديكّر ييدايش نظام توليد سرمايه دارى و بازار آزاد را شروع دوران مدرن تلقى مى 


كنند. ويؤكيهاى برجسته اين دوران عبارتند از: رشد شهرنشينى , كسترش و توسعه علوم جديد, يديد آمدن نهادهاى جديد 
اجتماعى , سياسى , آموزشى ,از ميان رفتن تدريجى نظام هاى سنتى , جدايى مذهب از نهادهاى سياسى (سكولاريسم ) 
حضور مردم در فعاليت هاى اجتماعى و سياسى , جا افتادن حقوق فردى يكسان براى همكان , ايجاد نظامهاى قانونى و 


كسترش نظامهاى مردم سالارانه . 

براق ١‏ كأاهى تنش بد كن : 

١" شاهرخ حقيقى , كذار از مدرنيته و ص‎ -١ 

؟- سيد احمد رهنمايى ه غرب شناسى و ص 14 

"- محمد جواد لاريجانى , تدين 

*- حكومت و توسعه مجله انديشه حوزه , ويزه روشنفكرى و ش 75 و "7, انتشارات آستان قدس رضوى 


وازه ((505آ /117511116001)) در ادبيات فارسى معادل به فران وكرايى , فراسوى نو كرايى , ما بعد نو كرايى , يس نو كرايى 
و... تعبير شده است . در مورد بستر تاريخى آن كفتنى است كه ظاهرا" براى اولين بار يكك نقاش انكليسى به نام جان يايمن 
در اواخر قرن نوزدهم , اين وازه را در توصيف نوعى نقاشى به كاربرد كه نوتر و ييشتازتر از نقاشى آن زمان بود. سيس در 
سال 19377 از سوى رودولف يانوتيز در كتاب ((بحران فرهنكك ارويايى )) و در توصيف نهيليسم و سقوط ارزش هاى فرهنكّى 
ارويا به كار رفت . برخى از منتقدان ((يست مدرنيسم )) براين باورند كه بايد بين ظهور ((رمانتيسيسم )) و بروز انديشه ى 
((يست مدرن ), رابطه اى وجود داشته باشد. آنان نهضت ((رمانتيسيسم )) در اواخر سده ى هجدهم اه اغاز كر تكرش 


كراش تاذ ىتمى.داتئك كد ون از كدشة دو فرن و 


نيم و در امتداد تحولات فكرى جارى در غرب , به ظهور و بروز ((يست مدرنيسم )) انجاميد. به اعتقاد اليوتار (نويسنده كتاب 
((وضعيت يست مدرن ))) ((كذار از جهان مدرن به جهان يست مدرن ,و دست كم از يايان دهه ى ينجاه قرن بيستم در غرب 
آغاز شه اسة وز هر جمد شتاب ابق كذاردر كشورهائ محتلق :يكن نبوده:وانست )): اودر تعاى ديك ذو همان كاب 
قرن بيستم را آغاز دكركونى هايى مى داند كه بيانكر يايان دوران مدرن و آغاز دوران يست مدرن است , زيرا به كمان او 
قرن بيستم شاهد بحران روايت هاى بزركك مى باشد. در هر صورت ((يسامدرنيسم )) به عنوان يكك جنبش فكرى كسترده اى 
- كه رشته هاى مختلف از هنر, معمارى و ادبيات تا فلسفه , نظريه اجتماعى و سياست را درنورديده است -از دهه ى ١92٠‏ 
ميلا-دى و به خصوص در جريان رويدادهاى اخير اين دهه در ارويا و امريكا, شكل كرفت و همراه با جنبش هاى انتقادى 
اجتماعى و سياسى در دهه هاى و1980 م . كسترش يافت . تحليل مفهومى يست مدرنيسم : وازه ى ((يست مدرن )) در 
دهه هاى اخير, به طور فزاينده به مفهوم عام كلمه , به يايان دوران شكوفايى ((مدرنيسم )) و افول آن يس از اوج ظهورش , 
در قرن بيستم اشاره دارد. اين وازه همجنين نظر به جنبش روشنفكرانه بارز دوران معاصر دارد. البته اين جنبش , جندان 


خوشايند و شادى آفرين به حساب نمى آيد. با وجود اين تا كنون ميان مفسران , جدال كسترده اى بر 


سر تبيين و تعريف دقيق ((يست مدرنيسم )) در جريان بوده است . 
ياسخ(قسمت دوم) 


فستره يكى از تحليل كران يست مدرنيسم و در بررسى مفهومى اين واه , به بيان دو كونه طرز تلقى از ((يست مدرنيسم )) 
اشاره كرده است : صورت اول مربوط به تعريف و بيانى است كه ((يست مدرنيسم )) را مقابل ((مدرنيسم )) و نافى و 
طرد كننده ى آن مى داند. و صورت دوم مربوط به تعريف و بيانى است كه آن را مبتنى بر ((مدرنيسم )) و نشأت كرفته از آن 
مى شناسد. در تعريف اول , يست مدرنيسم , ويرانكر مدرنيسم و مقاومتى در برابر آن دانسته شده است ,م در حالى كه صورت 
دوم و يست مدرنيسم , يرورش يافته و تكامل يافته ى دامان مدرنيسم قرار داده شده است . ليوتار نماينده بيان نخست و 


جيمسن نماينده ى طرز تفكر دوم مى باشند. به طور كلى انديشه ى ((يست مدرن )) را مى توان در اصول ذيل خلاصه كرد: 


.١‏ مسأله نسبى كرايى و عدم قطعيت در زمينه شناخت (يست مدرن با نفى فاعل شناسان معتقدات كه دوران فراروايت ها و 


تثورى هاى بزركك و جهان شمول ككذشته است ), 


.١‏ شكست ايده ى ييشرفت و فرجام نهايى غايت كرايى هاى تاريخى (يست مدرن معتقد است كه الزاما' آينده , بهتر از حال 


و حال بهتراز ككذشته نيست ), 


*. انحلال سوره ى اجتماعى و خصوصى شدن بعد سياسى (انسان به عنوان سوزه اصلى , ديكر فاعل شناسايى اصل نيست , 


بلكه خود در منظر سوزه قرار دارد) , 


؟. نقد مفهوم عالم كرايى فرهنكك مدرن و اهميت يافتن ايده هويت 


فرهنكى (به عقيده ى يست مدرنيسم , فرهنكك ها داراى هويت هاى مستقل و متفاوت اند و نمى توان هويت آنها را در نظم 


نوين جهانى از بين برد) , 
ه. بحران محيط زيست و بيشرفت دستككاه هاى ارتباط جمعى. 


*. حمايت از جنبش هاى فمنيستى و... در هر صورت اصطلاح ((يست مدرن )), در حوزه هاى فكرى و فرهنكى كوناكون - 
از معمارى , ادبيات , سينما و نقد هنر كرفته تا جامعه شناسى , مردم شناسى , سياست و فلسفه - به كار كرفته شده است . 
ليوتار, در اثر معروفش (وضعيت يست مدرن ) حتى از علم ((يست مدرن )) سخن مى كويد. فهرست طولا-نى متفكران , 
فيلسوفان و نويسندكانى كه يست مدرن ناميده مى شوند, در بركيرنده ى نام هايى مانند: زاك دريدا, ميشل فوكو, ران 
فرانسواليوتار, زان بودريا, زرزباتاى , فليكس كتارى , زيل دولوز, يال دمان , جاناتان كالر, ريجارد رورتى و بسيارى ديكر 


أست. : 

براى مطالعه بيشتر ر.كك : 

-١‏ يست مدرنيته و يست مدرنيسم , ترجمه حسينعلى نوذرى , انتشارات نقش جهان 

-١‏ كذر از مدرنيته , شاهرخ حقيقى , نشر آكّه 

“- فرهنكك علوم سياسى , مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران 

- غرب شناسى , سيداحمد راهنمايى , نشر مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 
- مجله ى انديشه حوزه , شماره ؟1, مدرنيسم , يست مدرنيسم و جامعه مدنى 


اصطلاحات مدرسته 006111160 و يست مدرنيسم در دهه ١‏ با مناظره هابرماس وفوكووارد جامعه شناسى شد.اين 
كرفت و دوباره در قالب 


ساخت زدايى يا شالوده زدايى فراساخت كرايى ©5001 |170105]113 - ]205 دريدا قرار كرفت. يست مدرنيسم فرا 
تشريح هايافراروايتهاى 6311231:10/6 3أع|/ مدرنيسم از قبيل علم 560676 دين , ل0أوااع؟] فلسفه و اومائيسم 
لكأ 3 اناا سوسياليسم وآزادى زنان 611761115117 را مورد انتقاد قرار مى دهد و ايده توسعه تاريخى |15]01123] 
1711 )عع مدرنيست ها را رد مى نمايند. 


و مابعد ساخت كرايى 7 لا0 ]5 ]005 و يست مدرنيسم قائل شد. شايد به جرات بتوان كفت كه بسيارى مدرنيسم 
همكارى داشته اند. يكك وجه تشابه ساخت كرايى» ما بعد ساخت كرايى و مابعد مدرنيسم توجه آنها به زبان است كه جملكّى 
ريشه در زبان شناسى بخصوص ايده هاى دو سو سور دارند به عنوان نمونه ليوتار معتقد است كه «شناخت علمى نوعى كفتكو 
است و بطور خلا-صه آنها معتقدند كه «زبان ضرورتا امروزه مركز توجه تمامى دانسته هاء كنشها و زندكى است » يكى از 
كسانى كه آثارش هم جنبه هاى ساخت كرايى و هم ما بعد ساخت كرايى و هم يست مدرنيستى داشته استء ميشل فوكو 
جامعه شناس فرانسوى 1987-١198‏ مى باشد. ميشل فوكو از افراد مختلفى تاثير يذيرفته است. مثلا-از عقلانيت ماكس وبر 
ايده هاى ما ركسيستى» روش هرمنوتيكك» ساخت كرابى و همجنين از ينجه تاثير يذيرفته است. البته بايد توجه داشت كه 
ساخت كرايى نيز مورد انتقاد قرار كرفت و باعث شد نظريات ضد ساخت كرايى 13115177لاأ©لا5]1 - 111/ نيز وارد جامعه 
شناسى شود و در اين ارتباط مى توان به جامعه شناسى هستى شناسانه لا 50610100 156611131 و نظريه سيستمها در برابر 


ساخت كرايى اشاره كرد. 


انتقاد از يست مدرنيسم 


در سال 1918 يكى از روزنامه هاى آمريكا مطلبى تحت عنوان اينكه يست مدرنيسم مرده است , - 06308051 
لاط ءع00لا 


5 مستشتر نهوة وبروؤتامة اق ديككر نوشت كه اكنون يست - يست مدرئيسم 006111510 2051 - 2051 موضوعيت دارد 
و مساله اصلى مى باشد. تا كنون انتقادات فراوانى به يست مدرنيسم صورت كرفته است كه از مهمترين آنها مى توان به 
انتقادهاى يور كن هابرماس اشاره كرد. هابرماس در سال ١98١‏ حملاءت سختى را به يست و تئورى شان را نيز تثورى ماقبل 
مدرن 28617006117 خواند. او حملااث خود را متوجه طرفذاران فرامدرئيته بخصوص ليوتار وفوكو نمود: البته انتقاداث 
هابرماس فقط متوجه يست مدرنيست ها نيست. او همجنين مناظراتى با كارل يويروهانس آلبرت درباره يوزيتيويسم و با 
نيكلاس لوهمان درباره نظريه سيستم ها و با هانس كئوركك كادامر درباره هرمنوتيك و با كارل آتوآيل درباره اخلاق داشته 
أت هابرهاسن يكن از كشا اس ت كه ولسككى شديداى: به يروؤة.مدوئته :داشتة وانمى خواهد آئرا كان بكدذازد ا وجمانات 
سختى را به روشنفكران فرانس دارد و خودش را به عنوان محافظ يروزه مدرنيته معرفى مى نمايد. او ميشل فوكو را ضد 
عقلكرا أ5أ|13]610113]أ و بادريلاءرد را محافظه كار نو (1/3]1511] 601756 - 1©0! معرفى مى نمايد. علانوه بر انتقادات 
هابرماس از يست مدرنيسم» ياسخهاى ديككرى نيز از جانب محافظه كاران (0111]31131ا60117111 و نثوكانتى هايى از قبيل راولز 
65 و يبروانش نيز عليه حمله يست مدرنيستها به ارزشهاى ليبرال وجود دارد. راولز معتقد است ما مى توانيم و مى بايد 
بطور عقلانى از ارزشهايمان دفاع كنيم» يعنى ارزشهايى همانند حقوق بشر و دموكراسى. محافظه كاران نيز مى كويند ما بايد 


از ارزشهايمان دفاع كنيم و بايد هر جه بيشتر مجذوب ستتهايمان شده و به تاريخ كذشته رجوع كنيم. 
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إبرسس 
درباره يست مدرنيسم توضيح دهيد . 
باسخ(قسمت اول) 


وازه 11006117151177٠‏ 2051) در ادبيات فارسى معادل به فران و كرايى» فراسوى نو كرايى» ما بعد ن وكرايى» يس نو كرايى و... 
تعبير شده است. در مورد بستر تاريخى آن كفتنى است كه ظاهرا براى اولين بار» يكك نقاش انكليسى به نام جان يايمن در 
اواخرقرن نوزدهم. اين وازه را در توصيف نوعى نقاشى به كاربرد كه نوتر و يبشتازتر از نقاشى آن زمان بود. سيس در سال 
7 از سوى رودولف يانوتيز در كتاب «بحران فرهنكك ارويايى» و در توصيف نهيليسم و سقوط ارزش هاى فرهنكى ارويا به 


كار رفت. 


برخى از منتقدان «يسث مدرنيسم» بر اين باورند كه بايد بين ظهور «رمانتيسيسم) و بروز انديشه «يسث مدرناء» رابطه اى وجود 
داشته باشد. آنان نهضت «رمانتيسيسم)» در اواخر سده هجدهم واه اغار كر وك شو راس شادى فى ادانقن "كد ينين اق 


كذشت دو قرن و نيم و درامتداد تحولات فكرى جارى در غربء به ظهور و بروز ايست مدرنيسم» انجاميد. 


به اعتقاد اليوتار (نويسنده كتاب «وضعيت يست مدرن)) «كذار از جهان مدرن به جهان يست مدرن» دست كماز يايان دهه 
ينجاه قرن بيستم در غرب آغاز شده است؛ هر جند شتاب اين كذار در كشورهاى مختلف يكى نبوده و نيست». او در جايى 
ديكر در همان كتاب, قرنبيستم را آغاز د كركونى هايى مى داند كه بيانكر يايان دوران مدرن و آغاز دوران يست مدرن 


استء زيرا به كمان او قرن بيستم شاهد بحران روايت هاى بزركك مى باشد. 


در هر صورت «يسامدرنيسم)»» به عنوان يكك جنبش فكرى كسترده اى كه رشته هاى مختلف از هنر» معمارى و ادبيات تا 
فلسفه» نظريه اجتماعى و سياست را درنورديده است از دهه ١‏ 


ميلادى وبه خصوص در جريان رويدادهاى اخير اين دهه در ارويا و امريكاء شكلكرفت وهمراه با جنبش هاى انتقادى 
اجتماعى و سياسى در دهه هاى 191١‏ و1980 م. كسترش يافت. 


تحليل مفهومى يست مدرنيسم: وازه «يست مدرن) در دهه هاى اخير» به طور فزاينده به مفهوم عام كلمه. به يايان دوران 
شكوفايى «مدرنيسم» و افول آن يس از اوج ظهورشء در قرن بيستم اشاره دارد. اين وازه همجنين نظربه جنبش روشنفكرانه 


مفسران» جدال كسترده اى بر سر تبيين و تعريف دقيق «ايست مدرنيسم) در جريان بوده است. 


فستر يكى از تحليل كران يست مدرنيسم؛ در بررسى مفهومى اين وازه به بيان دو كونه طرز تلقى از «يست مدرنيسم» اشاره 
كرده است: صورت اول مربوط به تعريف و بيانى است كه «يست مدرنيسم)» را مقابل «مدرنيسم)» و نافى و طرد كننده آن مى 
داند. و صورت دوم مربوط بهتعريف و بيانى است كه آن را مبتنى بر «مدرنيسم) و نشأت كرفته از آن مى شناسد. در تعريف 
اولء يست مدرنيسم» ويرانككر مدرنيسم و مقاومتى در برابر آن دانسته شده است؛ در حالى كه صورت دوم؛ يست مدرنيسم» 
يرورش يافته و تكامل يافته دامان مدرنيسم قرار داده شده است.ليوتار نماينده بيان نخست و جيمسن نماينده طرز تفكر دوم مى 


باشند. به طور كلى انديشه «يست مدرن» را مى توان در اصول ذيل خلاصه كرد: 


.١‏ مسأله نسبى كرايى و عدم قطعيت در زمينه شناخت (يست مدرن با نفى فاعل شناسان معتقدات كه دوران فراروايت ها و 


تثورى هاى بزركك و جهان شمول كذشته است)؛ 


. شكست ايده ييشرفت و فرجام نهايى 


غايت كرايئ هاق تاريكئن (يست مدو معتقد اسبت كه الزاما ! يئده» نهقر ال محال و تحال بهتر اذ كنشته نسيت)؛ 


الال موده لمعيال عسوم عبد عد ساق رشان مدعناة سوه امل ف ركوفاعل ساسا فى امنا تيشيتة يلكه 


خود در منظر سوره قرار دارد)؛ 


*. نقد مفهوم عالم كرايى فرهنكك مدرن واهميت يافتن ايده هويت فرهنكى (به عقيده يست مدرنيسم, فرهنكك ها داراى 


هويت هاى مستقل و متفاوت اند و نمى توان هويت آنها را در نظم نوين جهانى از بين برد)؛ 
ه. بحران محيط زيست و ييشرفت دستككاه هاى ارتباط جمعى. 
#. حمايت از جنبش هاى فمنيستى و... 


در هر صورت اصطلاح «يست مدرن»» در حوزه هاى فكرى و فرهنكى كوناكون از معمارى, ادبيات» سينما و نقد هنر كرفته تا 


جامعه شناسى» مردم شناسى» سياست و فلسفه به كار كرفته شده است. 

ليوتار» در اثر معروفش (وضعيت يست مدرن) حتى از علم «يست مدرن» سخن مى كويد. فهرست طولانى متفكرانء فيلسوفان 
والومتنتد كانى كداست مدر تأميده من شوتله دن ثر كيْركدة نام هايى مانند: راك دريداء ميشل فوكوء ران فرانسواليوتار, ران 
بودرياء زرزباتاى» فليكسكتارى» زيل دولوزء يال دمان» جاناتان كالرء ريجارد رورتى واسشارئ ذركر اميق 

در اين زمينه جزوه «مدرنيته و يست مدرنيسم» به همراه ياسخ ارسال مى كردد. 

براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

١‏ يست مدرنيته و يست مدرنيسم» ترجمه حسينعلى نوذرىء انتشارات نقش جهان. 

" كذر از مدرنيته» شاهرخ حقيقى» نشر آكه. 

٠“‏ فرهنكك علوم سياسىء مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران. 

غرب شناسى» سيداحمد راهنمايى» نشر مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 

0 مجله انديشه حوزه» شماره 1" مدرنيسم» يست مدرنيسم و جامعه مدنى. 


جهت آكاهى بيشتر شما مقاله اى از آقاى دكتر رضا دلاورى تحت عنوان «مفهوم شناسى يست مدرنيسم» به نقل از 


ينا نك باشكاه الديقة من اح" 


قبل از بررسى يست مدرنيسم لازم است مختصرى درباره مدرنيسم به مثابه يكك واقعيت تاريخى - فرهنكّى و نيز خصوصيات 
آن اشاره كنيم» سيس وارد مبحث يست مدرنيسم و مناظره بين مدرنيسم و فرا مدرنيسم بشويم. كلمه مدرن از ريشه لا-تين 
615 كرفته شده است و مدرنيته بعد از عصر روشنكرى ]11 217110171610111 در ارويا كسترش يافت. در همين 
دوران بود كه انسان غربى به عقل خود بيشتر اعتماد بيدا كردم البته بايد توجه داشت كه اين اعتماد بيشتر متوجه نوعى 
عقلانيت صورتكرا /]| 13610113 أ5أ|01113!] بود. شايد بتوان ويذ كيهاى اصلى ايدئولوزيهاى مدرن را كه همان وي كيهاى 


روشنكرى است, به طور اجمال به شرح زير برشمرد: 

-١‏ اعتماد به توانايى عقل انسان و علم براى معالجه بيماريهاى اجتماعى, 

-١‏ تاكيد بد مفاهيمى از قبيل ييشرفت , 1001655 طبيعت ©الاأ18 و تجربه هاى مستقيم ©0©1]1©110“© 0ع ]آنا 
*- مخالفت آشكار با مذهب, 

؟- تجليل طبيعت و يرستش خداى طبيعى , 

ه- در قلمرو سياست,ء دفاع از حقوق طبيعى انسانهامٌ بوسيله حكومت قانون و سيستم جل وكيرى از سوء استفاده از قدرت 
*- اومانيسم و تبيين جامعه و طبيعت به شكل انسانى يا انسان انسان انككارى طبيعت (10]10011101]0111511/ 

1- تكيه عمده بر روش شناسى تجربى و حسى در مقابل روش شناسى قياسى و فلسفى 

8- يوزيتيويسم به عنوان متدلوزى مدرنيسم 


علاوه بر شاخصها و ويزكيهاى فوق الذكر مدرنيسم به عنوان يكك رويكرد تاريخى داراى ويزكيهاى مختلفى در زمينه فلسفه 
فرهنكك,. اقتصاد. سياستء» جامعه شناسى و... مى باشدمٌ براى مثال يككى از ويذ كيهاى مدرنيسم در زمينه اقتصاد فورد كرايى 


لاا 01015170 در جامعه شناسى» كذار از سنت به تجدد و ايجاد جامعه صنعتى» در فرهنكك, نوعى نخبه كرايى 


7ااع در فلسفه. نوعى ماترياليسم 113]6]13|151177 يا مادى كرايى و طبيعت كرايى ١1311511لاأ13‏ و دنيا كرايى 
7 الانع*5 و در علم نوعى رويكرد مكانيكى 1160113171510 نسبت به علم مى باشد. 


حال به بررسى اجمالى مهمترين ويزكيها و يايه هاى اساسى مدرنيسم يعنى اومانيسم» سكولاريسمء يوزيتويسم و راسيوناليسم 
مى يردازيم كه بيشترين نقش را در تكوين و تكامل ايدئولوزى مدرنيسم داشته اند. 


-١‏ اومانيسم و ارتباط آن با مدرنيسم [113111511لا1] 


مدرنيسم به لحاظ تاريخى محصول رنسانس است و اومانيسم يا انسان محورى نيز با رنسانس آغاز مى شود و اومانيسم انديشه 
انسان محورى را مستقل از خدا و وحى الهى مطرح مى كند و مى توان اومانيسم را به عنوان جوهرء روح و تاطن رويكرد 
مدرنيستى تلقى نمود. رنه كنون در خصوص جوهر خود بنيادانه اومانيسم مى نويسد: 

«اومانيسم نخستين صورت امرى بود كه به شكل نفى روح دينى در عصر جديد در آمده بود» وو جون مى خواستند همه جيز را 
به ميزان بشرى محدود سازنده بشرى كه خود غايت و نهايت خود قلمداد شده بود» سرانجام مرحله به مرحله به يست ترين 


درجات وجود بشرى سقوط كرد» 
-١‏ سكولاريسم به عنوان ويكى و ييامد اصلى مدرنيسم 


در قلمرو مدرنيسم» دين» مركزيت خود را نسبت به زندكى اجتماعى و سياسى از دست مى دهد و بصورت مجموعه اى از 
دستورات و تعاليمى اخلاقى و شخصى در مى آيد. نكرش مدرنيستى به دين نكرشى صرفا يرا كماتيستى و بهره جويانه است و 
بايد يكى از ويزكيهاى مدرنيسم و تفكر ليبراليستى راء اعتقاد به سكولاريزه كردن حيات اجتماعى و سياسى دانست, يعنى اين 


اعتقاد كه دين يا نبايد وجود داشته باشد يا اككر وجود دارد بايد به امرى شخصى و فردى تبديل شود و در محدوده 


عبادات و احكام فردى باقى بماند» و دين نبايد مركز ثقل حيات سياسى و اجتماعى باشد بلكه بايد در جهت مشهورات و 
باورهاى اومانيستى قرار داشته باشد. شايد بتوان به طور خلاصه شاخصهاى سكولاريسم را اينطور بيان كرد: 

-١‏ دنيايى ديدن واين جهانى كردن حيات بشرى, 

"- افول و كاهش نقش متافيزيكك و مابعدالطبيعه: 

“- نككرش مادى نسبت به اخلاق 

5- هدايت عقل , 


از مكاتبى كه در بييدايش و تكوين سكولاريسم مؤثر بوده اند» مى توان به اومانيسم 7 ! و ناسيوناليسم كه اوج آن 
در يوزتيويسم 517 تبلور يافته» اشاره كرد. همجنين يكى از ستونهايى كه سكولاريسم بر آن استوار است ليبراليسم 
7 ]|| است. ريشه هاى فلسفى سكولاريسم مربوط به مكتب تداعى كرايى جيمز ميل [|11! 23117165 و مكتب اصالت 
فايده 2]131115117]]| نألا جرمى بنتام 86/11]11317١‏ /[1]111©ل مى شود. 


'- يوزيتويسم به عنوان متدلوزى مدرنيسم 


بايد توجه داشت كه يكك تداخل مهم و اساسى بين يوزيتويسم و مدرنيسم وجود داردمٌ مدرنيسم به عنئان ايدئولوزى 
يوزيتويسم تلقى مى شود و يوزيتويسم را مى توان به عنوان متدلوزى مدرنيسم تلقى نمود و نيز مى توان بدنه اصلى علوم 
معاصر على الخصوص نظريات جديد علوم اجتماعى و سياسى را يوزيتويسم دانست و يوزيتويسم در واقع شورشى بود بر عليه 
فلسفه و متافيزيك و بر عليه كرايشهاى دينى و احكام اخلاقى و مذهبى. 


از ديدكاه يوزيتويسم مذهب جزء تاريخ ذهن انسان است و خارجيتى نداردء» خداوند مفهومى است كه جزء تاريخ ذهن انسان 
قرار مى كيرد. از مهمترين ابزاز يوزيتويسم در حمله به دين» تشكيك در معنادارى كزاره هاى دينى است كه توضيح آن در 


اين مختصر نمى كنجد. يس مى توان نظريات جديدى را كه در قرن ٠١‏ مطرح شده اند از 


ياسخ(قسمت دوم) 
؟- راسيوناليسم و اعتقاد به عقل انسان به عنوان اساس معرفت 


راسيوناليسم در واقع سنتى است فلسفى كه مبادى آن به سده هاى هفده و هجده برمى كردد. از ديدكاه فلسفى طرفداران 
اصالت عقل» مكاشفه و شهود را به عنوان سرجشمه و اساس معرفت واقعى قبول نداشتند و معتقد بودند فقط يا استقرايى 
©077لا10]| مى تواند اطلاعات دقيق و قابل اطمينانى را درباره جهان بدست دهد. در جامعه شناسى اعتقاد به راسيوناليسم با 
يوزيتويسم قرن ١4‏ همراه بوده است, اينان معتقد بودند كه هدف از ارجاع به عقل انسان تنها شناخت امور نيستء بلكه بهبود 
زندكى اجتماعى نيز مد نظر است] به عبارت ديكر عقل يكك امر از بيش داده شده تلقى نمى شود بلكه استعدادى است كه مى 
بايد فراكرفته شود و از طريق آن زندكى اجتماعى و سياسى دجار تحول كردد. البته بايد ميان عقلانيت 13]101713|[]9] و 
67 مكتب اصالت عقل و 13101131123101 يا روند و جريان عقلانى نمودنء تمايز قائل شد. مفهوم حصول 
عقلا-نيت» اساس تحليل ماكس وبر از سرمايه دارى مدرن بوده است واز نظر او حصول عقلانيت در سياست متضمن افول 


هتحار هاف سل مشروضيت :و كرش دوسالاو و يورو كراسى فى باقيل: 
ه - نقش نوميناليسم (1101111113|1511 يا اصالت تسميه در فراهم آوردن زمينه ظهور تفكر مدرن 


نوميناليسم يعنى اعتقاد به اينكه آنجه در عالم وجود دارد» نامهاست و تصورات مجرد و مجردات داراى وجود واقعى نبوده و 
واقعيت ندارند و آنجه به جهان تعلق دارد تنها كلمه است و تنها فرد و منفردات وجود واقعى دارندء و نامها بدآنها تعلق 


مى كيرد. مكتب نوميناليسم بيشتر با فلسفه ماترياليسم و آميريسم وفق دارد» يكى از مشهورترين نوميناليستهاى قرون وسطى 
كيوم دو كام است. بلومن بركك در كتاب «مشروعيت عصر جديد) در مورد نقش نوميناليسم در فراهم آوردن زمينه مدرنيسم و 
تفكر مدرن معتقد است كه نوميناليسم بطور غير مستقيم در شكل كيرى تفكر مدرن نقش داشته استء از ديد كاه او 
نوميناليسم» مطلق كردن و نهايتا بى معنا و بى ربط ساختن مفاهيم الهيات مسيحىء زمينه را براى ظهور تفكر مدرن فراهم آورد. 


- مدرنيسم و رويكرد مكانيكى نسبت به علم: 
تمثيل مكانيكى حاصل قرن يانزدهم به بعد است كه مهمترن خصوصيات الككوى مكانيكى عبارت است از: 


الف الككوى مكانيكى قايل به «قابليت تجزيه يذيرى امرى است كه مورد تمثيل واقع مى كردد. فرانسيس بيكن و همه آميريست 
ها شرط اول علم را «تجربه يذيرى مى دانندمْ در اين ديد كاه جامعه مجموعه اى است از اجزايى كه داراى استقلال اند كه از 


تركيب اين اجزاى جامعه يديد مى آيد. 
ب اجزاء بايد در حالت روابط متقابل (1]©1©31101]! باشندر 


مفهوم الكوى مكانيسمى ناظر به اين است كه يديده هاى اجتماعى مثل جامعه و دولت» يديده هايى مصنوعى مى باشند. 


انديشه قرارداد اجتماعى كه بخش عمده اى از تاريخ نظريات سياسى را در مى كيرد مبتنى بر جنين برداشتى است. 


در اينجا بايستى به بيان تفاوتى كه بين مدرنيسم و مدرنيزاسيون به معناى تجدد وجود داردء بيردازيم. نظريه تجدد يكى از 
الكوائ مسلط تحاميته شناسى و علوم سياسى آمريكا در دهه 8٠١‏ و 2٠‏ است كه براى توضيح فراكردهاى شاملى است كه 


جوامع سنتى از طريق آنها به نوسازى و نوكرايى نائل مى شوند كه 


قائل شدن به نو كرايى متضمن توسعه نهادهاى مختلفى از جمله احزابء يارلمان» تصميم كيرى بر اساس مشاركت مردمء 
افزايش تعداد باسوادان» توسعه شهرنشينى و شاخصهاى مختلف ديكر بود كه البته انتقاداتى به نظريه مدرنيزاسيون وارد شد,ْ از 
جمله اينكه تجدد مبتنى بر توسعه اى است كه در غرب روى داده واين الكو بر محور تجارب ملل خاصى بنا شده است. در 
واقع بايد بيان كرد كه تمام نظريات جديد در جامعه شناسى و علوم سياسى و قدر مشتركك و رشته اتصال همه نظريات جديد 
به ايدئولوزى مدرنيسم و مدرن سازى (1]11123]101 ©1100 بر مى كردد كه مى توان به افرادى مثل تالكوت يارسونزء كابريل 
آلموند» ديويدايستون و كارل دويج اشاره كرد كه از جهرهاى سرشناس نظريات جديد علوم سياسى در دهه 2١‏ و 20 هستند و 
نظريات مدرنيستى را مورد نقد و بررسى قرار دارند. در دهه 2٠‏ و ٠‏ كروهى به تدريج در علوم سياسى بيدا شدند كه به 
عنوان نسل دوم نظريه يردازان مدرنيسم يا تجديد نظر طلبان شناخته مى شدند» و در واقع اين كروه يكك نسل انتقالى است از 
نظريه مدرنيستىء به نظريه يست مدرنيستى به اين معنا كه نسل تجديد نظر طلبان اصل ضرورت كذار از جامعه سنتى به جامعه 
مدرن را مى يذيرند ولى درباره شيوه كذار و مراحل كذار و مفهوم تجدد و مدرنيسم شبهات و مباحث مختلفى را طرح مى 


از كسانى كه انتقاداتى را عليه نظريات مدرنيستى و فونكسيوناليستى وارد كردند» نويسنده آمريكايى كاسفليد و آندره كوندر 


فرانكك مى باشندم آندره كه از نظريه يردازان سرشناس نظريات وابستكى استء مستقيما نظريه جامعه سنتى 


در مقابل جامعه مدرن را مورد انتقاد قرار داده است. 


از ديدكاه معرفت شناسى و روش شناسى نيز مدرنيسم مورد انتقاد واقع شده استء از جمله مى توان به انتقاداتى كه به 
يوزيتويسم به عنوان متدلوزى مدرنيسم وارد شده اشاره كرد. هر كاه براى ريشه يابى انتقاداتى كه به مدرنيسم انجاميد به قرن 
9 بازكرديم خواهيم ديد كه دو انتقاد عمده عليه يوزيتيويسم مطرح شده است يكك دسته انتقاداتى كه از جانب ماركس و 
ما ركسيست ها مطرح شد و به شكاف ميان خود ماركسيستها منتهى شد. 


از جمله منتفدان مى توان به رايت ]11911/ال/ا 1١‏ أأن) .عا اشاره كرد كه در زمينه مباحث ديالكتيكى در نقد روش تحصلى يا 
يوزيتيويسم مطرح است و از ماركسيستهاى غيريوزيتويست مى توان به نظريات مكتب فرانكفورت در قرن بيستم اشاره كرد. 
مكتب فرانكفورت |5600 ]انا كا م3ا به كروهى از انديشمندان يهودى علوم اجتماعى كار مى كردند واز آلمان 
مهاجرت كرده بودند اطلاق مى شد. از معروف ترين جهره هاى برجسته اين مكتب مى توان آدورنوء دبليوبنيامين» اريكك 
فروم» فرانتس نويمان» هوركهايمرء ماركوزه را ذكر كرد» بعضى از آنها مانند ماركوزه از مهمترين مخالفان يوزيتويسم نه تنها 
در محدوده مسائل ما ركسيستى بلكه در كل علوم اجتماعى در قرن بيستم اندم عمده ترين مسائل مورد علاقه آنها عبارت بود 
از: 


١‏ - بسط و كسترش يكك تحليل انتقادى از اقتصاد كرايى در ما ركسيسم ارتدوكس و رسمى, 

؟ - بنا نهادن يكك معرفت شناسى شايسته و نقد سرمايه دارى يبشرفته م 

*- كنجانيدن تحليل روانشناختى فرويدى در نظريات اجتماعى ماركس: 

ع - حمله بر عقلانيت ابزار كرايانه ]311011311 |11]2 5117| به عنوان اصل اساسى جامعه سرمايه دارى. 
مفهوم يست مدرئيسم 


امروزه بعد از فروياشى اردوكاه كمونيسم حركت جد يدى عليه آزادى و عقل 


در جريان است كه اين ديدكاه. نه تنها در هنر معمارى و ادبيات بلكه به علومى نظير حقوقء, اخلاق» سياستء جامعه شناسى و 
اقتصاد نيز سرايت كرده است. از لحاظ لغوى 05 بيشتر تداوم جريانى را ثابت مى كند» و يست مدرنيسم به معناى يايان 
مدرنيسم نيستء بلكه نقد مدرنيسم و تداوم جريان مدرنيسم مى باشد. اين اصطلاح در زبان فارسى به فرانوكرايى» يا نوكرايى» 
يسامدرنيسم و فرامدرنيسم و... ترجمه شده است. از اصطلاح يسامدرنيسم در تاريخ ادبيات اسبانياء بيش از جنكك جهانى اول و 
در تاريخ ادبى آمريكاى لاتين در سالهاى ميان دو جنكك جهانى استفاده شده است. 


در واقع يسامدرن بيانكر همان يرسشهاى اصلى مدرنيسم استء با اين تفاوت كه اين بار يرسشها به كونه اى آكاهانه مطرح مى 
شود. ديكر اينكه مفهوم يست مدرنيسم را نبايد با جامعه فرامدرن و فراصنتعى ©5061 |0105]113! - 8051 خلط كرد. 
أ 5001 |5]113لا0! - ]205 جامعه فرا صنعتى نخستين بار بوسيله دانيل بل در كتاب او بنام /0أ©5001 [5]113لا00أ 
2051 01 001131 ©1170 در سال 1976 براى توصيف تغييرات اقتصادى و اجتماعى اواخر قرن بيستم بسط و كسترش يافت. 


قبل از بررسى ويكيهاى جامعه فراصنعتى ابتدا وي كيهاى يكك جامعه صنعتى را بيان مى نماييم. ويزكيها و خصلتهاى يكك 


١‏ - بوجود آمدن دولتهاى ملى منسجمى كه از تجانس قومى و فرهنكّى برخوردارند و در حول فرهنكك و زبان مشتركك 


سازمان يافته اندر 

؟ - تجارتى شدن توليد, 

*' - سيطره توليد ماشينى و سازمان يافتن توليد در كارخانه, 
؟ - شهرى شدن جامعه, 

عرش هسمكاق سزاة :و تسسيلات: 


* - بكاربستن علم در كليه عرصه هاى زندكى 


- برخوردار شدن مردم از حق راى و شركت در انتخابات و نهادى شدن امور و فعاليتهاى سياسى در حول احزاب سياسى و 


است. 


از ويزكيهاى جوامع فوق صنعتىء اقتصاد مبتنى بر دانش و كار كران تحصيل كرده مى باشد كه عنصر اصلى نيروى انسانى 


است. 


همجنين مباحثى را كه آلوين تافلر در مورد تحولات تكنولوزيك مطرح كرده استء نبايد به عنوان بحثى در يست مدرنيسم 
تلقى نماييم و معناى يست مدرنيسم را بايستى بيشتر در جريانات فكرى اواخر قرن بيستم جستجو كرد. نه در تحولاتى كه از 
لحاظ تكنولوزيكك يبدا شده است كه البته مفهوم عاميانه از يست مدرنيسم بعضا منجر به يبدايش جنين تلقياتى شده است. تافلر 
معتقد است كه جهان سه موج مدرنيزاسيون را طى كرده است و الان در آستانه موج سوم هستيم. كتاب «جابجايى در قدرت او 
در مورد ساخت قدرت و دولت در موج سوم استْ, او معتقد است تضادهاى جهان معاصر ناشى از تضادهاى سه كانه موج 
نوسازى است و تلاش كشورها براى توسعه جيزى نيستء جز كذار از يكك موج به موج ديكر. يس بحث تافلر بحث مدرنيستى 


است نه ٍ بسسث مدرب بيست : 
٠ 5 5 3 2 .‏ 
ويزكّيها و خصوصيات يست مدرنيسم 


در رابطه با اينكه يست مدرنيسم جه مشخصات و ويزكيهايى دارد توافقى وجود ندارد. براى نمونه ليوتار معتقد است يست 
مدرن» عصر تشكيكك يا مردن تعاريف منطقى است و اين تشكيك بطور حتم از ييشرفت علوم حاصل شده است. براى مثال 


به موسيقى راكك» تماشاى برنامه هاى غربى» خوردن غذاى مكك دونالد» جورابهاى زاينى» لباسهاى هنكك كتنككىء بازيهاى 
تلويزيونى را مى توان در فرهنكك معاصر ببان نمود. به طور خلا-صه مى توان نظريات و انديشه سياسى ليوتار را اين كونه 


خلاصه نمود. 

١‏ - به يايان رسيدن عصر ساختن تثئورى يا تثوريهاى كلان در باب سياست و جامعه. 

” - عدم دسترسى به يكك تئورى مطلق كراى اخلاقى و ارزشى: 

١‏ - شكاكيت اخلاقى 16215177أم5|1»6 |7013 نهايتا به يكك جهان اعتبارى و اعتبا ركرايى ختم خواهد شد 
- اهميت فوق العاده به معنا و جهان معنان دادن و خصوصى و شخصى كردن معنا 

ويا جمسون معتقد است عوامل بيدايش يست مدرن عبارتند از: 

١‏ -از بين رفتن عمق و ضعفهاى نككرشى نسبت به تاريخ 

؟ - خمود عاطفى كه در عصر يست مدرن اتفاق افتاد. 


ترى ايكّلتون نيز دوران يست مدرن را عصر فكك استقلال ذاتى از هنرها و فنون يايه و نيز عصر از بين رفتن مرزها بين فرهنكك 


ياسخ(قسمت سوم) 


بايد توجه داشت زمينه هايى كه وازه يست مدرنيسم بكار رفته بسيار جشمكير و در خور توجه است كه مى توان به موارد زير 


اشاره كرد: 

١‏ - موزيكك استاكك هازن. هالى وىء لورى آندرسن و ترديسى 

؟ - هنر ماخ» راوشن بركك و باسيلنز 

“' - رمان بارثء بالارد و داكترو 

- فيلم [فيلمهاى لاط 1 ]اعلا , 0010لا ع1 و ز دعا /إ800 
ه - عكاسى شرمانء لوين» يرنيس 


© - معمارى خبكز بولين 


/ا -ادبيات اسيانوس» حسن» فيلور 


/- فلسفه ليوتارء دريداء بادريلارد و ريجارد رورتى 


9-انسان شناسى كليفورد» ماركوز 


و تايلر 

٠‏ - جامعه شناسى دنزين 

50[3 جغرافى‎ -١ 

شايد بتوان بطور فهرست وار ويكيها و خصوصيات ذيل را براى يست مدرنيسم بيان نمود: 
١‏ -در روانشناسى منكر فاعل عاقل و منطقى, 

؟ - نفى دولت به عنوان سمبل هويت ملى 

٠“‏ - نفى ساختارهاى حزب و اعمال سياسى آنهامٌ به عنوان كانالهاى يكانكّى و تصورات جمعى 
؟ - ترفيع و ترويج نسبى بودن اخلاقيات 

ذا مغالفة با فلار با بى اساسي ولت تمر كز 

© - مخالفت با رشد اقتصادى به بهاى ويرانى محيط زيست 

- مخالفت با حل شدن خرده فرهنكها در فرهنكّى مسلط 

6 - مخالفت با نزاد يرستى 

9 - مخالفت با نظارت بوروكراتيكك بر توليد 

, زير سؤال بردن همه برداشتهاى اساسى مورد قبول اجتماع‎ - ٠ 

-١‏ شكك نسبت به عقل انسان و رد عقلكرايى و طغيان همه جانبه عليه روشنكرى 

١‏ - مخالف برنامه ريزى سنجيده و متمركز با تكيه بر متخصصان 

1 - به رسميت شناختن نسبيت كرايى 5]177أ/ا1أ3اع] 

؟١‏ - اعتقاد به يايان يافتن مبارزه طبقه كاركر و مستحيل شدن آن در دل نظام سرمايه دارى 


0 - اعلا-م ورود به يكك دوره جديد فراتاريخى/ از نقطه نظر شناخت شناسى نككاه يست مدرنيستها نككاهى هرمنوتيكك و 
تفهمى است. يكى از برجسته كان اين تفكر هانس كتوركك كادامرا مى باشد كه نظريات خود را در كتاب حقيقت و روش 
©1100 300 غ1 ©311ل/الا بيان نموده است او قصد داردمٌ با استفاده از هستى شناسى هيد كرى بار ديكر يرسش علوم 


انسانى را مطرح سازد. او فاصله كذارى بيككانه ساز 0156816131101 0نأ3مع1ام را ييشفرض اصلى علوم انسانى مى داند. 


اين فاصله كذارى ذهنيت جديد بر اساس تقابل ذهن و غين 


يا سوبزه و اوبزه قرار داردمْ او بحث فاصله كذارى را در سه قلمرو زيبايى شناسىء تاريخى و زبان بسط مى دهد. بطور كلى 
فلسفه كادامر معرف تركيب دو جريان يا دو حركت است كه ما آنها را تحت عنوان حركت از هرمنوتيكك خاص |6010113] 
به هرمنوتيكك عام [3©17©13) و حركت از معرفت شناسى علوم انسانى به هستى شناسى توصيف مى كنيم. اكر در بحث 
مدرنيسم» يوزيتيويسم را به عنوان متولوزى مدرنيسم بيان كنيم شايد بتوان رويكرد هرمنوتيك را در مقابل يوزيتيويسم به 
عنوان متدولوزى يست مدرنيسم مطرح كنيم. البته رويكرد هرمنوتيكك تاريخى طولا-نى دارد و ريشه در مسائلى دارد كه با 
تفاسير انجيلى ارتباط داشته اند و مى توان اين موضوع را در آثار كسانى همجون دبليودلتاى و ويندلباند 0|53170]ألالا و 
كارل مانهايم و يا ريكرت ]11017©1! مشاهده كرد. بطور كلى تحقيق تفسيرى يا تاويل متن بخشى از انتقاداتى است كه از 


يوزيتيويسم در جامعه شناسى صورت كرفته است. 
يست مدرنيسم و جامعه شناسى 


اصطلاحات مدرنيته لإأأط ]700 ويست مدرنيسم در دهه 1980 با مناظره هابرماس و فوكووارد جامعه شناسى شد. اين 
اصطلاح در اواخر دهه 1917١‏ وارد جامعه شناسى فرانسه شد و مورد يذيرش كسانى همجون كريستوا 15]©13]»! و ليوتار قرار 
كرفت و دوباره در قالب ساخت زدايى يا شالوده زدايى فراساخت كرايى أ 50061 [0105]113! - 2051 دريدا قرار كرفت. 
يست مدرنيسم فرا تشريح هايا فراروايتهاى 0311361176 113 مدرنيسم از قبيل علم ©5066 دين , 10101اع] فلسفه و 
اومانيسم لالكاطة اناا سوسياليسم و آزادى زنان 117©1115117©! را مورد انتقاد قرار مى دهد وايده توسعه تاريخى 
11117 عع( 15011631 مدرنيست ها را رد مى نمايند. 


و مابعد ساخت كرايى 311511 الانأ6لا 51 005 و يست مدرنيسم قائل شد. شايد به جرات 


بتوان كفت كه بسيارى مدرنيسم همكارى داشته اند. يكث وجه تشابه ساخت كرايى» ما بعد ساخت كرايى و مابعد مدرنيسم 
توجه آنها به زبان است كه جملكى ريشه در زبان شناسى بخصوص ايده هاى دو سو سور دارند به عنوان نمونه ليوتار معتقد 
ات كه وشباخت علمى توعى كفتكو اث .و نطوو خلاضه: انها معتقلاشد كه«زبان ضسرورتا امروؤه:ه ركز توه تماس دانسته 
هاء كنشها و زندكى است » يكى از كسانى كه آثارش هم جنبه هاى ساخت كرايى و هم ما بعد ساخت كرايى و هم يست 
مدرنيستى داشته استء ميشل فوكو جامعه شناس فرانسوى 1987-١988‏ مى باشد. ميشل فوكو از افراد مختلفى تاثير يذيرفته 
است. مثلا- از عقلا-نيت ماكس وير ايده هاى ما ركسيستى» روش هرمنوتيكك. ساخت كرايى و همجنين از ينجه تاثير يذيرفته 
است. البته بايد توجه داشت كه ساخت كرايى نيز مورد انتقاد قرار كرفت و باعث شد نظريات ضد ساخت كرايى - 1:7لم 
7 الا نلا 51 نيز وارد جامعه شناسى شود و در اين ارتباط مى توان به جامعه شناسى هستى شناسانه [0113ع]5ا)ا 
لا50610100 و نظريه سيستمها در برابر ساخت كرايى اشاره كرد. 


انتقاد از يست مدرنيسم 


در سال 19178 يكى از روزنامه هاى آمريكا مطلبى تحت عنوان اينكه يست مدرنيسم مرده است , - 06808051 
5] 1115111 1006| منتشر نمود و روزنامه اى ديكر نوشت كه اكنون يست - يست مدرنيسم لكأطااع00 051 - غ]ومم 
موضوعيت دارد و مساله اصلى مى باشد. تا كنون انتقادات فراوانى به يست مدرنيسم صورت كرفته است كه از مهمترين آنها 
مى توان به انتقادهاى يو ركن هابرماس اشاره كرد. هابرماس در سال ١98١‏ حملاءت سختى را به يست و تثورى شان را نيز 
تثورى ماقبل مدرن 11 ©617700] خواند. او حملات خود را متوجه 


طرفداران فرامدرنيته بخصوص ليوتار و فوكو نمودمٌ البته انتقادات هابرماس فقط متوجه يست مدرنيست ها نيست. او همجنين 
مناظراتى با كارل يويروهانس آلبرت درباره يوزيتيويسم و با نيكلاس لوهمان درباره نظريه سيستم ها و با هانس كتوركك 
كادامر درباره هرمنوتيكك و با كارل آتوآيل درباره اخلاق داشته است. هابرماس يكى از كسانى است كه دلبستكى شديدى به 
يروزه مدرنيته داشته و نمى خواهد آنرا كنار بككذارد» او حملات سختى را به روشنفكران فرانس دارد و خودش را به عنوان 
محافظ يروزه مدرنيته معرفى مى نمايد. او ميشل فوكو را ضد عقَلكرا أ5أ|13]10113]أ و بادريلا-رد را محافظه كار نو - 1©0] 
7 معمعرفى مى نمايد. علانوه بر انتقادات هابرماس از يست مدرنيسم» ياسخهاى ديكرى نيز از جاف محافظه 
كاران 0111]211310ا0117171 و نثوكانتى هايى از قبيل راولز 1011/15 و بيروانش نيز عليه حمله يست مدرنيستها به ارزشهاى 
ليبرال وجود دارد. راولز معتقد است ما مى توانيم و مى بايد بطور عقلانى از ارزشهايمان دفاع كنيم» يعنى ارزشهايى همانند 
حقوق بشر و دموكراسى. محافظه كاران نيز مى كويند ما بايد از ارزشهايمان دفاع كنيم و بايد هر جه بيشتر مجذوب ستتهايمان 
شده و به تاريخ كذشته رجوع كنيم. 
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ص قاض عنم 


دين و دموكراسى 


اشكالاتى كه با مبناى اسلامى ما بر نظامهاى مردم سالار و كسانى كه براى قوانين اجتماعى يشتوانه تكوينى قائل نيستند وارد است را 
بيان كنيد. 
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يرسيس 


اشكالاتى كه با مبناى اسلامى ما بر نظامهاى مردم سالار و كسانى كه براى قوانين اجتماعى يشتوانه تكوينى قائل نيستند وارد 
است را بيان كنيد. 


باسخ 


يكك سرى اشكالات اساسى- بر يايه ديد كاه ما- بر اين نظريه وارد است؛ نخست اين كه ما قبول نداريم كه هدف حقوق تأمين 
نظم عمومى و جل وكيرى از هرج و مرج است تا مدّعى شويد كه اين هدف با توافق همكانى تحقق مى يابد, بلكه هدف حقوق 
تأمين همه مصالح زاقعى السانياضق )كر قرها فنه افراد جامعه اى توافق كردند كه بايد ((آزادى جنسى)) در جامعه حاكم 
باشد, در جنين صورتى جون توافق همكانى شده, شايد هرج و مرج بيش نيايد. ولى نمى توان كفت هدف حقوق حاصل شده 
است, بلكه جون مصالح واقعى از دست رفته است بايد كفت هدف حقوق, فداى خواسته هاى خلاف مصلحت مردم كشته 


است. 


از ديدكاه اسلام, نظام حقوقى بايد در جهار جوب نظام اخلاقى باشدو هدف آن متناسب با هدف نظام اخلاقى- يعلنى 
استكمال انسان و نيل ان به سعادت ابدى- باشد. 


اشكال ديكر اين كه در استدلال دو مفهوم مقبوليت و مشروعيت رابه هم آميخته اند؛ كاه كفتكو بر سر اين است كه جه 


قانونى در جامعه مى تواند اجرا شود. 


جنين بحثى به دانش جامعه شناسى مربوط است و در ياسخ آن بايد كفت: هر نظام حقوقى- جه عادلانه باشد يا ناعادلانه, جه 


بر اساس حقايق بنا شده باشد و جه بى توجه به امور واقعى ساخته و يرداخته شده باشد- براى آن كه بتواند در جامعه اى 


استقرار و حاكميت يابد, بايد مقبول همه افراد جامعه و يا لااقل بخش مهمى از آنان باشد؛ حقائييت صرف, هركز ضامن 


برقرارى يكك نظام حقوقى نخواهد بود. 


به همين سبب ييام آوران الهى- از آدم تا خاتم(ص)- اكر جه بر حق ترين و بهترين نظامهاى حقوقى را از سوى خداى متعال 
براى مردم آوردند, ولى از آنجا كه مردم آن نظامها را نيسنديدند و موافق خواسته هاى نفسانى خود نيافتند, نتوانستند قوانين 


اما كاهى كفتكو در باره اين موضوع است كه- با صرف نظر از اين كه كدام نظام حقوقى مى تواند دريك جامعه حكومت 
يابد- جه نظامى بايد بر جامعه حاكم باشد. اين بحث, بحثى جامعه شناختى نيست بلكه به فلسفه حقوق مربوط مى شود. اكر 
در قلمرو فلسفه حقوق, اين مشكل حل شد كه كدام نظام حقوقى بايد بر مردم حاكميت داشته باشد, آنكاه مى توان با وسايل 
مختلف آموزشى و تبليغاتى, مصالح مترتب بر عملى شدن آن نظام را به مردم تفهيم كرد و شبهاتى را كه درباره آن نظام در 
اذهانشان راه يافته زدود و آنقدر در توضيح و تبيبن و توجيه نظام مزبور كوشيد نا لااقل اكثريّت عظيمى از مردم به آن بكرا يند 


و زمينه عملى شدن آن فراهم آيد. 


سومين اشكال اين است كه در نظريه مورد بحث, اين مطلب مسلم كرفته شده است كه اكر يكك انسان كاملا به انفراد و تنهايى 
روزكار بككذراند, هيج كونه تكليف و مسؤوليتى ندارد. واين مطلبى است كه ما با آن مخالفيم. آرى براى جنين انسانى, هيج 
كونه احكام و مقرّرات حقوقى و تكاليف و مسؤوليتهاى اجتماعى به معناى نفى هر كونه احكام و مقرّرات و تكليف و 
مسؤوليت نيست؛ يكك انسان تكك و تنها هم آزادى كامل 


ندارد بلكه با انبوهى از احكام و مقررات اخلاقى رو به روست و نمى تواند از انجام تكليفهاى اخلاقى شانه خالى كند. 


يك نظام ارزشى در صورتى مطلوب است كه همه ابعاد هستى انسان را كاملاً در نظر بكيرد و هدفش اين باشد كه آدميان به 
هدف غايى و سعادت ابدى خويش نايل آيند؛ جنين نظامى در هيج حالى انسان را به حال خودش وانمى كذارد- خواه 
زندكى اجتماعى داشته باشد خواه زندكى انفرادى- زيرا ناكفته ييداست كه هر عملى- در هر جا و هر زمان و با هر درجه از 
بزركى و خردى ظاهرى- به ناجار تأثيرى مثبت يا منفى در وصول به كمال نهايى و سعادت جاودانى آدمى خواهد داشت, از 


اين رو بايد مشمول حكمى واقع شود تا حتى اندكى هم از هدف اصلى ازدست نرود. 
دم وكراسى در اسلام جه جايكاهى دارد؟ 
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يريس 
دم وكراسى در اسلام جه جايكاهى دارد؟ 
باسخ 


هركّاه مقصود از حكومت مردم بر مردم اين است كه اراده مردم بر تمام سرنوشت آنان حاكم باشدء و به تعبير ديكر: قدرت 
مردمى بر تمام خواسته آنان مشروعيت بخشدء هر جند مخالف قوانين الهى باشد دم وكراسى و حكومت مردم بر مردم به اين 


يذيرد» دو اصل معتبر است: 
ن) سعادت و وستكارق مردم؛ 


هر كاه ميان خواسته هاى مردمى كه اصل نخستين را تشكيل مى دهد با اصل دوم تضادى رخ دهد جنين حاكميتى در غرب 
رسميت و مشروعيت دارد نه در اسلام. مثلا: هركاه مردم خواهان بت يرستى» خرافه كرايى و حذف قيد و بند در روابط جنسى 
باشند جون خواسته مردم است غرب آن را به رسميت مى شناسد, ولى اسلام جنين خواسته اى را مردود دانسته و مى كويد 


تجاوز به حريم سعادت انسان به هيج وجه جايز نيست از اين جهت آن را مردود دانسته و سرسختانه باآن مبارزه مى كند. 
نقطه جدايى حاكميت مردم در غرب با حاكميت مردم در اسلام همين جا است كه غرب زمام حكومت را بدست مردم سيرده 
و براى آن قبد و شرطى قايل نيستء در حالى كه اسلام زمام حكومت را به دست خدا سيرده و مردم را در جهار جوب اين 


قوانين آزاد نهاده تا در يرتو آن سرنوشت خود را رقم زنند. 


ازاين بحث نتيجه مى كيريم دم وكواسى مطلق و حاكميت بى قيد و شرط مردمىء در اسلام نيست ولى حاكميت مردم در 


جهار جوب قوانين تابناكك الهى جزو 


اسلام بوده و حاكميت مردم در جنين صورت صحيح و يابرجا مى باشد. 
ديدكاه روايات درباره حاكميت مردم جيست؟ 
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يرسيس 


ديد كاه روايات درباره حاكميت مردم جيست؟ 
باسخ 


ما در اين مورد نمونه هايى را ياد آور مى شويم كه اراده مردم را در جهارجوب قوانين الهى سرجشمه قدرت مى داندء اينكه 


مى كُوييم نمونه ها جون بحث از همه آنها امكان يذير نيست. 


ندارد بدون اذن مردم در دستاوردهاى انسان تصرف كند. هركاه تصرف در اموال مردم بدون اذن مردم مشروع نيست» تصرف 


در نفوس مردم كه لازمه حكومت بر مردم اسيثة بدون رضايت آنان مشروع نخواهد بود. 


حكومت بدون تصرف در اموال و نفوس امكان يذير نيستء هركاه تصرف در مال در كرو اذن مردم است قطعاً تصرف در 
نفوس آنان مانند سربا زكيرىء اعزام به جبهه» تشكيل نيروى انتظامى و غيره» بدون اذن آنان مشروع نخواهد بود و بايد تصرف 


در اموال و نفوس آنان در يرتو رضايت مردم صورت كيرد. 
ثانياً: امير مؤمنان (ع) به يكى از واليان خود جنين خطاب مى كند: 


«أنص فوا الناس من أنفسكم فاصبروا لح وائجهم فانكم زان الرعيه ووكلاء الأممه). (عبد الرحمن عالمءبنيادهاى علم 
سياست/598.) 


إبا مردم از در انصاف وارد شويد ودر رفع نيازمنديهاى آنان يايمردى نشان دهيد» شما فرمانروايان» امانت داران مردم» و 


نمايند كان امت اسلامى مى باشيد.] 
ثالثاً: اميرمؤمنان (ع) در يكى از سخنان خود به حقوق متقابل در حكومت جنين اشاره مى فرمايد: 


«حق على الإمام أن يحكم بما أنزل الله و أن تيؤدى الأمانه فإذا فعل ذلكك فحق على الناس أن يُسمعوا له و أن يُطيعوه و أن يُجيبوه 


إذا دعوا». (نهج البلاغه؛ نامه ).8١‏ 


[بر يبشوايان مردم است كه با قوانين الهى حكومت كنند» و حق حكومت را كه امانتى است در دست 


ياسخ مثبت بككويند.] 


رابعاً: روشنترين جمله اى كه حكومت رادر دست والى امانت مردم مى شمارد سخن تابناك آن حضرت به يكى از 


الوا ناس ميته 
«إن تملك ليس لكك بطعمه ولكنه فى عُنقكك أمانه. (نهج البلاغه» خطبه ©51.) 
[فرمانروايى و حكومتء لقمه جربى براى تو نيست بلكه امانتى است بر ذمه تو.] 


اين جمله ها حاكى از حاكميت مردم استء اما در جهار جوب قوانين الهى هر كاه براى مسايل اقتصادى و فرهنكى و سياسى 
نياز به برنامه ريزى باشدء برنامه ريزان كه خود بركزيدكان مردمند بايد در جهارجوب قوانين الهى به برنامهريزى بيردازند و 


امام در برخى از سخنان خود به حقوق متقابل حاكم و مردم نيز اشاره كرده و مى فرمايد: 

قَأذا أدت الرّعيه إلى الوالى حقه وأدى الوالى إليها حَقّهاء تزالحق ينهم و قامت مناهج الدين». (نهج البلاغهءنامهه.) 

[هركاه مردم حق والى را يرداختند» و والى نيز حق مردم را ادا نمود» حق» عزت بيدا مى كند و راههاى دين آشكار مى كردد.] 
آيا در اسلام مردم سالارى حاكم است يا خداسالارى؟ 


يريس 


باسخ 


دراين يرسش مردم سالارى با خدا سالارى در عرض هم قرار كرفته» در حالى كه اين دو نوع در طول يكديكرند. 


حاكميت خدا حاكميت ذاتى استء زيرا خالق بشر است وهر آفريننده اى بر آفريده خود ولايت دارد» از اين جهت حاكم بر 
اوست در حالى كه حاكميت مردم حاكميت اعطايى است به اين معنى كه خداوند بزرككء بشر را آزاد آفريده و زمام زندكى 


را تحت شرايطى به دست او سيرده است و لذا مى فرمايد: ( لا تكن عبد غيركك و قد جعلك الله حراً». (نهج البلاغف نامه *2.) 
[نرذة د يكرى ماش غهدا ورا آزاد آفريدهاست:] 


آميزه اى است از حكومت الهى و حكومت مردمى. از آنجا كه حركت بايد در جهارجوب قوانين الهى باشد. خداسالارى 
است واز آنجا كه خواسته هاى مردم بايد مورد توجه قرار كيرد و برنامه ريزى حاكم بايد بر وفق خواسته هاى آنها باشدء 


و كسانى كه مى خواهند اين دو نوع حاكميت را در مقابل يكديكر قرار دهند از واقعيت خداسالارى غفلت ورزيده واين دو 
تاواساقن يكدذيكر اتديقيدة اتن 


در حالى كه قرآن در بسيارى از آبات, اكثريت را محكوم مى كندء جكونه مردم سالارى در لباس راى اكثريت يرتوى از حكومت 
اسلامى خواهد بود؟ 
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يريس 


در حالى كه قرآن در بسيارى از آيات» اكثريت را محكوم مى كندء, جككونه مردم سالا-رى در لباس راى اكثريت يرتوى از 


حكومت اسلامى خواهد بود؟ 
باسخ 


درست است قرآن در ببشترين موارد از اكثريت مردم نكوهش كرده و شعار او اين است كه «وقليل من عبادى الشكور). 
سباأ/ ٠‏ 


و نيز مى فرمايد: «الحق من ربكك ولكن أكثر الناس لايؤمنون» هود/7١.‏ 


ولى بايد نقطه انتقاد قرآن از اكثريت راء بدست آورد او هر نوع اكثريت را به باد انتقاد نمى كيرد بلكه اكثريت جامعه دور از 


يروي أن آبين الهى راء كفن ببشدو كمراء من داتد: 


بود. 
قرآن نشانه هاى جامعه اسلامى را در آيه جنين بيان مى كند: 


«محمد رسول الله و الذين مَعه أشّْداء على الكفار رُحماء بينهم تراهم رُكعا سيدا يبتغون فضللا من الله و رضواناً سيماهم فى 


وجوههم من أثر السجود) فتح/194. 


[محمد فرستاده خداست و كسانى كه با او هستند در برابر كافران سر سخت و شديد و در ميان خود مهربانند آنها را يبوسته در 


حال ركوع و سجود مى بينى و هميشه فضل خدا و رضاى او را مى طلبند نشانه آنها در صورتشان از اثر سجود نمايان است.] 


در يكك جنين جامعه ترجيح اكثريب بر اقليت يكك ترجيح عقلانى و خردمندانه است. 


در سخنان اميرمؤمنان(ع) بر جنين ترجيح به كونه اى اشاره شده است. اميرمؤمنان(ع) در نامه ى خود به مالكك جنين مى 
الخاصه؛ و ان سخط الخاصه يغتفر مع رضا العامه». (نهج البلاغهنامه “*.) زو 


باد ان كارهاء أن :وا بشع دوست يندارق كه از نكل موق د وخشيده وان نظن عدالتك فر اكيرش باشده و رعية را ولبديرث كه 


ناخشنودى همكان خشنودى نزديكان را بى اثر كرداند» و خشم نزديكان» خشنودى شمكان راؤياق ترسائد.] 
در اين سفارش اميرمؤمنان خشنودى اكثريت را بر خشنودى يكك اقليت كه وابستكان واليند مقدم ميشمارد. 


ابرادهاى وارد بر نظريه دموكراسى جند قسم اند؟ 
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يرسس 
باسخ 


براين نظريه سه دسته اشكال وارد است؛ يكك دسته از سوى همه مكاتب حقوقى وسياسىء دسته ديكر از طرف مكاتب غير 
يوزيتيويستى و دسته سوم اشكالاتى است كه فقط الهتبون طرح مى كنند. اينكك به اشكالات دسته اول مى يردازيم. 


الف) اشكال نخست اين كه متصديان امور حكومتى كه از سوى مردم بركزيده مى شوند جه اعضاى مجلس قانونكذارى و 
جه ديكر مسغولان اموز جامعه- متخب اكثريت رأى دهتد كانند و اكز دن نظر داشعه باشيم كه رأى دهت د كان معمولا بتخشى از 
افراد جامعه اند نه همه افراد» به خوبى معلوم خواهد شد كه متصديان امور حكومتى كاهى فقط » نمايند كان جزء كوجكى از 
كل جامعه اند. اين كه همه افراد جامعه بى استثنا در انتخابات مشاركت كنند يا اين كه همه كسانى كه در انتخابات شركت 
مى كنند به كس يا كسانى رأى مثبت بدهند ممكن الوقوع نيست. به همين جهت در بسيارى از موارد» يكك متصدىء بر كزيده 
و نماينده درصد كمى از افراد جامعه است. در اينجا اين سؤال رخ مى نمايد كه به جه دليل افراد جامعه ملزمند كه اين متصدى 


را بيذي رند و به نظر و عمل او رضايت دهند و وى را اطاعت كنند؟ 
يكك وكيل فقط حق دخالت در امور موكلين خود را دارد و وى را نرسد كه بر همه افراد جامعه حاكميت داشته باشد. 


ب) اشكال دوم اين كه در بسيارى از موارد عمللا جند صد تن بر جند صد ميليون تن حكومت مى كنند. فرض كنيم كه تعداد 
نفوس كشورى دويست ميليون و تعداد اعضاى مجلس قانونكذارى آن كشور هزار نفر باشد. نيز فرض كنيم كه بيش از 


يانصد تن از اعضاى مجلسء به قانونى رأى مثبت دهند كه قاطبه مردم آن كشورء با آن قانون مخالفند. در اين حال جون 
اكثريت مجلسيان قانون مزبور را تصويب كرده اند» به مرحله عمل در مى آيد و مخالفت همه مردم نيز جيزى از قانونيت آن 


نمى كاهد. 


آنا تمى ثوان كفت كهدز ابن كونه موازةء كروهى كه شتمار آنها اندكى فرا تن از-يانصد اسث بر .دوست ميليوق تق تجا كمند؟ 
درست است كه اعضاى مجلس قانونكذارى توسط مردم بركزيده مى شوند. ولى در بسيارى از مسائل نمايند كان مردم رأيى 
بر خلاف رأى خود مردم دارند. مخالفت اكثريت قريب به اتفاق مردم بسيارى از ممالكك عالم با ورود كشورهايشان در بعضى 
از بيمانهاى سياسى و نظامى و استقرار موشكهاى هسته اى در كشورهايشان نمونه اى است از مخالفت رأى اكثريت نمايندكان 


مردم با رأى اكثريت خود مردم. 


اساساً در تعارض رأى نماينده مردم با رأى خود مردم» جانب كدام يكك را بايد كرفت؟ نماينده مردم استدلال مى كند كه 
مردم او را بركزيده اند و بنا براين بايد رأيش را بيذيرند. استدلال مردم نيز اين است كه آنان وى را بركزيده اند تا نماينده و 
سخنكوى آنان باشدء نه زبان مخالفين آنان. در اين كونه موارد جه بايد كرد؟ بر وفق مبانى نظرى دموكراسى بايد حق را به 
مردم داد لكن در عمل حق را به نمايند كان مردم مى دهندء زيرا تا دوران معين نمايندكى به سر نيايد» نمايندكان در مقام و 


ج) سومين اشكال اين كه؛ در فاصله دو رأى كيرى متوالى تعداد قابل توجهى از افراد جامعه 


به سن بلوغ مى رسند اما نمى توانند نمايند كان خود را بركزينند. جرا كسانى كه در فاصله دو رأى كيرى متعاقب -كه بين سه 
تا هفت سال است- بالغ مى شود بايد مطيع و تابع نمايند كانى باشند كه خودشان آنها را اتتخاب نكرده اند و جه بسا آنان را 
لايق احراز جنان مقامات و مناصبى نمى دانند؟ از اين كذشته. اككر نوبالغان نيز در انتخابات شركت مى داشتند» شايد نتايج 
التخانات د كر كوق هئ شلا و يعض إن كساتق كه ب ركز يده "شداة ندا بر كزيده ذى شدتله و بالعكسن: از اشكال زماتى تقويك 
يعد كرك عظجو ل داى سيد كان قاهه ردك اند كن بسن ارا يتعاه دررضنة انان تور أن نت روا دوساتدل: 


اينكك به اشكالات دسته دوم حيعنى اشكالات كسانى كه به مصالح و مفاسدى واقعى فراتر از رأى و ميل مردم قائلند- مى 
د) اشكال اول غير يزيتيويستها اين است كه؛ جون آدميان دستكاه قانونكذارى و دستكاه حكومت را براى آن مى خواهند كه 
مصالح اجتماعيشان را تأمين كنند, نبايد انتخابات متصديان قانونكذارى و حكومت را بر عهده مردم كذاشت؛ زيرا اكثريت 


انتخاب كردن اشخاص مصلحت شناس فرع شناختن آنان است و اين شناخت براى همه مردم حاصل نيست. 


ه) ازاين كذشته جون اكثريت مردم در يى تحصيل منافع مادى و عاجل و آنى شخص و كروه خودشان هستند, كسانى را كه 
به نمايندكى برمى كزينند كه همان منافع را برايش تأمين كنند و 


كسانى را كه در انديشه مصالح دنيوى و اخروى همه اعضاى جامعه -بلكه همه انسانها- باشند» جندان خوش نمى دارند. 


كنند ولى انتخاب شد كان در مقام عمل خلاف آنجه را مردم مى ينداشتند نشان دهندء اعم از اين كه از آغاز جنان نبوده اند 
كه مردم كمان مى كرده اند يا در ابتدا همان كونه كه مردم مى انككاشته اند بوده اند لكن يس از در دست كرفتن قدرت و 


رياست» دستخوش تحولات باطنى نامطلوب شله اند. 


از سوى ديكر يعولا در نظامهاى مردم سالارء مردم حق عزل بركزيد كان و منتخبان خود را ندارند. در نتيجه جاره اى جز اين 
نيست كه بعد از معلوم شدن فساد و افساد متصديان امور حكومتىء مردم دم فروبندند و سياست صبر و انتظار در بيش كيرند تا 
مِدّت اجنلا ساله وكالث و تماد كى يهاس ايد حكونة. مئ توا برائ افزاد جامعه :مدص عق تعية سرئوشة شذاو انكاه از 
آنان خواست كه جند سال شاهد غفلتها و جهالتها يا مظالم و تعديات مصادر امور اجتماعى خود باشند و سكوت كنند و خون 
جكر خورند؟ براى آن كه مردم حقيقتء سرنوشت خود را در دست داشته باشند بايد همان كونه كه حق نصب متصديان امور 


رادارند» حق عزل آنان رانيز واجد باشند. 


ز) الهتّون نيز اشكال اساسى تر و مهمترى دارند كه به جه دليل مردم حقى دارند كسانى را براى وضع و يا اجراى قوانين 
اجتماعى و حقوقى. بركزينند و به كار كمارند؟ وضع قانون اصالتاً مختصٌ خداى متعال است كه 


تى ابه هسافنا و كه 4 ه همه مواهب و نء ع اى مادى و معنوى آنان است. تنها در صورتى يكك انسان حق وضع 
قانون براى مردم دارد كه خداى متعال در آن مورد قانونى وضع نكرده باشد و به وى اذن قانونكذارى داده باشد. به همين 
ترتيب هيج انسانى حق حكومت بر ديكران ندارد مكر به اذن الهى؛ و اكر خداى متعال كسى را براى حاكميت بر مردم معين و 


منصوب فرمودء وى حاكم آنان خواهد بودء جه بخواهند و جه نخواهند. 
جكونه عده اى كوشيده اند دموكراسى را با خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وارد بر آن جيست؟ 
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جكونه عده اى كوشيده اند دموكراسى را با خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وارد بر آن جيست؟ 


باسخ 


بعضى از نويسند كان مسلمانان حكه به دم وكراسى قائلند و مى كوشند تا نظام سياسى اسلام را بر آن تطبيق كنند- كفته اند 
كد ةوسك انلق كد يدق كينت بر انسانها اغالا ]ذ ]حداف هشال اكوك حرس قرائة ادن عق خوف را تنو يفل كيده 
وميه كارا حور انها كد اسان وا خلقه نك اإحوائشي» حداف معفال)خوادوت كرو اسة سن رت الشاة حاشد» عداي 
متعال در روى زمين كشته است طبعاً حق قانونكذارى و حكومت نيز يافته است. تفاوت نظام اسلامى با ديكر نظامها در اين 
است كه در آن نظامهاء انسان مستقلا و اصالتاً حق وضع و اجراى قانون دارد لكن در اسلام اين حق اصالتاً مختص خداى متعال 


است و به اذن اللّه به آدميان تعلق مى يابد. 


ابن سكن هم سيان سددت وموهوة ابت اولأّة شيازى از آباتق كه دلاناك بر خلقفت انسائهنا داره ون آنها مشتقات 
(إخلؤفت )ناو [ سحلت )) امال هده اسقددان ى ملافه تكريون الساتياين آل السائياض فرك ان كد خلاقت دريس 
الاق از داق متعال مائتد: 


((و اذكروا اذ جعلكم خلفاء من بعد عاد و بواكم فى الا-رض تتخذون من سهولها قصوراً تنحتون الجبال بيوتاً؛ به ياد آريد 
هنكام راكه (خداى متعال) شما را تسن ازعاد- جاتشينان آنان كرد ودر زمين مقر ساخت كه در دشتهايشن قصرها براق 


خود مى سازيد و در كوهها, براى خود خانه ها مى تراشيد.)) 


خداوند متعال, قوم نوح را غرق كرد و قوم عاد را نابود ساخت, يس ناكفته بيداست كه آنها نه جانشينان تشريعى 


فل اع تدا برك ]نذا واتدها نات انا 


اين قبيل آيات دلالت دارد كه كروهى از ميان رفته و كروه ديكرى به جاى آنان به يديد آمده اندو نه اين كه كروهى عهده 
دار جانشينى و خلافت خداى متعال شده باشند. 


41] كي سيك اسك وازه ((خليفه)) و مانند آن, در آنها به معنى جانشين خدا باشد, جاى كفتكوى بسيار دارد و حق 
فانوتكذازف وا يراق انشان ثادت تمى: كلد مكل : 


((و اذ قلا ربك للملائكه انى جاعل فى الارض خليفه؛ زمانى كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى قرار 


خواهم داد.)) 


اين آيه شريفه محل بحثها و كفتكوهاى فراوان, واقع شده است, يس از آنكه بيذيريم مراد از ((خليفه)) در اين آيه, جانشين 
خداى متعال است, سه احتمال در بى روى ما قرار مى كيرد كه: آيا جانشينى خداى متعال, مخصوص به حضرت آدم (ع) 
است يا هر كسى كه حدر داشتن كمالاءت و آكاهيها- شبيه حضرت آدم(ع) باشد جانشين خداوند است و يا اين كه همه 
انسانها جانشين خداى متعال هستند. به اعتقاد ما احتمال دوم؛ صحيح است. اين طور نيست كه هر آدمى زادى خليفه الله باشد و 
يا خلافت الهى منحصراً در اختيار حضرت آدء(م) قرار بككيرد» بلكه از آنجا كه ملاكك خلافت الهى دانستن همه اسماء ستء 
يس هر كس همه اسماء را بداند خليفه الله خواهد بود. ازاين روء انبياء الهى و اولياء خدا حكه از نظر علم به كل اسماء شبيه 
آدم هستند- همككى جانشينان خداى متعال هستند و دليلى در دست نداريم كه به موجب آنء همه انسانها را خليفه الله بدانيم. 


ثالثاً؛ فرض مى كنيم كه از برخى آيات جنين استفاده 


مى شود كه همه آدميان, به يكك معنى خليفه الله اند. باز نمى توان كفت كه مراد از ((خلاغت)) حكومت استء زيرا اكّر 
منظور از حاكم بودن هر انسان حكومت اوست بر خودشء جنين امرى لغو است و اككر منظور حكومت اوست بر ديكران» نتيجه 
اش اين مى شود كه همه آدميان بر همه آدميان حاكم باشند و اين نيز لغو و محال خواهد بود و سبب كشمكشها و تنازعات 


عظيم خواهد شد. 


حد اكثر معنايى كه خلافت الله مى تواند داشته باشد. جانشينى خداى متعال در آباد كردن زمين يا جانشينى او در مختار بودن 
و داشتن اراده آزاد است و آنجا كه ((استخلاف در زمين)) به معناى حكومت و فرمانروايى آمده از آغاز دايره آن محدود و 


مشخص شده است و شامل همه انسانها نمى شود. 


موارد اصلى اختلاف وجالش ببن اسلام وليبراليسم كدام است؟ 
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يكم: يكى از موارد عمده جالش بين اسلام ليبراليسم, مسأله آزادى است. ليبراليسم براى آزادى ارزش مطلق قائل است. اما در 
اسلام آزادى ارزش مطلق نيست بلكه ارزش مطلق كمال نهائى انسان است كه همراه قرب الهى واز راه اطاعت وتبعتت از 
فرامين حاصل شود. در هر موردى كه خداوند آزادى را تجويز كرد ودر هر محدوده ودايره اى كه مشخص كره, انسان بايد 
ييروى كند. در اسلام آزادى ها محدود به حدود الهى است. 


اومانيسم موجب اين شده كه در مكتب ليبرالسم فقط به بُعد مادى وحقوق طبيعى انسان توجه شود(حيات آزادى مالكيت). اما 
در اسلام انسان داراى دو بعد مادى ومعنوى است كه اصالت باروح ومعنويت است وبدن نافي بحام :ودر كت انسان حقيقى 


است. 
سوّم: آزادى بيان و انديشه, در تفكر ليبراليستى محدوديتى ندارد. اما در تفكر الهى ودينى آزادى بيان محدود است. 


جهارم: در اسلام حق قانونكذارى مختصٌ به خداوند است اما در ليبراليسم مردم وانسانها هستند كه به قوانين اعتبار ميدهند. 
ينجم: ليبراليسم دولت مطلوب را دولتى ميداند كه فقط از جارجوب هاى كلى حيات اجتماعى دفاع ميكند. دولت بايد رفاه 
كستر باشد وهر جه كمتر در امور مردم دخالت كند.اما در انديشه اسلامى, دولت بايد هم رفاه كستر باشد وهم فضيلت كستر. 
هم جان ومال وناموس افراد را حفظ كند وهم معنويت واخلاق فرد وجامعه را تعالى بخشد. در موارد تعارض, حقوقٍ جامعه بر 


فرد مقدم مى شود و جانب 


فضيلت بر جانب رفاه و ماديت رجحان مى يابد. 


ششم: لازمه تفكر ليبراليستى تسامح وتساهل در برخودهاى مختلف است. اسلام كرجه شريعت سمحه وسهله است اما مدارا در 
جارجوب احكام الى مجاز ميداند وكسانى كه حدود الهى را مراعات نمى كنند توبيخ مى كند. 


دموكراسى به معناى قديم يعنى جه ؟ و سير تطور دم وكراسى از معناى قديم آن به دموكراسى هاى كنونى جكونه بوده است؟ 
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دم وكراسى به معناى قديم يعنى جه ؟ و سير تطور دم وكراسى از معناى قديم آن به دموكراسى هاى كنونى جككونه بوده است؟ 
باسخ 


كسانى اعتقاد داشته اند كه متصديان امر حكومت بايد همه مردم باشند؛ زيرا حكومت با امور و شئون زندكى مردم سر و كار 
دارد بنا بر اين» درست آن است كه همه مردم مستقيماً و بى واسطه. در امور حكومتى دخالت داشته باشند و اعمال نظر كنند. 
اين همان نظريه دموكراسى (-مردم سالارى) به معناى قديم آن است كه در يونان باستان مورد توجه بوده و ناكفته ييداست 
كه با نظريه دم و كراسى به معناى جديد و امروزيشء» تفاوت دارد؛ امروزه كسى از دخالت مستقيم و بى واسطه مردم در امور 
حكومتى دم نمى زند حاكر جه دموكراسى راستين جيزى جز اين نيست- بلكه سخن از انتخاب است و ب ركزيده شدن 
نمايند كان مردم. 


از آنجا كه اشكالات متعددى بر نظريه دموكراسى به معناى قديم آن وارد مى شود و در مقام عمل نيز امكان يذير نيست» 
متفكران سياسى بر آن شدند تا آن را به كونه اى اصلاح و تعديل كنند تا قابل عمل كردد؛ 


«حكومت همه مردم بر مردم) است- بلكه به معناى «حكومت اكثريت مردم بر همه مردم» تفسير مى كند و آن را در برابر 
«آريست وكراسى» به معناى «حكومت بر كزيدكَان) با «حكومت اشراف» و «موتارشى» به معناى «حكومت سلطنتى» قرار مى دهد 


واز آن دفاع مى كند. به عقيده وى» فرق دموكراسى و آريستوكراسى در اين است كه در دموكراسى نصف يا بيشتر از نيمى 


ادل 


از مردم» در تذبير و 


اراده امور حكومتى دخالت مستقيم دارند» و حال آن كه در آريستوكراسى كمتر از نصف مردم در حكومت دخالت مستقيم 
مى كنند و حتى كاه حكومت كنند كان كروهى اندكك شمارند. در موتارشى همء حاكم يكك تن بيش نيستء اكر جه اين 


دموكراسى تعديل يافته تراز دم وكراسى به معناى قديم آن استء ليكن در معرض همان ايرادات و اشكالات واقع مى شود. 


در امر حكومت,ء عملى نيست. از اين روء تفسير جديدى از دم وكراسى عرضه كردند و به دفاع از آن يرداختند و دراين كار 
كامياب شدندء جنان كه امروزه اين نظريه تقريباً در همه جوامع» يذيرفته شده است و حتى به تدريج؛ به صورت يكك ارزش 


متعالى و يكك اصل در سياست و حقوقء جلوه كر شده است. 


نظريه جديد مقبول دموكراسى جنين بيان مى شود كه جون به هيج دليل معقول و خرد يسندى افراد يا كروههايى از مردم 
رجحانى بر سايرين ندارند كه حكومت آنان را بر ديكر مردم توجيه و تجويز كند؛ درست آن است كه همه افراد جامعه؛ در 
تدبير و اداره امور اجتماعى دخالت كنند و قوانينى را كه خود مى يسندند وضع كنند و اشخاصى را كه خود مى خواهند به 
اجراى قوانين بككمارند. يس بايد در هر دو زمينه وضع قانون و اجراى آن خود مردم صاحب اختيار باشند. ولى جون دخالت 
مستقيم و بى واسطه آنان بر هيج يكك ازاين دو زمينه امكان نمى يذيرد» بايد دخالتشان به طريق توكيل و توسط وكلا صورت 
كيرد؛ درست همان طور كه در 


امور فردى»اكر كسى نتواند خودش كارى را انجام دهد وكيلى بر مى كزيند و ازاو مى خواهد كه بدان كار ببردازد. البته بسته 
به اين كه افراد جامعه» متصديان جه مقام و منصبى را بركزينند و وكيل خود كنندء نظام مردم سالار (دموكراتيكك) صور و 
اشكال متعدد مى يابد .در اكثر نظامهاى مردم سالار,كسانى كه به صورت مستقيم از سوى مردم بر كزيده مى شوند اعضاى 
مجلس قانونكزارى اند.در بعضى از نظامها, مردم علاوه بر نمايند كان مجلس, كسان ديكرى را نيز. بى واسطه برمى كزينند, 
اريس جوهون يا نيت وري ارفس ديوان عاق كفور باحق هردان شه خردرا به عيارت بكر اين كه كدام يكك 
از متصدّيان امور حكومتى با انتخاب يكك درجه اى ب ركزيده شود و كدام يكك با انتتخاب دو درجه اى, خود منشأ تنؤّع 


نظامهاى مردم سالار مى كردد. 
جه ابراداتى از سوى خود فلاسفه حقوق(نه مكاتب ما) بر نظامهاى مردم سالار كرفته شده است؟ 
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يرسيس 


جه ايراداتى از سوى خود فلاسفه حقوق(نه مكاتب ما) بر نظامهاى مردم سالار كرفته شده است؟ 
باسخ 


نخستين اشكال اين است كه در عمل, حصول رضايت عمومى با جمعيت يكك جامعه نسبت عكس دارد؛ يعنى هر جه تعداد 
اعضاى يكك جامعه فزونى كيرد, احتمال توافق همكانى و رضايت عمومى رو به كاستى مى نهد. آرى امكان دارد دو يا سه يا 
جند تن, مناسبات ميان خود را بر اساس توافق حاصل از تبادلات فكرى, نظم و سامان دهند و مسائل و مشكلات خود را حل و 
فصل كنند, اما جنين امرى در جوامع بزركك دهها يا صدها ميليونى امروز, امكان وقوع ندارد. فرض كنيد در جامعه اى كه صد 
ميليون و يكك تن جمعيت دارد ينجاه ميليون و يكك تن, در مسأله اى خاص رأى مثبت دادند و ينجاه ديكر رأى منفى, جون 
رأى اكثريت را مطاع مى دانيد به ناجار سخن ينجاه ميليون و يكك تن را مى يذيريد و سخن بقيّه را رد مى كنيد. ميبينيد با اين 


كار فقط نيمى از مردم را راضى كرده ايد نه همه را. 


شايد بتوان يذيرفت كه با حاكم دانستن رأى اكثريت كم زيان ترين راه بركزيده شده, ولى به هر حال هدف اصلى يعنى 


ىج. ٠‏ 9 
همكانى از دست رفته است. 


دومين اشكال اين كه فقط در مقام سخن مى توان از((رأى آزاد مردم)) دم رد اما در مقام عمل- به ندرت- جنين حقيقتى 
اتفاق مى افتد؛ درست است كه امروزه- تقريباً در هيج كشورى- مردم را به زور به ياى صندوقهاى رأى نمى برند واز آنان 
ف كعراسدل كيه سوه كائرن اماف عاط ى انا دمي خاقيجر امستنعني اناناد كه فومك انك كود قري در همه 


كشورها- 


اقلت شيطان صفتى هستند كه در فريب دادن مردم يد طولا-يى دارند و از آكاهى و شناختى كه از نفسانيات و نقاط مردم 
دارند سؤ استفاده مى كنند و اوضاع و احوالى فراهم مى آورند كه سرانجام همان رأيى را كه مى خواهند از صندوقها بر مى 
آيد. آزادانه بودن رأى تنها به اين نيست كه دست و قلم ها را آزاد بككذارند, بلكه علاوه بر آن بايد مغزها و انديشه ها را نيز 
آزاد كذارند تا با بررسى و سنجش همه اطراف و جوانب يكك امر و با در نظر كرفتن همه مصالح و مفاسد مترتب بر رأى, 


سومين اشكال اين كه جون مردم نمى دانند نمايند كان بركزيده شان درباره يكايكك مسائل و مشكلات جه آراء و نظراتى 
دارند, بسيار اتفاق مى افتد كه كروهى از مردم كسى را به نمايند كى خود بر مى كزينئد و سيس در مى يابند كه وى در همه 
برخى مسائل, رأيى مخالف رأى آنان دارند. در اين موارد جه بايد كرد؟ از سويى مردم نماينده انتخاب مى كنند تا سخنكوى 
آنان باشد, نه اين كه نظر مخالفشان را بر زبان آورد, از سوى ديكر, نماينده هم استدلال مى كند كه مقام و منصب من اقتضا 
دارد كه نظرّات خود را ابراز كنم. تنها راهى كه مى ماند اين است كه مردم نماينده خود را بركنار كنند؛ اما در حقوق هاى 
اساسى و سياسى معمول جهان مار اين راه هم بسته است و مردم حقٌّ عزل نماينده خود را ندارند. جه بسا ممكن است مجموع 
نمايند كان مردم در مجلس قانونكذارى, قانونى را وضع و تصويب كنند كه مخالف نظر اكثريّت مردم باشد. در جنين مواردى 


حق با 


مردم است يا با نمايند كان آنها؟ 


اين سه اشكال مهمترين ايراداتى است كه بر حقوقدانان و فلاسفه حقوقى- كه براى قوانين اجتماعى يشتوانه هاى تكوينى قائل 


نيستند- و نيز بر همه طرفداران نظام مردم سالارى وارد شده است و هيج يكك هم جوابى درخور نيافته است. 
آيا اسلام مومنان را مقيد به بذيرش خواست اكثريت مى كند؟ 
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يرسيس 


آيا اسلام مومنان را مقيد به يذيرش خواست اكثريت مى كند؟ 
باسخ 


اين كه كفته مى شود علاوه بر مشروعيت حكومت ء مقبوليت نيزشرط است » بدان معنا است كه اكر مقبوليت و يذيرش مردم 
نباشدء امكان تشكيل حكومت يا موفقيت آن , عملا وجود ندارد .بس لزوم اين امروشرط شرعى نيست كه اككر اقليت حاكم 
شد حكومتش حرام باشد؛ بلكه شرط وقوع و تحقق خارجى است . در نتيجه اكر /5٠‏ جامعه توانايى تشكيل حكومت اسلامى 
را داشته باشندء بر آنها واجب است به اين مهم بيردازند .دليل آن هم روشن است ؛ زيرا امر به معروف و نهى از منكر 
درصورت احتمال اثر ككذارى بر همه مسلمين و مومنان واجب اسث » حتى اكر يكك مومن در جامعه اى فاسد قرار كرفت و 
احتمال عقلايى تاثير امر به معروف و نهى از منكر وجود داشت .ء انجام اين دو فريضه بروى واجب است . با توجه به اين نكته ؛ 
اولأء شكى نيست كه تشكيل حكومت اسلامى مهم ترين معروف و برداشتن حكومت طاغوت بالاترين نهى ازمنكر است و اكر 
يكك نفر هم قدرت بر آن داشته باشد انجام آن واجب است ( جه رسد به احا )ء #اثراءوسكاياي يه حكوهت و قدرك 
مقدمه اقامه حق و انجام و كسترش احكام الهى در جامعه است . بله اكرتمام جامعه يا اكثر نزديكك به همه آن » از يذيرش 
حكومت دينى و اسلامى سرباز زدند» اين همان عدم قدرت تشكيل حكومت است كه نمونه روشن آن » كوشه نشينى 70 ساله 


حضرت على (ع ) است . با توجه 


به مطالب ياد شده تمام آيات و روايات امر به معروف و نهى از منكر را به عنوان دليل نقلى اين ادعاء مى توان ذكر كرد .در 
خاتمه توجه به اين نكته ضرورى است كه مبحث لزوم تبعيت از اكثريت مردم در انتخابات كشوراسلاميمان اشتباه نشود؛ زيرا 
موضوع دوم مربوط به مساله شيوه اجراى حكم اسلامى و افراد اجرا كننده آن مى باشد؛ يعنى » بعد ازاين كه مردم اصل 
حكومت اسلامى و قانون اساسى و كليات نظام را يذيرفتند» درانتخابات مى كويند جه كسانى اجرا كننده اين قانون باشد.ْ 


آيا دموكراسى از نظر اسلام درست است ؟ نظر امام خمينى ( ره ) در مورد دموكراسى جيست ؟ 
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يرس 
آيا دموكراسى از نظر اسلام درست است ؟ نظر امام خمينى ( ره ) در مورد دموكراسى جيست ؟ 
يباسخ 


اولأزاستكر انب فال شاف سا ركفو عى دإركر يه كرقداى كه ادرو عيدو سيو مقال 1ن معنا اسع كدان دمكرافتى افر 
فلسفه سياست ». مشكلات عديده اى دارد كه خودفيلسوفان غربى ( مانند راسل » ديويد هله » شوسييتر» استيس ) سياستمدارانى 
(حوة نط سكن وذيكر ان )يدقن شان وعرا كنساي ١ن‏ كردم اند و آسانا سكراسق راق لمكا يدير انكو دافن 
در دنياى امروز وجود دارد مردم سالارى واقعى است . تنها جيزى كه طرفداران دمكراسى در غرب مى كويند اين است كه در 
تاريخ سياسى غرب » بهترين نظامى كه تاكنون يديد مده نظام هاى سياسى دمكراتيكك است ؛ ولى اين به معناى اين نيست كه 
دمكراسى بهترين نظام ممكن باشد . ثالثاً؛ نظام سياسى اسلام ويزكى هايى دارد كه وجوه مثبت دمكراسى را به عالى ترين 
شكل دارا است ؛ ولى ازمعايب و اشكالات آن يبراسته است . امام خمينى(ره) نيز بر اين موضوع تكيه كرده اند و نظام اسلامى 
را نظامى مبتنى بر راى مردم و متكى به قانون الهى مى دانند .بررسى و نقد تفصيلى دمكراسى » مبانى و نتايج آن و رابطه اش 
بااسلام مجال واسعى مى طلبد واز حوصله يكك نامه خارج است . در اين جاقسمت هايى از سخنان حضرت امام را تقديم 
داشته و سيس منابعى را جهت مطالعه معرفى مى كنيم : ( ( با قيام انقلابى ملت » شاه خواهد رفت و حكومت دمكراسى و 


جمهورى اسلامى 


برقرار مى شود ) ) . ( صحيفه نورء ج 7 ص 12٠‏ ) ( ( ما خواهان استقرار يكك جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى است 
متكى به آراى عمومى » شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط ومقتضيات كنونى جامعه توسط خود مردم تعيين مى شود ) ) 
٠‏ همانءص -١8#‏ 188 ) . ( ( ما مى كوييم كه دمكراسى نيست ممالكك شماء استبداد باصورت هاى مختلف » رييس 
جمهورى تان هم مستبدند به صورت هاى مختلف » منتها اسم » اسماً خيلى زياد است », الفاظ خيلى زياد است » محتواندارد ) ) 
٠‏ همانء ص )7١7‏ . (( رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهدنشست .ء رزيم عادلانه اى است كه شبيه آن ريم در 
دمكراسى غرب نيست وبيدا نخواهد شد .ممكن است دمكراسى مطلوب ما با دمكراسى هايى كه درغرب هست » مشابه باشد 
.اما آن دمكراسى اى كه ما مى خواهيم به وجودآوريم » در غرب وجود ندارد .دمكراسى اسلام كامل تراز دمكراسى غرب 
است ) ) » ( همان » ص )7١8‏ . ( ( حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه ييامبر اكرم ( ص ) و امام على (ع ) الهام 
خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل حكومت با مراجعه به آراى ملت تعيين خواهد كرديد .به يا 
داشتن حكومت جمهورى اسلامى مبتنى بر ضوابط اسلام »متكى به آراى ملت ) ) » ( همان » ص 3 ) .(( اما جمهورى به 
همان معنايى 


است كه همه جا جمهورى است » لكن اين جمهورى بر يكك قانون اساسى متكى است كه قانون اسلام باشد .اين كه ما 
جمهورى اسلامى مى كُوييم براى اين است كه هم شرايط منتخب و هم احكامى كه در ايران جاى مى شودءاين ها بر اسلام 
متكى است . لكن انتخاب با ملت است و طرز جمهورى هم همان جمهورى است كه همه جا هست ) ) » ( همان » ص )38١‏ . 
(( برنامه ما اين است كه رجوع كنيم به آراى عمومى » به آراى مردم ... قهراً مردم وقتى آزادهستندء يكك نفر صالح رااز 
انتتخاب مى كنند و آراى عمومى نمى شود خطابكند .يكك وقت يكى مى خواهد يكك كارى بكندء اشتباه مى كند» يكك وقت 
يكك مملكت سى ميليونى نمى شود اشتباه بكند ...قهراً وقتى كه يكك ملتى مى خواهد يكك كسى را براى سرنوشت مملكت 
خودش تعيين كندء اين يكك آدم صحيح را تعبين مى كندء نه يكك آدم فاسدى را و قهراً اشتباه در سى ميليون جمعيت نخواهد 
شد))ء(همانءج “. ص ((.)75١‏ شكل دولت هاجندان اهميت حياتى در حفظ دمكراسى و تامين هر جه بيشتر آرمان 
هاى انسانى ملت ندارد» هر جند كه بعضى از آنها نسبت به اشكال ديكر ترجيح دارد» ولى آنجه مهم است ضوابطى است كه 
اكر در افرادى كه براى قبول مسووليت ها انتخاب مى شوند؛ رعايت شود و نيز ضوابطى كه عمل ورعايت آنها بايد براى 


دولت ها غيرقابل اجتناب شناخته شود» به وجودآمدن جامعه اى مترقى و ييشرو 


را مى توان جداً اميدوار بود و همين مساله مهم است كه امروز در دنيا مورد توجه نيست و ما با تكيه بر اسلام مى خواهيم به 
يارى خداى تعالى » حقيقتى خيره كننده را به دنيا معرفى كنيم ) ) » ( همان » ص 38 ) . ( ( حكومت اسلامى » حكومتى است 
بر يايه قوانين اسلامى . در حكومت اسلامى , استقلال كامل حفظ مى شود .ما خواستارجمهورى اسلامى مى باشيم . جمهورى 
» فرم و شكل حكومت را تشكيل مى دهد و اسلامى ؛ يعنى محتواى آن فرم كه قوانين الهى است ) ) » ( همان » ص 20 ) . ( ( 
اسلام در رابطه بين دولت و زمامدار و ملت ضوابطى تعيين كرده است و براى هر يكك بر ديكرى حقوقى تعيين نموده است كه 
در صورت رعايت آن هركز جنين رابطه اى مسلط و زير سلطه به وجود نمى آيد .اساساً حكومت كردن و زمامدارى در اسلام 
يكك تكليف و وظيفه الهى است كه يكك فرد درمقام حكومت و زمامدارى » كذشته از وظايفى كه بر همه مسلمين واجب است 
» يكك سلسله تكاليف سنكين ديكرى نيز بر عهده او است كه بايد انجام دهد .حكومت و زمامدارى در دست فرد يا افراد. 
وسيله فخر و بزركى برديكران نيست كه از اين مقام بخواهد به نفع خود حقوق ملتى را يايمال كند.هر فردى از افراد ملت حق 
دارد كه مستقيماً در برابر سايرين » زمامدارمسلمين را استيضاح كند و به او انتقاد كند و او بايد جواب قانع كننده بدهد ) ) » ( 
همان » 


ص 88 - 88) . ( ( قانون اسلام سبب آزادى ها و دمكراسى حقيقى است و استقلال كشور را نيز تضمين مى كند ) ) » ( همان 
ص ٠١7‏ ) . براى ١‏ كاهى بيشتر رجوع كنيد به: -١‏ جايكاه مردم در نظام حكومتى اسلام محسن اراكى ؟- آزادى و 
دمكراسى در انديشه سياسى امام خمينى عماد افروغ "- نظريه دمكراسى قدس على اكبر صادقى رشاد 5- اسلام و دمكراسى 
فرح رامين ه- بهرام اخوان كاظمى مردم در انديشه امام مقالات ياد شده در كتاب ( ( امام خمينى وحكومت اسلامى ( فلسفه 
سياسى ؟ ) از سوى موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره) جاب شده است . #- دمكراسى و حاكميت اسلامى » فصلنامه 
حوزه و دانشكاه » ش ١سيد‏ عباس نبوى - فلسفه سياست موسسه آموزشى يزوهشى امام خمينى 8- انديشه سياسى اسلام 
محمد تقى مصباح يزدى 4- دمكراسى در نظام ولايت فقيه دكتر مصطفى كواكبيان , 


آيا استفاده از لفظ ليبراليسم اسلامى صحيح است و آيا اين وازه مترادف مردم سالارى دينى است؟ 
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آيا استفاده از لفظط ليبراليسم اسلامى صحيح است وآيا ابن وازه مترادف مردم سالارى دينى اسثت؟ 
باسخ 


.١‏ ليبراليسم از مكاتب غربى واز مؤلفه هاى سكولاريسم است. بعبارت ديكر متوليان جامعه غرب در جهت بايه كذارى تمدن 
خودء از سويى آيين مسيحيت را مورد بى مهرى قرار دادند و از سويى ديكر نظام فكرى جديدى را بر مبناى سكولاريسم يايه 
كذارى 'كردلك:(1) كه ازحمله ادها و عباتي آن مى قوان به اوسائسي لببرالسع ود أشازه كرد .بين اضولا ايخ نظام بو 
مكتب با كنار زدن دين بصورت مطلق و مسيحيت بصورت جزيى بوجود آمد. ليبراليسم كه به اباحيكرى» تساهل» تسامح و 
آزادى هى اتديشد درعرصه فرهتكى: منادى قر كراتى استث ويه دين جععى قاب 'نيسة» و در عرضه سياسى نيز منادى 
اقل وخاللع دوالك هن امون التضادى و ساسك الت :و ها كان دولك را إصاد انقيك ان ذاقد نو دن وبيعه هذالت الساتها 
نقشى براى دولت قايل نيست. زيربناى آن بر تشكيكك برمى كردد و اهمه سنن و قوانين دينى» اخلاقى و اجتماعى را با ديدى 


نسبى كرايانه مى نككرد.» وحى را كنار مى كذارد و به عقل مدارى و تجربه كرايى رو مى آورد.(؟) 


2 


يقينا توجه به عقل» توجه به تجربه و توجه به آزادى در دين اسلام وجود دارد اما آنجه در ليبراليسم در اين باره مطرح مى شود 


جيزى است مسخ شده كه نتيجه آن نيز همين ولنكارى موجود در غرب است. 


". اينكه فرموديد آيا مى توان واه "ليبراليسم اسلامى" را به كار برد؟ بايد كفت در الفاظ و بكاركيرى آنها مناقشه اى نداريم 


و جه بسا كاه براى 


بعبارت ديكر از هر جه خوشمان آمد براى آنكه ازآ ن استفاده كنيم يكك وازه اسلامى به آن اضافه كنيم تا بكوييم هم 
مسلمانيم و هم به جنين جيزى علاقه داريم» اما اين دين» ديكر اسلام نخواهد بود. در اسلام ابتدا هر منبع قانونكذارى و 
تدبي ركرى را نفى مى كنيم؛ طاغوت سياسىء اقتصادى و فرهنكى را نفى مى كنيم و آنككاه سخن از ا... مى آوريم. 


*. شهيد آوينى درباره تفكر موجود در جامعه غربى مى كويد : "همه جيز حول محور مادى و تمتع هر جه بيشتر از لذايذى كه 
ذو كره زميق موحتوةاست معنا شدهو البعه براى ابتكه ذر ايم جمتزان يز ركه همه بتؤاتتك بهاراحى بحعرتده يكة قانون عمومى 


لازم است تا انسانها را در عين برخوردارى از حداكثر آزادى (ولنكارى) از تجاوز به حقوق يكديككر باز دارد."(") 


؟.مردم سالاسرى دينى وازه اى است كه رهبر انقلااب آنرا وضع نمودند و بيان ديككرى است از نظريه ولاءيت فقيه ويا همان 


جمهورى اسلامى و مردسالارى به تنهايى را دم وكراسى مى كوييم و باليبراليسم تفاوت دارد. 
منابع و مآخذ : 

.١‏ فلسفه سياستء مؤسسه آموزشى يزوهشى امام خمينى0, ص81 

؟. همان» ص ٠7١‏ 

". توسعه و مبانى تمدن غرب» شهيد آوينى» ص ٠١‏ 

خاصيت دموكراسى از نظر قرآن جيست؟ 
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برسس 
خاصيت دم وكراسى از نظر قرآن جيست؟ 
باسخ 


دموكراسى 1(©110613]13)) از ريشه يونانى " 106105" به معناى مردم و " 6131]05|" به معناى حكومت كرفته شده 
است يعنى حكومت مردمى (فرهنكك علوم سياسىء داريوش آشورى. ص 88/ فلسفه سياسى اسلام؛ اسماعيل دارابكلايى؛ ص 
3٠٠١‏ انتشارات دفتر تبليغات اسلامى.) خواستكاه ببدايش دموكراسى جديد در غرب به زمانى باز ميكردد كه ثاكار مدى 
مسيحيت در ياسخككويى به مشكلات مربوط به جنبه هاى مختلف حيات بشرى به ظهور رسيد, از اينرو متدينان غربى به اين 
نتيجه رسيدند كه حوزه كاركرد و حكمرانى الهى را به حيات فردى انسان محدود كنند. آنككاه غربيها با توجّه به تفكيكك حوزه 


ديانت از سياست با اين مسأله مواجه شدند كه حكومت رابه دست جه كسى بسيارند و در اين رهكذر به دو نتيجه وراه حل 


نفق» حكومة دمر كرابي "و "شكريت اتقذادي " رفون شدكدد ازاميات اندو حكوية ويك اش ود وببالارى با 
حكومت مردم بر مردم بر حكومت استبدادى و فاشيستى ترجيح داده شده. به شدت ترويج شدمٌ بنابراين» يكى از دلا-يل 
ييدايش نظام دمو كراسى» نارسايى آيين مسيحيت در مديريت جامعه وجدايى از سياست بوده است. (نظام سياسى اسلام» 
محمد جواد توروزى» ص ”م3 انتشارات مؤسسه آموزش و يزوهش امام خمينى/ / يرسشها و ياسخهاء استاد محمد تقى مصباح 


يزدى» ج ١‏ فصل دوم» مؤسسه آموزش و يزوهش امام خمينى ,.) 


اين تنكنا كه متفكران غربى را به سوى حكومت دموكراسى كشانيدء در دين مبين اسلام جايى ندارد جرا كه اسلام با همه 
جانبه بودن احكام فردى و اجتماعى (فرهنكىء اقتصادى و سياسى) آن به خوبى توانايى اداره جامعه را داردْ در نتيجه در 
حكومت اسلامى 


جنين ضرورتى روى نميدهد. 
مسأله جدايى نايذيرى دين و سياست از مسائلى است كه از دير باز مورد اهتمام و توججه عالمان دينى بوده است. 


خداو تن متخال در قزآن زنع يفرمايد: "لقذ أو د كنا قن كنا با قلت و انك اقعيه الكت واليزاة يفوع اقلت بالق ط:..: 
(حديد 10) ما يبامبران خود را با دلائل روشن به سوى مردم فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديم تا اينكه مردم 
عدل و قسط را در جامعه به يا دارند» ..." اين آيه شريفه اشاره دارد به اينكه خداوند متعال به منظور برقرارى عدالت در جامعه 
انسانى» قوانينى وضع فرموده و آنها را به وسيله انبيا در شكل كتب آسمانىء بيان كرده استء تا انبيأ: بتوانند در جامعه قيام به 
قسط كرده و عدالت را در جامعه حكمفرما كنند» يس اديان هميشه در مسائل حكومتى نيز برنامه و نظر داشتهاند همجنين 
آيات "نسأء 8هوهءوه١٠/‏ مائده. 67" نيز ناظر به دخالت انبياً:. در مسائل حكومتى و مردم ميباشد» از طرف ديككر دين اسلام از 
آن جهت كه خاتم اديان است و همه نيازها را بيان كرده استء» جنين نيست كه در زمان ظهور معصومين: و بعد از آن درباره 
مسائل حكومتى ييامى نداشته باشد» بلكه نظام سياسى آن نظامى است كه مبتنى بر امامت است. 


ولايت مستمر» شرط ديكر كمال دين استء. دين بدون ولايت» دين بدون سياست استء و دين بدون سياست ناقص است. با 
اجراى مسائل حكومتى و هم جنين تشخيص و تقديم موارد تزاحم نظام اجتماعى؛ سياست اسلامى خود را بيدا ميكند.(ر.كك: 


شريعت در آينه معرفت» آيه الله جوادى آملى» ص »1١7١2١‏ نشر رجأ / حكومت اسلامى 


وولايت فقيه آيه الله محمد تقى مصباح يزدى» ص "7”؛ نشر سازمان تبليغات اسلامى / رهبرى در اسلام» محمدى رى شهرى» 


ص ماد نشر دار الحديث.) 


يكى ديكر از ويزكيها و شاخصههاى مهم حكومت دم وكراسىء توجه به نظر اكثريت و مشروعيت يافتن به آن است. 
"قوت" "تروك" كاف اكنوة نز متتل روز جامعه ما استء دو مسأله با اهميت در مباحث سياسى و حكومتى 


است. 


اكثريت: بيش از يرداختن به ديد كاه قرآن درباره نظر اكثريت و بررسى جايككاه آن در حكومت اسلامى. به اين نكته اشاره 
ميكنيم كه "اكثريت '" ذر متطق بسيارئ ان :صاحبتظران» بلك ِشَتَارَان فلشفه سياسى جايكاهى نداشته است. ‏ '"سقراظ" كه از 
نخستين بنيانكذاران فلسفه سياسى است, به شدت به حكومت اكثريت و توده مردم حمله ميكند ودر شكل يرسش ميككويد: 
آيا موهوم يرستى نيست كه صرف عدد يا اكثريت» سبب خرد خواهد شد؟ آيا نميبينيم كه در سراسر جهانء توده مردم نادانتر» 
خشتتر و ظالمتر از مردمان يراكنده و تنها هستند؟(ر.كك: تاريخ فلسفه سياسى غربء عبدالرحمان عالم» ص 24 ١‏ / جامعه 


مدنى» محمدهادى معرفت» ص 68) مؤسسه فرهنكى انتشاراتى التمهيد.) 


"وجل دوواتك" 581:30 )١‏ دودو موصوغئ نا عنوان "ادس كراسق شكميت عورد انيت؟" دوتاشايستكن :اكتريك 
ميئويسك: "درست :ابتك كدافشسان ورزوو اكيت (عندة )ا افانت ا من ات( زمكس أن زتعن فشان و رون اقلت ير 
اكثريت... ولى جنين امرى» روح غرور عوام را بالا برده و به همان اندازه هم روح افراد فوق العاده رادر هم شكسته و نبوغشان 


را عقيم نموده است... و هر جه بيشتر دم وكراسى را 


ميآزماييم» اق ثاقامستكي بن دورو نامر ناراحت ميشويم. "(لذات فلسفه ترجمه عباس زرياب. ص ,”6٠‏ به نقل از جامعه 


مدنى» ص 02 


جايكاه اكثردنت در قرآن كريم: در قرآن كريم و احاديث اسلامى دو دسته آيات وروايات وجود دارندكم دسته اول در جهتث 


مخالف اكثريت و دسته دوم در جهت موافق آن. 


نمونه اى از آيات دسته اول (خصوصيات اكثريت): مؤمن نيستند (بقره» »23٠١‏ از حق كريزانند (مؤمنون» »0/١‏ در كناه كردن 
بيشى ميكير ند (مائده. 2#): فاسق هستند (آلعمران» :)٠١١‏ مسرف هستند (مائده» 37)؛ مال حرام ميخورند (توبه» #")» از ظن و 
كمان تبعيت ميكنند نه از علم (يونسء 078 شاكر نيستند (بقره» “20757 كفران نعمت ميكنند (اسرأء 89)» غافلند (يونس» 87)) 
لقأ يرورد كار را باور ندارند (روم» 8)» به عهد خود يايبند نيستند (انعام» 7. دليل كمراهى اكثر مردم زياد بودن انككيزههاى 
دنيوى (از حواس ظاهر و باطن) و كم بودن انككيزه حق و دين (الهى) كه در راه عقل و فطرت استء ميباشد. 


خصوصيات اقليت: مؤمن هستند (بقره» 88)» ذاكر و شاكرند (اعراف» ” و ٠‏ تابع شيطان نيستند (نسأء 98) تابع علم و تفقه 
هستند (بقرهء 87). اقليت همان انبيأء اوليأء صديقان» شهدا و صالحان هستند كه در قرآن كريم در سوره انعام ميفرمايد: "اينها 
كسانى هستند كه خداوند هدايتشان كرده؛ يس به هدايت آنان اقتدا كن." خداى متعال در اين آيه به يبامبرة ميفرمايد: "تو اى 


ييامير! به هدايت اينها اقتدا كن كه در حقيقت هدايت آنها هدايت خداست." 
از بررسى مجموع آيات ياد شده نتايجى جند به دست ميا يد: 


الث | كتيت واقليك ارواقل استلاتع ند وتناو اول سناقت سفت 


ف تبعت اذ اكاردية كداخر كت براظق ظواو ععدمن فنا دده كمر ام كيدده اسية 2 
اج در انتخاب رام» برهان لازم است, 
د حركت اكثريت مردم. بر اساس برهان و منطق نيست. 


بنابراين» اكر متعلق قلت و كثرت يكك شيىء واحد باشد و ممدوح.ء كثرت در نظر عرف و عقلا ارزش بيشترى مييايد و اكر 
متعلق هر دو يكك شيىء مذموم باشدء كثرت قبح بيشترى دارد. مثلاً اكر متعلق اقليت و اكثريت ايمان آوردن به خدا باشد 
طيها اكتريقك] ناهرون كدو اكر كفو باشده كترارك الاكو اول اف 


نمونهاى از آيات و روايات دسته دوم: "وَشَاورْهُمْ فى الا فق" (العض ان 4185 3.7 أَمْرْهُمْ مروف هه " (شورى. )2 
حضرت على (ع)ميفرمايد: "همواره با جمعيتهاى بزركك باشيد» جرا كه دست خدا با جماعت است و از تفرقه بيرهيزيد جرا 
كه انسان تكك روء طعمه شيطان است» ها لكلف 5ه كفي تكرو طعمه ك ركك ميشود. "(نهج البلاغه» صبحى صالح., خطبه 


).١371,/‏ و... 
از بررسى آيات و روايات ياد شده و غير آنها نتايج ذيل به دست ميا يد: 


كه نظر اكثريت در آنها هيج تأثيرى ندارد (مانند: منصب الهىء امامت» وصايت) و... 


؟. دسته اى از آيات و روايات به اجتماعى بودن نظر دارد. در مقابل فردكرايى و نه اقليت و اكثريت مورد بحث,ْ مانند: سخن 


وأ شد امير الموستة. 


. دستهاى به ييروى از اكثريت در مقام عمل و اجرا نظر دارد» مانند آيات 5 سوره بقره و © سوره آلعمران» "و اركعوا مع 


الرّكعين " و 


"و اسجدى و اركعى مع الراكعين". 


؟. دستهاى نيز به تبعيت از اكثر دعوت كرده؛ به خاطر اين كه به حق نزديكند نه به خاطر كثرت افراد» مانند: مقبوله عمر بن 
عتظلم دو تدازسى انان "اهدر عاذي ددرن اكات مهو بدك قتي قرو كذار هرا كودون اممو ز ةدك عم استة 
شكى نيست."(اصول كافى؛ ج ١‏ ص 288.) كشف واقع در اين جا نه به خاطر اكثر بودن افراد استء بلكه به خاطر كثرت تتبع 
و تحقيقى است كه احتمال رخ دادنش در اكثريت» بيشتر از اقليت است و اكر اين طور نبود؛ اجماع بدون كشف از قول 


معصوم بايد حجت ميشدء به دليل اين كه اكثر هستند و ميدانيم كسى از شيعه اين عقيده را نيذيرفته است. 
منشأ قدرت و مشروعيت در نظام دموكراسى و نظام اسلامى 


منشأ قدرت و مشروعيت در نظام دموكراسى تنها مردمى است و با رأى اكثرت مردم به دست ميآيد (البته اكر واقعاً اكثريت 
تحقق نلاونه تو ]ل كه كدري ثيين ولد شيرق شكاة عا ركرية اشوا جسان كدو برك ان كفورهائ ملاعئ 
دموكراسى جنين است.) اما نظام اسلامى منشأ قدرت و مشروعيت مردمى وحيانى است, به بيان روشنتر» مشروعيت حكومت 


وحيانى و الهى است و اقتدار حكومت و كارآمدى آن با يذيرش و انتخاب مردم تحقق مييذيرد. 


توضيح اين كه: حضور مردم در صحنههاى سياستء از ديد كاه اسلام يكك فريضه است و شركت فعال همككان در حاكميت و 
قدرت بخشيدن به هيأت حاكمه كه بر كزيد كان مردماند» يكك وظيفه ملى و دينى است واين مردم هستند كه منشأ قدرت در 


همه زمينه هاى سياست 


كذارى كشورند: البته با اين قيد كه بايد بر معيارهاى دينى استوار باشد و در سايه رهنمود شرع در اصول و كلّات انجام كيرد 


و مردم متعهدانه و آكاهانه با مسائل برخورد كنند, نه با بى تفاوتى و ناآ كاهانه.(جامعه مدنى» ص ٠١"‏ / 
براى آكاهى بيشتر ر.ككث: جامعه مدنى: 28 ٠١‏ / نظام سياسى اسلام» ص 187 /1217.) 


قفاوت مردمسالارى دينى و غربى جيست ؟ 


3 


يرسيس 


تفاوت مردمسالارى دينى وغربى جيست ؟ 


باسخ 


مردم سالارى نوعى رفتار حكومتى است و بايد مبانى آن را جستجو كرد. اكر جه ديد كاه نويسنده بدبينانه است اما اينكه 
امروزه دنياى غرب و تمدن آن انسان را از مقام انسانيت تنزل داده است حرف درستى است و اينكه آزادى و كرامت انسانى 


صرف تبليغى زيباست و اين مفاهيم از درون تهى شده اند اين نيز درست است. 


در هر حال در بين انديشه ورزان غربى» مردم سالا-رى بهترين روش و نوع حكومت است اما اين در مقام نظر است. در مقام 
عمل مردم سالارى غربى به نوعى ديكتاتورى مدرن تبديل شده است كه ظاهرى زيبا و فريبنده دارد اما باطن آن يوج و كزنده 
است اما انديشه مردم سالارى دينى »يعنى حكومتى كه مبتنى بر عقل و نقل است مردم را به راستى و درستى و معنويت دعوت 
مى كند به عبارت ديكر عيوب جامعه مردم سالامر غربى را ندارند اما محسنات نظرى آن يعنى حضور مردم در صحنه را 
داراست . در هر حال هر جامعه اى بايد روشى را براى حكومت انتخاب كند و مردم ايران نوع حكومت جمهورى را 


بركزيدند. حكومتى كه مبتنى بر قانون الهى و شريعت اسلامى است. 


و مذهب تشيع است و به اين ترتيب از دامى كه سكولاريزم در سر راه بشريت كذاشته است رسته است. 


نظام جمهورى اسلامى براى انتخاب شوند كان وي كى هايى قائل است و اجازه نمى دهد هر كسى با هر يبشينه اى سكان اداره 


جامعه را 


به دست بككيرد. با ويكى در انتخاب رهبرى جامعه به ملاكك فضيلت اصل قرار كرفته است . 


اتفاقا يكى از دلايل مخالفت مستكبران دنياى غرب با ما همين نكته است كه ما از روشى استفاده مى كنيم كه اكر الكو شود 
آنها را به جالش جدى مى كشاند. 


يس بين انتخابات در دنياى غربى كه وابسته به مكانيزم و ساز و كار خاص احزاب و حزب سالارى و بلكه غوغا سالارى است 
و انتخابات در نظام دينى تفاوت جوهرى وجود دارد به ويزه در انتتخاب رهبرى دقت و يردازش بسيارى صورت مى كيرد . 
مكر اين همه هياهو عليه شوراى نككهبان را كه نهاد نظارتى ياسدارى از اسلاميت نظام است و شايد مى شنويم واز دليل آن 
غافل هستيم. احزاب از يديده هاى دنياى جديداست و كن تام با جريان انتخابات دارد. اينكه ماهيت احزاب جيست؟ در 
اين بحث خيلى لزومى ندارد كه به بحث كذارده شود. (در كتاب تشكل فراكير» مرورى بر يكك دهه فعاليت حزب جمهورى 
اسلامى جلد اول. بخش اول ماهيت احزاب سياسى به بحث و كنكاش ككذارده شده اند. تاليف دكتر عبدالله جاسبى سازمان 
انتشارات دانشكاه ازاد اسلامى)اما اجمالا مى توان كفت كه ملاكك در احزاب دعوت به خود است و اين ملاكك در همه دنياى 


غرب جريان دارد و رعايت مى شود. زيرا تمدن غربى بر اساس خود محورى و دعوت به انانيت و خود طفيلى بنا شده است. 


مشكل اصلى در مبناى تمدن غربى است و نهادهايى جون حزب نيز از مولودهاى اين تمدن مى باشند. شايد به همين دليل 


نمى كيرد و در بهترين صورت منحصر در كروهى از نخبككان سياسى مى شوند. اما انتخابات در دنياى مردم سالار غربى در 
شعار حركتى عالم يسند است به عبارت دقيقتر روش علمى است كه بر علوم اجتماعى و آمار متكى است اما در واقع بايد در 
آن و مبنايش تامل كرد زيرا جنانجه عرض شد مبانى آن خود محورى انسان هبوط كرده است و جسبيده به زمين است انسانى 
كه متشكل از كوشت و يوست و خون است و لا غير. 


دموكراسى مربوط به كدام مكتب سياسى است و آيا دموكراسى مختص ليبراليسم است يا تنها روش بباده كردن عقل در جامعه است؟ 
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دم وكراسى مربوط به كدام مكتب سياسى است و آيا دم وكراسى مختص ليبراليسم است يا تنها روش يياده كردن عقل در 


باسخ(قسمت اول) 


اين موضوع بستكى دارد به اين كه جه نوع معنا و تعريفى از دموكراسى داشته باشيم؛ آيا آن را به عنوان يكك «ارزش» بدانيم 
كه خواست و اراده اكثريت فى نفسه مشروعيت داشته و كاشف از خير واقعى و مصلحت عمومى جامعه استء يا اين كه آن را 
به عنوان يكك «روش» كرفته كه براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز و كارى صورى براى تصميم كيرى و اداره جامعه مى 


بالكتائ 


بديهى است در صورت اول شامل برخى مكاتب نظير اسلام يا سوسياليسم و... نمى شود. زيرا اسلام براى رأى و خواست 
اكثريت ارزشى فى نفسه و مستقل و در عرض خداوند قائل نيست بلكه آن را در جارجوب موازين و مقررات شرعى و در 
محدوده هايى كه دين مشخص نموده است مى يذيرد و همجنين مكتب ما ركسيسم نيز با اولويت دادن به مسأله اقتصاد و تأكيد 
بر دخالت جدى دولتء آزادى بى حد و حصر فردى كه به عنوان يكك ارزش در ليبراليسم است را بر نمى تابد (فرهنكك وازه 


هاء عبدالرسول بيات» قم مؤْ سسه انديشه وفرهنكك دينى» ده ص 51/4 ), 


وماركس دم و كراسى ليبرال را «ديكتاتورى بورزوايى» مى خواند (دم و كراسىء آانتونى آربلاستر» ترجمه حسن مرتضوى» 
انتشارات آشيان 94/ا7١).‏ 


بر اين اساس «ارزشى» دانستن دم وكراسىء را مى توانيم آن را مربوط و مختص به ليبراليسم بدانيم. اما در صورت برداشت دوم 


از دم وكراسى - كه اصطلاح رايج هم همين است - دمو كراسى به 3 وجه مختص به ليبراليسم نبوده بلكه در ساير 


مكاتب نيز با جهت هاى متفاوت وجود دارد و در مكتب اسلام نيز آموزه هاى فراوان بر عنصر عقل» مشورتء برابرى در برابر 
قانون» عدالت اجتماعى» شفافيت امر حكومت و ياسخكويى واليان و حاكمان به مردم و نظارت بر قدرت سياسى و آمر به 
معروف و نهى از منكر و... كه همككى از مؤلفه هاى دموكراسى دينى «يا مردم سالارى دينى» مى باشند وجود دارد. 

دين و دموكراسى نام نويسنده: على اكبر رشاد سال انتشار: بائيز و تابستان» منبع: كتاب نقد دم و كراسى 

تحت درم وقهو كرزاسى ممة سيار فده وذو زوز كاوها مساله براهفيق اسكم راي قتيية هد از بات عار كفا » 
ناجار به جند نكته اشاره مى كنم: مفهوم شناسى وا كان كليدى اصطلاحات اصلى و وازكان كليدى كه در اين مبحث به كار 
م وفوا مهاف "لذي "دمو كزاستى"" واحكوية )انك در نار بانن وعاي انسر كفك نوو روسو اج رقا تدز كن 


اشتراكك لفظ كه سخت رهزن است؛ تلقى اجمالى خود را از وازكان يربسامد اين مبحث؛ بيان مى كنيم: 


.١‏ دين: دين ا انتكره تعريف مى كنيم: «مجموعه كزاره ها و آموزه هاى دستورى وارزشى (بايدها و نبايدهاء و شايدهاو 
نشايدى ها) سازواره اى كه درباره تبيين هستى و تنظيم مناسبات آدمى از سوى هستى يرداز از رهكّذر وحى نبوى و هدايت 


فطرى و عقلانى براى تمهيد كمال و تأمين سعادت بشر در دسترس او قرار كرفته است.» 


". دمكراسى: درباره دموكراسى نيز براى اينكه در ورطه مباحث اختلافى در تعريف هاى ارائه شده درنغلتيم دموكراسى را به 


نحوى كه در اين بحثء مدنظر داريم تبيين مى كنيم و با دقايقى كه هر يكك از تعاريف دموكراسى حاوى آن است فعلاً كارى 


نداريم. اجمالا دم وكراسى را به معنى «سهمدارى عقل و رأى و نقش آفرينى اراده جمعى در اداره اجتماع» تلقى مى كنم. 


*. حكومت: از آن جهت كه تلاقى دين و دموكراسىء در بستر «حكومت و سياست» بروز مى كندء تلقى خود از حكومت را 
نيز بايد تبيين كنم. حكومت را عبارت مى دانيم از «تدبير سازمانيافته بى شئون و مناسبات اجتماعى آدميان كه ملازم با قبضه 


قدرت - و خواه ناخواه - متضمن تصرف در امور شخصى و فراشخصى آحاد جامعه نيز مى باشد.) 


اكر از سويى «دين» راء علاوه بر يكك سلسله كزاره ها و عقايد» داراى آموزه هاى ارزشى دستورى غايتمند بدانيم» يعنى آن را 
حاوى مجموعه دستورهايى كه با رفتار اينجهانى و سرنوشت دو جهانى بشر» سر و كار دارد بينكاريم؛ واز ديكر سوء «عقل» را 
از منابع دريافت يا كشف دين لحاظ كنيم» آن كاه مبحث رابطه «دين و دموكراسى»» معنى بيدا مى كند؛ اما اكر كسى «دين) 
را عبارت بداند از «مجموعه آموزه هاى معنوى منحصر و ناظر به امور شخصى كه غايت آن تنظيم رابطه خصوصى و فردى 
انسان با خداست» اصولاً دين هيج نسبت معنادارى (مثبت يا منفى) با دم وكراسى بيدا نخواهد كرد. از اين رو بود كه كفتيم قبل 
از هر جيز بايد تعريف خود را از دين» تبيبن كنيم تا نوبت به بحث از رابطه دين و دموكراسى برسد. همجنين اكر دم وكراسى 
هم عبارت باشد از «نوعى مساهمت و مشاركت عقل و نقش آفرينى اراده جمعى در تدبير اجتماع»» به طور عام؛ آن كاه مى 
تواند مسأله نسبت «دين و دموكراسى» قابليت سنجش بيدا كند و به نظر ما سازكار و متلائم نيز قلمداد شود. اما اككر مصداق 


دم وكراسى را تنها عبارت 


ازآن مدل يا مدلهايى بدانيم كه مبتنى بر «امانيسم» و متكى بر «ليبراليسم» است كه برآ يندى جز سكولاريسم نخواهد داشت» 
ه ركز نمى تواند با دين و هر جهان بينى مشابه ديكر همنشينى كندء جنين دموكراسى اى با هيج كونه ديندارى خدامحور و 
شريعت كرا در مقام نظر و عملء» سازكار نخواهد افتاد اما از آنجا كه دموكراسىء اصول عام مشخصى دارد اما مدل واحدى 
ندارد» واز آنجا كه سرشت و سرنوشت ليبراليزم را از دموكراسى؛ جدا مى دانيم» نوعى از «دم وكراسى» كه به لحاظ ساختارى 
و رفتارى» دم وكراتيكك مى باشدء. با «ديندارى»» بلكه با «دين مدارى»» ساز كار مى تواند باشد. زيرا اين امانيسم و انسان مدارى 
است كه با خدامدارى» سازكار نيست اما سالار و «ولى نعمت» قلمداد شدن مردم با ديندارى و دينمدارى. منافات ندارد كه 
مردم سالارى از آموزه هاى سياسى اساسى دين است و بايد توجه داشت كه مردم سالارىء غير از «مردم مدارى» كه افراط در 
نقش مردم و مردم دارى است و غير از خود كامكى كه تفريط در حق آنان استء مى باشد. بيش انككاره هاى بحث «اصل 
اولقه در ستجقن وانطه ين “دق شسخصنء «غدم سلطظه؟ انث يعلق :دن عقام بوت» أو لاو بالد ات ميج كس بر اهبيع كفن حق 
سلطه ندارد» هيج فرد و جمعى بر فرد يا جمعى ديككر حق ولايت و حكومت ندارد؛ همه انسانها از يكديكر مستقلند و با هم 
نزايرة مك دليلق براى اسضا ازاين قاعدة و تأسيسن «اصل ثانوى» اقامه شودء زيرا خروج از اصل اولى» دليل مى خواهد. عينيت 
تاريخ و واقعيت مناسبات انسانى در جوامع نيز حاكى از آن است كه اين «اصل اولى» در مقام اثبات و عمل» جاى خود را به 


«اصل ثانوى» داده است. 


در قبال ياسخ به اين يرسش كه «مجوز خروج از اصل اولى جيست؟» دو رهيافت كلى وجود دارد و ازاين بحث به مسأله «منشأ 


مشروعيت) تعبير مى شود. 


عده اى مى كويند: انسان» خودبنياد است و خردورزى و مصلحت انديشى در تدبير و تنسيق حيات جمعى. ما را به «ولايت 
مشاع بشرى» رهنمون است؛ يعنى مجموع آحاد بشر به نحو «مجموعى» و «با هم)» داراى ولايت اند و اين ولايت مشاع كه به 
صورت اراده ى جمعى و آراى توده اىء ابراز مى شود مى تواند منشأ و مجوز احاله و انتقال سلطه و ولا-يت به يكك فرد يا 
كّروه باشد. اين كه اراده جمعى» جه سهمى از عليت را براى ايجاد حق سلطه دارد» البته محل بحث است و درباره اينكه 
خواست جمعى آيا «تمام العله) است يا «جزءالعله» و «شطرالعله» است يا «شرط العله)؟» ديد كاههاى مختلفى مطرح است و 
طيفى كسترده از نظريات را شامل مى شود. ديد كاه ديكرى مى كويد: جون حق تعالى» خالق هستى و انسان است يس مالكك 
او نيز هموست و جون او مالك است يس تنها او نيز مَلِكك است و حق سلطه مشروع منحصر در حضرت او است و اوست كه 
مى تواند حق سلطه را به كسانى اعطا و احاله كندء ازاين رو اصل اولى تنها به «اذن الهى» قابل نقض است و احراز صدور 
جنين اذنى و نيز تعيين مصداق كس يا كسانى كه اين حق بدانها محول شده نيازمند دليل است. براساس يكك سلسله ادله؛ 
وضعيت ثانوىء قابل طرح و اثبات است و برخى انسانها با صفات صلاحيت ها و در شرايطى» حق ولايت بر ديككر انسانها را 


قراف توا فين 5 هتقان سويت اميق بو نار اف تسقد كي 


كفتيم اصطلاحاً ازاين مسأله (يعنى 


جه كسى وجرا حق حكومت دارد؟) به «منشأ مشروعيت». تعبير مى شود و اكنون ببينيم اكر منشأ مشروعيت عبارت باشد از 
"محض توافق جمع " و صرف تبلور اراده جمعى آحاد جامعه. (يعنى همان ديدكاه اول)»؛ جه اشكال يا اشكالاتى يديد مى 
آيد؟ به نظر مى رسد اين راه حل ١-‏ هم از لحاظ فلسفى با كرايش متألهانه -7 هم از نظركاه فقهى و حقوقى - همجنين از 
حيث اجرايى و عملىء با اشكالات متعددى مواجه است. 


.١‏ نقد مسأله بر مبناى فلسفه الهى: اككر خداوند را محور هستى و حيات بدانيم (البته اككر كسى خدا را منكر باشد طبعاً اين مبنا 


نتيجه طبيعى مقدمات روشن است: بشر (خودبه خود) داراى ولايت ركف روفنس نا به فكرئ اجالة كيد: 
ذات نايافته از «هستى» بخش كى تواند كه شود «هستى بخش)؟ 


ازاين رو منشأيت منحصر و صرف اراده بشر براى ولايت و حق تدبير و تصرفء با نككاه و نككرش خدامدار» سازكار نيست و 
برابر اين منظر» بشر نمى تواند به ديكرىء اعطاى ولايت كند. جه آنكه قضيه منتفى به انتفاى موضوع است. و در اينجا تأكيد 
مى كنم كه دلايل اقامه شده براى اثبات منشأيت على تامه و منحصر اراده جمعى نيز كافى نيستء و اجمالاً در مقاله اى تحت 
عنوان «نظريه ى رهبر كمارى توده اى و منطق استنباط)(١)‏ نشان داده ام كه دلايلى كه با تمسكك بد آنهابرخى مدعى اند: تنها 


اراده جمعى» مجرا و منشأ مشروعيت سلطه استء علاوه بر آنكه تمام نيستء ناقض اصول مسلم جهان بينى ماست. 


؟. اما اشكالات فقهى و حقوقى: 


اينكه بكوييم بى آنكه هيج كونه «اذن الهى' و «حقانيت وصفى» وجود داشته باشد» توافق جامعه و تعلق اراده جمعى» موجب 
بيدايى ولايت شود و اراده جمعى به عنوان مبناى تشريع ولايت و حق سلطه (و بقول فقها: انعقاد امامت) براى يكك شخص بر 
اشخاص ديكر قلمداد شود يعنى: آن فرد به محض اينكه متعلق اراده جمعى قرار كرفت ناكهان صاحب صلاحيت يا حق براى 
تسلط و تصرف مى كرددء درحالى كه قبل از آن با ديكر آحاد مردم هيج تفاوتى نداشت! اين تبيين يكك سلسله اشكالات 


فقهى و حقوقى را در يى خواهد آورد كه اكنون به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


الف) از اين تبيين درخصوص منشأ جواز تصرف و حقى سلطه. نمى توان به «ولايت» به مفهوم فقهى آن تعبير كرد» جراكه اين 
عقدى از سنخ «وكالت» است زيرا در جارجوب قراردادى مشخصء از سوى ديكران به او احاله شده و همه مى دانيم اصطلاحاً 
بين وكالت و ولا-يت» تفاوت بسيار است. يس كسانى كه به اين مبنا ملتزم انك از جيزى به عنوان «ولا-يت فقيه) نمى توانند 


ب) راى دهند كان آيا تنها حق دارند براى خويش ولى و حاكم تعيين كنند؟ يا مى توانند با رأى خود, هم براى خود وهم 
براى ديكران» تعيين ولى كنند؟ اين در حالى است كه (شبيه حساب احتمالات) قريب به محال وقوعى است كه همه آحاد يكك 
جامعه ميليونى در امرى» متحدالقصد و متفق القول بشوند و دست به انتخاب واحدى بزنند» از اين رو «اكثريت كمى)» كمتر به 
ذمك ف ! نوغالا اقليت يعني اذا حاف تركف تدابعة ارادم و اسن ندا نت كن و غيل باكدنيت مرترف كان دعقن 


و بالماآل» قدرت را 


قبضه مى كنند و سرنوشت جامعه را رقم مى زنند زيرا تركيب جمعيتى جوامع؛ طورى است كه نوعاً مثلاً.از صد ميليون 
جمعيتء افزون بر "سى درصد" آن را افراد زير سن بلوغ و افراد فاقد حق رأى تشكيل مى دهند؛ و اين درصدء از همان آغاز 
تخصصاً از كردونه انتخاب كردن و انتخاب شدنء خارج است. و اكر "ده تا بيست درصد" از آحاد يكك ملت نيز با نظام يا 
انتخابات خاصى مخالف باشند» و همجنين "درصدى " هم به دليل موانع قانونى يا تعلل در حضورء در يكك انتخاب» مشاركت 
نكنند و عملا روى هم رفته: دست كم حدود ينجاه درصد از جامعه در صحنه سرنوشت و اعمال اراده» ظاهر و حاضر نمى 
شوندء ينجاه درصد باقى مانده نيز (كه در جوامع امروز كمتر روى مى دهد كه ينجاه درصد از مردم در صحنه سرنوشت 
حضور بيدا كنند) هميشه متفق القول نيستند! ممكن است جهل درصد از اين ينجاه درصد (بيست درصد كل»» رايى غير از 
شصت درصد آن داشته باشند و در نتيجه اين شصت درصد (كه سى درصد از كل محسوب مى شوند و اكّر سى درصد كل 
يكك جامعه. متحدالرأى باشند جامعه بسيار معتدل و خوبى است)» قدرت را قبضه و بازى سرنوشت را مى برند! اين در حالى 
است كه اكر آمارهاى انتخاباتى كشورهاى مختلف را بررسى بفرماييد خواهيد ديد كه كلا بين سى تا جهل درصد كل 
جمعيت آنها در يكك همه يرسى يا اتتخاب شركت مى كنند و كاه تعداد آرأ دو طرف رقيب نيز بسيار به هم نزديكك است 
(مثل وضع انتخابات اخير آمريكا كه تفاوت رأى دو رقيب بسيار اندكك است) يعنى همان سى درصد يا جهل درصد شركت 
كننده نصف 


به نصف با هم در تعارضند! يس كاهى اتفاق مى افتد كه يانزده تا بيست درصد كل جمعيت»ء «راى موثرا را تشكيل مى دهند 


و تكليف همه يرسى و كزينش را روشن مى كنند! 


اكتوقوديس ان انه وليل :»برسي قتي و حفر فق ع انق :اسك كه ] كر شان تشكرهك ماه وعبرفا كانت ابنت و اكرنيا 
و تنها منشأ مشروعيت و ملاك انتقال و اعطاى حق سلطه. اين جند درصد رأى (يانزده تا سى درصد و حتى ينجاه درصد) 
استء اين اقليت بر اساس كدام مبناى حقوقى و قاعده فقهى ومجوز شرعىء حق دارند كه براى درصد فاقد شرايط» غايب يا 
مخالف و حتا اقليت غيرموثرء كه مجموعاً اكثريت جامعه را تشكيل مى دهند تصميم بكيرند و كسى را بر عرض و مال و جان 
آنان مسلط كنند؟! اين مسأله» هم به جهت حقوقىء قابل حل نيست» هم به لحاظ فقهى و شرعى اشكال دارد. به لحاظ فقهى, 
حتى يكك نفر از آنها اكر مخالف باشد مشكل بتوان مسئله را حل كرد جه رسد به اينكه بيست يا سى يا حتا ينجاه درصد و 
بلكه اكثريت كمىء مخالف يا غايب از صحنه سرنوشت باشند و رأى نداده باشند!؛ با فرض اينكه جمعى» هرجند ينجاه درصد 
از جمعيت يكك كشورء ولايت بر خويش دارند و مى توانند براى خود تصميم بككيرند اما با جه مبنايى مى توانند از رهكذر 
الفكات حؤة ير نقيه احاد ملت تن ولانت داشعه باشتد وسترتوشت انها وا ددست بكرنك و براق انان تعرين تكليتق كسن؟ 


اين ياسخ كه «محتمل است در دور تداولى و نوبه اى خود. قدرت» روزى نيز نصيب رقيب شودا» مشكل 


فقهى شرعى را حل نمى كندء وانككهى در آنجا كه روشن است كه كروهى به هر دليل» ه ركز شانس انتخاب شدن و قبضه 
قدرت را ندارند» مشكل حقوقى نيز حل نمى شود. مضاف بر اينكه اكر بخشى از يكك جامعه با اصل رفتار دم وكراتيكك و 


ياسخ(قسمت دوم) 


ج) اشكال ديكر اينكه حدود و حوزه اختيارات حكومتء بسى فراتر و كسترده تراز اختياراتى است كه آحاد جامعه. واجد 
آنند. مثلاً علماى شيعه بالجمله معتقدند كه در عهد غيبت» فقهاى جامع؛ فى الجمله داراى ولايت اند و همه فقهأ معتقدند كه 
منصب «قضاءء فقط براى فقيه» ثابت است و از آن فقيه است نه شخص ديكرء در نتيجه مى توان سؤال كرد: آيا اكثريت توده 
خود داراى ولا-يت در تمام شؤ ون هستند تا آن را به ديكرى واككذار كنند؟» براساس نظر اسلام, ما به عنوان مسلمان قبول 


داريم كه مردم؛ اختيار قضايى ندارند تا آن را به ديكرى واككذار كنند و اختيار قضايى به رأى» بسته نيست. 


*. اشكالات اجرايى - عينى: جز در مدل دموكراسى مستقيم - كه آن هم مصداق ندارد - آيا عمللا دموكراسى تام تحقق مى 
يابد؟ كفته مى شود در كذشته ها در دولت شهر آتن يونان» دموكراسى مستقيم» جارى بوده و امروز نيز سوئيس» مد عى 
اجراى آن اسة» اما در طول فاريخ: دام وكراسى مستقيه» عملى ثبوده اننث و معمولاً اين طبقات مقتدرء يا تشيكان ويا احزاييد 
كه در ذهن ها تصميم سازى و رأى آفرينى مى كنند و مردم نيز تصور مى كنند كه خود تصميم كرفته اند. والنهايه» اين 
ويزكان يا احزابند كه يس از هر انتخابات» تقسيم قدرت مى كنند و 


اين» تشكيلات يا معاملاءت حزبى است كه سرنوشت قضايا را در يكك كشور تعيين مى كنند و مردم در تصميمات كلا-ن» 
حضور ندارند. به نظر ما به دليل اشكالاتى از اين دستء دموكراسى ليبرال» قابل دفاع نيست اما معتقديم مدل هايى از 
دم وكراسى و مردم سالا-رى» قابليت دفاع دارند بلكه طريقه صحيح كشوردارى و تدبير حيات اجتماعى قلمداد مى شوند و 
اسلام بر آنء انككشت تأكيد مى نهد: در اين الككوهاء رأى مردم و خردسليم و عقل جمعى (به حسب مورد)» سهم يا نقش دارد: 
در ياره اى از موارد» مردم» تنها صاحب نقش اند و نه ذى سهم, در ياره اى از موارد» صاحب سهم اند و ميزان سهمدارى مردم 
در موارد مختلفء متفاوت است. در جايى از اين مدل و الكو بنده به «دموكراسى قدسى» تعبير كرده ام.(1) مبانى نظريه 


«دم وكراسى قدسى» 

منظر و مدل بييشنهادى ماء مبتنى بر مبانى معرفتى و دينى مشخصى است: 

.١‏ به لحاظ معرفت شناختى, ما عقل را به همان اندازه حجت مى دانيم كه وحى را. 

روايات فراوانى با صراحت تمام, اثبات مى كند كه خداوند متعال دو حجت بر شما كماشته است: عقل» ييامبر درونى است و 
جرم تخطى از مدلول نقل و دستور وحيانى» بشر را مؤ اخذه مى كند به خاطر تخطى از احكام قطعى عقل نيز آدمى را عقاب 


مى كندء» يعنى حكم عقل همانند حكم شرع؛ حق و حجت است. عقل جون نقل» طريق الهام الهى است و خدا انسان را از اين 
دو طريق هدايت مى كند. (هرجند در باب جكونكى و كستره نقش و حكم عقل» هزار نكته و كفته مطرح است 


كه بايد در جاى خود مطرح شود). 


. مبناى ديكر اينكه مجموعه بايدها و نبايدهاء و شايدها و نشايدها و دستورهايى كه انسان با آنها سروكار دارد به سه دسته 
تقسيم مى شود: دسته نخستء «مصرحات» هستند و آنها آموزه هاى ارزشى و احكامى اند كه به نحو منصوص و صريح در 
متن دينى» ذ كر شده اند. از جمله اينها است محكمات» منصوصات و مسلمات دينى. دسته دوم» «مستنبطات» است و آنها 


احكام و دستورها و آموزه هايى كه با منطق اجتهاد از متن دين به دست مى آيد. 


دسته سوم «مباحات» است و اينها آموزه ها و احكامى هستند كه مصرح و مستنبط نيست بلكه در نصوص دينى» مسكوت نهاده 
شده اند (به تعبير شهيد صدر رضوان | عليه: منطقه الفراغ و بخش رها و آزاد) كه تصميم درباره آن ها در اختيار مردم است. 
در روايات بسيارىء» آمده است؛ آنجا كه خداوند از ذكر برخى احكام» خوددارى فرموده و مخلوق رارها كرده استء به اين 
دليل تبووة كدان 1نها خافل بوده افنت) يلكة عامدا اتجاها خود شر واكذان كرةواست: 


". عناصر تشكيل دهنده مسائل حكومت به دو دسته» قابل تقسيم است: يكك سلسله از عناصر تشكيل دهنده امر سياست و 
حكومت به جوهره حكومت دينى» مربوط مى شود كه اكر آنها رااز حكومت» حذف كنيم» سياست دينى نتواند بود و 
حكومت سكولار مى شود. يكك سلسله مسائل نيز هست كه عناصر عرضى و غيرجوهرى جايكرين يذير است و برحسب شرايط 
مى شود از ميان كزينه هاى مختلف. يكى را بركزيد و تغيير و تبديل آنها به ماهيت و هويت دينى حكومت لطمه نمى زند. 


براساس اين جند مبنا و نكته زيرساختىء ما معتقديم ميان مدلول «وحى»» و مطلوب «عقّل» و محصول «رأى» مى توان 


جمع كرد و تعارضى بين آنها نيست و در صورت تزاحم با لحاظ جايكاههاى اختصاصى هريكك و موضوع محل تزاحمء مسأله 
قابل حل است. سا زكارى عقلء وحى و رأى مقولا-ت اساسى در حوزه هاى علمى و عملى حكومت و سياست را مى توان 
شامل هفت مسثئله دانست: 


.١‏ فلسفه سياست يعنى مبانى هستى شناختى» انسان شناختى و جهان شناختى سياست ”5. اهداف سياست و حكومت ". حقوق و 
احكام سياسى 6. سلوكك و اخلاق حكومى و سياسى «. برنامه حكومت #. سازمان سياسى يعنى ساختار حكومت ". آثين ها و 


روشهاى تدبير امور و تحقق احكام و اخلاق. 
به حسب مورد و به نحوى از انحأ سه عنصر عقل» نقل و رأىء در اين هفت مقوله؛ دخالت دارد. 


فلسفه سياست (اصول هستى شناختى - انسان شناختى و جهان شناختى موثر در مباحث نظرى سياست) را از متن وحى اخذ مى 
كنيم. و اما عقل هم در اين مقوله دو نوع دخالت مى كند: 


اول) در تشخيص حقانيت و قبول حجيت وحى يعنى ما به مدد عقل» دين را مى يذيريم و به كمكك عقل به حجيت وحىء بى 


مى بريم. 
دوم) در فهم محتواى وحى. 


درمورد اهداف سياست و حكومت نيز عقل و وحىء هماوآ هستندء البته اهداف به سه دسته نهايى» ميانى و ابزارى تقسيم مى 
شوند: تأمين سعادت بشرء هدف نهايى استء» هدف ميانى و واسط». تحقق «عدالت» است و اهداف ابزارى و طريقى به امورى 
مانند «توسعه) مى توان اطلاق كرد. اينها اهدافى است كه براى سياست و حكومتء متصور است كه در مسئله تأمين سعادت نيز 
ما سراغ وحى مى رويم و عقل در كنار وحى است,ء هيج عقلى نمى كويد: نبايد سعادت بشرء تأمين بشود. اما در تشخيص 
اينكه سعادت بشر در جيستء «نقل») 


به ما ياسخ مى دهد و «عقل» هم از آن يشتيبانى مى كند. خسن عدالت» فقط يكك مقوله وحيانى نيست؛ عقلانى نيز هست. عقل 
مى يابد كه عدالت» خوب است و بايد تحقق بيدا بكند. در روى آورى به «توسعه) نيز تنها جارجوبها وارزشهاى كلان دينى 
بايد رعايت شوند و اينجا عقل و رأىء تعيين كننده تر است. مردم مى توانند الكوهاى كوناكون توسعه را بسنجند و يكى رااز 
ميان آنها اتتخاب كنند. در اين مقوله» نقش عقل و رأى» يررنكك تراست. 


احكام و قوانين حكومى و سياسى نيز به سه قسم «مصرح در شريعت»» «مستنبط» از منابع دينى و «مباح مسكوت»» تقسيم مى 
شود. در قسم مصرح و منصوصء «نقل)» مبناست. د رخصوص «احكام مستنبط» نيز «عقل»» يكى از دو حجت اصلى در استنباط 
و اجتهاد است. يعنى عقل و نقل توأمان» منبع فقهند (هرجند ما براى فطرت نيز نقشى قائليم كه در جاى خود به شرح آن بايد 
بيردازيم). در باب مسكوتات و مباحات كه آن دسته از احكام حكومى و سياسى كه شهيد صدر از آن به منطقه الفراغ تعبير 
كرده و شريعتء آن را به انسان وانهاده استء «عقل» و «رأى)» مرجع تصميم هستند. مصرحاتء مستنبطات و مباحات درهم 
تنيده اند و از اين رو در حوزه احكام و قوانين» تعامل وحىء عقل و راى نيز به صورت متداخل و متناوب» تدبير اجتماع را ميسر 


مى سازد. يرواضح است كه تصميم در احكامى كه از نوع مسكوتات است نبايد مخالف مصرحات و مستنبطات باشد. 


اخلاق و سلوك حكومى نيز كه مانند احكام» همين سه وضعيت را داراست» حكم احكام سه كانه را دارند. عنصر برنامه و 


عنصر سازمان و همجنين روشها عمدت به مردم» يعنى به 


عقل و رأىء واكذار شده است. اين مردمند كه برنامه حكومت را كه تطبيق و تحقق احكام و اخلاق سياسى با لحاظ فلسفه و 
اهداف حكومت استء به كمكك عقل و علوم متناسب با شرائط تنظيم و طراحى مى كنند. سازمان حكومتها را نيز مردم آزادند 
به نحوى كه مى يسندند تدبير كنند. زيرا دين» اهداف و ارزشها و احكام اخلاقى مصرح و متسنبط را ارائه فرموده استء اما 
اينكه با جه سازمان و ساختارى آنها را بايد يياده كنيم به كمكك عقل و دستاوردهاى علوم انسانى و آراى مردم» دست يافتنى 
است. روزى منتيسكو نظريه «تفكيك قوا» را مطرح كرد و با استدلال» ضرورت تفكيكك به سه قوه را اثبات كرد واين يكك 
بحث ساختارى استء حال اكر مثل بنده مسئله تفكيكك قوا را از لحاظ فلسفى و حقوقى زير سئوال ببرم و طرحى ديكر 
دراندازم و مثلاً مدعى شوم تفكيكك حقيقى» ممكن نيست زيرا حكومت به مجمع الجزاير غيرمرتبط» بدل خواهد شد و اكر سه 
قوه به معناى واقعى كلمه؛ تفكيكك بشوند و به طور كامل» هم عرض واز هم جدا باشند» نمى توانند با هم كار كنند؟ از اين 
رو مقامى و مرجعى بايد كه اينها را با هم هماهنكك كند يا اينكه تفكيكك قوا به سه قوه را زير سئوال ببرم و مدعى شوم كه 
حكومت بايد به جهار يا ينج قوه تقسيم شود زيرا درست به همان دليلى كه نبايد قوه مجريه قضايبه و مقننه» ديكرى را ابزار 
خود قرار دهد تا تمركز قدرت لازم آيدء اختيارات» امكانات و قدرت نظامى و فرهنكى نيز نبايد در قبضه و در اختيار هيج 


يكك از اين قواى سه كانه قرار داشته باشد» 


يس علاوه بر قوه مجريه و قوه مقننه و قوه قضائيه؛ قوه قهريه و قوه ثقافيه نيز بايد از قواى سه كانه متعارف. مستقل باشد جون 
حساسيت و اهميت نيروى نظامى و نيز فرهنكك و رسانه واطلا-ع رسانى» كمتر از قدرت تقنين و قضاء نيستء و هركدام از 
ارتش و فرهنكك در اختيار قوه مجريه يا هر قوه ديكرى قرار كيرد» موجب فساد و استبداد مى شود» زيرا قوه فرهنكى و رسانه 
ذهن مى سازد و رأى مى آفريند و اعجاز رسانه براى بشر امروزء محرز است و قوه نظامى نيز غرور و قدرت مى آوردء آيا اكر 
جنين استدلال كرد و كفت كه تفكيكك قوا آرىء اما نه به سه قوه كه به ينج قوه؛ آيا خلاف شرع؛ مرتكب شده و آيا حكومت 
با بنج قوه مستقل» دينى نيست؟ به نظر ما هيج اشكالى ندارد و بحث هاى ساختارىء از عناصر عرضى و جايكزين يذير 
حكومت و سياست است و مى تواند به شيوه هاى عقلى و علمى و با رأى مردم» متحول بشود. كمااينكه قانون اساسى ما قبل از 
تجديدنظرء داراى دو ركن مديريتى در قوه مجريه (رئيس جمهور و نخست وزير) بود ودر بازنكرى سال 88 عنصر نخست 
وزير» حذف شد يا عنصرى به نام «مجمع تشخيص مصلحت نظام» بر ساختار نظام افزوده شدء اما از اسلاميت حكومتء. جيزى 
كاسغة تشنة :زرا انك مكف مجألة ساعكارى بود. مسئله «برنامه و روش» نيز مانند ساختار است. كار يارلمان» تطبيق و تعميم 
اهداف عالى؛ احكام و اخلادى مصرح و مستنبط دينى بر مصاديق و موارد و تعيين اهداف ابزارى و وضع قانون در حوزه 


مسكوتات و مباحات و برنامه ريزى» ساختاردهى و روش كزينى است. آنجا كه حكم 


و آموزه» روشن است تطبيق بر مورد و تعميم بر مصاديق را عهده دار است و در ساير موارد وضع قانون مى كند و ساختار و 
روش متناسب براى تحقق فلسفه و اهداف را مشخص مى سازد. حضرت امام هرجند بيش از بيروزى انقلاب و قبل از تجربه 
حكومىء كتاب «ولا-يت فقيه) را نوشتند اما همانجا نقش يارلمان در حكومت دينى را بسيار دقيق و صحيح, طرح مى كنندء 
ايشان مى فرمايند: در حكومت اسلامى» كار مجلسء تقنين نيست» تطبيق استء يعنى يارلمان» مسئول برنامه ريزى است نه 
قانون كذارى. 


يس در محورهاى سه كانه اخير (سازمان برنامه» و روش و آئين) نقش مردم و طبعا نقش عقل و علم يررنكك تر مى شود. تنها 
جيزى كه درباره اين سه محور بايد رعايت شود تلائم و سا زكارى آنها با فلسفه اهداف و احكام و اخلاقى است كه دين به 
نحو مصرح به ما القأ كرده و يا با منطق استنباط به دست آورده ايم» والا اين عقل و علم و رأى مردم است كه در اين سه محور 
مبتنى بر ديانت (مانند ديكر مردم جهان كه يكك مكتب سياسى را مى يذيرند) نوعى كزينش كلى انجام داده اند و فلسفه. 
اهداف و احكام و اخلاق حكومى مطلوب خود را انتخاب كرده اند و طبعاً به لوازم اين انتخاب كلان نيز ملتزم اند. يس عقل و 
راى بدين صورت در اين جهار مقوله نيز دخالت كرده است, لهذا ادعاى حقير اين است كه ما با تقرير و تبيينى اينجنين از 
حكومت دينى مى توانيم عقل و نقل و رأى را هم نشين كنيم و با تلائم و سا زكارانكارى 


آنها نظام حكومتى اى را يديد بياوريم كه دموكراسى و مردم سالارىء به معنى نقش آفرينى عقل و اراده جمعى را با دين به 
معنى مجموعه آموزه ها و كزاره هايى كه از عقل و وحى بدست مى آيد و سعادت بشر را هدف كرفته استء قرين يكديكر 
كنيم و معتقديم اين تبيين ها از دين» عقل و مردم سالارىء از متون دينى نيز قابل استظهار استء. البته دين فاقد نظام اجتماعى؛ 
كه بيكك دين سكولار خواهد بود - به مثابه دين» نسبت مثبت و منفى با دم وكراسى ندارد يعنى در قبال هر ديد كاهى» ساكت و 
صامت است كمااينكه دم وكراسى ليبرال با هيج دينى - اككر دين باشد - نمى تواند سازكار بيفتد و همجنين مجدداً تاكيد مى 
كنم كه بايد تشخيص دهيم كدام يكك از امور از عناصر ذاتى حكومت دينى و كداميك از عناصر از امور عَرَضى حكومت 
قلمداد مى شوند. كه تغيير در آن» تغيير در عرضيات حكومت دينى است و لطمه بر حيثيت دينى آن وارد نمى كند. واين 
بخش عرصه وسيعى است. حكومت دينى» متصلب و متحجر نيستء انعطاف يذير است و با شرائط و اوضاع كوناكون قابليت 


.١‏ اين مقاله در شماره /ا فصلنامه كتاب نقك (ويزه «فقه ودولت» درج شدة اسث. 
". دمكراسى قدسى. على اكبر رشاد. مركز نشر يدوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى - بهار 4/. 
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يرسس 
در مورد دم وكراسى برايم لطف كنيد توضيح بدهيد ؟ 
ياسخ(قسمت اول) 


از مفاهيم» در علوم اجتماعى» تعريفى جامع و مانع ندارد و تعاريف زياد و معانى متفاوتى از آن ارائه شده است. به طور كلى 


مى توان يكى ازاين تعاريف را در دو دسته تقسيم بندى كرد: 


-١‏ برخى از تعاريفء. دم وكراسى را نوعى هدف و«ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم وكراسى بر مبناى اصول و ارزشهاى 


خاص استوار است كه مهمترين شاخص هاى آن عبار تند از: 


-١‏ نسبى كرائى: يكى از ويث كى هاى دموكراسى اين است كه به حقايقى ثابت و مطلقء به ويه در امر قانون كذارى ايمان 
ندارد. به عبارت ديكر هيج عقيده و ارزشى به عنوان حقيقت ازلى و ابدى قلمداد نمى شود و به جاى اعتقاد به يك حقيقت 
مطلق» دم وكراسى به يراكماتيسم و نسبيت عقايد و ارزشها معتقد است. در جنين نظامى قوانين ناشى از خواست انسانها و 


محصول عقل ابزارى است و ارتباطى به ماوراء طبيعت و وحى ندارد. نسبى كرائى در دو عرصه تنوع و جند كانكّى عقايد, و 





تكثر سياسى نمود بيدا مى كند.(ر.كك: فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره)» جاب اول وغضدة ص177) 


0١‏ مشروعيت مردمى: در دموكراسى مشروعيت حكومت و قوانين مبتنى بر خواست و رضايت مردم است و مردم قدرت و 
مشروعيت را به دستكاه حكومتى و رئيس حكومت مى بخشند و فقط قدرتى كه از مسير اراده و خواست عمومى مردم به فرد 


واكذان شوه مفروعيث دازف و د كر مشرهائ اتفال قرت وسمية تذارق, 


ا كرو د كن 


رويكرد ها و تعاريفى است كه دموكراسى را تنها مشابه يكك «روش» براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز و كارى صورى 
براى تصميم كيرى مى دانند. دموكراسى به عنوان روشء در يى به حداقل رساندن خطاهاى مديريت جامعه و به حداكثر 


رساندن مشاركت مردم و كاهش دادن نقش افراد» به عنوان فرد» در تصميم كيرى هاى سياسى است. 


ب) دموكراسى و ولايت فقيه: اكنون با توجه به تفكيكك ميان انواع دموكراسى در بررسى نسبت آن با ولايت فقيه بايد كفت» 
ولايت فقيه و به طور كلى اسلام با دموكراسى به معناى اول (دموكراسى به معناى ارزشى) سازكارى نداشته و به هيج وجه 


قابل جمع نيست. مهمترين محورهاى تفاوت ميان اين دو عبارتند از: 


-١‏ در نظام ولا-يت فقيه نسبى كرائى معرفتى وعدم اعتقاد به حقايق ثابت و مطلق» يذيرفته نيست زيرا از ديدكاه اسلامى 
همواره حقايق» اصول و ارزشهاى ثابت و غير متغيرى وجود دارند كه از سوى خداوند متعال به وسيله وحى براى هدايت 
جامعه انسانى فرستاده شده اند. اسلام به استناد آيات قرآن و ادله متعدد عقلى و نقلى خود را تنها دين درست بر حق مى داند. 
آيات زير صراحتا با مبانى ارزشى دم وكراسى تناقض دارد: «ماذا بعد الحق الا الضلال؛ بعد از حق» جز كمراهى جيست؟)(سوره 
يونسء آيه 077 و«و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه؛ و هر كس كه دينى جز اسلام اختيار كند از او يذيرفته نخواهد 


شد.)(سوره آل عمران» ايه 0 


خلا-صه آنكه در اسلام» نسبى كرائى» در عرصه عقايد مطرود است و در اسلام حقايق ثابت و ازلى فراوان وجود دارد كه به 


عناضر 


ثابت و منطبق با فطرت بشرى بازكشت مى كنند. با اين وجود به تناسب زمان و مكان احكام متغير در جارجوب احكام و 
قواعد ثابت نيز وجود دارد. از سوى ديكر از ديدكاه اسلامى» يلوراليسم و تكثر كرائى سياسى بدون تقيد و ياى بندى به 


(ر.كك: جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبد الحسين خرديناه» انتشارات وثوق. جاب اول 


-١‏ در نظام ولايت فقيه مشيت و اراده الهى و نصب و تعيين او» خاستكاه مشروعيت و قانونى بودن حكومت و رهبرى است و 
اين كاملا با مبانى ارزشى دم وكراسى كه راى مردم را يايه و اساس مشروعيت و قانونى بودن دستكّاه حكومت و رهبرى مى 


دائند در تضاد است. 


*- در نظام اسلامى» نصب و عزل رهبرى فقط به دست خداست و آن كسى را كه خداوند به عنوان رهبر جامعه بركزيده است 
(جه بى واسطه و جه با واسطه) مردم حق عزل او را ندارند» بلكه اطاعت از او بر مردم واجب و مخالفت با وى بر آنان حرام 


است. اما در نظام دموكراسى (ارزشى) نصب و عزل رهبرى جامعه؛ به دست مردم يا نمايند كان آنان است. 


؟- از ديدكاه دموكراسى (ارزشى) كه بر مبناى سكولاريسم استوار استء هر قانونى را كه مردم وضع كنند معتبر و لازم الاجرا 
است و بايد از سوى همكان محترم شناخته شود هر جند بر امر نامشروعى توافق شده باشد و اين قطعا با اسلام و نظام ولايت 


فقيه سازكار نيستء زيرا از نظر دين حق حاكميت و تشريع مختص 


به خداست. «ان الحكم الا لله؛ حاكميت فقط از آن خداست/(سوره يوسفء آيه /21) فقط خداوند متعال است كه همه مصالح 
و مفاسد انسان و جامعه را مى شناسد و حق قانونكذارى و تصميم كيرى براى انسان را دارد و انسانها بايد در مقابل امر و نهى 
الهى و قوانين دينى» فقط بييرو و فرمانبردار بى جون وجرا باشند. زيرا عبوديت خداوند» عالى ترين درجه كمال است و اطاعت 
از فرامين الهى سعادت آدمى را تأمين مى نمايد. بنابراين دم وكراسى و مردم سالارى اكر به معناى ارزش رأى مردم در مقابل 
حكم خداوند باشدء هيج اعتبارى ندارند» زيرا آنجه بايد در مقابل آن خاضع و مطيع باشيمء فرمان خداست نه رأى مردم. 
(يرسشها و ياسخ هاء استاد محمد تفى مصباح يزدىء انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» جاب ششم 171/8 
ج١‏ ص )6١‏ اما اكر دموكراسى را به معناى روش بككيريم كه مردم در جارجوب احكام الهى و قوانين شرعى در سرنوشت خود 
مؤثر باشند» جنين جيزى قطعا با اسلام و نظام ولايت فقيه سازكار استء زيرا در نظام اسلامى» رأى مردم و نظر نخبكان در 
برنامه ريزى و انتخاب ساختار و سازمان و روش اجراى احكام دينى مى تواند آشكارا نقش بيافريند. مضاف بر اينكه احكام 
شريعت داراى حوزه هاى مسكوت و داراى «منطقه الفراغ» است كه از قضا اين عرصه ها و منطقه ها كم هم نيستند كه در آنها 
نيز ميزان» رأى ملت و نمايند كان ملت است. يس به طور كلى هم در حوزه برنامه ريزى و شيوه هاى اجراى احكام دينى و هم 


در حوزه هاى مسكوت وهم در انتخاب 


افراد و كروه ها و سليقه ها و ... جاى كاملا فراخى براى قانون كذارى و مشورت و رقابت مردمى وجود دارد. 


به اين ترتيب اراده مردم و نمايند كان در محدوده شرع مقدسء معتبر خواهد بود و اين امر بديع و بى سابقه اى در نظام هاى 
سياسى نيستء جنانكه ليبراليسم» دم وكراسى را مشروط و مقيد به آموزه ها و ارزشهاى خود مى خواهد.(فرهنكك معاصرء عبد 


الرسول بيات» قم مو سسه انديشه و فرهنكك دينى» جاب اول كسدة ص 03/17 


آموزه هاى فراوانى نيز در منابع و متون اوليه اسلامى بر عنصر عقل» مشورت»ء برابرى در برابر قانون» عدالت اجتماعى» توضيح 
و ياسخكوئى واليان و حاكمان به مردم و نظارت بر قدرت سياسى و امر به معروف و نهى از منكر و ... تأكيد دارند كه مؤيد 
مطالب فوق است.(ر.كك: دين و دولت» على ربانى كليايكانى؛ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى؛ فصلنامه كتاب تقل 
ش ١7و71‏ جامعه برين» سيد موسى مير مدرس؛ مجله حوزه و دانشكاه» ش١)‏ 

ج_توضيحات: 

(«دم وكراسى و حاكميت اسلامى » نويسنده : سيد عباس نبوى » منبع :فصلنامه حوزه و دانشكاه شماره 0( 


يردازى سياسى مطرح شد. نزاع قالب مشخصى داشت: «جمهورى اسلامى ؟ يا «(جمهورى دم وكراتيكك اسلامى ؟ 
- درا مدى در بحث 


فلسفه سياسى متعارف نقطه تلا.قى فلسفه با يزوهش هاى اجتماعى است. كُويا طبيعت بشر در علوم اجتماعى جنين بوده و 
هست,ء كه ابتدا به سوى بهسازى نهادها و كنش هاى اجتماعى ميل ييدا كرده» و سيس به تبيين عقلانى آنها يرداخته است» 


جريانى كه به واقع مسيرى معكوس را مى طلبد!!. اين نكته 


در تاريخ حقيقت دارد كه رهبران انقلابها و مصلحان و داعيه داران هدايت جامعه. ابتدا صورتهاى نهادينه رفتار اجتماعى را 
آنجنانكه خود صحيح و حق مى ينداشته» مطرح نموده اند و بلكه با تمام قوا بدان جامه عمل نيز يوشانده اند» و سيس نوبت به 
فيلسوفان مى رسيده كه از يس يرده برون آيند و براى صورتهاى جافتاده جديد» فلسفه باز مى كنند و فلسفه اى نو در حيات 
اجتماعى انسانها دراندازند. )١(‏ براى همين است كه فلسفه سياسى عقلانيت اصول نهادها و كنش هاى اجتماعى را تمام كند و 


آنكاه قدم به سوى مدل يابى رفتار و نهادهاى اجتماعى برداشته شود. 


قرن بيستم و خصوصا نيمه دوم آن» قرن خستككى انديشمندان غربى از فلسفه سياسى متعارف رها نمودن بحث هاى دامنه دار 
ييرامون فلسفه حكومت و دولت و مشاركت مردم و آزادى و...» و نيز قرن روى آوردن به سوى د كماتيسم «مدل سازى سياسى 
است. براى همين كه يلامناتس (؟) با تلاش مجدانه خود مى كوشاء اين نكته را ثابت كند كه عليرغم نظر عموم دانشمندان 
علوم سياسى در غربء فلسفه سياسى نمرده است!! و بلكه شديدا بدان نياز و احتياج است. يلامناتس مى كوشد تا نشان بدهد 
كه «مدل سازى غرب بدون فلسفه سياسى ممكن نيست و تغافل نسبت به اين امر بسيار مهم» واقعيت نياز به فلسفه سياسى را 
تغيبر نمى دهد. جرا كه هيج مدل و برنامه سياسى اى بدون تكيه بر اصول فلسفه سياسى خاص خودء نمى تواند توجيه عقلانى 
شايسته اى از كاركرد خود بدست دهاد. اما بهرحال متفكران سياسى غربء امروزه جندان به يزوهش عقلانى درنظريه هاى 


ميان فاق جل لم ذهتدة :وان آن لخدي كزيزائتهدوعوضن يقن از يش نه مدل سازى وصووت تدى رفتاز 


سياسى دل بسته اند» و دكماتيسم سياسى خود را در جهت تبليغ و ترويج نهادهاى سياسى اجتماعى خويشء با تاكيد دائمى و 


نظريه دم وكراسى كه خود داراى مفسران بى شمار و كاملا متفاوت و بعضا متضادى است -نظر دم وكراسى ماركس و 
دم وكراسى ليبرال- در طول قريب به سه هزار سال تاريخ انديشه سياسى بشرهء ه ركز نتوانسته در اصل و ريشه از محكك نقادى 
جان سالم بدر برد» وبه همين دليل هم يس از اوج كيرى در قرن هجدهم و نوزدهم, به سد فاشيسم و نازيسم و كمونيسم 
برخورد نمودء واكنون يس از تجربه اى كمتر از نيم قرن» دوباره با نثونازيسم و نثوفاشيسم و خصوصا مابعد مدرنيسم (0) 
مواجه شده استء كه معلوم نيست در آن قربانكاه» آيا اندكك فلسفه يردازان دموكراسى غرب در جهان امروزء بتوانند محبوب 
خود را نجات دهندء يا دورى ديكر در تنازع سياشى غزت اغاز شد ايك فلسوفان تريين ذو فلشنفه شباميى عر هر 35 
نتوانسته اند جشم بر خرد نايذيرى برخى از مبانى دم وكراسى غربى ببندند» (©) و حتى كارنامه عملى آن را نيز موفق قلمداد 
ننموده اند» جرا كه نهادهاى غربء همواره تابع نظر سران احزاب و جريانات سياسى وخصوصا كميانيهاى اقتصادى بوده استء 
و آنجنان ساز و كار يبجيده اى در داد و ستد احزاب و سياستمداران و سرمايه داران بزركك و نخبكان و بوروكراسى دولتى 
شكل كرفته. كه در اين هنكامه. راى مردم واقعا سياهى لشكرى بيش نبوده و نيست!!. اما در عين حال همه آن فيلسوفان براين 


مطلب متفقند كه دم وكراسى غربى از صورتهاى تجربه شده ديكّر نظير فاشيسم و... مقبول تر است, و حق اين است 


كه جنين فرصتى را بى جهت از كف ندهيم, و بر استمرار آن استوار باشيم. به همين جهت يوير «مهندس اجتماعى تدريجى يا 
جزء به جزء؛ را مطرح مى كندء (8) بدين معنا كه جامعه را باز بككذاريم و به خود اعتماد داشته باشيم و بكوشيم كه به مرور 
زمان نهادهاى سياسى - اجتماعى را بهبود بخشيم. و در نظر او اين روش همان راه توسعه و ييشرفت و همان دموكراسى 
مقبول تر درآيد» همان اميد و ديد كاهى كه ديويد هلد و فوكوياما (8) آخرين تقريرهاى آن را بدست داده اند. 


جنين تفكرى در ديار مغرب زمين كه موسولينى ها و هيتلرها ميليون ميليون كشتار نموده اند تا حدى قابل دركك استء اما 
كريز از فاشيسم و نازيسم به دموكراسى غربى فائق آيد. بنابراين تلاش دامنه دار يوير و همفكران بيشمارش در اثبات انحصارى 
و كاركرد و بهسازى غربى» هركز نمى تواند فلسفه سياسى مزبور را عقلا-نى ترين و آخرين دستاورد خود و تجربه بشرى 
بنماياند» و يايان تاريخ فو كوياما را واقعيت بخشد. 


يس از قرنها فراز و نشيب در انديشه سياسى - كه روند تحول دموكراسى هم جزيى از آن بوده است - و عدم موفقيت تمامى 
آنها در ايجاد ساختارى كاملا معقول و موفق و رضايت بخشء اميد به يافتن فلسفه سياسى كه محاسن تزهاى مختلف سياسى را 
داشته و از نقائص آنها تا حد ممكن مبرا باشد» راه جزميت بر دم وكراسى را مى بنددء و اتفاقا جنين جستجويى لازمه مهندسى 


مى بندد و جز اميد و حركت در جهت اصلاح نهادهاى اجتماعى به جيز ديكرى كردن نمى نهد. ازاين نكته بسيار مهم كه 
منطق اصلاح تدريجى يوير حقيقتا فلسفه سياسى نيستء بلكه همان مدل سازى و بهسازى تدريجى نهادهاى سياسى - اجتماعى 
استء. بدون آنكه جستجوى غايت مدارانه و آرمانى و هدف جويانه را كه لازمه هر يزوهش در عرصه فلسفه عملى است» در 


متن كاوش و يزوهش خود داشته باشدك. 


يكك نقطه بسيار مثبت» در بحث هاى فلسفه سياسى يوير هست كه ذكر آن شايان توجه بسيار است. يوير در تصوير مدل سازى 
سياسى مطلوب خود. بارها تاكيد مى كند كه در قيد و بند الفاظ و اصطلاحات نيست» (7) او دم وكراسى را حكومتى مى داند 
كه مى توان بدون خونريزى از شرش خلاص شدء و ديكتاتورى را حكومتى مى داند كه جز به وسيله انقلاب امكان رهايى از 
آن نيست» و سيس مى كويد اكر كسى دومى را دموكراسى و اولى را ديكتاتورى نام دهد, او طرفدار اولى است و لو اينكه 
نامش ديكتاتورى باشد. تلاش يوير در نفى بازى با اصطلاحات كه خصوصا در فسلفه و علوم سياسى از ديكر علوم اجتماعى 
بيشتر استء به واقع در خور تقدير است. بحث فعلى» هم مبتنى بر مفاهيمى است كه به تحليل واقعيت معنان آن مى يردازيم و 
الفاظ در اين جهت نقش جندانى ندارد. بنابراين اكر كسى مايل است ييشاييش اين قلم را مخالف دم وكراسى فرض كرده و يا 
جزميت بر لفظ دموكراسى قضاوت سريع خود را بنمايد؛ با او هيج سخنى نداريم؛ اما كسانيكه طالب بحثى واقعى در فلسفه 
سياسى اند كه مستقيما به حاكميت دينى نيز مربوط مى كردد» بدون ترس و 


واهمه و جزميت نسبت به الفاظى نظير دم وكراسىء فاشيسمء بنياد كرايى و... با ما در بحث همراه شوند. 
ياسخ(قسمت دوم) 


بيش روى حاكميت دينى مطرح شده است. در صحنه بين المللى اين اصطلاح همجون اهرم فشارى در جهت سر كوب 


جريانهاى اسلامى و خصوصا جمهورى اسلامى بكار رفته و مى رود كه خود حديث مفصلى دارد. 


در حوزه تفكر دينى نيزاين انديشه» دلمشغولى و بحث هاى فراوانى در ميان محققان و متفكران برانكبخته است. برخى به 
روال قبل از انقلاب» دم وكراسى غرب را يكسره دستاوردى فسادآور دانسته و محكوم مى كنند» برخى ديكر كه بخش عظيمى 
از متفكران حوزوى و دانشكاهى را تشكيل مى دهند, منتظر دريافت نتايج بيشترى از تحقيقات جارى در اين زمينه اند و بدين 
لحاظ موضع نفى مطلق يا اثبات مطلق ندارند» و برخى ديكر نيز با تمسكك به اين ييشفرض كه دم وكراسى غرب دستاوردى 
عظيم است كه محصول تلاش علمى مغرب زمين است,ء و بلكه به قول بعضى آخرين دستاورد علمى بشر در عرصه سياسى 
است» مى كوشند تا به زعم خود حاكميت دينى را با دموكراسى مزبور سازكار نمايند» و بدين ترتيب جمعى بين علم و دين 
در عرصه سياسيت بشرى به عمل آورندء تا بلكه رضاى خالق و مخلوق هر دو يكجا درآيد. 


بهر حال سئوال اصلى و مهم همه متفكران اسلامى در جهان امروزء درباره مقوله دموكراسى يكى است: آيا مى توان حاكميت 


دينى را با دموكراسى امروزين و نوين سازكار نمود؟ اكر مى توان جككونه و با جه مدلى؟ 


به جز كسانيكه ياسخ اين سئوال را مطلقا منفى ارائه مى كنندء بقيه متفكران 


مسلمان در اين عرصه. دجار نوعى خوف تحقيقاتى هستند» كه مبادا در جريان تنظيم الكُويى براى سازكارى دموكراسى نوين 
و حاكميت دينى» زمام بحث را به نفع مبانى فلسفى دمو كراسى امروزين» و به ضرر اصول دينى وا دهند. جنين خوفى واقعا در 
تمامى كسانيكه دغدغه دينى دارند» با طيفى از شدت و ضعف وجود داردء و تنها جريان نفاق و التقاط است كه به بدون جنين 
واعمة 'ائء به سنهولت حب اكميت ذيق را در بيشكاه فلسفة سيامى غرت قربائق مى كتد. 


در ادامه بحثء به سه نظريه درباره سازكارى دموكراسى و حاكميت دينى مى يردازيم» سه نظريه اى كه به روشنى هر يكك 
درجه اى از خوف تحقيقاتى مذكور را در خود دارد» علاوه بر اينكه ميزان علمى قلمداد كردن دم وكراسى غرب در هر يكك از 
اين سه نظريه» تاثير مستقيم ييشفرض مزبور را در جِكونكى ارائه نظريه سازكارى نشان مى دهد. اين سه نظريه عبارتنداز: 


نكرش:ذ كترسروش* تكرئن اشن توشئ از توفت اسلا كولسو سين لكرئن. د كتر ترابى'ازسودان: 


عرصه سياست بشرى محكك بزنيم» جرا كه در نقد نظريات سه كانه به جنين تحليلى نيازمنديم. 
- مبانى دمكراسى غرب 


دمكراسى در مغرب زمين بتدريج بر سه يايه و مبناى عمده و اساسى استوار كرديدء سه مبنايى كه تاكنون نيز دقيقا اركان 
اصلى دم وكراسى غربى به شمار مى روندء و به عنوان آخرين دستاورد غرب در زمينه دموكراسى مطرح كرديده ونام 
دمو كراسى ليبرال را به خود اختصاص داده است. 


١‏ - ابتدا نزاع هزار ساله كليسا و دولت» در قالب 


نزاع دين و جامعه درآ مد و سيس دين از دخالت در جامعه منع و خصوصا از سياست تفكيكك كرديد. در اين كيرودار آنجه 
كه براى دين غربيان باقى ماند» همان قلب و درون انسان مؤمن بود. در حوزه نهادهاى اجتماعى و سياسى هم تنها و تنها عقل 
و تجربه ملاءكك اصلى شمرده شد. در اين جهت اولين كام را ميلتون برداشت: «هر فرد بايد كتاب مقدس خود را خود براى 
خويشتن معين و تفسير نمايد. هيجكس در اين جهان نمى تواند مطمئن شود كه او خود درست فهميده. و لذا نه كلانتر ونه 
زمامدار و نه كليسا هيجيكك نبايد تفسير خاص خود را از كتاب مقدس با زور به حلقوم مردم داخل كنند ... كليسا تنها با مرد 
روحانى سروكار داردء افكار را با زور نتوان روشن ساخت و دولت با امور برونى افراد سر وكار دارد» نه با قلب و فكر ايشان. 
اين دو مؤسسه (دولت و كلسا)از لحاظ طبيعت و هدقف ان يكداركر متمايزتك و' لذ بابد ال يكديكزن تفكيكك شونن: () 


لاك قدم بعدى را برداشت: «هر عمل جامعه تابع موافقت اكثريت اعضا آن جامعه است » (1) و اين قدم به مرور زمان تقويت 
كرديدء بطوريكه در قرن بيستم لغو بودن حضور دين در عرصه انديشه سياسى - اجتماعى بصورت اصلى بديهى در آمد. 
بنابراين راندن دين از صحنه اجتماع به كوشه قلب فرد مؤمن, و خود اتكايى در سامان دادن تمامى نهادهاى سياسى - 


اجتماعى» هم در بعد دانش و بينش و هم در بعد ارزشى اولين اصل دم وكراسى غرب كرديد. 


" - فلسفه سودجوى دومين يايه را براى دمكراسى غرب بنياد 


نهاد. بنتام و جيمز ميل و استوارت ميل به دنبال جستجوى بيشترين خير و سود براى بيشترين افراد جامعه بر آمدند؛ و هريكك 
صورتهاى نسبتا متفاوتى از دمكراسى را تقرير نمودند» كه تفصيل آن از حوصله اين مقاله بيرون است. اين تلاش بدانجا منتهى 
شد كه هر نوع خواست و ميل انسانها در محدوده توافق اكثريت معقول شمرده شده و به رسميت شناخته شد. بدين ترتيب 
توجه اصلى فلاسفه ليبرال بر اين نقطه معطوف كرديد كه راه سعادت و خير جامعه. در تنظيم قوانينى است كه متكى به 
خواست و ميل اكثريت بوده و ضامن نفع و خير اكثريت نيز باشد. ييشكام اين طريق به واقع بنتام است: «خير و صلاح جامعه در 
دست قانوتكذار عوشمتد اشسكه :وى من "توائك بهغتوان هدق غاين دول اجامعه زاييقن بق كند كدادر أن ذا كير لذدك 
براى اكثريت عددى افراد جامعه فراهم شده باشد و نيز آن هدفهاى غايى را بوسيله وضع قوانينى تحقق دهد كه به رفتار و 
اعمال نامطلوبء انكيزه هاى لازم براى منع مردم را از انجام آن ملحق نمايد. قانونكذار مى تواند با دو دست عقل و قانون بناى 
بركات و سعادات را يايه ككذارى كند». )٠١(‏ 


والبته فراموش نكنيم كه در نظر فلاسفه ليبرال» «هدفهاى غايى و «اعمال نا مطلوب همه به راى و نظر اكثريت بستككى دارد و 


در نهايت آنجه كه از اين قدم دوم برجاى ماندء همين بود كه سودجويى و لذت طلبى براى حداكثر افراد جامعه بصورت 


دومين مبناى دم وكراسى در آمد. و البته اين همان جيزى است كه در بسيارى اوقات» تنها بصورت 


شعارى آرمانى در دموكراسى غرب جلوه كر شده. و در عمل با قربانى كردن نفع اكثريت مردم به ياى اقليت سرمايه دار» 


موفق فقيت قابل قبولى بدسثتث نياورده است. 


"ا - انديشه اصالت فرد -با هراسيمى كه اصطلاح كنيد-» آخرين و مهمترين ركن دموكراسى غربى است. تلاش كانت» سارتر 
وزاشل:وديكر همتكزاتشانه جتية برا بكدى زاادر متطن :اماع غزت تتودان ساعت كةافزة اسان اصضل» اساس وغايت 
همه هستى است و آنجه ارزش و اعتبار و اصالت دارد خواست هر فرد انسان استء البته تا حدى كه به ديكران لطمه اى نزند. 
بكذريم ازايتكه تفسير اين قيد اخير» و تعيين حدود لطمه زدن فرد به ديكرى در نهايت اهمال رها شدء بطوريكه امروزه 
فلاسفه غربى ترجيح مى دهند كه اصلا از آن سخن نكويند!! يوير اين ركن اساسى و مهم دمكراسى غرب را به صراحت تقرير 
مى كند: «اين اصالت فرد توام با ديكرخواهىء, به صورت شالوده تمدن ما در غرب در آمده و هسته مركزى تمام نظريات 
اخلاقى برآمده از تمدنء و برانكيزاننده آن تمدن و آموزه محورى دين مسيح است (كتاب مقدس مى كويد «همسايه خود را 
دوست بدارانه قبيله خود را) همان معنايى است كه فى المثل» در آموزه محورى حكمت اخلاقى كانت كنجانيده شده است. 
كانت مى كويد: «هميشه بدان كه افراد انسان غايتند و از ايشان صرفا همجون وسيله اى براى رسيدن به غايت خويش استفاده 


مكن » هيج انديشه دبكرى نيست كه ذو رشد اخلاقى آدمى از جنين قدرتى برخوردار باشد). )١١1(‏ 


اساس اصالت فردء بابد كوشش شود ثا حد ٠‏ به خواست يكابكك افراد جامعه احترام كذاشته و شرايط تحقق آن 
بل المعامن 62 ان اوسن سو 0 واميل تجايحت ,امير برام واسرايط حدق 


فراهم ابد 


و خواست هيج فرد و قدرت زمينى و آسمانى بر ديكّرى برترى نيابد. اين آخرين نقطه دم وكراسى غرب است كه امروزه به 


حسب ظاهر بدان رسيده انك. 


در يرتو اصالت فردء منطقا هم جنس بازى» سقط جنين» روابط آزاد جنسى وهر نوع كنش و رفتار مورد ميل بخشى از انسانهاء 
در صورت عدم تزاحم نسبت به غير» از مصاديق تحقق واقعى دموكراسى استء جرا كه اين دم وكراسى هنكامى بر قائمه واقعى 
روا انو كارك كاري كناك كر اقول ٠‏ ري لقو اقول ساف و1 ري مي ار ا اه 
معارضه برخيزد» اصالت فرد از طريق راى اكثريت جيره شده و مشروعيت قانونى بيابد. ولى در مواردى كه خواست افراد با 
اصول فطرى يا دينى همساز استء هميشه اين احتمال وجود دارد كه مشروعيت آن موراد خاص تحت تاثير اصول فطرى يا 
دينى واقع شده. و در حقيقت خواست فردى فرصت بروز مستقل خود رااز دست داده باشد. در جنين مواردى تحقق 


دم وكراسى غربى كرجه خواست فردى را تامين مى كندء اما تحقق جدى و مستقل آن مشكوكك است. 


به همين دليل است كه غرب اجراى دموكراسى و عمل به راى اكثريت در نظام جمهورى اسلامى را جدى نمى كيرد» و آن را 
تابعى بى جون و جرا از اصول و مبانى دينى قلمداد مى كند. جنين اكثريت تابعى هر كز در نظر غرب دم وكراسى تلقى نمى 
شودء بلكه آن را ديكتاتورى اكثريت عليه اقليت مى نامند. جنانجه راسل و هانا آنت و كالبرايت )١7(‏ به تفصيل درباره 
ديكتاتورى اكثريت عليه اقليت در فلسفه سياسى خود سخن كفته اند و به وضوح ارزش راى اكثريت به عنوان تحقق 


دم وكراسى در اين موارد را نفى كرده اند. 


من در اين مقاله قصدم تشريح و نقد مبانى دم وكراسى غرب نيستء بلكه تنها تلاش مى كنم تا بصورت فشرده نشان دهم كه 
دم وكراسى امروزين غرب فلسفه سياسى اى به همراه خود دارد كه اصالت فرد محور اصلى آن را تشكيل داده و سامان اساسى 
هر نوع كنش و واكنش اجتماعى را بر عهده دارد. ازاين روست كه اين دم وكراسى با ليبراليسم عجين شده و در صورتبندى 
نهادها و رفتارهاى اجتماعى قابل تمايز و تفكيكك از يكديكر نيست. 


دموكراسى در لغت به معنى «دولت و مردم يا «حاكميت مردم استء كه از زمان افلا-طون تاكنون مدل هاى متعددى از آن 
ييشنهاد و تقرير شده است. (1) نزاع غربيان با ديكران و خصوصا با دانشمندان اسلامى» بر سر لفظ دموكراسى ويا تحقق 
يكى از مدلهاى تقرير شده آن در طول تاريخ نيست. حتما اككر كشورى امروزه دموكراسى حمايتى ميل و بنتام ويا دموكراسى 
نخبه كراى شومييتر را هم در نظام سياسى خود تحقق بخشدء رضايت و همزبانى با غربيان در زمينه دموكراسى را بدست 
نخواهد آورد. در انى دهه يايانى قرن بيستم» نزاع موجود بر سر آخرين شكل تقرير آن يعنى دموكراسى تكثركراى ليبرال 
استء كه به زعم غربيان آخرين حلقه يبشرفت بشريت در زمينه نظام و حاكميت سياسى است و فوكوياما آن را يايان تاريخ نام 
نهاده است. )١8(‏ 


بر همين اساس است كه دولت ها و متفكران و نظريه يردازان سياسى در غرب همكام با يكديكرء از اين ناحيه تمام كشورهاى 
سياسىء دمو كراسى ليبرال را در تمامى كره 


زمين تحقق بخشد و در نهايت به يايان تاريخ برسدء يايانى كه در يس آن صورتى يبشرفته تر و كارآتر و مفيدتر در 


دم وكراسى ليبرال در ساختار سياسى بشرى وجود ندارد. 


مفهوم مجرد دم وكراسى هم از ناحيه عقل و هم از ناحيه تجربه يكك نكته قابل قبول در خود دارد و آن تاكيد بر مردم و 
مشاركت عموم انسانها در سرنوشت سياسى -اجتماعى خود استء كه هم عقلا مطلوب است و تجربه ثابت كرده كه هيج 
نظامى بدون قبول و حمايت مردم, استوار و قدرتمند نخواهد ماند و اميد به بقا خود نخواهد داشت. روشن است كه تحقق اين 
مفهوم بصورت مجرد و خالى از هر نوع صورتبندى و مدل سازى رفتارها و استقرار نهادهاى سياسى امكان يذير نيستء بلكه 
لزوما اين مشاركت و حمايت مردمى بايد در قالب صورتبندى دقيقى از رفتارها و نهادهاى سياسى تجلى يابد» همان صورتى 
كه امروزه غريبان بيشرفته ترين آن را به زعم خود دموكراسى ليبرال:مئ ذانند: امآ ستوال اصلى اين است كه آيا تنها روش 
انحصارى مشاركت سياسى مردم و تامين رضايت آنان قبول انحصارى راى اكثريت است؟ آيا هيج صورت بندى ييجيده ترى 
نمى توان يافت كه علاوه بر تامين رضايت و مشاركت مردمى در عرصه سياسى جامعه؛ از عوارض نابخردانه استقرار مطلق و 
همه جانبه راى اكثريت مبرا باشد؟ جه دليلى وجود دارد كه شعار كونه در تمامى زمينه ها بر قبول راى اكثريت اصرار ورزيم؟ 
وجرا نبايد در يكك تحليل دقيق عقلانى» راى اكثريت را به مواردى كه واقعا راهكشاست منحصر نماييم؟ 


- ارزش راى اكثريت در دمو كراسى غرب 


سير تحول فلسفه دم وكراسى در غرب منحنى اى را تصوير مى نمايد كه در طى دوران بعد 


از رنسانس بتدريج امكان عملى تحقق مشاركت واقعى مردم از طريق راى اكثريت هر جه بيشتر زير سئوال رفته؛ و در نتيجه 
دائما از سهم واقعى آرا اكثريت مردم در ساختار سياسى- اجتماعى كاسته شده و بر سهم اهميت و مشروعيت خواسته هاى 
اقليك هاو اقراد افروده خنده اسك بدشلررىع كدور ثينارت مقار كك ردس يه سورك لاعري در عضن كشن ناض لظي 
راى دادن و مشاركت در تشكل هاى صنفى) محدود شده. و در مقابل احترام به خواست هاى اقليت ها دائما رشد فزاينده اى 
ذأكنه انك دو مده تع لايق ساي قر ونين ذم كراسى بن لقظه اف سناد #كشراى ااكترينك را قنيا دن ستووك تامية 


خواست هاى جداكانه اقليت ها و يا همراه با فضاى عمومى جامعه. محترم مى شمارد. 


غربيان در حالى ارزش راى اكثريت در دموكراسى خود را بيابى بزركك نمايى كرده واز ناحيه آن ديكر كشورها را مورد 
سوزتشى قران عن دهدد» كه ود اولين ييشكانان تقادىق دمر كراسي اثندة و ارؤقن راف اكثريت رااز جانيةتهاى كونا كون آن 


مورد سئوال قراد داده اند. 
باسخ (قسمت سوم) 


راسل )١8(‏ معتقد است كه ترجيح راى اكثريت بر اقليت امرى ظاهرى و شكلى است و هركز نمى تواند محتواى حق و عدالت 
را تعيين كند. به همين دليل در نظر وى اصولا فرقى بين سركوبى اندشه اكثريت بوسيله اقليت و يا بالعكس نيستء و اكر يكى 
ازاين دو صورت يعنى طرد فكر اقليت بوسيله اكثريت را معقول بدانيم» بايد به قبول صورت ديكر آن هم تن در دهيم. به واقع 
راسل مى خواهد بككويد كه دموكراسى عددىء غير عقلانى و لغو استء جرا كه زياد و كم بودن عده و عده نمى تواند مجوز 


مشروعيت هيج طرفى باشد. 


يوير خيلى واضح تر 


دموكراسى را مطرح مى كند» و مى كويد در آن صورت به اين نتيجه مى رسيم كه راهى جز ديكتاتورى وجود ندارد. و البته 


«بنابراين كسيكه اصل دم وكراسى را به اين مفهوم ترجيح اكثريت نه حكومت اكثريت- مى يذيرد» مقيد به اين نيست كه نتيجه 
راى كيرى به شيوه دم وكراتيكك را نمودار موثق آنجه درست و به حق است ببندارد. جنين كسى كرجه تصميم اكثريت را به 
خاطر ادامه كاركرد نهادهاى دموكراتيكك مى يذيرد. ولى خود را آزاد احساس مى كند كه به وسايل دموكراتيكك به جنكك 
آن تصميم برود و براى تجديد نظر در آن زحمت بكشدء واكر روزى ببيند كه راى اكثريت نهادهاى دموكراتيكك را نابود مى 
كندء از اين تجربه غم انككيز فقط يند خواهد كرفت كه هيج روش كزند نايذيرى براى احتراز از حكومت جابرانه وجود ندارد)! 
00 


بوير در جامعه بازش دم وكراسى را نه يكك فلسفه سياسى عقلانى؛ بلكه تنها به صورت يكك مدل قابل تجربه عرضه مى كند و 
نيز اينكه جنين مدلى به مراتب از آنجه تاكنون در ميان فلاسفه غربى مطرح شده. بهتر است اما به واقع خود وى نيز در تصوير 
و دفاع از دموكراسى حرفى براى كفتن ندارد» بلكه كاه به تناقض مى افتد. من معناى اين جمله وى را نمى فهمم كه «راى 
اكثريت نهادهاى دموراتيكك را نابود كند» كويى در منطق سياسى غربيان نهادهاى دم وكراتيكك بدون رضايت و راى اكثريت 
قابل تحقق است و هويتى استقلالى دارد كه على الفرض راى اكثريت آن را نابود كند, و اكر واقعا 


جنين هويت مستقلى براى نهادهاى دم وكراتيكك قابل تصوير است» ريشه در كجا دارد؟ شما كه فطرت و اصول دينى را قبول 
نداريد. اكر دم وكراسى در نظر يوير همان ترجيح نظر اكثريت استء يس راى اكثريت عين دم وكراسى است و در آن صورت 
«نابود شدن نهادهاى دم وكراتيكك بوسيله اكثريت » سهوى نابخشودنى است كه بيان آن از هيج فيلسوفى شايسته نيست. اما 


واقعيت اين است كه جوهره دم وكراسى در نظر يوير همان اصالت فرد است نه راى اكثريت» جنانجه بيشتر بدان تصريح نمود. 


شومبيتر يس از تاكيد بر اينكه نظريه سياسى دم وكراسى متداول در غربء مبتنى بر راى اكثريت» خير و نفع عمومى و توجه به 


مسئوليت و اصالت فرد استء ارزش راى اكثريت و خير و نفع عمومى را بشدت مورد انتقاد قرار مى دهد: 


«نخست اينكه جيزى به عنوان خير عمومى منحصر به فرد وجود ندارد كه همه مردم بتوانند بر آن توافق كنندء يا به زور 
امعد لال غناك نوا انان واه موافة كدير قروا ذا ساخت ادن مطل وو هله او فاضي انان امه توف كه يمكق 
است بعضى از مردم خواهان جيزهايى بجز خير عمومى باشند, بلكه از اين واقعيت بنيادى تر نشات مى كيرد كه از نظر افراد و 
كروههاى مختلفء خير عمومى معانى متفاوتى به خود مى كيرد. دوم اينكه حتى اكر يكك خير عمومى به حد كافى برخوردار 
از قاطعيت مورد قبول همككان واقع نشودء باز ياسخهايى كه در برابر مسايل منفرد ادا خواهد كرد از آن اندازه قاطعيت 
برخوردار نخواهد بود. امكان دارد عقايد در اين مورد بقدرى متفاوت باشند كه بتوانند بسيارى از آثار مخالفت هاى «بنيادى 


درباره هدف خود را موجب شوند. نكته 


سوم كه نتيجه دو قضيه قبلى است اين است كه مفهوم خاص اراده مردم» به صورت غبارى نايديد مى كردد. زيرا مفهوم آن 


حتى اكر عقايد و آرزوهاى فردفرد شهروندان» داده هاى كاملا قاطع و مستقلى براى عمل فرآيند دموكراتيكك مى بودند» و 
اكر هر كين باعقلانيت :و سشرعت آرفائن (ايبده آل) بز اشاس آنها عمل مين كرهه باق الزاما كين نيجه اى:عايد زم شد كه 
تصميمات سياسى محصول آن فرآيند» كه از ماده خام آن خواست هاى منفرد به عمل آمده است, مظهر جيزى خواهد بود كه 
به هر معناى مجاب كننده اى بتوان «اراده مردم ناميد. اين مطلب نه تنها قابل درك است بلكه به هنكامى كه اراده هاى افراد 
نحوه ساخته شدن موضوعات,. و اراده مردم درباره هر موضوعى عينا شبيه آوازه كراى تجارى است. در اينجا هم همان تلاش 
هارا براى تماس با ناخود آكاه ييدا مى كنيم» همان فن ايجاد ييوندهاى خوشايند و ناخوشايند را مى بينيم كه هر جه غير 


عقلانى ترند» مؤثرترند. (18) 


شومبيتر در يايان بحث خود مى كوشاء با ارائه نظريه «دموكراسى نخبه كراى رقابتى يا «رقابت براى جلب آرا مردم راهى به 
سوى واقعيت و خرديذيرى ارزش راى اكثريت در دم وكراسى تجارى باشدء مشروعيتى براى نخبكّان رقيب نيز فراهم نمى 


سازد!! 


در يكك جمع بندى فشرده از آرا دانشمندان غربى درباره دموكراسى بدين نتيجه مى رسيمء كه در نظر آنان ارزش راى اكثريت 


به عنوان وسيله اصلى تحقق دم وكراسى در صورتهاى متفاوت آنء» حقيقتا تنزل بيدا كرده است. مسير تطور دم وكراسى غرب به 


سوى آخرين مدل آن يعنى دموكراسى ليبرال» تنها جيزى است كه به واقع در جوهره خود دارد» رها كردن دين و فطرتء و 
تاكيد هر جه بيشتر بر منفعت طلبى غريزى» و محوريت اصالت فرد و احترام به خواست هاى همه افراد تا حد ممكن و هرجه 
بيشتر استء و آنجه در اين ميان معقوليت و ارزش واقعى آن زير سئوال رفته» همانا رضايت و مشاركت مردم در حاكميت 
سياسى است. در حقيقت غرب امروزى از دم وكراسى تنها به خدمت در آوردن راى اكثريت در جهت تحقق منطق اصالت فرد 


را اراده مى كند. 


از همينجاست كه دشوارى و بلكه غير ممكن بودن جمع بين دموكراسى امروز غربيان با حاكميت اسلامى» آشكار مى كردد. 
هر تقرير و تصويرى كه از حاكميت اسلام ارائه شود» معيار بودن اصول اسلام و مبانى غير قابل تخلف دين در آن امرى بديهى 
وضرورى استء و لذا مشاركت جمعى بهر صورت در حيطه آن محدود مى شودء اما دم وكراسى ليبرال در جستجوى برآوردن 
هوى و هوس هاى يكايكك افراد است. در ادامه جنين روندى است كه بيشنهاد مى كندء براى جلو كيرى از رشد بشرء آغوش 
جنس موافق و مخالف به روى يكديكر باز شود و تنها مكانيسم كسترده ضدباردارى بيش بينى كردد؛ و در ادامه جنين روندى 


است كه تندروهاى ليبرال به آزادى كود كان و نوجوانان از هر قيد و بند اخلاقى و جنسى راى داده اند. 


ند كما برعى از #نتفك ران مسلمان. دم وكراستى عرب مطلوشريق و بلكة ييشرفتة تريخ صؤوت ختاكميت سياسى ات كام 


توان با طرد جنبه هاى منفى و تلفيق جنبه هاى مثبت آنء با حاكميت دينى» به دم و كراسى اسلامى 


دست يافت. 


تلاش اين متفكران مسلمان براى ارائه نوعى نظريه سا زكارى بين دم وكراسى غرب و حاكميت اسلامىء تنها بدين منظور 
صورت مى كيرد كه آنان بيش از بيش تمايل دارند دلمشغولى و علاقه خود به هر دو را حفظ كنندء اما تارويود دموكراسى 
مزبور آنجنان با ليبراليسم واصالت فرد درهم تنيده كه امكان جداسازى برخى از اجزا آن كه به زعم اين دسته از متفكران 


مسلمان اجزا مثبت به شمار مى آيد» وجود ندارد. 

اينكك وقت آن رسيده كه به بررسى صورتبندى متفكران اسلامى يادشده درباره دموكراسى و حاكميت اسلامى بيردازيم. 
- نظريه هاى سا زكارى دم وكراسى و حاكميت دينى 

-١‏ اولين مدل سازكارى را از دكتر سروش بشنويم: 


«بارى حكومتهاى دينى كه مسبوق و متكى به جوامع دينى و ماخوذ از آنها وقتى دموكراتيك خواهند بود كه رضاى خلق و 
خالق را با هم بخواهند و به برون و درون دين با هم وفا كنند» و عقل و اخلاق سابق بردين را همانقدر حرمت بنهند كه عقل و 
اخلاق مسبوق به آن. و با حفظ تعادل و توازن ميان اين دو به كيميايى دست يابند كه بشريت امروزء از سرغفلت» آن را نيافتنى 


يا نخواستنى مى شمارد). (19) 


با توضيحى كه يبش از اين درباره دموكراسى و تحليل جوانب آن بصورت فشرهه آوردم, هيج نقدى براين نظريه سازكارى 
بهتر از آن نخواهد بود كه به وضوح تفسير دموكراسى به «وفا كردن به برون دين » «عقل و اخلاق سابق بر دين را تفسيرى 


خود ساخته و خارج از مفهوم حقيقى دم وكراسى آنجنانكه در فلسفه سياسى امروز غرب متداول استء بدانيم. 


به علاوه» نشان دادم كه آخرين دستاورد غربيان در زمينه دموكراسى 


نيز» «خواست و يرواى رضاى خلق نيستء بلكه تامين خواست ها و هوى و هوس هر فرد در حد امكان استء نه مفهوم كلى 
رضاى خلق كه در تصميم جمعى متجلى مى شود و شومييتر آن را مورد حمله و طرد قرار مى دهد. بنابراين اكر اين تصميم 
جمعى فرضا صورت تحقق واقعى بيابد» دم وكراسى بيشرفته دهه يايانى قرن بيستم نخواهد بودء بلكه در نظر غربيان مصداقى از 
دموكراسى افلاطونى تلقى خواهد شد كه با عظيمى از اتوييا و خيال كرايى اجتماعى و آرمانى را در درون خود دارد. قضاوت 


غربيان درباره نظام جمهورى اسلامى مبتنى بر نهادهاى سياسى انتخابى جيزى بيش از اين نيست. 


مثابه يكى از لوازم اصلى دم وكراسى نفى مى كند و در نتيجه راه سازكارى دموكراسى با حاكميت اسلامى را مى بندد. آيا 
واقعا نزاع ما با فلاسفه سياسى غرب در تصوير دم وكراسىء بر سر جند اصل اوليه و عقلانى و انسانى بوده است كه با اذعان 
كلامى خود بر حسن و قبح عقلى مستقل و سابق بر دين استدلال و تاكيد نكرده اند؟ )5١(‏ مككر اين اصل از اصول عمده كلام 
شيعه محسوى "نمق شود؟ مكر آننآن در ساز كارئ ابن اضول نا حاكميت اسلائ مشكان داشته اند كه ابتك اب حاكميتك 


اند» و براين متفقند كه آنجه 


«حسن فى نفسه دارد مورد اراده الهى قرار مى كيرد» نه اينكه يس از وقوع فعل الهى» صفت حسن بر آن عارض شوده. 
آنجناتكه اشاعره كفته الد.و د كتزسروش نيز سيت بذان دز دانقن وارزش ود تمايل جدى نشان داده.است. 


بحث بر سر اصول اخلاقى سابق بر دين نظير رعايت عدالت و آزادى انسانها نه تلازمى انحصارى با دم وكراسى غربى دارد و نه 
اتج كدت اسلضى: اسار كاق انمكم لكد و اعنايه ملنتيشع تسق جه نذا أنع مال كفل با عنا كت تلاس دوجا كيت 
ديكرى سا زكارتر است. جه اكثريت افراد يكك جامعه و يا حتى اكثريت افراد بشرء مبانى اوليه عدالت و آزادى و حرمت 
شخصيت انسانى را بيذيرند» و جه نيذيرند و آنجنانكه موج, بعد مدرنيسم آغاز نموده همه اين اصول بنيادين عقلى را زير 
سئوال ببرند» اين مبانى مورد قبول كلام شيعه و بلكه قاعده اصلى كلام شيعه استء و يرواى مخلوق در آن هيج دخالتى ندارد 
ممتحنا دك داكن و انوك عراف دادعال تدارتك ص كد اول اوتنه كلاق :انجاتى فو ضوازة اديه اشلامق مكدر 
فطرت و حكم مستقل عقل است و به رضايت و دلخواه افراد جامعه وابستكى ندارد. تعجب مى كنم جكونه دكتر سروش بر 
اين نكته تفطن نيافته كه اخلاق سابق بر دين تنها دشمن واقعى اش در دنياى امروز همين دم وكراسى غربى است» خصوصا كه 
بر مركب معرفتى هم سوار شده است. اين دم و كراسى غرب است كه به راحتى مى تواند تا بدانجا بيش رود كه حتى اخلاق 
سابق بر دين را يكسره يايمال كند و جز به ارضا خواست ها و لذتهاى فردى نينديشد. و به عكسء اين حاكميت اسلامى است 
كه 


ايشان در جاى ديكرى از سخنان خود مى كويد: «آنان -حكومتهاى دينى- براى دينى بودن لازم دارند كه دين را هادى و 
داور مشكلات و منازعات خود كنند و براى دموكراتيكك بودن لازم دارند كه فهم اجتهادى دين را در هماهنكى با عقل 


به واقع نمى توانم تعجب شديد خود را ازاين تفسير ينهان كنم» جرا كه دم وكراتيكك بودن را به معنى هماهنكى عقل جمعى 
در فهم دين تفسير مى كند!!. من نمى فهمم كه اين تفسير جه ربطى به دم وكراسى در فلسفه سياسى غرب دارد و با كدام مبنا و 
تفسير متداول از دموكراسى قابل جمع است. اين بيان جيزى جز تكرار نظريه قبض و بسط در قالب الفاظى جديد نيست» 
تكرارى كه اخيرا در مقالات و سخنرانيهاى دكتر سروش به وضوح به جشم مى خوره. و البته آن بحث جاى خود دارد» و من 
با موجبه جزئيه اش مخالفتى ندارم؛ و موجبه كليه آن هم مى تواند در حد يكك فرضيه اثبات نشده تلقى شود. 


حكومت دينى مى تواند در فهم دينى از عقل جمعى بهره ببرد» و نيز مى تواند عقل يكك نفر را ترجيح بدهد» و حتى مى تواند 
فهم بركزيدكانى جند را حجت قرار دهدء و يا راههايى ديكر از اين قبيل كه به فراخور نياز تصوير استء اما همه اينها 
صورتهايى از تحقق حكومت دينى است,» وهر يكك نوعى معرفت دينى ويه خود يديد مى آورد»ء و جالب اينكه تلفيق اين 


روش ها و معرفت ها همء به حسب مورد امكان يذير است و هيج دليلى بر لزوم بركزيدن روشى انحصارى 


در معرفت دينى مورد نياز حاكميت دينى در دست نيستء ولى نكته مهم واصلى اين است كه همه اين امور با فلسفه سياسى و 


باسخ(قسمت اجهارم) 


بارى» مقدارى توافق در جند اصل كلى و اوليه بين حاكميت دينى و دموكراسى امروزين غرب ديده مى شود -البته اكر 
ليبراليسم به همراه نسبيت فلسفى غرب همين توافقهاى جزيى را هم نابود نكند- توافقى كه بين دموكراسى غرب و فلسفه هاى 
سياسى ديككر نيز هست,ء و مواردى نيز توافق در رفتار عملى بين دم وكراسى غرب و حاكميت اسلامى به جشم مى خورد. اما 
اين امور نمى تواند مبانى فلسفى دموكراسى غرب را آنجنانكه از ميلتون به يوير رسيده» در حاكميت اسلامى جاى دهد و اين 
دو را باهم سازكار كند. علانوه بر اين منظور دكتر سروش از عقل جمعى جيست؟ آيا راى اكثريت نمايانكر عقل جمعى 
است؟ آيا توافق لشكان وه تير ديك خب ركان دين فقتل سمغ :را فى ساو ا باعتظور عقل حنسى در قالب كازشتاسي 
مديريتى و حكومتى است؟ ديديم كه شومييتر اساسا تحقق جنين نقطه اى را كه در آن جمع به ما هو جمع بتواند انعكاس واقع 
نكرى باشد مورد سئوال و حمله جدى قرار داد» و جه بسا كه حق با اوست. آنجه مى تواند در اين خصوص مورد توجه و تاييد 
عقلى قرار كيرد و انعكاس صحيح ترى از واقعيت را بدست دهد, تصميم خب ركان و نخبكان جامعه استء البته در مواردى كه 
اميد به واقع نمايى بيشترى در آن نهفته باشد. با اين وجود جنين حالتى نيز با دم وكراسى غربى بيكانه است خصوصا آنجا كه 


ياى خب ركان دينى به ميان مى آيد!!. 


از همه اينها 


كذشتهء حقوق بشر قبل از دين و اخلاق برون دينى از كسى يذيرفته است كه دست كم براى عقل يا فطرت يا توافق عمومى - 
به فرض حصول واقعى آن- در اثبات برخى ارزش ها جايكاهى قائل شود. همانكونه كه يوير عليرغم اينكه دانش را از ارزش 
جدا مى كندء به نوعى مسئوليت عقلانى يا توافقى در مورد ارزش هاى انسانى كردن مى نهد. (17) اما كسيكه هيج ارزشى را 
بدون حجيت الهى قابل اخذ نمى داند و با قطع رابطه دانش (اعم از عقلانى و تجربى) باارزشء منشا ارزش ها را منحصرا در 
بايد نهايى كه از جانب خداوند صادر مى شود. (77) مى داند» جنين فردى حق سخن كفتن از حقوق بشر و ارزش هاى انسانى 


قبل از دين را ندارد. 


بككذريم» دموكراسى مورد نظر دكتر سروشء تفسيرى خود ساخته و بيكانه از فلسفه سياسى غرب استء و حتى در آن 
مصاديقى هم كه بين دموكراسى به مفهوم مجرد آن (خواست اكثريت) و دين معارضه مى افتد - هر فهمى كه از دين فرض 
كنيد - نظريه سازكارى وى سخنى براى كفتن ندارد. تنها يكك راه مى تواند ريشه معارضه را براساس اين نظريه براندازد و آن 
اينكه؛ دين را آنجنان بفهميم كه اكثريت - به هر صورتى - مى فهمناء البته اكر اشكالات شوييتر را بر تحقق راى واقعى 
اكثريت ياسخ كفته باشيم!!. در عين حال جنين سا زكارى اى مورد نظر دكتر سروش نيز نيست»ء جرا كه او عليرغم تلاش در 
جهت توسعه فهم دينى بارها تاكيد كرده است كه تنها فهم روشمند از دين را مى يذيرد. نظريه دكتر سروش نه تنها هيج 


اشارتى به سا كارى دم وكراسى امروز غرب - با مبانى و لوازم خاص 


عووش: 2 باجا كيت اسلا 'ندارة بلكه با تلكش ساد انكاراته اق هعراة استه ٠‏ كز سزوكن من كواشد كدندمو كراستئ را اق 
ليبراليسم غربى جدا كند, و اولى را براى تلفيق با حاكميت دينى كرفته» دومى را وايس زند» در حاليكه بى كمان قبل از همه 
دانشمندان غربى جنين تلاشى را به استهزاء خواهند كرفت» جرا كه هم دم وكراسى و هم ليبراليسم غرب هر دو به يكك ميزان 
مديون اصول سه كانه رهايى از دين» سود جويى و اصالت فرد است. اين دو در ساختار سياسى غرب جنان هويت واحدى بيدا 
كرده كه در آوردن دموكراسى بدون ليبراليسم از درون اين ساختار» نتيجه اى جز نفى و مسخ دموكراسى در نظر غربيان 


نخواهد داشت. 


نماييم» و از مزاياى فهم دينى جمعى و عقل جمعى بهره ببريم» آنجنانكه بخش هايى از نظام جمهورى اسلامى بر اين يايه 


مقبول مى افتد و نه كارى بيش از لفاظى به بيش مى برد. 


اين نكته واقعيت دارد كه فلسفه سياسى در ميان دانشمندان مسلمانء حقيقتا مهجور است و در حاليكه از همه علوم اجتماعى 
بدان باز يكهرئ احتفاس م شود تاكون كبعر لل و ترجه دالكتسداة سلاف قران كرفت اشكةاوبنابراين دوافضناق 
حاكميت اسلامى» و طرح اين حاكميت به عنوان الككويى دينى در جهان؛ سامان دادن فلسفه اى سياسى از منظر نككرش 


الام ونا تكرش تاوساة تحليلن حت تركيى 'ةغامة كبؤورث :داوف در عي كرش انيت كه 


بايد با تكيه بر عقلا-نيت دين باورء مبانى قدرت»ء آزادى» حاكميت,؛ امنيت» مصلحت و ديكر اجزا مورد نياز فلسفه سياسى 
اسلام؛ تبيين كردد. اما اين همه مى تواند از كاوش جمعى يا فردى و يا هر نوع ديككرى مدد جويدء و در نهايت الكوى فلسفه 
سياسى اسلام را با غايت به مقتضيات زمان» تصوير نمايد. نتيجه نهايى هرجه باشد در محدوده فلسفه سياسى اسلام جاى دارد و 


البته در تحليلى جداكانه» مى توان به بررسى و مقايسه فلسفه سياسى اسلام با فلسفه دم وكراسى غرب يرداخت و وجوه تلائم و 
تضاد آن را مورد تحليل قرار داد. جنين روشى به وضوح.ء غير از طريقى است كه روشنفكران مذهبى وعجول ما مى ييمايند» 
آنان مى كوشند با غربال كردن فلسفه سياسى غرب و بركزيدن اصول مثبت آن (به زعم خود)» و داخل كردن اين اصول در 
حوزه انديشه اسلامىء فلسفه اسلامى نوينى بيافرينند كه هم نسبت به انديشه رايج اسلامى ييشرفته و توسعه يافته تلقى شود و 
هم قابل عرضه و مقبول طبع انديشمندان غربى بتواند واقع شود وبه اصطلاح كيميايى جاودانه كردد؛ اما جنين تلفيقى» يقينا 
بدون جشم فروبستن بر جنبه هاى واقعى تعارض ساختار كلى فلسفه سياسى غرب با فلسفه سياسى مورد نظر اسلام - هر روايت 
روشمندى كه از مجموع متون اسلامى فرض كنيد - ميسر نمى كردد» و كدام دانشجو و طلبه اى است كه با كمترين اطلاع از 
قرآن و سنت و نيز مبانى فلسفه سياسى غربء بتواند جشم بر آن تعارض مذكور بسته و به جمعى مسامحه كرانه بين اين دو 


رضايت دهد. از 


عرصه وسيع فلسفه سياسى اسلام و غرب بكذريم» وبه ... 
- دومين نظريه سازكارى را راشد غنوشى ارائه مى كند: 


«در واقع مكانيزم ها و شيوه هاى مربوط به اداره روابط بشرى در حكومت اسلامى جندان تفاوتى با نظام رايج جهانى به نام 
دم وكراسى ندارد. به عبارت ديكرء حكومت اسلامى با حاكميت اكثريت كه در شكل انتخابات آزاد و وجود مجلس شوراء و 
مجالس محلى و وجود قوه قضايبه مستقل و احترام به افكار عمومى تجلى بيدا مى كندء موافق است. در اين مكانيزم هاء 
اختلافى بنيادين كه محصول تمدنهاى مختلف باشد» وجود ندارد). (56) 


غنوشى مى كوشد با تفسير شكل ظاهرى استقرار دم وكراسى و مقبوليت امورى نظير راى اكثريت در حكومت اسلامى» نشان 
دهد كه دموكراسى غرب در قالب ظاهر و مكانيزم هاى اجرايى اش در حاكميت اسلامى كاملا جاى مناسبى مى يابد. و بدين 
طريق وجود اختلااف بنيادين بين حكومت اسلامى و دموكراسى غربى و بلكه تمدنهاى مختلف را در عمل و كاركرد مزبور 


نفى مى كند. 


ولى در اين ميان مشكل واقعى در ناحيه مكانيزم ها و شيوه هاى ظاهرى اجراى حكومت دينى يا دم وكراسى غربى نيستء بلكه 
مشكل از ناحيه فلسفه و اصول بنيادين اين دو نظريه بروز مى كندء و در مواقع لزوم ترجيح يكى بر ديكرى است كه تعارض 
رخ مى دهد. همين تعارض است كه موجب مى شودء غنوشى از شان اكثريت در حكومت دينى بكاهد, و آن را بر خلاف 


مبناى دمو كراسى غرب تفسير كند» جرا كه وى راى اكثريت را تنها در جاجوب وحى محترم مى شمارد: 


«اختلاءف ميان فلسفه اى كه بر ما ديكرى و اصالت عقل و التذاد به مثابه هدف زندكى و استكبار ملى به عنوان جارجوب 
روابط سياسى 


متكى است از يكسوء از سوى ديكر الككوى نظام اسلامى كه ايمان به خدا را فلسفه و راز وجود و حيات بشرى مى داند و انسان 
را خليفه الله مى شمارد و به وحى مشروعيت مطلق مى دهد و مشروعيت آراء عمومى را در جارجوب وحى تبيين مى كند» 
آشكار است . (70) 


كند كه دمو كراسى را هم ياى دين در حاكميت دينى جاى دهد. با اين وجود تلاش وى بيش از ادعا كارى از بيش نمى برد 
و عليرغم اعتراف به اختلاف دو فلسفه مزبور و تصريح بدانء دوباره تكرار مى كند كه اين دو مى توانند همكام باشند!!. 


«الكوق ذمو كزاسي كدين ا كفية اراق سوس استوان انث وجوه متتر وفص عه امنكاز وعد تيان دعاق تراز 
حاكميت آراى عمومى نظير ايمان به اصول قانون طبيعى يا اصول و ارزشهاى جهانى حقوق بشر و قانون بين المللى را نفى 
نمى كند. جنين برداشتى موجب مى شود كه ايمان به مشروعيت و اصالت وحى به مثابه يلى غيرقابل عبور براى مشروعيت بهره 
كيرى از ارزش هاى الكوى دم وكراسى در سازماندهى حكومت اسلامى مطابق با آنجه در زمان حاضر جريان دارد» شناخته 
مى شود. زيرا عناصر الكوى دموكراسى از قبيل انتخابات» جداسازى قوا و تقسيم قدرت از طريق مشاركت احزاب در يكك نظام 


سياسىء» مى تواند در جارجوب الكوى اسلامى جاى كيرد)». (2؟) 


من تعجب مى كنم كه غنوشى جككونه خود را به تغافل در موارد جدى تعارض مى كندء جان كلام وى در اين قطعه تاكيد بر 
اين نكته است كه همجنانكه حاكميت آراى عمومى در يكك كشور 


نافى اصول و موازين يذيرفته شده بين المللى نيست» همين حاكميت آراى عمومى با حاكميت دينى هم مى تواند ناساز كار 
نبوده وبا يكديكر جمع شوند. آيا غنوشى نمى داند و نمى بيند كه همين مساله تعارض بين حاكميت داخلى - ولو مبتنى بر 
آرا عمومى - با حاكميت موازين بين المللى از جدى ترين مسائل حل نشده در فضاى سياسى جهان امروز است؟ آيااو 
مشاهده نمى كند كه در همين مكانيزم و شكل ظاهرى هم دموكراسى داخلى و بين المللى با يكديكر به ستيز در آمده و هر 
يكك ديكرى را نفى مى كند؟ تعارض حاكميت دم وكراسى داخلى و دم وكراسى منطقه اى به وضوح در جريان تشكيل اتحاديه 
ارويا نمايان شدء و هنوز هم حل نشده و مشكل به قوت خود باقى استء كرجه اين اتحاديه سعى مى كند از نقاط جدى 
تعارض يا مسامحه بككذرد. اما مككر مسامحه در اين امور اساسى حيات بشرى مى تواند كارى از بيش ببرد؟ حال» تعجب آور 
است كه غنوشى مساله جمع بين دموكراسى و حاكميت اسلامى را به موردى تشبيه مى كند كه در آن مورد هم تعارض وجود 
دارد و همجنان لاينحل باقيمانده است. وى بايد از تشبيه و تناظر خود دقيقا عكس اين نتيجه را بكيرد» يعنى جنين نتيجه بكيرد 
كه همانكونه كه در جمع بين حاكميت آرا عمومى و موازين يذيرفته شده بين المللى» دائما بين كشورها و سازمان ملل 
تعارض رخ مى دهدء و احتمال حل آن به ساد كى قابل بيش بينى نيست» در مورد فلسفه دم وكراسى و حاكميت اسلامى هم 


كما نمى واو كزان بدا الكوين ماد كان ين ادف ددست يافتم 


غنوشى هنكاميكه به فلسفه سياسى غرب مى نكرد» تفاوت بين دموكراسى غرب و حاكميت اسلامى در 


اصول و مبانى برايش به وضوح روشن استء اما هنكاميكه ظواهر و مكانيزم هاى اجرايى دم وكراسى غرب و حاكميت اسلامى 
را مورد نظر قرار مى دهد. جنين مى يندارد كه با ايجاد وحدت رويه اى ظاهرى» تعارض برمى خيزد و دم وكراسى در 
جارجوب الككُوى حاكميت اسلامى مندرج مى شود!! 


بعيد به نظر مى رسد كه هيج فيلسوف و دانشمند كار كشته اى در عرصه سياستء جنين جمعى را بيذيرد» و بريايى جنين 
مدلى از همسازى را به فال نيكك بككيرد. باز هم تكرار مى كنم كه مساله ناسازكارى اين دو به ظواهر برنمى كردد» بلكه 
مشكل در همان مبانى فلسفه سياسى است كه دم وكراسى غرب بى اعتنايى به دين» قبول مطلق نظر اكثريت و در نهايت اصالت 
خواسته هاى فرد را بر مى كزيند و حاكميت اسلامى التزام به دين» احترام به راى اكثريت در جارجوب وحى و اصل عبوديت 


را اساس و مبناى خود قرار مى دهد. 


جالب توجه است كه غنوشى و ديكر متفكران و روشنفكران اسلامى بدانند كه فلاسفه غربى سالهاست باب استفاده از ظاهر 
دموكراسق غرب دون تفسك يه ماني آن رااسته انلو تين فندلى را كه يوسته دم وكراسئ وا نا هسته حاى ديكرئ غير اذ 
هسته خودش تلفيق كندء از اساس و بنيان غير دم وكراتيكك دانسته اند. از همين روست كه موريس دوورزه تصريح مى كندء 
كسانيكه مى كوشند با استفاده از شيوه ظاهرى دم وكراسىء راى اكثريت را در حمايت از انديشه هاى خود كسب كنند» و يس 
از ييروزى جوهره دم وكراسى (اصالت فرد) را فراموش نموده و به انديشه هاى خود جامه عمل بيوشانند» حق استفاده از 
مكانيزم هاى اجرايى دم وكراسى را ندارند» و صحيح اين است كه با زور و خشونت جلوى آنان را كرفت» و بوسيله خشونت 


ماهيت 


دموكراسى را حفظ نمود. از نظر دوورره؛ دموكراسى هنكامى قابل قبول است كه طرف بيروزء يس از بيروزى هم به ظاهر و 
هم به محتواى باطنى و اصول آن ملتزم باشدء نه اينكه ظاهر را بكيرد و يس از ييروزى هر دو را ويا حداقل محتواى 


اكنون سر اين مطلب آشكار مى شود كه جرا غربيان از به قدرت رسيدن اسلامكرايان در الجزاير جل و كيرى نمودند» در حاليكه 
آنان راى اكثريت را بدست آورده بودند. وجرا دنياى غرب به حركت و بسيج غربيان در جهت جل وكيرى از تبديل شدن 
كشورهاى اسلامى به الجزايرى ديكر؛ روى آورده استء و جرا مكانيزم اكثريت در حاكميت جمهورى اسلامى رضايت آنان 


را فراهم نمى سازد. 


سياستمداواق و داتشهسدان غربى هركر عنوف وا هوا ياراة كن ظاهرو باطن دم و كراسى عتويشن كرفتار ثمى ساؤئد» و اجازه تمى 
دهند كه كسى ظاهرش را بركزيند» و بدينوسيله از يذيرفتن اصول باطنى آن طفره رود» و اكر كسى جنين كرد» ضرورت 
بركزيدن هر دو باهم را با زور به وى تفهيم مى كنند!!. آرى حاكميت اسلامى از آرا اكثريت يارى مى جويدء و در عرصه 
هايى آن را حجت و حاكم مى داند» ولى كدام سياست شناسى است كه جنين روشى را در اصول و مبانى همان دموكراسى 
غرب تلقى كند» و كدام اسلام شناسى است كه مبانى دم وكراسى غربى را سازكار با حاكميت اسلامى بداند. 


باسخ (قسمت ينجم) 


نظريه ساز كاري د كتر حتوشيق كا به بوسغة و ونفكك يروث ذم وكزاسى واحاكنيت اسلافن من يرذازةه و هسنه و اضل :وا 


مغفول مى كذارد. الككوى ساده اى كه وى در نظريه سازكارى مورد نظر خود ارائه مى دهدء در اين آموزه قابل بيان است كه 


«هر كاه جهره ظاهرى دو حاكميت سياسى با يكديكر همرنكك شود؛ در آن صورت آن دو باهم همسازند». ييداست كه جنين 
آموزه اى تا جه حد ساده انككارانه است و البته منطقا هم باطل است. 


از نظر غربيان» راى اكثريت تنها ظاهر دم وكراسى را نشان مى دهدء در حاليكه اصل و باطن دم وكراسى همانء لادينى واصالت 
فرد است. اين ظاهر در نظر آنان به واقع داراى ارزش ذاتى و بالاصاله نيستء و نمى تواند دست يابى به حقيقت آزادى واصل 
فرديت را تضمين كند. از نظر آنان اصالت فرد بايد جداكانه و خود به خود مورد تعهد و يذيرش قرار كيرد و سيس احترام به 
راى اكثريت محمل تحقق اين اصالت فرد در ساختار سياسى جامعه كردد. دم وكراسى غرب همين مكانيزم اخذ راى اكثريت 
نيستء و بلكه اصلا غربيان جنين مكانيزمى را فارغ از هر نوع ريشه فلسفى اش» هضم نمى كنند» دم وكراسى غرب همان اصول 
سه كانه است كه به نظر آنان بهترين راه تحقق آن, احترام به راى اكثريت البته در جارجوب همان اصول است. 


استقرار دم وكراسى كامل در حاكميت دينى زمانى مورد قبول غرب واقع مى شودء كه حداقل در يكك مورد اكثريت دينداران 
بر خلاف مبانى دينى خود راى دهند و نشان بدهند كه خواست خود را در مقابل خواست دين قرار داده و بر آن برترى داده 
اند. آنان به خوبى مى دانتد كه اكر حاكميت دينى در يكك مورد راى اكثريت را فراتر از راى دين بنشاند» و خواست افراد را 
مستقل از الكوهاى دينى محدود كندء در نظر غرب دموكراسى به حساب نمى آيدء بلكه به عكس آنان دين اكثريت را 
بنياد كرا مى خوانند. آرى» دم وكراسى غرب, ملك طلق غربيان استء 


زيرا اين بنايى است كه در عرصه تفكر اصالت فرد غرب بريا شده استء و جابجايى آن به ديكر عرصه هاء انتقال بنا بدون 


اركاذ وابابههائ أن اتيك!! 


*- بر خلااف دو نظريه قبل» دكتر ترابى در بى سا زكارى بين دم وكراسى غرب و حاكميت دينى نيست. وى با اشاره به اينكه 
ريشه و مبناى دم و كراسى غربء اصالت فرد است: «هدف عمده ليبراليسم اصالت دادن به انسان به مثابه موجودى غير مسئثول 
در قبال خداست » (78) و نيز با اشاره به عدم موفقيت واقعى در غرب» تلاش در جهت سازكارى بين حاكميت اسلامى و 


دم وكراسى غرب را نتيجه استضعاف فكرى مى داند: 


«هيجكس نمى تواند مدعى شود كه نظام هاى سياسى غرب باتابى از اراده مردم استء زيرا ميان مردم و نظام هاى سياسىء لايه 
هايى از رهبران حزبى و يا لايه هايى از منافع طبقه ويزه وجود دارد. عليرغم اينكه ياره اى از مسلمانان تلاش مى كنند اسلام را 
مطابق جريانهاى عصر تفسير و تبيين كنندء اما بايد كفت كه اين تلاشها يكى از نمونه هاى انديشه اسلامى تحت شرايط 
استضعاف است . (59) 


ما حصل نظريه دكتر ترابى» تلاش در جهت داخل كردن الككُوهاى مشاركت عمومى در نهادهاى سياسى حاكميت اسلامى 
استء كه تقريرى از آن مى تواند كاملا بيكانه از دموكراسى غرب - در ريشه و ظاهر هردو - بوده و تنها بيعت اسلامى تلقى 
شود. و نزديكك ترين تقرير آن به دموكراسى هم تنها در شكل ظاهرى با دموكراسى بسيط و آرمانى افلاطونى بيوند مى خورد. 
و بهر حال از دموكراسى امروز غرب فرستككها فاصله دارد. 


د كد ترابى حاكميت اسلامى را اصل مى كيرد» و در يرتو آن وفاق و راى عمومى را تصوير مى كند. 


اما اين راى عمومى در نظريه وى مفهومى اسلامى دارد» كه كليت الككوى دينى آن در قرآن كريم توصيه شده است. براين 
اساس مشاركت عمومى - در حد امكان و در قالب مدلهاى عملى الككوى دينى - تحقق مى يابدء و جامعه از مزاياى جنين 
مشاركتى بهره مى برد» و ديككّر فرقى نمى كند كه نام دموكراسى بر آن قابل اطلاق باشد يا نباشد. در نظريه دكتر ترابى ظواهر 
متعددئ: از كاركزة اكيت اسلامئ با شاكميتهائ دم و كراسى غري منساز من افندة ولى ابن عمسارى ظاهرئ: و احرابى 
است. و موجب نمى شود كه نظريه وى در جوهره و بنيان خود از جارجوب دين اسلام خارج شود, و مدار الكويابى را به 
اصالت فرد واكذارد: 


«من معتقدم كه حاكميت شريعت اسلامى به مثابه قانون اساسى زند كى سياسىء و آزادى به مثابه سمبل آرمان توصيه. دو 
ركن اصلى يكك نظام توحيدى است. تحت حاكميت اين نظام» همه انسانها در راه خدا قدم بر مى دارند و اسير هيج تعصب 
كروهى و حزبى و عشيره اى نمى شوند. اين انسانها نظرات خود را در امور عمومى بدون هيج مشكل ويا فشارى مطرح مى 
كنند. در جنين الكتُويى» نظام شورا در تمام زندكى اجتماعى تصميم و بيجيدكى هاى آن از طريق كوشش براى جست و جوى 


برترين راهء به اجماع منتهى مى كردده. (:) 


باشدء بر يايه مبناى دينى استوار مى كردد. بنابراين نظريه وى در جمع بين دموكراسى و حاكميت دينى» قربانى 


اصولى تكيه زده كه با حفظ آن اصول امكان سازكارى با حاكميت اسلامى را ندارد. 


ناكفته نماند كه تعميم نظام شورايى در زندكى جامعه اسلامىء ايده بسيار سربسته اى است كه جه بسا در يكك تحليل دقيق از 
جامعه شناسى سياسى جوامع امروزى» تنها يكك آرمان تخيلى تلقى شود. ولى بهر حال اصل بهره بردن از نظام شورايى در 
عرصه هايى خاص كه اين نظام مى تواند كارآيى خود را نشان دهدء قابل تاييد است. همجنين اين نظر د كتر ترابى كه تعميم 
نظام شورايىء به واقع محملى براى رسيدن به اجماع عمومى قرار كيرد» به غايت آرمانى و تخيلى است و كمان نمى رود» حتى 
در جارجوب انديشه دينى نيز» جنين مسير هموارى قابل تصوير باشد. اين واقعيت مسلم است كه جامعه - خصوصا در دنياى 
امروز - با اجماع زندكى نمى كند و بى جوييهاى مشورتى را براى رسيدن به اجماع دنبال نمى كندء بلكه هدف افزودن 


بهر حال منتظر مى مانيم كه دكتر ترابى در آينده نظريه خود را دقيق ترارائه دهد» تا امكان نقد و بررسى بيشترى درباره نظريه 
وى بدست آيد. اما در مجموع فراست وى در لزوم تصوير حاكميت اسلامى در جارجوب شريعت اسلامى قابل تحسين است» 
واينكه وى تمايز فلسفه حاكميت اسلامى با فلسفه دم وكراسى غرب را به دقت ترسيم مى كند» حاكى از تعمق او در اين عرصه 


است. 


در حوزه انديشه اسلامى, فارغ از هر لفظ و نامى محتواى دينى و عققلانى هر الككويى از حاكميت اسلامى قابل بحث و 


بررسى استء و الكوى دكتر ترابى هم مى تواند دراين حوزه جايكاهى شاخص بيدا كند. امروز كه جهان اسلام هرجه بيشتر 
به سوى شريعت اسلامى روى اورد» واز همه مهمتر» مدل تفصيلى حاكميت اسلامى را از دانشمندان مسلمان و علما دينى 
طلب مى كند. وظيفه اى ستكين بر عهده آنان قرار مى كيرد» و آن بحث دامنه دار و وسيع در جهت ارائه متقن ترين طرح 
لصنل يها عست مادم اسك 


در حوزه تفكر شيعىء امام خمينى (ره) الككوى حاكميت اسلامى را بر محور «ولا-يت فقيه نظرا و عملا بنيان نهاد. به كمان 
برخى» تاسيس اين ركن ركين بوسيله اما راحل (ره) الككوى حاكميت اسلامى را به تمامه نشان داده استء در حاليكه اين 
كمان خطاستء حرا كه حاكميت «ولايت فقيه با مدلهاى بسيارى كه در آن نهادهاى سياسى جايككاه متفاوتى داشته باشدء 
سازكار است. آنجه امام راحل (ره) ارائه فرمود» تنها محور اصلى و ركن اساسى حاكميت اسلامى را تبيين مى كند» ولى عمر 
آن رهبر جاودانه اجازه نداد كه ايشان الككويى تفصيلى و فراكير از حاكميت «ولايت مطلقه فقيه را ارائه نموده و عملا تجربه 
نمايد. در عين حالء بنا به نياز ساختار سياسى جامعه اسلامى ايران» و توجه خاص ايشان به توسعه و تكميل الكوى عملى 
حاكميت اسلامىء اولين برنامه اصلاحى و تكميلى در زمينه تنظيم صحيح تر الككوى حاكميت «ولايت فقيه در شوراى بازنكرى 
قانون اساسى انجام كرفت. 


امام خمينى (ره) به وضوح لزوم دستيابى دانشمندان اسلامى به الكويى همه جانبه و متناسب با زمان در زمينه حاكميت اسلامى 


را متذكر كرديده است: 


«جه بسا شيوه هاى رايج اداره امور مردم در سالهاى آينده تغيير كند و جوامع بشرى 


براى حل مشكلات خود به مسائل جديد اسلام نياز بيدا كند. علماى بزركوار اسلام از هم اكنون بايد براى اين موضوع فكرى 
كنند)». (071 


بحث درباره حاكميت اسلامى» تنها بحث در محور اصلى و عمده آن نيستء بلكه يس از مسلم كرفتن محور «ولايت مطلقه 
فقيه تازه نوبت به بحث درباره اجزا و اركان بسيارى مى رسد كه در ساختار حاكميت اسلامى نقش دارد. و تنظيم همه آنها 
الكويى مفصل و همه جانبه را مى طلبد. در يكك جمله سربسته به اين مطلب بسيار مهم هم اشاره كنم كه اطلاق ولايت فقيه 
هركز نمى تواند به معنى نفى سيستم سازى دينى در عرصه سياسى تلقى شود, بلكه با اين يبشفرض كه در دنياى امروز هيج 
الكويى از حاكميت نمى تواند غير منسجم ونظام نيافته باشدء اين اطلالق در جرم با عناصر دينى و عقلانى تشكيل دهنده 
ساختار حاكميت اسلامى همراه خواهد بود. خلاصه كنيم» كرجه حكومت اسلامى در جهان امروزء در قالب فلسفه سياسى 
نسبتا جامعى يرورده وارائه نشده استء اما تا زمانيكه دم وكراسى غرب بر اصول مذكور استوار اسث و با اهمال و مسامحه 
كامل از كنار ابهامات و اشكالات عقلانى خود مى كذرد, بنظر نمى رسد بتوان آن را با هيج فرضى از حاكميت اسلامى 
سازكار نمود. بر دانشمندان اسلامى است كه در جهت ترسيم مدلى يويا و فعال و داراى مزيت عقلانى همه جانبه از حاكميت 
اسلامى» فارغ از لفاظى درباره دموكراسى و ليبراليسم ونظاير آن» بكوشند. براى جامعه اسلامى و حاكميت دينى جه فرقى مى 
كند كه فلسفه سياسى اش با مزاج متلون ودائم التحول غربيان سازكار افتد و يا اينكه ناساز كار در آيد. آنجه مهم استء تدوين 
جاكيت اسلدم 


و فلسفه سياسى اسلام بر يايه محكم ترين و دقيق ترين فهم دينى است. اين فلسفه سياسى به هر تقدير بايد» براى امتداد ولايت 
الهى در جامعه اسلامى و ساختار سياسى آن تفسير روشنى داشته باشدء و قبل از هر جيز جايكاه وحى را در نهادها و رفتار 
سياسى تبيين كند. و در هر حال در كليت حوزه انديشه اسلامى» كمان نمى رود محوريت «ولايت در فلسفه سياسى اسلام قابل 
اغماض باشد, جه ولايت فقيه از منظر فقهى يذيرفته شود و جه يذيرفته نشود» و جه مذهب شيعه را ملاكك قرار دهيم و يا اينكه 
ديكر مذاهب اسلامى را بركزيده باشيم. طبيعى است كه اككر محوريت ولايت به عنوان مبنا و يايه حاكميت اسلامى اثبات شدء 


در آن صورت فقاهت در كنار ديكر شرايط» لازم و حتمى خواهد بود.دب 
ى نوشتها: 


١‏ - براى آشنايى بيشتر رجوع كنيد به: جرج ساباين/ تاريخ نظريات سياسى/ ترجمه بهاءالدين يازا ركاد» و نيز: مايكل بء فاستر 


مورخان انديشه هاى سياسى تصوير كرده اند اثبات كننده مدعاى ماست. 
3- شرن كزتق رقا 0 سياسى / ترجمه مرتضى اسعدى/ مقاله اول» كاربرد نظريه سياسى. 
* - و أطاع70 051 


*- -مدرركك اول/ جلد ؟/ ص 04 مدركك دوم/ مقاله نهم از شومييتر» جان كنت كالبرايت/ آناتومى قدرت/ ترجمه محبوبه 


مهاج ر/ ص 1 


ه - كارل يوير/ جامعه باز و دشمنان آن/ ترجمه عزت اله فولادوند/ ص .2١‏ 


© - ديويد هلد/ مدلهاى دم وكراسى/ ترجمه عباس مخبر/ فصل نهمء فرانسيس فو كوياما/ مقاله فرجام تاريخ / مجله سياست 


خارجىء سال هفتم شماره ؟و”,. 


."١ كارل يوير/ جامعه باز و دشمنان آن / ترجمه عزت اله فولادوند/ ص‎ - ١ 
.188 جرج ساباين/ تاريخ نظريات سياسى/ جلد؟ / ص‎ - 8 

4 - مدركك قبل / ص .١76‏ 

.18١ -همان مدركك/ ص‎ ٠ 

.77/7/ جامعه باز و دشمنان آن/ ص‎ ١ 


١‏ - برتراند راسل/ قدرت/ ترجمه دريابندرى /. ص 2377 استيون لوكس / ترجمه فرهنكك رجا/ مقاله جهارم, كالبرايت/ 


آناتومى قدرت/ فصل اول. 

١١‏ - ديويد هلد/مدلهاى دم وكراسى / ترجمه عباس مخبر. 

15 - فرانسيس فوكوياما/ مقاله فرجام تاريخ. 

- برتراند راسل/ قدرت/ ترجمه نجف دريا بندرى/ فصل رام كردن قدرت. 
8 - جامعه باز و دشمنان آن/ ص .":0١‏ 

/ا١‏ - مدركك قبل. 

- آنتونى كوئينتين/ فلسفه سياسى/ مقاله نهم دو مفهوم از دم وكراسى. 

9 - مجله كيان/ شماره ١1/ص .10-١١‏ 


٠‏ - رجوع كنيد به: علامه حلى/ شرح تجويد الاعتقاد/ بخش افعال باريتعالى» و نيز كوهر مراد محقق لاهيجى» مباحث مشرقيه 
فخر رازى وعدل الهى استاد شهيد مطهرى(ره) و ديكر كتب كلام اسلامى. 


.18-١١؟ ص‎ /١١ مجله كيان / شماره‎ -١ 

1 - جامعه باز و دشمنان آن / فصل ينجم. 

.75٠١ عبدالكريم سروش/ دانش وارزش/ ص‎ - 71١ 

75 - مجله كيان / شماره 17 / حكومت اسلامى از ديد كاه راشد غنوشى. 


0 - مدرك قبل. 


١‏ - مدرك قبل. 
1" - موريس دوورره / اصول علم سياست/ ترجمه ابوالفضل قاضى / ص ارم 
4 نحلة كيان 7تشحاوه؟ ١‏ الكوى اتدرقة دين در حا كيبي سوداة. 


9- مجله كيان / شماره ١١‏ / 


الكو اتديشه ديق .دو نا كميت شوذاث: 

- مدركك قبل. 

.٠٠١ /ص‎ "١ مجموعه رهنمودهاى امام خمينى (صحيفه نور) جلد‎ - "١ 

فهرستى از اشكالات وارد بر دموكراسى جه در حوزه نظر و جه در حوزه عمل را بيان كنيد. 
برسش 

فهرستى از اشكالات وارد بر دم وكراسى جه در حوزه نظر و جه در حوزه عمل را بيان كنيد. 


باسخ(قسمت اول) 


هر جند نظريه دموكراسى از ميان مدل هاى غالب نظام سياسى جهانء بهتر توانسته است حقوق مردم را تا اندازه اى تأمين 
نموده و از سوء استفاده صاحبان قدرت بكاهد. اما اين نظريه هم از نظر مبانى تثوريكك و هم از نظر عملى داراى اشكالات و 


ارفاك امايق اسف كدان زقان بونات بابضان "اووس ا فواود كله اسك 
جهت مطالعه اين ايرادات به كتاب هاى ذيل مراجعه نماييد: 

- فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» قم //ا١٠‏ 

- بنيادهاى علم سياستء عبدلارحمن عالم تهران» نشر نى» ١1/9‏ 

- فصلنامه كتاب نقدء ويه نامه دم وكراسى» ش 7١‏ و١7»ء‏ يابيز و زمستان ١٠م‏ 
- فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات» مؤسسه فرهنكك و انديشه دينى 


در ادامه مقاله اى با عنوان دم وكراسى و حاكميت اسلامى» سيد عباس نبوى» فصلنامه حوزه و دانشكاه» ش »١‏ كه تا حدود 
زيادى به مهمترين اشكالات نظرى و عملى نظريه دموكراسى يرداخته و اين نظريه رااز ديد كاه اسلامى بررسى نموده است 


آورده مى شود. 


- درآمدى در بحث 


فلسفه سياسى متعارف نقطه تلا.قى فلسفه با يزوهش هاى اجتماعى است. كويا طبيعت بشر در علوم اجتماعى جنين بوده و 


هست,ء كه ابتدا به سوى بهسازى نهادها و كنش هاى اجتماعى ميل بيدا كرده» و سيس به تبيين عقلانى آنها يرداخته است» 


جريانى كه به واقع 


سصيرق معكوس را مى طلبد!!. اين نكته در تاريخ حقيقت دارد كه رهبران انقلابها و مصلحان و داعيه داران هدايت جامعه. 
ابتدا صورتهاى نهادينه رفتار اجتماعى را آنجنانكه خود صحيح و حق مى ينداشته» مطرح نموده اند و بلكه با تمام قوا بدان 
جامه عمل نيز يوشانده اند» و سيس نوبت به فيلسوفان مى رسيده كه از يس يرده برون آيند و براى صورتهاى جاافتاده جديدء 
فلسفه باز مى كنند و فلسفه اى نو در حيات اجتماعى انسانها دراندازند. )١(‏ براى همين است كه فلسفه سياسى عقلانيت اصول 


نهادها و كنش هاى اجتماعى را تمام كند و آنكاه قدم به سوى مدل يابى رفتار و نهادهاى اجتماعى برداشته شود. 


قرن بيستم و خصوصا نيمه دوم آن» قرن خستكى انديشمندان غربى از فلسفه سياسى متعارف رها نمودن بحث هاى دامنه دار 
ييرامون فلسفه حكومت و دولت و مشاركت مردم و آزادى و...» و نيز قرن روى آوردن به سوى د كماتيسم «مدل سازى سياسى 
است. براى همين كه يلامناتس (؟) با تلاش مجدانه خود مى كوشاء اين نكته را ثابت كند كه عليرغم نظر عموم دانشمندان 
علوم سياسى در غربء فلسفه سياسى نمرده است!! و بلكه شديدا بدان نياز و احتياج است. يلامناتس مى كوشد تا نشان بدهد 
كه «مدل سازى غرب بدون فلسفه سياسى ممكن نيست و تغافل نسبت به اين امر بسيار مهم» واقعيت نياز به فلسفه سياسى را 
تغيبر نمى دهد. جرا كه هيج مدل و برنامه سياسى اى بدون تكيه بر اصول فلسفه سياسى خاص خودء نمى تواند توجيه عقلانى 
شايسته اى از كاركرد خود بدست دهاد. اما بهرحال متفكران سياسى غربء امروزه جندان به يزوهش عقلانى درنظريه هاى 


سياس )نياف حل لدى' دهتكة :وان ان تانخدى: كزيزائنكد و عومن يكن از يش به 


مدل سازى و صورت بندى رفتار سياسى دل بسته اند» و دكماتيسم سياسى خود را در جهت تبليغ و ترويج نهادهاى سياسى 


اجتماعى خويش. با تاكيد دائمى و ييايى بر دمكراسى غربى نمودار سازند: 


نظريه دم وكراسى كه خود داراى مفسران بى شمار و كاملا متفاوت و بعضا متضادى است -نظر دم وكراسى ماركس و 
دم وكراسى ليبرال- در طول قريب به سه هزار سال تاريخ انديشه سياسى بشرهء ه ركز نتوانسته در اصل و ريشه از محكك نقادى 
جان سالم بدر برد» وبه همين دليل هم يس از اوج كيرى در قرن هجدهم و نوزدهم, به سد فاشيسم و نازيسم و كمونيسم 
برخورد نمودء واكنون يس از تجربه اى كمتر از نيم قرن» دوباره با نثونازيسم و نثوفاشيسم و خصوصا مابعد مدرنيسم (0) 
مواجه شده استء كه معلوم نيست در آن قربانكاه» آيا اندكك فلسفه يردازان دموكراسى غرب در جهان امروزء بتوانند محبوب 
خود را نجات دهندء يا دورى ديكر در تنازع سياشى غزت اغاز شد ايك فلسوفان تريين ذو فلشنفه شباميى عر هر 35 
نتوانسته اند جشم بر خرد نايذيرى برخى از مبانى دم وكراسى غربى ببندند» (©) و حتى كارنامه عملى آن را نيز موفق قلمداد 
ننموده اند» جرا كه نهادهاى غربء همواره تابع نظر سران احزاب و جريانات سياسى وخصوصا كميانيهاى اقتصادى بوده استء 
و آنجنان ساز و كار ييجيده اى در داد و ستد احزاب و سياستمداران و سرمايه داران بزركك و نخبكان و بوروكراسى دولتى 
شكل كرفته. كه در اين هنكامه. راى مردم واقعا سياهى لشكرى بيش نبوده و نيست!!. اما در عين حال همه آن فيلسوفان براين 


مطلب متفقند كه دم وكراسى غربى از صورتهاى تجربه شده ديكر نظير فاشيسم و... 


مقبول تر استء و حق اين است كه جنين فرصتى را بى جهت از كف ندهيم, و بر استمرار آن استوار باشيم. به همين جهت 
يوير «مهندس اجتماعى تدريجى يا جزء به جزء) را مطرح مى كند, (0) بدين معنا كه جامعه را باز بككذاريم و به خود اعتماد 
داشته باشيم و بكوشيم كه به مرور زمان نهادهاى سياسى - اجتماعى را بهبود بخشيم, و در نظر او» اين روش همان راه توسعه و 
وقد تقو هما ددر كررسع ونع انك اكه اروز الشيوان ابح كه صو اتوافن لعلف كوو كرا ورك انا مدي ليان 
فعلى آن بهتر و كاراتر و مقبول تردرآيد» همان اميد و ديد كاهى كه ديويد هلد و فوكوياما (9) آخرين تقريرهاى آن را 


بدست داده انك. 


جنين تفكرى در ديار مغرب زمين كه موسولينى ها و هيتلرها ميليون ميليون كشتار نموده اند تا حدى قابل دركك استء اما 
كريز از فاشيسم و نازيسم به دموكراسى غربى فائق آيد. بنابراين تلاش دامنه دار يوير و همفكران بيشمارش در اثبات انحصارى 
و كاركرد و بهسازى غربى» هركز نمى تواند فلسفه سياسى مزبور را عقلا-نى ترين و آخرين دستاورد خود و تجربه بشرى 
بنماياند» و يايان تاريخ فو كوياما را واقعيت بخشد. 


يس از قرنها فراز و نشيب در انديشه سياسى - كه روند تحول دموكراسى هم جزيى از آن بوده است - و عدم موفقيت تمامى 
آنها در ايجاد ساختارى كاملا معقول و موفق و رضايت بخشء اميد به يافتن فلسفه سياسى كه محاسن تزهاى مختلف سياسى را 
داشته و از نقائص آنها تا حد ممكن مبرا باشد» راه جزميت بر دم وكراسى را مى بنددء و اتفاقا جنين جستجويى لازمه مهندسى 


اجتماعى يويرى نيز هستء. جرا كه او تمامى راههاى 


اعتبار و حجبيت را بر خود مى بندد و جز اميد و حركت در جهت اصلاح نهادهاى اجتماعى به جيز ديكرى كردن نمى نهد. از 
اين نكته بسيار مهم كه منطق اصلاح تدريجى يوير حقيقتا فلسفه سياسى نيست»ء بلكه همان مدل سازى و بهسازى تدريجى 
نهادهاى سياسى - اجتماعى است» بدون آنكه جستجوى غايت مدارانه و آرمانى و هدف جويانه را كه لازمه هر يزوهش در 


عرصه ذ فلسفه عمل استء در متن كاوش و يؤزوهش خود داشته باشد. 


يكك نقطه بسيار مثبت» در بحث هاى فلسفه سياسى يوير هست كه ذكر آن شايان توجه بسيار است. يوير در تصوير مدل سازى 
سياسى مطلوب خود. بارها تاكيد مى كند كه در قيد و بند الفاظ و اصطلاحات نيست» (7) او دم وكراسى را حكومتى مى داند 
كه مى توان بدون خونريزى از شرش خلاص شدء و ديكتاتورى را حكومتى مى داند كه جز به وسيله انقلاب امكان رهايى از 
آن نيست» و سيس مى كويد اكر كسى دومى را دموكراسى و اولى را ديكتاتورى نام دهد, او طرفدار اولى است و لو اينكه 
نامش ديكتاتورى باشد. تلاش يوير در نفى بازى با اصطلاحات كه خصوصا در فسلفه و علوم سياسى از ديكر علوم اجتماعى 
بيشتر استء به واقع در خور تقدير است. بحث فعلى» هم مبتنى بر مفاهيمى است كه به تحليل واقعيت معنان آن مى يردازيم و 
الفاظ در اين جهت نقش جندانى ندارد. بنابراين اكر كسى مايل است ييشاييش اين قلم را مخالف دم وكراسى فرض كرده و يا 
جزميت بر لفظ دم وكراسى قضاوت سريع خود را بنمايد؛ با او هيج سخنى نداريم؛ اما كسانيكه طالب بحثى واقعى در فلسفه 
سياسى اند كه مستقيما به حاكميت دينى 


نيز مربوط مى ككردد» بدون ترس و واهمه و جزميت نسبت به الفاظى نظير دموكراسىء فاشيسمء بنياد كرايى و... با ما در بحث 


همراه شوند. 


انديشه دم وكراسى يكى از مهمترين مباحثى است كه يس از ييروزى انقلا.ب اسلامى و تشكيل نظام جمهورى اسلامى» در 
بيش روى حاكميت دينى مطرح شده است. در صحنه بين المللى اين اصطلاح همجون اهرم فشارى در جهت س ركوب 


جريانهاى اسلامى و خصوصا جمهورى اسلامى بكار رفته و مى رود كه خود حديث مفصلى دارد. 


در حوزه تفكر دينى نيزاين انديشه» دلمشغولى و بحث هاى فراوانى در ميان محققان و متفكران برانكيخته است. برخى به 
روال قبل از انقلاب» دموكراسى غرب را يكسره دستاوردى فسادآور دانسته و محكوم مى كنند برخى ديكر كه بخش عظيمى 
از متفكران حوزوى و دانشكاهى را تشكيل مى دهند, منتظر دريافت نتايج بيشترى از تحقيقات جارى در اين زمينه اند و بدين 
لحاظ موضع نفى مطلق يا اثبات مطلق ندارند» و برخى ديكر نيز با تمسكك به اين ييشفرض كه دم وكراسى غرب دستاوردى 
عظيم است كه محصول تلاش علمى مغرب زمين است,ء و بلكه به قول بعضى آخرين دستاورد علمى بشر در عرصه سياسى 
استء مى كوشند تا به زعم خود حاكميت دينى را با دموكراسى مزبور سازكار نمايند» و بدين ترتيب جمعى بين علم و دين 
در عرصه سياسيت بشرى به عمل آورندء تا بلكه رضاى خالق و مخلوق هر دو يكجا درآيد. 


بهر حال سئوال اصلى و مهم همه متفكران اسلامى در جهان امروزء درباره مقوله دموكراسى يكى است: آيا مى توان حاكميت 


دينى را با دموكراسى امروزين و نوين سازكار نمود؟ اكر مى توان جككونه و با جه مدلى؟ 


به جز كسانيكه ياسخ اين سئوال را مطلقا 


منفى ارائه مى كنندء بقيه متفكران مسلمان در اين عرصه؛ دجار نوعى خوف تحقيقاتى هستند» كه مبادا در جريان تنظيم 
اصول دينى وا دهند. جنين خوفى واقعا در تمامى كسانيكه دغدغه دينى دارند» با طيفى از شدت و ضعف وجود دارد. و تنها 
جريان نفاق و التقاط است كه به بدون جنين واهمه اى» به سهولت حاكميت دين را در ييشكاه فلسفه سياسى غرب قربانى مى 
كت 


در ادامه بحثء به سه نظريه درباره سازكارى دموكراسى و حاكميت دينى مى يردازيم» سه نظريه اى كه به روشنى هر يكك 
درجه اى از خوف تحقيقاتى مذكور را در خود دارد» علاوه بر اينكه ميزان علمى قلمداد كردن دم وكراسى غرب در هر يكك از 
اين سه نظريه» تاثير مستقيم ييشفرض مزبور را در حِكُونكى ارائه نظريه سازكارى نشان مى دهد. اين سه نظريه عبارتنداز: 


لكرشن شكتر روش كرتن واشلاقوشئ از تواضت املاس تولس» ويس الكوتن "د كتو تراد ال سواداة: 


عرصه سياست بشرى محكك بزنيم» جرا كه در نقد نظريات سه كانه به جنين تحليلى نيازمنديم. 
- مبانى دمكراسى غرب 


دمكراسى در مغرب زمين بتدريج بر سه يايه و مبناى عمده و اساسى استوار كرديد, سه مبنايى كه تاكنون نيز دقيقا اركان 
اصلى دم وكراسى غربى به شمار مى روندء و به عنوان آخرين دستاورد غرب در زمينه دموكراسى مطرح كرديده ونام 
دمو كراسى ليبرال را به خود اختصاص داده است. 


١‏ - ابتدا نزاع هزار ساله 


كليسا و دولت» در قالب نزاع دين و جامعه در مد؛ و سيس دين از دخالت در جامعه منع و خصوصا از سياست تفكيكك 
كرديد. در اين كيرودار آنجه كه براى دين غربيان باقى ماند» همان قلب و درون انسان مؤمن بود. در حوزه نهادهاى اجتماعى 
و سياسى هم تنها و تنها عقل و تجربه ملاكك اصلى شمرده شد. در اين جهت اولين كام را ميلتون برداشت: «هر فرد بايد كتاب 
مقدس خود را خود براى خويشتن معين و تفسير نمايد. هيجكس در اين جهان نمى تواند مطمئن شود كه او خود درست 
فهميده. و لذانه كلانتر و نه زمامدار و نه كليسا هيجيك نبايد تفسير خاص خود رااز كتاب مقدس با زور به حلقوم مردم 
داخل كنند ... كليسا تنها با مرد روحانى سروكار دارد» افكار را با زور نتوان روشن ساخت و دولت با امور برونى افراد سروكار 
ذازد» نه ناقلب وفكر ايشان: أبن دو مؤسسه (دؤلت:و كليسا)اق لحاظ طبيعت و هدق از يكديكر متمايزند و نذا بايد از 
يكديكر تفكيك شوند. () 


لاك قدم بعدى را برداشت: «هر عمل جامعه تابع موافقت اكثريت اعضا آن جامعه است » (1) و اين قدم به مرور زمان تقويت 
كرديد» بطوريكه در قرن بيستم لغو بودن حضور دين در عرصه انديشه سياسى - اجتماعى بصورت اصلى بديهى در آمد. 
بنابراين راندن دين از صحنه اجتماع به كوشه قلب فرد مؤمن, و خود اتكايى در سامان دادن تمامى نهادهاى سياسى - 


اجتماعى» هم در بعد دانش و بينش و هم در بعد ارزشى اولين اصل دم وكراسى غرب كرديد. 


9ت قانيقة سودجوى دومين ايه 


را براى دمكراسى غرب بنياد نهاد. بنتام و جيمز ميل و استوارت ميل به دنبال جستجوى ببشترين خير و سود براى بيشترين افراد 
جامعه بر آمدند» و هريكك صورتهاى نسبتا متفاوتى از دمكراسى را تقرير نمودند» كه تفصيل آن از حوصاه اين مقاله بيرون 
است. اين تلاش بدانجا منتهى شد كه هر نوع خواست و ميل انسانها در محدوده توافق اكثريت معقول شمرده شده و به رسميت 
شناخته شد. بدين ترتيب توجه اصلى فلاسفه ليبرال بر اين نقطه معطوف كرديد كه راه سعادت و خير جامعه» در تنظيم قوانينى 
است كه متكى به خواست و ميل اكثريت بوده و ضامن نفع و خير اكثريت نيز باشد. بيشكام اين طريق به واقع بنتام است: «خير 
و صلاح جامعه در دست قانونكذار هوشمند است. وى مى تواند به عنوان هدف غايى دولتى از جامعه را بيش بينى كند كه در 
آن حداكثر لذت براى اكثريت عددى افراد جامعه فراهم شده باشد و نيز آن هدفهاى غايى را بوسيله وضع قوانينى تحقق دهد 
كه به رفتار و اعمال نامطلوبء انككيزه هاى لازم براى منع مردم را از انجام آن ملحق نمايد. قانونكذار مى تواند با دو دست عقل 
وقانون بناى بركات و سعادات را يايه كذارى كنده. )٠١(‏ 


ياسخ(قسمت دوم) 


والبته فراموش نكنيم كه در نظر فلاسفه ليبرال «هدفهاى غايى و «اعمال نا مطلوب همه به راى و نظر اكثريت بستككى دارد و 


در نهايت آنجه كه از اين قدم دوم برجاى ماندء همين بود كه سودجويى و لذت طلبى براى حداكثر افراد جامعه بصورت 


دومين مبناى دم وكراسى در آمد. و البته اين همان جيزى است 


كه در بسيارى اوقات» تنها بصورت شعارى آرمانى در دموكراسى غرب جلوه كر شده و در عمل با قربانى كردن نفع اكثريت 


مردم به ياى اقليت سرمايه دار» موفقيت قابل قبولى بدست نياورده است. 


وزاشل:وديكر همتكزاتشانه جتية برا بكدى زاادر متطن :اماع غزت تتودان ساعت كةافزة اسان اصضل» اساس وغايت 
همه هستى است و آنجه ارزش و اعتبار و اصالت دارد خواست هر فرد انسان استء البته تا حدى كه به ديكران لطمه اى نزند. 
بككذريم ازاينكه تفسيراين قيد اخير و تعبين حدود لطمه زدن فرد به ديكرى در نهايت اهمال رها شد. بطوريكه امروزه 
فلاسفه غربى ترجيح مى دهند كه اصلا از آن سخن نكويند!! يوير اين ركن اساسى و مهم دمكراسى غرب را به صراحت تقرير 
مى كند: «اين اصالت فرد توام با ديكرخواهىء, به صورت شالوده تمدن ما در غرب در آمده و هسته مركزى تمام نظريات 
اخلاقى رامد اتعندة» و راكاد ان تمدن و آموزه محورى دين مسيح است (كتاب مقدس مى كويد «همسايه خود را 
دوست بدارانه قبيله خود را) همان معنايى است كه فى المثل» در آموزه محورى حكمت اخلاقى كانت كنجانيده شده است. 
كانت مى كويد: «هميشه بدان كه افراد انسان غايتند و از ايشان صرفا همجون وسيله اى براى رسيدن به غايت خويش استفاده 


مكن » هيج انديشه دبكرى نيست كه ذو رشد اخلاقى آدمى از جنين قدرتى برخوردار باشد). )١١1(‏ 


بر اساس اصالت فردء بايد كوشش شود تا حد ممكن به خواست و ميل يكايكك افراد جامعه احترام كذاشته 


دموكراسى غرب است كه امروزه به حسب ظاهر بدان رسيده اند. 


در يرتو اصالت فردء منطقا هم جنس بازى» سقط جنين» روابط آزاد جنسى وهر نوع كنش و رفتار مورد ميل بخشى از انسانهاء 
در صورت عدم تزاحم نسبت به غير» از مصاديق تحقق واقعى دموكراسى استء جرا كه اين دم وكراسى هنكامى بر قائمه واقعى 
روا انو كارك كاري كناك كر اقول ٠‏ ري لقو اقول ساف و1 ري مي ار ا اه 
معارضه برخيزد» اصالت فرد از طريق راى اكثريت جيره شده و مشروعيت قانونى بيابد. ولى در مواردى كه خواست افراد با 
اصول فطرى يا دينى همساز استء هميشه اين احتمال وجود دارد كه مشروعيت آن موراد خاص تحت تاثير اصول فطرى يا 
دينى واقع شده. و در حقيقت خواست فردى فرصت بروز مستقل خود رااز دست داده باشد. در جنين مواردى تحقق 


دم وكراسى غربى كرجه خواست فردى را تامين مى كندء اما تحقق جدى و مستقل آن مشكوكك است. 


به همين دليل است كه غرب اجراى دموكراسى و عمل به راى اكثريت در نظام جمهورى اسلامى را جدى نمى كيرد» و آن را 
تابعى بى جون و جرا از اصول و مبانى دينى قلمداد مى كند. جنين اكثريت تابعى هر كز در نظر غرب دم وكراسى تلقى نمى 
شودء بلكه آن را ديكتاتورى اكثريت عليه اقليت مى نامند. جنانجه راسل و هانا آنت و كالبرايت )١7(‏ به تفصيل درباره 
ديكتاتورى اكثريت عليه اقليت در فلسفه سياسى خود سخن كفته اند و به وضوح ارزش راى اكثريت به عنوان تحقق 


دمو كراسى 


دراين موارد را نفى كرده اند. 


من در اين مقاله قصدم تشريح و نقد مبانى دم وكراسى غرب نيستء بلكه تنها تلاش مى كنم تا بصورت فشرده نشان دهم كه 
دم وكراسى امروزين غرب فلسفه سياسى اى به همراه خود دارد كه اصالت فرد محور اصلى آن را تشكيل داده و سامان اساسى 
هر نوع كنش و واكنش اجتماعى را بر عهده دارد. ازاين روست كه اين دم وكراسى با ليبراليسم عجين شده و در صورتبندى 
نهادها و رفتارهاى اجتماعى قابل تمايز و تفكيكك از يكديكر نيست. 


دموكراسى در لغت به معنى «دولت و مردم يا «حاكميت مردم استء كه از زمان افلا-طون تاكنون مدل هاى متعددى از آن 
ييشنهاد و تقرير شده است. (1) نزاع غربيان با ديكران و خصوصا با دانشمندان اسلامى» بر سر لفظ دموكراسى ويا تحقق 
يكى از مدلهاى تقرير شده آن در طول تاريخ نيست. حتما اككر كشورى امروزه دموكراسى حمايتى ميل و بنتام ويا دموكراسى 
نخبه كراى شومييتر را هم در نظام سياسى خود تحقق بخشدء رضايت و همزبانى با غربيان در زمينه دموكراسى را بدست 
نخواهد آورد. در انى دهه يايانى قرن بيستم» نزاع موجود بر سر آخرين شكل تقرير آن يعنى دموكراسى تكثركراى ليبرال 
استء كه به زعم غربيان آخرين حلقه يبشرفت بشريت در زمينه نظام و حاكميت سياسى است و فوكوياما آن را يايان تاريخ نام 
نهاده است. )١8(‏ 


بر همين اساس است كه دولت ها و متفكران و نظريه يردازان سياسى در غرب همكام با يكديكرء از اين ناحيه تمام كشورهاى 


5 


دم وكراسى ليبرال را در تمامى كره زمين تحقق بخشد و در نهايت به يايان تاريخ برسدء يايانى كه در يس آن صورتى يبشرفته 


تر و كارآتر و مفيدتر در دموكراسى ليبرال در ساختار سياسى بشرى وجود ندارد. 


مفهوم مجرد دم وكراسى هم از ناحيه عقل و هم از ناحيه تجربه يكك نكته قابل قبول در خود دارد و آن تاكيد بر مردم و 
مشاركت عموم انسانها در سرنوشت سياسى -اجتماعى خود استء كه هم عقلا مطلوب است و تجربه ثابت كرده كه هيج 
نظامى بدون قبول و حمايت مردم, استوار و قدرتمند نخواهد ماند و اميد به بقا خود نخواهد داشت. روشن است كه تحقق اين 
مفهوم بصورت مجرد و خالى از هر نوع صورتبندى و مدل سازى رفتارها و استقرار نهادهاى سياسى امكان يذير نيستء بلكه 
لزوما اين مشاركت و حمايت مردمى بايد در قالب صورتبندى دقيقى از رفتارها و نهادهاى سياسى تجلى يابد» همان صورتى 
كه امروزه غريبان بيشرفته ترين آن را به زعم خود دموكراسى ليبرال:مئ ذانند: امآ ستوال اصلى اين است كه آيا تنها روش 
انحصارى مشاركت سياسى مردم و تامين رضايت آنان قبول انحصارى راى اكثريت است؟ آيا هيج صورت بندى ييجيده ترى 
نمى توان يافت كه علاوه بر تامين رضايت و مشاركت مردمى در عرصه سياسى جامعه؛ از عوارض نابخردانه استقرار مطلق و 
همه جانبه راى اكثريت مبرا باشد؟ جه دليلى وجود دارد كه شعار كونه در تمامى زمينه ها بر قبول راى اكثريت اصرار ورزيم؟ 
وجرا نبايد در يكك تحليل دقيق عقلانى» راى اكثريت را به مواردى كه واقعا راهكشاست منحصر نماييم؟ 


- ارزش راى اكثريت در دمو كراسى غرب 


سير تحول فلسفه دم و كراسى در غرب منحنى اى را تصوير 


مى نمايد كه در طى دوران بعد از رنسانس بتدريج امكان عملى تحقق مشاركت واقعى مردم از طريق راى اكثريت هر جه 
بيشتر زير سئوال رفته؛ و در نتيجه دائما از سهم واقعى آرا اكثريت مردم در ساختار سياسى- اجتماعى كاسته شده و بر سهم 
اهميت و مشروعيت خواسته هاى اقليت ها و افراد افزوده شده است. به طورى كه در نهايت مشاركت مردمى به صورت ظاهرى 
در جند كنش اجتماعى (نظير راى دادن و مشاركت در تشكل هاى صنفى) محدود شده؛ و در مقابل احترام به خواست هاى 
اللنك ها دأقجا لم51 عليه افع :ذا دقف ارقا دو ساهة] واإماقه سيا هن اليك قز ممه دمر كزاسس باتقطه اف ويدف اكدار اق 


اكثريت را تنها در صورت تامين خواست هاى جداكانه اقليت ها و يا همراه با فضاى عمومى جامعه. محترم مى شمارد. 


غربيان در حالى ارزش راى اكثريت در دموكراسى خود را بيايى بزركك نمايى كرده واز ناحيه آن ديكر كشورها را مورد 
سوزنش قران عى :دهشله كه خود اوؤلين ييشكامان تقاذئ دم وكزاسى اندذه و ارش راى اكثريت زا از جاتبه هائ: كوثاكون آن 


مورد سئوال قراد داده اند. 


راسل )١10(‏ معتقد است كه ترجيح راى اكثريت بر اقليت امرى ظاهرى و شكلى است و هركز نمى تواند محتواى حق و عدالت 
را تعيين كند. به همين دليل در نظر وى اصولا فرقى بين س ركوبى اندشه اكثريت بوسيله اقليت و يا بالعكس نيستء و اكر يكى 
ازاين دو صورت يعنى طرد فكر اقليت بوسيله اكثريت را معقول بدانيم» بايد به قبول صورت ديكر آن هم تن در دهيم. به واقع 
راسل مى خواهد بككويد كه دموكراسى عددىء غير عقلانى و لغو استء جرا كه زياد و كم بودن عده و عده نمى تواند مجوز 


مشروعيت هيج 


طرفى باشد. 


بوير خيلى واضح تر سخن مى كويدء و راى اكثريت را فقط به عنوان راهى براى ادامه كار مى يذيرد. )١8(‏ وى حتى تلويحا 


وجود نداردء و البته در نظر يوير اين تجربه باارزشى است!!: 


«بنابراين كسيكه اصل دم وكراسى را به اين مفهوم ترجيح اكثريت نه حكومت اكثريت- مى يذيرد» مقيد به اين نيست كه نتيجه 
راى كيرى به شيوه دم وكراتيكك را نمودار موثق آنجه درست و به حق است ببندارد. جنين كسى كرجه تصميم اكثريت را به 
خاطر ادامه كاركرد نهادهاى دموكراتيكك مى يذيرد. ولى خود را آزاد احساس مى كند كه به وسايل دموكراتيكك به جنكك 
آن تصميم برود و براى تجديد نظر در آن زحمت بكشدء واكر روزى ببيند كه راى اكثريت نهادهاى دموكراتيكك را نابود مى 
كندء از اين تجربه غم انكيز فقط يند خواهد كرفت كه هيج روش كزند نايذيرى براى احتراز از حكومت جابرانه وجود ندارد)! 
00 


بوير در جامعه بازش دم وكراسى را نه يكك فلسفه سياسى عقلانى» بلكه تنها به صورت يكك مدل قابل تجربه عرضه مى كند و 
نيز اينكه جنين مدلى به مراتب از آنجه تاكنون در ميان فلاسفه غربى مطرح شده. بهتر است اما به واقع خود وى نيز در تصوير 
و دفاع از دموكراسى حرفى براى كفتن ندارد» بلكه كاه به تناقض مى افتد. من معناى اين جمله وى را نمى فهمم كه «راى 
اكثريت نهادهاى دموراتيكك را نابود كند» كويى در منطق سياسى غربيان نهادهاى دم وكراتيكك بدون رضايت و راى اكثريت 
قابل تحقق است و هويتى استقلالى دارد كه على الفرض راى اكثريت آن را 


نابود كند» و اكر واقعا جنين هويت مستقلى براى نهادهاى دم و كراتيكك قابل تصوير است»ء ريشه در كجا دارد؟ شما كه فطرت و 
اصول دينى را قبول نداريد. اكر دموكراسى در نظر يوبر همان ترجيح نظر اكثريت استء يس راى اكثريت عين دم وكراسى 
است و در آن صورت «نابود شدن نهادهاى دم وكراتيك بوسيله اكثريت » سهوى نابخشودنى است كه بيان آن از هيج فيلسوفى 
شايسته نيست. اما واقعيت اين است كه جوهره دم و كراسى در نظر يوير همان اصالت فرد است نه راى اكثريت» جنانجه يبشتر 


شومبيتر يس از تاكيد بر اينكه نظريه سياسى دم وكراسى متداول در غربء مبتنى بر راى اكثريت» خير و نفع عمومى و توجه به 


مسئوليت و اصالت فرد استء ارزش راى اكثريت و خير و نفع عمومى را بشدت مورد انتقاد قرار مى دهد: 


«نخست اينكه جيزى به عنوان خير عمومى منحصر به فرد وجود ندارد كه همه مردم بتوانند بر آن توافق كنندء يا به زور 
امكذلاك فنانى اق كات راعد هوفشك د نواد ا مسف ان ايطانو دو ولاو لاقت ازانى زاقفية فيك كه سيك 
است بعضى از مردم خواهان جيزهايى بجز خير عمومى باشندء بلكه از اين واقعيت بنيادى تر نشات مى كيرد كه از نظر افراد و 
كروههاى مختلفء خير عمومى معانى متفاوتى به خود مى كيرد. دوم اينكه حتى اكر يكك خير عمومى به حد كافى برخوردار 
از قاطعيت مورد قبول همككان واقع نشودء باز ياسخهايى كه در برابر مسايل منفرد ادا خواهد كرد از آن اندازه قاطعيت 
برخوردار نخواهد بود. امكان دارد عقايد در اين مورد بقدرى متفاوت باشند كه بتوانند بسيارى از آثار مخالفت هاى «بنيادى 


درباره هدرف 


خود را موجب شوند. نكته سوم كه نتيجه دو قضيه قبلى است اين است كه مفهوم خاص اراده مردم» به صورت غبارى نايديد 


حتى اكر عقايد و آرزوهاى فردفرد شهروندان» داده هاى كاملا قاطع و مستقلى براى عمل فرآيند دموكراتيكك مى بودند» و 
اكر هر كين باعقلانيت :و سشرعت آرفائن (ايبده آل) بز اشاس آنها عمل مين كرهه باق الزاما كين نيجه اى:عايد زم شد كه 
تصميمات سياسى محصول آن فرآيند» كه از ماده خام آن خواست هاى منفرد به عمل آمده است, مظهر جيزى خواهد بود كه 
به هر معناى مجاب كننده اى بتوان «اراده مردم ناميد. اين مطلب نه تنها قابل درك است بلكه به هنكامى كه اراده هاى افراد 
نحوه ساخته شدن موضوعات,. و اراده مردم درباره هر موضوعى عينا شبيه آوازه كراى تجارى است. در اينجا هم همان تلاش 
هارا براى تماس با ناخود آكاه ييدا مى كنيم» همان فن ايجاد ييوندهاى خوشايند و ناخوشايند را مى بينيم كه هر جه غير 


عقلانى ترند» مؤثرترند. (18) 


شومبيتر در يايان بحث خود مى كوشاء با ارائه نظريه «دموكراسى نخبه كراى رقابتى يا «رقابت براى جلب آرا مردم راهى به 
سوى واقعيت و خرديذيرى ارزش راى اكثريت در دم وكراسى تجارى باشدء مشروعيتى براى نخبكّان رقيب نيز فراهم نمى 


سازد!! 


در يكك جمع بندى فشرده از آرا دانشمندان غربى درباره دموكراسى بدين نتيجه مى رسيمء كه در نظر آنان ارزش راى اكثريت 


به عنوان وسيله اصلى تحقق دم وكراسى در صورتهاى متفاوت آنء» حقيقتا تنزل بيدا كرده است. 


مسير تطور دم وكراسى غرب به سوى آخرين مدل آن يعنى دموكراسى ليبرال» تنها جيزى است كه به واقع در جوهره خود 
دارد» رها كردن دين و فطرتء و تاكيد هر جه بيشتر بر منفعت طلبى غريزى» و محوريت اصالت فرد و احترام به خواست هاى 
همه افراد تا حد ممكن و هرجه بيشتر استء و آنجه در اين ميان معقوليت و ارزش واقعى آن زير سئوال رفته» همانا رضايت و 
مشاركت مردم در حاكميت سياسى است. در حقيقت غرب امروزى از دم وكراسى تنها به خدمت در آوردن راى اكثريت در 
جهت تحقق منطق اصالت فرد را اراده مى كند. 


باسخ(قسمت سوم) 


از همينجاست كه دشوارى و بلكه غير ممكن بودن جمع بين دموكراسى امروز غربيان با حاكميت اسلامى» آشكار مى كردد. 
هر تقرير و تصويرى كه از حاكميت اسلام ارائه شود معيار بودن اصول اسلام و مبانى غير قابل تخلف دين در آن امرى بديهى 
وقو رو افك وى لذر| رمظا كع عمس حير اميورنك فيو طق | لا تارود فى الود اذا كوو كر اسن لدزال فى معدو درا رق 
هوى و هوس هاى يكايكك افراد است. در ادامه جنين روندى است كه بيشنهاد مى كندء براى جلو كيرى از رشد بشرء آغوش 
جنس موافق و مخالف به روى يكديكر باز شود و تنها مكانيسم كسترده ضدباردارى ييش بينى كردد؛ و در ادامه جنين روندى 


است كه تندروهاى ليبرال به آزادى كود كان و نوجوانان از هر قيد و بند اخلاقى و جنسى راى داده اند. 


به كمان برص ال متفكر ان مسلمعاة» ذهو كراسى غزي مطلويتريق و بلكة ييبشرفته تريك صورث ندا كميثة سياسى 'است كه من 


توان با طرد جنبه هاى منفى و تلفيق جنبه هاى مثبت آن» 


تلاش اين متفكران مسلمان براى ارائه نوعى نظريه سا زكارى بين دم وكراسى غرب و حاكميت اسلامى» تنها بدين منظور 
صورت مى كيرد كه آنان بيش از بيش تمايل دارند دلمشغولى و علاقه خود به هر دو را حفظ كنندء اما تارويود دموكراسى 
مزبور آنجنان با ليبراليسم واصالت فرد درهم تنيده كه امكان جداسازى برخى از اجزا آن كه به زعم اين دسته از متفكران 


مسلمان اجزا مثبت به شمار مى آيد» وجود ندارد. 

اينكك وقت آن رسيده كه به بررسى صورتبندى متفكران اسلامى يادشده درباره دموكراسى و حاكميت اسلامى بيردازيم. 
- نظريه هاى سا زكارى دم وكراسى و حاكميت دينى 

-١‏ اولين مدل سازكارى را از دكتر سروش بشنويم: 


«بارى حكومتهاى دينى كه مسبوق و متكى به جوامع دينى و ماخوذ از آنها وقتى دموكراتيك خواهند بود كه رضاى خلق و 
خالق را با هم بخواهند و به برون و درون دين با هم وفا كنند» و عقل و اخلاق سابق بردين را همانقدر حرمت بنهند كه عقل و 
اخلاق مسبوق به آن. و با حفظ تعادل و توازن ميان اين دو به كيميايى دست يابند كه بشريت امروزء از سرغفلت» آن را نيافتنى 


يا نخواستنى مى شمارد). (19) 


با توضيحى كه يبش از اين درباره دموكراسى و تحليل جوانب آن بصورت فشرهه آوردم, هيج نقدى براين نظريه سازكارى 
بهتر از آن نخواهد بود كه به وضوح تفسير دموكراسى به «وفا كردن به برون دين » «عقل و اخلاق سابق بر دين را تفسيرى 


خود ساخته و خارج از مفهوم حقيقى دم وكراسى آنجنانكه در فلسفه سياسى امروز غرب متداول استء بدانيم. 


به علاوه» نشان دادم كه 


آخرين دستاورد غربيان در زمينه دموكراسى نيزء «خواست و يرواى رضاى خلق نيستء بلكه تامين خواست ها و هوى و هوس 
هر فرد در حد امكان استء نه مفهوم كلى رضاى خلق كه در تصميم جمعى متجلى مى شود و شومبيتر آن را مورد حمله و 
طرد قرار مى دهد. بنابراين اكر اين تصميم جمعى فرضا صورت تحقق واقعى بيابد» دم وكراسى بيشرفته دهه يايانى قرن بيستم 
نخواهد بود. بلكه در نظر غربيان مصداقى از دموكراسى افلا-طونى تلقى خواهد شد كه با عظيمى از اتوبيا و خيال كرايى 
اجتماعى و آرمانى را در درون خود دارد. قضاوت غربيان درباره نظام جمهورى اسلامى مبتنى بر نهادهاى سياسى انتخابى 


جيزى بيش از اين نيست. 


مثابه يكى از لوازم اصلى دم وكراسى نفى مى كند و در نتيجه راه سازكارى دموكراسى با حاكميت اسلامى را مى بندد. آيا 
واقعا نزاع ما با فلاسفه سياسى غرب در تصوير دم وكراسىء بر سر جند اصل اوليه و عقلانى و انسانى بوده است كه با اذعان 
كلامى خود بر حسن و قبح عقلى مستقل و سابق بر دين استدلال و تاكيد نكرده اند؟ )5١(‏ مككر اين اصل از اصول عمده كلام 
شيعه مخسوبة لعن شود؟ مكن انان دز سازكارق :اين اصؤل نا حاكشيت اسلا مشكالن "داشته انده كه اشكك ابن حاكميت 


نسبت به رعايت اصول مزبور محتاج توصيه باشد؟ متكلمين شيعه حسن و قبح عقلى را حتى در افعال الهى هم جارى 


دانسته اند» و براين متفقند كه آنجه «حسن فى نفسه دارد مورد اراده الهى قرار مى كيرد نه اينكه يس از وقوع فعل الهىء 
صفت حسن بر آن عارض شودء آنجنانكه اشاعره كفته اند و دكتر سروش نيز نسبت بدان در دانش و ارزش خود تمايل جدى 


نشان داده است. 


بحث بر سر اصول اخلاقى سابق بر دين نظير رعايت عدالت و آزادى انسانها نه تلازمى انحصارى با دم وكراسى غربى دارد و نه 
ناجحا كبك اقلوامي تاسار كاز داشت تلكدون الأناني ع من تخيفة تحه ينا داعيو لقتل بانيكا نيت الساكت هوا كميف 
ديكرى سا زكارتر است. جه اكثريت افراد يكك جامعه و يا حتى اكثريت افراد بشرء مبانى اوليه عدالت و آزادى و حرمت 
شخصيت انسانى را بيذي رند» و جه نيذيرند و آنجنانكه موج. بعد مدرنيسم آغاز نموده همه اين اصول بنيادين عقلى را زير 
سئوال ببرند» اين مبانى مورد قبول كلام شيعه و بلكه قاعده اصلى كلام شيعه استء و يرواى مخلوق در آن هيج دخالتى ندارد» 
مها كه كر ساقن ن'أعو ل دياكوزر اك قد "دا لكين : ره عدا كد اصوال أو لنه اغتلا و الشاتى :دو جر ره اتدامكلة ساقي مقت ب 
فطرت و حكم مستقل عقل است و به رضايت و دلخواه افراد جامعه وابستكى ندارد. تعجب مى كنم جكونه دكتر سروش بر 
اين نكته تفطن نيافته كه اخلاق سابق بر دين تنها دشمن واقعى اش در دنياى امروز همين دم وكراسى غربى است» خصوصا كه 
بر مركب معرفتى هم سوار شده است. اين دم و كراسى غرب است كه به راحتى مى تواند تا بدانجا بيش رود كه حتى اخلاق 
سابق بر دين را يكسره يايمال كند و جز به ارضا خواست ها و لذتهاى فردى نينديشد. و به 


است. 


ايشان در جاى ديكرى از سخئان خود مى كويد: «آنان -حكومتهاى دينى- براى دينى بودن لازم دارند كه دين را هادى و 
داور مشكلات و منازعات خود كنند و براى دموكراتيكك بودن لازم دارند كه فهم اجتهادى دين را در هماهنكى با عقل 


به واقع نمى توانم تعجب شديد خود را ازاين تفسير ينهان كنم» جرا كه دم وكراتيكك بودن را به معنى هماهنكى عقل جمعى 
در فهم دين تفسير مى كند!!. من نمى فهمم كه اين تفسير جه ربطى به دم وكراسى در فلسفه سياسى غرب دارد و با كدام مبنا و 
تفسير متداول از دموكراسى قابل جمع است. اين بيان جيزى جز تكرار نظريه قبض و بسط در قالب الفاظى جديد نيست» 
تكرارى كه اخيرا در مقالات و سخنرانيهاى دكتر سروش به وضوح به جشم مى خوره. و البته آن بحث جاى خود دارد» و من 
با موجبه جزئيه اش مخالفتى ندارم؛ و موجبه كليه آن هم مى تواند در حد يكك فرضيه اثبات نشده تلقى شود. 


حكومت دينى مى تواند در فهم دينى از عقل جمعى بهره ببرد» و نيز مى تواند عقل يكك نفر را ترجيح بدهد» و حتى مى تواند 
فهم بركزيدكانى جند را حجت قرار دهدء و يا راههايى ديكر از اين قبيل كه به فراخور نياز تصوير استء اما همه اينها 
صورتهايى از تحقق حكومت دينى است, وهر يكك نوعى معرفت دينى ويه خود يديد مى آورد»ء و جالب اينكه تلفيق اين 


روش ها و معرفت ها هم» به حسب مورد امكان يذير است و هيج 


دليلى بر لزوم بركزيدن روشى انحصارى در معرفت دينى مورد نياز حاكميت دينى در دست نيستء ولى نكته مهم و اصلى اين 


است كه همه اين امور با فلسفه سياسى و دم وكراسى غرب بيكانه است. 


بارى» مقدارى توافق در جند اصل كلى و اوليه بين حاكميت دينى و دم وكراسى امروزين غرب ديده مى شود -البته اكر 
ليبراليسم به همراه نسبيت فلسفى غرب همين توافقهاى جزيى را هم نابود نكند- توافقى كه بين دموكراسى غرب و فلسفه هاى 
سياسى ديككر نيز هست,ء و مواردى نيز توافق در رفتار عملى بين دموكراسى غرب و حاكميت اسلامى به جشم مى خورد اما 
اين امور نمى تواند مبانى فلسفى دموكراسى غرب را آنجنانكه از ميلتون به يوير رسيده» در حاكميت اسلامى جاى دهد و اين 
دو را باهم سازكار كند. علانوه بر اين منظور دكتر سروش از عقل جمعى جيست؟ آيا راى اكثريت نمايانكر عقل جمعى 
جف ا ماعافو سجاوه ع ورك عر كا نوين سنا سيقي رات شاد ! اشرو عة حس حر فالك كا رسام 
مديريتى و حكومتى است؟ ديديم كه شومييتر اساسا تحقق جنين نقطه اى را كه در آن جمع به ما هو جمع بتواند انعكاس واقع 
نكرق باشد موود ستؤال :و جمله داق قزاندادة و جه يننا كه حق با اوست: انجهدمى:توانك .دن آين تعضواض مؤرة "توج بو قابيد 
عقلى قرار كيرد و انعكاس صحيح ترى از واقعيت را بدست دهدء تصميم خب ركان و نخبكان جامعه استء البته در مواردى كه 
اميد به واقع نمايى بيشترى در آن نهفته باشد. با اين وجود جنين حالتى نيز با دم وكراسى غربى بيكانه است خصوصا آنجا كه 


ياى خب ركان دينى به 


از همه اينها كذشته. حقوق بشر قبل از دين و اخلاق برون دينى از كسى يذيرفته است كه دست كم براى عقل يا فطرت يا 
توافق عمومى -به فرض حصول واقعى آن- در اثبات برخى ارزش ها جايكاهى قائل شود, همانكونه كه يوير عليرغم اينكه 
داقن و1 از اورشن تجدا هئ كنة ا بدنوعى شدوليت عقلاكنى باتوافقى دو مووة ارش هائ الاق كرون اتهدد :9 آنا 
كسيكه هيج ارزشى را بدون حجيت الهى قابل اخذ نمى داند و با قطع رابطه دانش (اعم از عقلانى و تجربى) باارزشء منشا 
ارزش ها را منحصرا در بايد نهايى كه از جانب خداوند صادر مى شودء (77) مى داند» جنين فردى حق سخن كفتن از حقوق 


بككذريم؛ دموكراسى مورد نظر دكتر سروشء تفسيرى خود ساخته و بيكانه از فلسفه سياسى غرب استء و حتى در آن 
مصاديقى هم كه بين دموكراسى به مفهوم مجرد آن (خواست اكثريت) و دين معارضه مى افتد - هر فهمى كه از دين فرض 
كنيد - نظريه سازكارى وى سخنى براى كفتن ندارد. تنها يكك راه مى تواند ريشه معارضه را براساس اين نظريه براندازد و آن 
اينكه؛ دين را آنجنان بفهميم كه اكثريت - به هر صورتى - مى فهمناء البته اكر اشكالات شوبيتر را بر تحقق راى واقعى 
اكثريت ياسخ كفته باشيم!!. در عين حال جنين سا زكارى اى مورد نظر دكتر سروش نيز نيست»ء جرا كه او عليرغم تلاش در 
جهت توسعه فهم دينى بارها تاكيد كرده است كه تنها فهم روشمند از دين را مى يذيرد. نظريه دكتر سروش نه تنها هيج 


اشارتى به سا كارى دم وكراسى امروز غرب - 


با مبانى و لوازم خاص خودش - با حاكميت اسلامى ندارد بلكه با تلاش ساده انككارانه اى همراه است. دكتر سروش مى 
كوشد كه دموكراسى را از ليبراليسم غربى جدا كند, و اولى را براى تلفيق با حاكميت دينى كرفته» دومى را وايس زندء در 
حاليكه بى كمان قبل از همه. دانشمندان غربى جنين تلاشى را به استهزاء خواهند كرفت,ء جرا كه هم دموكراسى و هم 
ليبراليسم غرب هر دو به يكك ميزان مديون اصول سه كانه رهايى از دين» سود جويى و اصالت فرد است. اين دو در ساختار 
سياسى غرب جنان هويت واحدى بيدا كرده كه در آوردن دموكراسى بدون ليبراليسم از درون اين ساختار» نتيجه اى جز نفى 


و مسخ دم و كراسى در نظر غربيان نخواهد داشت. 


نماييم» و از مزاياى فهم دينى جمعى و عقل جمعى بهره ببريم» آنجنانكه بخش هايى از نظام جمهورى اسلامى بر اين يايه 


مقبول مى افتد و نه كارى بيش از لفاظى به بيش مى برد. 


اين نكته واقعيت دارد كه فلسفه سياسى در ميان دانشمندان مسلمانء حقيقتا مهجور است و در حاليكه از همه علوم اجتماعى 
مدان باز يقهرئ احهاس حي شود تاكون كبعر لطلي و تو جه دالكتستداة سلاف قران كرفته اشكةاوبنابراين دوافضناق 
حاكميت اسلامى, و طرح اين حاكميت به عنوان الككويى دينى در جهان؛ سامان دادن فلسفه اى سياسى از منظر نككرش 
اسلامي ا تكرش تاوفاة تلان < تركس غات ضصزورت داو 


در جنين نككرشى است كه بايد با تكيه بر عقلانيت دين باورء مبانى قدرت»ء آزادى» حاكميت» امنيت» مصلحت و ديكر اجزا 
مورد نياز فلسفه سياسى اسلام, تبيين كرددء اما اين همه مى تواند از كاوش جمعى يا فردى و يا هر نوع ديكرى مدد جويد» و 
در نهايت الككوى فلسفه سياسى اسلام را با غايت به مقتضيات زمانء تصوير نمايد. نتيجه نهايى هرجه باشد در محدوده فلسفه 


البته در تحليلى جداكانه» مى توان به بررسى و مقايسه فلسفه سياسى اسلام با فلسفه دم وكراسى غرب يرداخت و وجوه تلائم و 
تضاد آن را مورد تحليل قرار داد. جنين روشى به وضوح.ء غير از طريقى است كه روشنفكران مذهبى وعجول ما مى ييمايند, 
آنان مى كوشند با غربال كردن فلسفه سياسى غرب و بركزيدن اصول مثبت آن (به زعم خود)» و داخل كردن اين اصول در 
حوزه انديشه اسلامىء فلسفه اسلامى نوينى بيافرينند كه هم نسبت به انديشه رايج اسلامى ييشرفته و توسعه يافته تلقى شود و 
هم قابل عرضه و مقبول طبع انديشمندان غربى بتواند واقع شود وبه اصطلاح كيميايى جاودانه كردد؛ اما جنين تلفيقى» يقينا 
بدون جشم فروبستن بر جنبه هاى واقعى تعارض ساختار كلى فلسفه سياسى غرب با فلسفه سياسى مورد نظر اسلام - هر روايت 
روشمندى كه از مجموع متون اسلامى فرض كنيد - ميسر نمى كردد» و كدام دانشجو و طلبه اى است كه با كمترين اطلاع از 


قرآن و سنت و نيز مبانى فلسفه سياسى غربء بتواند جشم بر آن تعارض مذكور بسته و به جمعى مسامحه كرانه بين 


اين دو رضايت دهد. از عرصه وسيع فلسفه سياسى اسلام و غرب بككذريمء و به ... 
ياسخ(قسمت جهارم) 
؟ - دومين نظريه سازكارى را راشد غنوشى ارائه مى كند: 


«در واقع مكانيزم ها و شيوه هاى مربوط به اداره روابط بشرى در حكومت اسلامى جندان تفاوتى با نظام رايج جهانى به نام 
ذم وكراسي نذاره. يهعبارت ديكره» حكومت اسلافى باشاكميت اكثريث كدون شكل افكابات آزاذ ووجوه مجلس شوواةو 
مجالس محلى و وجود قوه قضاييه مستقل و احترام به افكار عمومى تجلى ييدا مى كندء موافق است. در اين مكانيزم هاء 
اختلافى بنيادين كه محصول تمدنهاى مختلف باشد» وجود ندارد). (56) 


غنوشى مى كوشد با تفسير شكل ظاهرى استقرار دم وكراسى و مقبوليت امورى نظير راى اكثريت در حكومت اسلامى» نشان 
دهد كه دموكراسى غرب در قالب ظاهر و مكانيزم هاى اجرايى اش در حاكميت اسلامى كاملا جاى مناسبى مى يابد. و بدين 
طريق وجود اختلا.ف بنيادين بين حكومت اسلامى و دموكراسى غربى و بلكه تمدنهاى مختلف را در عمل و كاركرد مزبور 


نفى مى كند. 


ولى در اين ميان مشكل واقعى در ناحيه مكانيزم ها و شيوه هاى ظاهرى اجراى حكومت دينى يا دم وكراسى غربى نيستء بلكه 
مشكل از ناحيه فلسفه و اصول بنيادين اين دو نظريه بروز مى كندء و در مواقع لزوم ترجيح يكى بر ديكرى است كه تعارض 
رخ مى دهد. همين تعارض است كه موجب مى شودء غنوشى از شان اكثريت در حكومت دينى بكاهد, و آن را بر خلاف 


مبناى دمو كراسى غرب تفسير كند. جرا كه وى راى اكثريت را تنها در جاجوب وحى محترم مى شمارد: 


«اختلاف ميان فلسفه اى كه بر ما ديكرى و اصالت عقل و التذاد به مثابه هدف زندكى و استكبار 


ملى به عنوان جارجوب روابط سياسى متكى است از يكسوء از سوى ديكر الككوى نظام اسلامى كه ايمان به خدا را فلسفه و راز 
وجود و حيات بشرى مى داند و انسان را خليفه الله مى شمارد و به وحى مشروعيت مطلق مى دهد و مشروعيت آراء عمومى را 


در جارجوب وحى تبيين مى كند» آشكار است . )١0(‏ 


كند كه دمو كراسى را هم ياى دين در حاكميت دينى جاى دهد. با اين وجود تلاش وى بيش از ادعا كارى از بيش نمى برد 
و عليرغم اعتراف به اختلاف دو فلسفه مزبور و تصريح بدانء دوباره تكرار مى كند كه اين دو مى توانند همكام باشند!!. 


«الكوق ذمو كزاسي كدين ا كفية اراق سوس استوان انث وجوه متتر وفص عه امنكاز وعد تيان دعاق تراز 
حاكميت آراى عمومى نظير ايمان به اصول قانون طبيعى يا اصول و ارزشهاى جهانى حقوق بشر و قانون بين المللى را نفى 
نمى كند. جنين برداشتى موجب مى شود كه ايمان به مشروعيت و اصالت وحى به مثابه يلى غيرقابل عبور براى مشروعيت بهره 
كيرى از ارزش هاى الكوى دم وكراسى در سازماندهى حكومت اسلامى مطابق با آنجه در زمان حاضر جريان دارد» شناخته 
مى شود. زيرا عناصر الكوى دموكراسى از قبيل انتخابات» جداسازى قوا و تقسيم قدرت از طريق مشاركت احزاب در يكك نظام 


سياسىء» مى تواند در جارجوب الكوى اسلامى جاى كيرد)». (2؟) 


من تعجب مى كنم كه غنوشى جككونه خود را به تغافل در موارد جدى تعارض مى كندء جان كلام وى در اين قطعه تاكيد بر 
اين نكته است كه همجنانكه 


حاكميت آراى عمومى در يكك كشور نافى اصول و موازين يذيرفته شده بين المللى نيست» همين حاكميت آراى عمومى با 
حاكميت دينى هم مى تواند ناسازكار نبوده و با يكديكر جمع شوند. آيا غنوشى نمى داند و نمى بيند كه همين مساله تعارض 
بين حاكميت داخلى - ولو مبتنى بر آرا عمومى - با حاكميت موازين بين المللى از جدى ترين مسائل حل نشده در فضاى 
سياسى جهان امروز است؟ آيا او مشاهده نمى كند كه در همين مكانيزم و شكل ظاهرى هم دموكراسى داخلى و بين المللى با 
يكديكر به ستيز در آمده و هر يكك ديكرى را نفى مى كند؟ تعارض حاكميت دم وكراسى داخلى و دم وكراسى منطقه اى به 
وضوح در جريان تشكيل اتحاديه ارويا نمايان شد و هنوز هم حل نشده و مشكل به قوت خود باقى استء كرجه اين اتحاديه 
سعى مى كند از نقاط جدى تعارض يا مسامحه بكذردء اما مكر مسامحه در اين امور اساسى حيات بشرى مى تواند كارى از 
بيش ببرد؟ حال» تعجب آور است كه غنوشى مساله جمع بين دم وكراسى و حاكميت اسلامى را به موردى تشبيه مى كند كه 
در آن مورد هم تعارض وجود دارد و همجنان لاينحل باقيمانده است. وى بايد از تشبيه و تناظر خود دقيقا عكس اين نتيجه را 
بكيرد» يعنى جنين نتيجه بكيرد كه همانكونه كه در جمع بين حاكميت آرا عمومى و موازين يذيرفته شده بين المللى» دائما بين 
كشورها و سازمان ملل تعارض رخ مى دهدء و احتمال حل آن به سادكى قابل بيش بينى نيستء در مورد فلسفه دموكراسى و 


حاكميت اسلامى هم كمان نمى رود بتوان به الككويى سازكار بين اين دو دست يافت. 


غنوشى هنكاميكه به فلسفه سياسى غرب مى نكرد تفاوت بين 


دم وكراسى غرب و حاكميت اسلامى در اصول و مبانى برايش به وضوح روشن استء اما هنككاميكه ظواهر و مكانيزم هاى 
اجرايى دم وكراسى غرب و حاكميت اسلامى را مورد نظر قرار مى دهد. جنين مى يندارد كه با ايجاد وحدت رويه اى ظاهرى» 


تعارض برمى خيزد و دمو كراسى در جارجوب الكوى حاكميت اسلامى مندرج مى شود!! 


بعيد به نظر مى رسد كه هيج فيلسوف و دانشمند كار كشته اى در عرصه سياستء جنين جمعى را بيذيرد» و بريايى جنين 
مدلى از همسازى را به فال نيكك بككيرد. باز هم تكرار مى كنم كه مساله ناسازكارى اين دو به ظواهر برنمى كردد» بلكه 
مشكل در همان مبانى فلسفه سياسى است كه دم وكراسى غرب بى اعتنايى به دين» قبول مطلق نظر اكثريت و در نهايت اصالت 
خواسته هاى فرد را بر مى كزيند و حاكميت اسلامى التزام به دين» احترام به راى اكثريت در جارجوب وحى و اصل عبوديت 


را اساس و مبناى خود قرار مى دهد. 


جالب توجه است كه غنوشى و ديكر متفكران و روشنفكران اسلامى بدانند كه فلاسفه غربى سالهاست باب استفاده از ظاهر 
دموكراسق غرب دون تفسك يه ماني آن رااسته انلو تين فندلى را كه يوسته دم وكراسئ وا نا هسته حاى ديكرئ غير اذ 
هسته خودش تلفيق كندء از اساس و بنيان غير دم وكراتيكك دانسته اند. از همين روست كه موريس دوورزه تصريح مى كندء 
كسانيكه مى كوشند با استفاده از شيوه ظاهرى دم وكراسىء راى اكثريت را در حمايت از انديشه هاى خود كسب كنند» و يس 
از ييروزى جوهره دم وكراسى (اصالت فرد) را فراموش نموده و به انديشه هاى خود جامه عمل بيوشانند» حق استفاده از 


مكانيزم هاى اجرايى دم وكراسى را ندارند» و صحيح اين است كه با زور و خشونت جلوى آنان 


را كرفت» و بوسيله خشونت ماهيت دموكراسى را حفظ نمود. از نظر دوورره» دموكراسى هنككامى قابل قبول است كه طرف 
بيروز» يس از ييروزى هم به ظاهر و هم به محتواى باطنى و اصول آن ملتزم باشدء نه اينكه ظاهر را بككيرد و يس از ييروزى هر 


فوراق ها جدافل محتزاى :دمو كزاميق راالقن دن 1 


اكنون سر ابن فطلب اشكان ى شود كهاخرا غرياق ازدية'قلدرت رسيدان اسللامكزاناق در التعزاير جلو كيرق'لمودتد» دن عتاليكة 
آنان راى اكثريت را بدست آورده بودند. وجرا دنياى غرب به حركت و بسيج غربيان در جهت جلو كيرى از تبديل شدن 
كشورهاى اسلامى به الجزايرى ديكر؛ روى آورده استء و جرا مكانيزم اكثريت در حاكميت جمهورى اسلامى رضايت آنان 


رافراهم نمى سازد. 


سياستمداران و دانشمندان غربى هركز خود را در يارادكس ظاهر و باطن دموكراسى خويش كرفتار نمى سازند» و اجازه نمى 
دهند كه كسى ظاهرش را بركزيند» و بدينوسيله از يذيرفتن اصول باطنى آن طفره رود» و اكر كسى جنين كرد» ضرورت 
بركزيدن هر دو باهم را با زور به وى تفهيم مى كنند!!. آرى حاكميت اسلامى از آرا اكثريت يارى مى جويدء و در عرصه 
هايى آن را حجت و حاكم مى داند» ولى كدام سياست شناسى است كه جنين روشى را در اصول و مبانى همان دم وكراسى 
غرب تلقى كند» و كدام اسلام شناسى است كه مبانى دم وكراسى غربى را سازكار با حاكميت اسلامى بداند. 


نظريه سا زكارى دكتر غنوشى تنها به يوسته و رنكك بيرونى دموكراسى و حاكميت اسلامى مى يردازد» وهسته واصل را 


مغفول مى كذارد. الككوى ساده اى كه وى در نظريه سازكارى مورد نظر خود ارائه مى دهد,؛ در اين 


آموزه قابل بيان است كه «هر كاه جهره ظاهرى دو حاكميت سياسى با يكديكر همرنكك شود در آن صورت آن دو باهم 


همسآزتك»: يذات كه جتية آمؤزهائ خاجه حد سادة انكازائه است و البته منطقا هم باطل است. 


از نظر غربيان» راى اكثريت تنها ظاهر دم وكراسى را نشان مى دهدء در حاليكه اصل و باطن دم وكراسى همانء لادينى واصالت 
فرد است. اين ظاهر در نظر آنان به واقع داراى ارزش ذاتى و بالاصاله نيستء و نمى تواند دست يابى به حقيقت آزادى واصل 
فرديت را تضمين كند. از نظر آنان اصالت فرد بايد جداكانه و خود به خود مورد تعهد و يذيرش قرار كيرد و سيس احترام به 
راى اكثريت محمل تحقق اين اصالت فرد در ساختار سياسى جامعه كردد. دم وكراسى غرب همين مكانيزم اخذ راى اكثريت 
نيستء و بلكه اصلا غربيان جنين مكانيزمى را فارغ از هر نوع ريشه فلسفى اش» هضم نمى كنند» دم وكراسى غرب همان اصول 
سه كانه است كه به نظر آنان بهترين راه تحقق آن, احترام به راى اكثريت البته در جارجوب همان اصول است. 


استقرار دم وكراسى كامل در حاكميت دينى زمانى مورد قبول غرب واقع مى شودء كه حداقل در يكك مورد اكثريت دينداران 
بر خلاف مبانى دينى خود راى دهند و نشان بدهند كه خواست خود را در مقابل خواست دين قرار داده و بر آن برترى داده 
افك اتآن نعو بن لاتحت كد كسا كيلك درك دور مكف موزكا زاك اكثر يكك را فراق ال واف عر ركذا تدرو خواسة: افراد ينا 
مستقل از الكوهاى دينى محدود كندء در نظر غرب دموكراسى به حساب نمى آيدء بلكه به عكس آنان دين اكثريت را 


بنياد كرا مى خوانند. آرى» دموكراسى 


غربء ملكك طلق غربيان است. زيرا اين بنايى است كه در عرصه تفكر اصالت فرد غرب بريا شده استء و جابجايى آن به 


ديكر عرصه هاء اتتقال بنا بون اركان و يايه هائ آن است!! 


*- بر خلااف دو نظريه قبل» دكتر ترابى در بى سا زكارى بين دم وكراسى غرب و حاكميت دينى نيست. وى با اشاره به اينكه 
ريشه و مبناى دم و كراسى غربء اصالت فرد است: «هدف عمده ليبراليسم اصالت دادن به انسان به مثابه موجودى غير مسئثول 
در قبال خداست » (78) و نيز با اشاره به عدم موفقيت واقعى در غرب» تلاش در جهت سازكارى بين حاكميت اسلامى و 


دم وكراسى غرب را نتيجه استضعاف فكرى مى داند: 


«هيجكس نمى تواند مدعى شود كه نظام هاى سياسى غرب باتابى از اراده مردم استء زيرا ميان مردم و نظام هاى سياسىء لايه 
هايى از رهبران حزبى و يا لايه هايى از منافع طبقه ويزه وجود دارد. عليرغم اينكه ياره اى از مسلمانان تلاش مى كنند اسلام را 
مطابق جريانهاى عصر تفسير و تبيين كنندء اما بايد كفت كه اين تلاشها يكى از نمونه هاى انديشه اسلامى تحت شرايط 
استضعاف است . (59) 


ما حصل نظريه دكتر ترابى» تلاش در جهت داخل كردن الككُوهاى مشاركت عمومى در نهادهاى سياسى حاكميت اسلامى 
استء كه تقريرى از آن مى تواند كاملا بيكانه از دموكراسى غرب - در ريشه و ظاهر هردو - بوده و تنها بيعت اسلامى تلقى 
شود. و نزديكك ترين تقرير آن به دموكراسى هم تنها در شكل ظاهرى با دموكراسى بسيط و آرمانى افلاطونى بيوند مى خورد. 
و بهر حال از دموكراسى امروز غرب فرستككها فاصله دارد. 


د د ترابى حاكميت اسلامى را اصل مى كيرد» و در يرتو آن وفاق و 


زاق غمئوض :زا تصوير فى كند. امااأيق را غموهى :در نظويه وق فقهومي اسلامن دارةة كة كليت الكوق :ديت اندر قران 
كريم توصيه شده است. بر اين اساس مشاركت عمومى - در حد امكان و در قالب مدلهاى عملى الككوى دينى - تحقق مى 
يابد» و جامعه از مزاياى جنين مشاركتى بهره مى برد» و ديكر فرقى نمى كند كه نام دموكراسى بر آن قابل اطلاق باشد يا 
نباشد. در نظريه د كتر ترابى ظواهر متعددى از كار كرد حاكميت اسلامى با حاكميتهاى دمو كراسى غربى همساز مى افتد» ولى 
اين همسازى ظاهرى و اجرايى استء و موجب نمى شود كه نظريه وى در جوهره و بنيان خود از جارجوب دين اسلام خارج 
شود و مدار الكويابى را به اصالت فرد واكذارد: 


«من معتقدم كه حاكميت شريعت اسلامى به مثابه قانون اساسى زند كى سياسىء و آزادى به مثابه سمبل آرمان توصيه. دو 
ركن اصلى يكك نظام توحيدى است. تحت حاكميت اين نظام» همه انسانها در راه خدا قدم بر مى دارند و اسير هيج تعصب 
كروهى و حزبى و عشيره اى نمى شوند. اين انسانها نظرات خود را در امور عمومى بدون هيج مشكل ويا فشارى مطرح مى 
كنند. در جنين الكتُويى» نظام شورا در تمام زندكى اجتماعى تصميم و بيجيدكى هاى آن از طريق كوشش براى جست و جوى 


برترين راهء به اجماع منتهى مى كردده. (:) 


باشدء بر يايه مبناى دينى استوار مى كردد. بنابراين نظريه وى در جمع بين 


دريافته است كه دم وكراسى غرب بر اصولى تكيه زده كه با حفظ آن اصول امكان سا زكارى با حاكميت اسلامى را ندارد. 


ناكفته نماند كه تعميم نظام شورايى در زندكى جامعه اسلامى» ايده بسيار سربسته اى است كه جه بسا در يكك تحليل دقيق از 
جامعه شناسى سياسى جوامع امروزى؛ تنها يكك آرمان تخيلى تلقى شود. ولى بهر حال اصل بهره بردن از نظام شورايى در 
عرصه هايى خاص كه اين نظام مى تواند كارآيى خود را نشان دهدء قابل تاييد است. همجنين اين نظر د كتر ترابى كه تعميم 
نظام شورايىء به واقع محملى براى رسيدن به اجماع عمومى قرار كيرد» به غايت آرمانى و تخيلى است و كمان نمى رود» حتى 
در جارجوب انديشه دينى نيز» جنين مسير هموارى قابل تصوير باشد. اين واقعيت مسلم است كه جامعه - خصوصا در دنياى 
امروز - با اجماع زندكى نمى كند و بى جوييهاى مشورتى را براى رسيدن به اجماع دنبال نمى كندء بلكه هدف افزودن 


بهر حال منتظر مى مانيم كه دكتر ترابى در آينده نظريه خود را دقيق تر ارائه دهد» تا امكان نقد و بررسى بيشترى درباره نظريه 
وى بدست آيد. اما در مجموع فراست وى در لزوم تصوير حاكميت اسلامى در جارجوب شريعت اسلامى قابل تحسين است» 
واينكه وى تمايز فلسفه حاكميت اسلامى با فلسفه دم وكراسى غرب را به دقت ترسيم مى كند» حاكى از تعمق او در اين عرصه 


اسيك 
باسخ(قسمت ينجم) 


در حوزه انديشه اسلامى» فارغ از هر لفظ و نامى محتواى دينى و عقلانى هر الكّويى 


از حاكميت اسلامى قابل بحث و بررسى استء و الككوى دكتر ترابى هم مى تواند در اين حوزه جايكاهى شاخص بيدا كند. 
امروز كه جهان اسلام هرجه بيشتر به سوى شريعت اسلامى روى آورد» واز همه مهمتر» مدل تفصيلى حاكميت اسلامى راز 
دانشمندان مسلمان و علما دينى طلب مى كند. وظيفه اى سنكين بر عهده آنان قرار مى كيرد» و آن بحث دامنه دار و وسيع در 
جهت ارائه متقن ترين طرح تفصيلى حاكميت اسلامى است. 


در حوزه تفكر شيعىء امام خمينى (ره) الككوى حاكميت اسلامى را بر محور «ولا-يت فقيه نظرا و عملا بنيان نهاد. به كمان 
برخى» تاسيس اين ركن ركين بوسيله اما راحل (ره) الككوى حاكميت اسلامى را به تمامه نشان داده استء در حاليكه اين 
كمان خطاستء حرا كه حاكميت «ولايت فقيه با مدلهاى بسيارى كه در آن نهادهاى سياسى جايككاه متفاوتى داشته باشدء 
سازكار است. آنجه امام راحل (ره) ارائه فرمود» تنها محور اصلى و ركن اساسى حاكميت اسلامى را تبيين مى كند» ولى عمر 
آن رهبر جاودانه اجازه نداد كه ايشان الككويى تفصيلى و فراكير از حاكميت «ولايت مطلقه فقيه را ارائه نموده و عملا تجربه 
نمايد. در عين حالء بنا به نياز ساختار سياسى جامعه اسلامى ايران» و توجه خاص ايشان به توسعه و تكميل الكوى عملى 
حاكميت اسلامىء اولين برنامه اصلاحى و تكميلى در زمينه تنظيم صحيح تر الككوى حاكميت «ولايت فقيه در شوراى بازنكرى 
قانون اساسى انجام كرفت. 


امام خمينى (ره) به وضوح لزوم دستيابى دانشمندان اسلامى به الكويى همه جانبه و متناسب با زمان در زمينه حاكميت اسلامى 


را متذكر كرديده است: 


«جه بسا شيوه هاى رايج اداره امور مردم در سالهاى 


آينده تغيير كند و جوامع بشرى براى حل مشكلات خود به مسائل جديد اسلام نياز يبدا كند. علماى بزركوار اسلام از هم 
اكنون بايد براى اين موضوع فكرى كنند». )92١(‏ 


بحث درباره حاكميت اسلامى» تنها بحث در محور اصلى و عمده آن نيستء بلكه يس از مسلم كرفتن محور «ولايت مطلقه 
فقيه تازه نوبت به بحث درباره اجزا و اركان بسيارى مى رسد كه در ساختار حاكميت اسلامى نقش دارد. و تنظيم همه آنها 
الكويى مفصل و همه جانبه را مى طلبد. در يكك جمله سربسته به اين مطلب بسيار مهم هم اشاره كنم كه اطلاق ولايت فقيه 
هركز نمى تواند به معنى نفى سيستم سازى دينى در عرصه سياسى تلقى شود, بلكه با اين يبشفرض كه در دنياى امروز هيج 
الكويى از حاكميت نمى تواند غير منسجم ونظام نيافته باشدء اين اطلالق در جرم با عناصر دينى و عقلانى تشكيل دهنده 
ساختار حاكميت اسلامى همراه خواهد بود. خلاصه كنيم» كرجه حكومت اسلامى در جهان امروزء در قالب فلسفه سياسى 
نسبتا جامعى يرورده وارائه نشده استء اما تا زمانيكه دم وكراسى غرب بر اصول مذكور استوار اسث و با اهمال و مسامحه 
كامل از كنار ابهامات و اشكالات عقلانى خود مى كذرد, بنظر نمى رسد بتوان آن را با هيج فرضى از حاكميت اسلامى 
سازكار نمود. بر دانشمندان اسلامى است كه در جهت ترسيم مدلى يويا و فعال و داراى مزيت عقلانى همه جانبه از حاكميت 
اسلامى» فارغ از لفاظى درباره دموكراسى و ليبراليسم ونظاير آن» بكوشند. براى جامعه اسلامى و حاكميت دينى جه فرقى مى 
كند كه فلسفه سياسى اش با مزاج متلون ودائم التحول غربيان ساز كار افتد و يا اينكه ناساز كار در آيد. 


آنجه مهم استء تدوين حاكميت اسلامى و فلسفه سياسى اسلام بر يايه محكم ترين و دقيق ترين فهم دينى است. اين فلسفه 
سياسى به هر تقدير بايد براى امتداد ولايت الهى در جامعه اسلامى و ساختار سياسى آن تفسير روشنى داشته باشد» و قبل از 
هر جيز جايككاه وحى را در نهادها و رفتار سياسى تبيين كند. و در هر حال در كليت حوزه انديشه اسلامى» كمان نمى رود 
محوريت «ولايت در فلسفه سياسى اسلام قابل اغماض باشد, جه ولايت فقيه از منظر فقهى يذيرفته شود و جه يذيرفته نشود» و 
جه مذهب شيعه را ملاك قرار دهيم و يا اينكه ديكر مذاهب اسلامى را بركزيده باشيم. طبيعى است كه اكر محوريت ولايت 
به عنوان مبنا و يايه حاكميت اسلامى اثبات شدء در آن صورت فقاهت در كنار ديكر شرايط. لازم و حتمى خواهد بود.دب 


ى نوشتها: 


١‏ - براى آشنايى بيشتر رجوع كنيد به: جرج ساباين/ تاريخ نظريات سياسى/ ترجمه بهاءالدين يازا ركاد» و نيز: مايكل بء فاستر 


مورخان انديشه هاى سياسى تصوير كرده اند اثبات كننده مدعاى ماست. 
3- شرن كزتق رقا 0 سياسى / ترجمه مرتضى اسعدى/ مقاله اول» كاربرد نظريه سياسى. 
* - و أطاع70 051 


*- -مدرركك اول/ جلد ؟/ ص 04 مدركك دوم/ مقاله نهم از شومييتر» جان كنت كالبرايت/ آناتومى قدرت/ ترجمه محبوبه 


مهاج ر/ ص 1 


ه - كارل يوير/ جامعه باز و دشمنان آن/ ترجمه عزت اله فولادوند/ ص .2١‏ 


سياست خارجىء سال هفتم شماره ١‏ و”. 

."١ كارل يوير/ جامعه باز و دشمنان آن / ترجمه عزت اله فولادوند/ ص‎ - ١ 
.1858 جرج ساباين/ تاريخ نظريات سياسى/ جلد؟ / ص‎ - 8 

4 - مدركك قبل / ص .١76‏ 

.18١ -همان مدركك/ ص‎ ٠ 

.777/ جامعه باز و دشمنان آن/ ص‎ ١ 


١‏ - برتراند راسل/ قدرت/ ترجمه دريابندرى /. ص 23778 استيون ل وكشن / كيه فزه كك رجا/ مقاله جهارم, كالبرايت/ 


آناتومى قدرت/ فصل اول. 

٠١‏ - ديويد هلد/مدلهاى دم وكراسى / ترجمه عباس مخبر. 

15 - فرانسيس فوكوياما/ مقاله فرجام تاريخ. 

6 - برتراند راسل/ قدرت/ ترجمه نجف دريا بندرى/ فصل رام كردن قدرت. 
١8‏ - جامعه باز و دشمنان آن/ ص ."0١‏ 

/ا١‏ - مدركك قبل. 

- آنتونى كوئينتين/ فلسفه سياسى/ مقاله نهم دو مفهوم از دم وكراسى. 

9 - مجله كيان/ شماره ١/ص .10-١١‏ 


٠‏ - رجوع كنيد به: علامه حلى/ شرح تجويد الاعتقاد/ بخش افعال باريتعالى» و نيز كوهر مراد محقق لاهيجىء مباحث مشرقيه 
فخر رازى وعدل الهى استاد شهيد مطهرى(ره) و ديكر كتب كلام اسلامى. 


.1 8-1١7” ص‎ / 1١١ مجله كيان / شماره‎ -١ 
جامعه باز و دشمنان آن / فصل ينجم.‎ - ١١ 
."٠١ عبدالكريم سروش/ دانش و ارزش/ ص‎ - 1 


75 - مجله كيان / شماره 17 / حكومت اسلامى از ديد كاه راشد غنوشى. 


١‏ - مدرك قبل. 

١8‏ - مدرك قبل. 

1" - موريس دوورره / اصول علم سياست/ ترجمه ابوالفضل قاضى / ص ال 
ع يخلة كيان اشماره؟١‏ الكرى اتذيقةدى دن جا كيت سوداك. 
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شجله كيان #شمارء؟١‏ 7الكرى اتديقه دين :در شاكنيت سردان: 

- مدركك قبل. 

.٠٠١ /ص‎ "١ مجموعه رهنمودهاى امام خمينى (صحيفه نور) جلد‎ - "١ 

اهميت مشورت در اسلام جكونه است و تفاوت آن با مشورت در حكومت هاى دموكراتيك جيست؟ 


يريس 


اهميت مشورت در اسلام جكونه است و تفاوت آن با مشورت در حكومت هاى دموكراتيكك جيست؟ 
باسخ 


روى اهميتى كه شور و مشورت در حل مشكلات دارد؛ قرآن مجيد به ييامبر اكرم(ص) دستور مى دهد كه در امور مختلف 


[در تصميمات غود با آنان به مشورت ببردازد» و هر موقع تصميم كرفتى به خدا توكل بنماء خداوند كسانى را كه به او توكل 


مى نمايند دوست مى دارد.] 
خداوند در آيه ديكرى افراد با ايمان را جنين توصيف مى كند: 


١‏ والّذِين استجابوا لِزبّهم و أقاموا الصّلاه و أمرهُم شُورى بينهم و مِمَا رَزقناهم يُنفقون» شورى/78 [كسانى كه به نداى يرورد كار 
خود ياسخ مثبت كفتند و نماز را به يا داشته اند و اساس تصميم و كارهاى آنان را شور و مشورت تشكيل مى دهد واز آنجه 


ما روزى كرده ايم انفاق مى نمايند.] 


بيامبر نه تنها مردم را به جنين روش امر نمود بلكه در طول زندكى خود فرمان خدا را در مواردى بياده كرد. در جنكك بدر كه 


هنوز با دشمن روبرو نشده بود براى يبشروى در بيابان بدر» و مقابله با دشمن با ياران خود مشاوره نمود و به آنان جنين فرمود: 


«أشيروا إلى أيّها الناس): |نظرهاى خود را در موضوع نبرد با قريش بيان كنيد[ » آيا بيش برويم وبا دشمن بجنكيم يا ازاين 
نقطه باز كرديم؟ سران مهاجرين و انصار دو نظر متضاد دادند ولى ييامبر سرانجام نظر انصار را يذيرفت. 


(سيره ابن هشام 41 مغازى واقدى/68) 


در جنكك احد بيران قوم طرفدار قلعه دارى و توقف در مدينه بودند» كه با يرتاب تير و سنكك 


از برجها و يشت بامها از شهر دفاع كنند» در حاليكه جوانان» طرفدار نبرد در بيرون شهر بودند. و نظر يبران راء روش زنانه تلقى 


مى كردند. در اين جا بيامبر(ص) نظر دوم را انتخاب كرد. (سيره ابن هشام *8/؟؛ مغازى واقدى )1١/5١94‏ 


در جنكك خندق بيامبر شوراى نظامى تشكيل داد و يبشنهاد سلمان را درباره كندن خندق دور نقاط آسيب يذير مدينه يذيرفت 
واجرا كرد. (تاريخ كامل 7 /7؟١1١)‏ 


در جنكك طائف به اشاره و تصويب برخى از افسران ستاد لشكر را از نقطه اى به نقطه ديكر منتقل نمود. (مغازى واقدى 
ماه 


ولي بامد عرحه تومه كد ]را تدها شؤن و ادل افكان من زان كه اق كار .كقايك انا بدكه يباين قبلا وفيس قاذ تحتين جليتة 


أى را تشكيل دهد واز مجموع نظرات و آراء نظر واحدى را كه از ديده او واقع بينانه تر است اتخاذ نمايدء و به مورد اجرا 
بكذارد. 


معمولا- در جلسات مشاوره. افكار و نظريات مختلفى ابراز مى كردد» و هر فردى از نظريه خويش دفاع نموده و آراى ديكران 
را تخطئه مى كندء در اين جلسه رئيس مسلمى لازم است كه آرا را روى هم بريزد» واز مجموع آنها نظرواحد و قاطعى را 


اتخاذ نمايد و در غير اين صورت جلسه مشورت بدون اخذ نتيجه به يايان مى رسد. 


اتفاقاً در فيك" آنه أ كانه نام ور دهدل نا نا زان خودنق .“شاوه نمانك سن | امن نه منا ونه امد ختد: 
رز تحستين ١‏ به اي © بجاهير دمصون مين با بارال حويس 0 علد كسار امن وره» د جيامبر. بين 
خطاب مى كند: «قاذا عَزْمتٌ قتوكل عَلى الله) [وقتى تصميم كرفتى بر خدا توكل بنما.] 


اتخاذ نمايد 


شخص بيامبر است و لذا بايد ييامبر تصميم بكيرد و به خدا توكل نمايد. 


بيشواى جمعيت» كه جلسه مشاوره به فرمان او تشكيل يافته» جه بسا ممكن است در برابر انظار افراد نظر ثالثى را كه به نظر وى 
«اصلح» است انتخاب كند. جنانكه بيامبر كرامى در صلح «حديبيه) با افكار عمومى ياران خود مخالفت كرد و قرارداد صلحى 
ميان مسلمانان و قريش بت يرست بست و اعتراض آنان را نسبت به اصل صلح ويا برخى از موارد آن ناديده كرفت و مرور 
زمان نيز ثابت كرد كه عمل ييامبر به نفع مسلمانان بوده است. (سيره ابن هشام )1/21١0‏ 


مشاوره در اسلام با مشاوره در حكومتهاى دمكراسى كه تصويب قوانين و مقررات كشور در اختيار مجلس شوروى و سنا است 
ووكيس دولت فقط مجرى منويات تمابتد كان دو :مجلس باشد فرستكها فاضلة ذارة: در ابنجا رئيس حكومت» كه شخض يبامير 
اكرم(ص) استء ملزم به بيروى از افراد اكثريت و يا اقليت نيستء بلكه تصميم نهايى و اتخاذ آخرين نظرء خواه با رأى اعضاى 
جلسه موافق باشد يا مخالفء با خود ييامبر كرامى است و همان طور كه كفته شد يس از ب ركزارى مراسم مشورت به ييامبر 
دستور مى دهد كه با توكل به خداء تصميم بكيرد و بيش برود. درباره آيه دوّم مطلب نيز به همين قرار است. آيه دوّم تبادل 
افكار را از صفات برجسته جامعه با ايمان مى داند ولى هركز جامعه با ايمان در زمان ييامبر خالى از رئيس مطلق و نافد نبود» و 


به حكم عقل و خرد يس از دركذشت وى نيز نبايد خالى بماند» و آيه ناظر به جنين محيطهايى است كه مشكل 


تعيين زمامدار را يشت سر كذارده» سيس در مسائل ديكر به مشاوره و تبادل نظر مى يردازند. 


از اين بيان روشن مى كردد كه استدلال برخى از دانشمندان اهل تسنن به وسيله اين آيات بر صححت انتخاب خليفه از طريق 
نا ررق 6 اناحاغ ترجه ابعل وير نان طون كذ كنع نفكن ١‏ باك اموروو ثاتر ب معطا هاي السك كدو نينا ميك عي 
فوكاتة] رجحل قدة اسكدو نه دوواة اررصلية مشووي شكال دنافه ادو امون ظ كد لمانا قشنا دل تظرديود] 6337 كمنوسا ابد 
نخست كه صريحاً به ييامبر كه در رأس مسلمانان قرار كرفته است خطاب مى كند كه يس از مشاوره بايد تصميم بككيرد و آن 


رابه مورد اجرا كذارد. 


كذشته از اين» مراجعه به افكار عمومى در موردى است كه از طرف خداوند بزركك وظيفه مسلمانان تعيين نشده باشد, در اين 
جا است كه مى توانند وظيفه خويش را از طريق تبادل نظر» بدست آورند ولى در موردى كه از طريق تنصيصء وظيفه همكانى 
تعيين شده باشد در جنين موردى ديكّر براى مشاوره موضوعى نيست. 


ازاين نظر هنكامى كه «حباب منذر» به حضور ييامبر رسيد و خواستار انتقال ستاد لشكر به نقطه ديكر كرديدء او به ييامبر رو 


كرد و كفت: «فان كان عن أمر سلمنا و إن كان عن الرأى فالتأحر عن حصنهم» (مغازى واقدى 870/؟) 


[هركاه در اين مورد امر الهى و دستور خاصى رسيده است ما سخنى نداريم واكر از موارد ديككر است كه مى توان آنجا نظر 
دادء به نظر ما صلاح اين است كه ستاد را از حدود قلعه دشمن عقب ببريم.] 


موضوع خلافت و جانشينى امام اميرمؤمنان از مسايلى است كه دلايل نقلى 


زيادى آن را ثابت و روشن كرده است و ييامبر به فرمان خدا در موارد بسيار» همجون يوم الدّار غدير خم» و بستر بيمارى؛ بر 
خلافت و جانشينى او تصريح نموده است؛ بنابراين» جكونه مى توان مسئله تعيين جانشين رااز طريق مشاوره حل نمود. آيا اين 


كار جز اجتهاد در برابر نصء و ابراز نظر در مقابل دليل و حكم قطعى الهى جيز ديكرى است؟! 


قرآن محيد .در ضمن آبه أىنيه ابن احقيقت أشاره من كتذاه متكا كه زيد» شر خؤائده سامير همسر غنود (زينك) راطلاق 
دادء ييامبر به فرمان خداوند با زينب ازدواج كرد. اين موضوع براى مسلمانان كران آمدء زيرا در دوران جاهليت يسر خوانده 
حكم خود يسر حقيقى را داشتء همان طور كه ازدواج با همسر يسر نسبى زشت و حرام بود ازدواج با همسر يسرخوانده نيز 


قبيح و ناروا شمرده مى شد. 


آنان انتظار داشتند كه ييامبر كرامى(ص) بيرو آرا و نظريات آنان كرددء در حاليكه ييامبر اين كار را به فرمان خدا آن هم 


براى كوبيدن سنتهاى غلط انجام داده بود» و بديهى است كه در مورد فرمان الهى مراجعه به افكار عمومى موضوعى ندارد. 


ازاين روى» قرآن كريم در آيه زير دخالت افراد را در مواردى كه فرمان الهى وظيفه خاصى تعيين كرده باشد بشدت محكوم 
مى كند و مى فرمايد: 


- - 
عه *ذع 


«وَّما كان لمؤمن ولا مُؤْمِنه آذا قَضى الله و رَسِولّهِ أمراً ن يكون لهم الخيره من أمرهم و مّن يَعص الله و رسوله ققد ضَلَ ضَّ لالا 


تعيدا» احزاب/عم 


[هنكّامى كه خدا و رسول او در موردى حكم كردند ديككر براى هيج مرد و زن مؤمنى در امور خويش اختيارى نيست (وبايد 


ل لجان د ولد 


بنروع كتند) وشركين الافرمان خدا و ماهير او سريوي كند اشكازا كمراه شلبه اسك ] 
آيا بذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت اثمه دارد؟ 
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يريس 
آيا يذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت اثمه دارد؟ 
باسخ 


يذيرش مردم تنها در عينيت بخشيدن امامت در جامعه مى تواند نقش داشته باشند؛ يعنى آن جا كه مردم به طرف حضرت 
على(ع) نرفتند و به ايشان رأى ندادند باز هم حضرت على(ع) امام بود لكن امامت آن حضرت عينيت بيدانكرد و آن جا كه به 
سمت حضرتش رفته و ايشان رابر كرسى خلافت نشاندند اين امامت عينيت بيدا كرد. با اين بيان تعبير به اين كه «جون مردم 
امام حسين(ع) را نخواستند ايشان از مشروعيت ساقط شد) هركز صحيح نيست؛ جون امامت و رهبرى ائمه هدى(ع) سمتى 
نيست كه قائم به رأى مردم باشد. البته جون مردم از امام حسين(ع) حمايت نكردند رهبرى آن حضرت عينيت بيدا نكرد. نكته 
ديكر اين كه در عقيده برخى مشروعيت به قدرت است و آنان بدين وسيله هرسلطه جابرانه و ظالمانه را توجيه مى كتند واكر 
خواست و ميل درونى مردم منشأ مشروعيت باشد اتفاقأعلاقه و خواست قلبى مردم نسبت به امام حسين خيلى زياد بود و شاهد 
اين مطلب نامه هايى بود كه به امام مى نوشتند و ارادت خود را بدين وسيله ابراز مى داشتند. بزركان و مورخان نيز در اين 
زمينه مطالب زيادى نقل كرده اند از جمله اينكه امام حسين(ع) هنكام سفر به سوى عراق در محلى به نام ضماح با فرزدق 


برخورد كرد كه از كوفه مى آمد. اوضاع كوفه را يرسيد وى جواب داد: دل هاى مردم با تو؛ولى شمشيرهايشان عليه تو است. 
(حياه الامام الحسين جص )2١‏ 

مردم سالارى در حكومت امام على (ع) جكونه بود؟ 

يرسش 

مردم سالارى در حكومت امام على(ع) جككونه بود؟ 

باسخ 

يكى از مسايل بنيادين در هر حكومتىء نوع ييوند ميان دولت با ملت است. اين ييوند از دو جهت قابل بررسى است: 

.١‏ در اصل تشكيل حكومت و نحوه يبدايش آن؛ 7. در نوع برخورد و تعامل ميان حكومت و مردم/ 


حكومت مردم سالار» حكومتى است كه هم در اصل ييدايش خود وهم در نوع تعامل با مردم بيش ترين ييوند را با مردم 


داشته باشد و امور اساسى آن طبق اراده و خواسته مردم انجام يذيرد. البته ميان مردم سالارى دينى و غير دينى يكك تفاوت 
اساسى وجود دارد و آن اين كه در حكومت مردم سالامر دينى» خواست واراده مردم در محدوده احكام و دستورات الهى 
ملاك عمل قرار مى كيرد و خواست و تشخيص مردم بر قانون و دستور خداوند مقدم نمى شود اما در حكومت هاى مردم 
سالار غير دينى خواست واراده مردم محدود به حدى نيست واصلا براى دستور و قانون الهى حسابى باز نمى شود و به طور 


مطلق بر اساس نظر اكثريت مردم عمل مى شود/ 

در فقه و فرهنكك اسلامى» بررسى منشأ حكومت و ملاك مشروعيت دولتء اساسى ترين مباحث فلسفه سياسى اسلام است 

از آن جا كه خداوند خالق و صاحب اختيار آفريد كان استء هيج كسى جز او سزاوار حكومت بر بندكانش نيستء مكر آنان 
كه به اراده و هدايت خود او براى رهبرى و حكومت بركزيده شوند. ييامبران» نخستين كسانى هستند كه سمت خلافت الهى 


را يافته اند و به منظور اقامه قسط و يايدارى از حقوق خلق و حدود خالقء انتخاب شده اند. يس از ييامبر خاتم نيز كسانى براى 


ادامه اين مسؤوليت و تصدى 


امامت و زعامت امت بركزيده مى شوند كه ييامبر آنان را نصب و تعيين فرموده باشد. در جنين فرضى و با وجود نص بر نصب 
و تعيين امام» جايى براى اجتهاد» شوراء بيعت و طرق ديككر باقى نمى ماند. در جنين حالتى» بيعت مردم, تنها يذيرش و تأكيدى 
است بر آن جه كه از سوى بيامبر ابلاغ كشته است. بنابراين در اسلام مردم در تعيين امام و حاكم مسلمين نقش ندارند» ولى 
در يريايى حكومت و فعليت يافتن حاكميت حاكم, نقش بسزايى دارند/ 


درباره مشروعيت حكومت و خلافت حضرت على(ع) دلايل قطعى و مسلمى از قرآن و سنت وجود دارد كه هيج كونه 
ترديدى در لزوم زعامت و ولايت امير مؤمنان يس از ييامبر(ص) باقى نمى كذارد. دلايل و شواهد اين مدعاء به طور مفصل در 
كتاب هاى كلالمى و تاريخى و روايى آمده است. بنابراين از نظركاه دينى هيج كونه ترديدى در مشروعيت حكومت امير 


مؤمنان على(ع) وجود ندارد/ 


اما از جهت مردمى بودن و يذيرش همكانى» آن حضرت درباره روز بيعتش مى فرمايند: «قما راعَنى إلا وَ النّاسُ كَعُوْفٍ الصَّبْع 
لَىّء يتشالونَ عَلّىَ من كلل جانب. عَتّى لَقَّد وْطِىَ الح نان وَ شق عطفائء مُجِتَمِعينَ حؤلى كر بيض الْغَنَم)[[١1‏ فراوانى مردم 
حون بال قاف ين يشت كفتاره ! ؟ اترواخة از هردظوف هرا اتخاطه كردقة تان كه تود ركف اف عضي و سين لكدمال كروقن. 


ليذ 


آن حضرت در جاى ديككر مى فرمايند: «وَ رَايَعَنى النَاسٌ غَيرَ مُستكرهينَ وَ لا مُجبرينَ» بل طائعينَ مُحَبّرِينَ ز [5] مردم بدون 
اكراه و اجبار» بلكه با اختيار با من بيعت كردند/ 


جالب تر آن كه آن حضرت. بر خلا.ف غالب حكومت كرانء در برابر اين اقبال عمومى» هيج كونه رغبت و ميلى نشان 


ندادنك؛ 


جنان كه مى فرمايند: قَأقبَتُم أَلَىّ اقبالَ العُوذِ المطافيل عَلَى أولادهاء تقولون: البِيغَ البيغ قبضتٌ كفى قبسطتموهاء وَ نارَعْتّكُمْ يَدِى 
فَجِادَبتُمُوهاا؛ شما مردم براى بيعت كردن, به سوى من روى آورديدء همانند مادران تازه زاييده كه به طرف بجه هاى خود مى 
شتابند» و ييايى فرياد كشيديد: بيعت! بيعت! من دستان خويش را فرو بستمء اما شما به اصرار آن را كشوديد. من از دست دراز 
كردن سر باز زدمء اما شما دستم را كشيديد. [10 بنابراين در يذيرش حكومت علوى از سوى مردم حد اعلاى مردم سالارى 
رعايت شده استء اما در زمينه نوع برخورد امام(ع) با مردم به عنوان حاكم و زمامدارء با نكاهى اجمالى به سيره و سخنان آن 
تصدركع بوكة عمق اشر كران يمره رو من كزدد ةساط كه ع قرم بقدة وذ لد اعم نك عبراو كده و أحط ا يدود 
وك 6 وااظينا دوكر داكن إمزودرة فاركواة ار احونسن كوا قفا مكنا كان در تمق ار فاته مر لانن 
خود به مالك اشتر كه در آن وظايض حاكم اسلامى را بيان كزده اندء مى فرمايند: دو أَشْعر كيك الوح لِلْعِئُه وَ الْمححثٌ لَهُعْ) 
وَ اللطفٌ بِهغ» و لا تَكودنٌ عه سَبعاً ضَارياً تتم أَكْلهُم»: !0 مهربانى با مردم را يوشش دل خويش قرار ده! و با همه دوست 
و مهربان باش! مبادا جونان حيوانى شكارى باشى كه خوردن آنان را غنيمت دانى!). در نامه اى به محمد بن ابى بكر» فرماندار 
مصرء مى نويسد: ابا مردم فروتن» نرم خوء مهربان و كشاده رو و خندان باش! در نككاه هايت و نيم نككاه و خيره شدن به مردم به 
تساوى رفتار كن! تا بزركان در ستمكارى تو طمع نكنند و ناتوانان از عدالت تو مأيوس 


نكردند. [18 آن حضرت در جاى ديكّر, خطاب به مردم مى فرمايند: «با من جنان كه با يادشاهان سركش سخن مى كويندء 
حرف نزنيد! وجنان كه از آدم هاى خشمكين كناره مى كيرند» دورى نجوييد! و با ظاهرسازى با من رفتار نكنيد! و كمان 
مبريد اككر حقى به من يبشنهاد دهيدء بر من كران آيد! و ميندار كه در بى بزركك نشان دادن خويشم؛ زيرا كسى كه شنيدن 
حق يا عرضه شدن عدالت بر او مشكل باشدء عمل كردن به آنء براى او دشوارتر خواهد بود. 191 بى ترديد اكر بخواهيم همه 
سخنان و سفارش هاى آن حضرت و نيز سيره عملى آن بزركوار را در برخورد با مردم بيان كنيم» به تأليف جندين كتاب قطور 
نياز خواهيم داشت؛ اما به طور خلاصه مى توان كفت: يكى از مردمى ترين حكومت هايى كه در طول تاريخ ظهور بيدا كرده 
است. حكومت الهى امير مؤمنان على(ع) بوه است؛ حقيقتى شكرف كه با رجوع به تاريخ و سيره قولى و عملى آن بزركوار 
به خوبى هويدا مى كردد. 1٠١1‏ مردم سالارى به مفهوم غربى آن. در مقابل حكومت اسلامى و دينى است. مفهوم حاكميت 
ملت مسلمان و متدين با قيد تدين بر سرنوشت خويشء هيج تقابلى با حكومت دينى ندارد و در همين حوزه است كه مفهوم 


مردم سالارى دينى و با جمهورى اسلامى مطرح مى شود/ 


[١1.نهج‏ البلاغه. ترجمه محمد دشتىء خطبه 2 (مؤسسه فرهنكى تحقيقاتى اميرالمؤمنين)/ 


[١].كفتار»‏ حيوانى است كه فراوانى يشم كردن او ضرب المثل بوده است؛ به كونه اى كه اككر مى خواسته اند فراوانى جيزى را 
برسانند» به موهاى يال كفتار تشبيه مى كرده اند/ 


["].برخى از شارحان نهج البلاغه الحسنان را دو انكشت شصت يا معنا كرده اند. ر.كك: شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 


/٠ ص‎ ١ 


| ].همان. نامه 








/١ 


[ه].همان» خطبه /ا١/‏ 


[ء].همان» خطبه /١89‏ 


[/ا].همان. نامه ه/ 


[8].همان. نامه /1؟/ 





[4].همانء خطبه 8١؟/‏ 





[١٠.ر.ك:‏ درس هاى سياسى از نهج البلاغه» محمدتقى رهبرء (انتشارات امي ركبير» تهران» 70178 ش)/ 
آيا اسلام اعتقادى به دموكراسى دارد؟ 
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يرسسن 


آيا اسلام اعتقادى به دم و كراسى دارد؟ 


باسخ 


دموكراسى(١)‏ وازه اى يونانى است واز ريشه "061705" به معناى مردم و كراسيا "073]13" يا "6310|" به معناى 


حكومت اخد شده و به معناى حكومت مردم مى باشد. 


براى اين وازه معانى كوناكونى نقل شده و يكك تعريف روشن و داراى حدٌّ و مرز مشخص (كه مورد قبول همه باشد) وجود 
ندارد هر يكك از انديشمندان سياسى به فراخور بيش فرض هاى فكرى خويش تعريفى ارائه داده اند به همين خاطر ياسخ 
كويى به سؤال نيازمند تبيين دقيق معناى دموكراسى و بيان حقيقت آن است تا بعد بتوان كفت كه اسلام با دموكراسى توافق 


دارد يا نه؟ اككر دارد» با كدام قسم از آن موافق است. 


نويسند كان و انديشمندانى كه درباره دموكراسى بحث كرده اندء هر يكك به اعتبارى خاص و از زاويه اى به آن نككريسته و آن 
را به انواع و اقسامى تقسيم كرده اندء به طور مثال "ديويدك علد" يازدة مدل دمو كراسى رأ بيات من داز مائتدة دمو كرات 
كلاسيك, دم وكراسى حمايتى» دموكراسى تكاملى راديكال دموكراسى حقوقى و... "ساموثل هانتينكتون" امواج سه كانه 
براى دموكراسى بر مى شمارد كه هر كدام در زمانى ظهور نموده و "بر تراند راسل "' شش نوع دموكراسى بيان نموده است. 
(؟) يس مى بينيد كه در مورد دموكراسى معركه اى از آرا و انظار است كه بسيار با هم متفاوت مى باشد و كاه معانى متضاد 
بيان شده است. در بسيارى از مباحث مطرح شده در مورد دموكراسى به اين تفاوت ها توجه كامل نشده است. عدم توجه 


عاملى براى كمراهى و تحليل هاى ناصحيح شده است. 


از ديكر سو در سيستم حكومتى اسلام؛ مردم و مسئولان دأزاف تجاركاء كأئل بسشخصي فى باقندناى ولام خنانفدا اراد 


جامعه مدنى و 


نيز كاملا تعريف شده مى باشد. با توجه به اين سخنان در مى يابيد كه ياسخ كويى به اين سؤال دشوار استء آن هم در مجال 
اندككء ولى با توجه به همه اين مسائل مى توان كفت: دموكراسى يعنى حكومت مردم يا به تعبير ديككر مردم سالارى بدين 


معنا كه در امور حكومتىء اعم از قانونكذارى و اجراى قانون و ساير شؤون سياسى جامعه مردم نقش داشته باشند. 
مراحل جند كانه اى بر دم وكراسى كذشته تا اين كه امروزه بدين شكل ظهور كرده است. 


مرحله اوّل: دموكراسى كلاسيكك: در حدود ينج قرن قبل از ميلاد در آتن (يايتخت يونان) به وجود آمد. از ويزكى هاى اين 
شيوه دخالت مستقيم مردم در امور حكومتى مى باشد. اين شيوه در يكى از شهرهاى يونان اجرا شد و بعد منقرض كرديد. 
شايد بتوان خاستكاه اوليه دموكراسى را از همين جا دانست. در اين شيوه همه مردم به جز برد كان و افراد زير بيست سال مى 
فشكتت دن امزو ساتعم شين شصنييا تقال كب امه كود اين 7ن كه شالق تالغاله فلموفانة و الد تداق زات 


دنبال داشت» در عمل مشكلات زيادى به بار ورد وازاين رو جندان دوام نيافت. 


مرحله دوم: با كسترش شهرها و ييجيده تر شدن مسائل اجتماعى» جون دخالت مستقيم مردم در تمام امور جامعه عملى نبود» 
شكل ديكرى از دموكراسى به وجود آمد كه دراين شيوه دخالت مردم در حكومت به وسيله انتخاب نمايند كان كوناكون 
صورت مى كيرد. اين شيوه امروزه در تمام كشورها و از جمله كشور ما اجرا مى شود. مردم با انتتخاب نمايند كان مجلس 


شوراى اسلامى» شوراهاى اسلامى شهر و روستا و انتخاب رئيس جمهور و... در حكومت دخالت 


مى كنند. اين شيوه دراصطلاح "دفو كزاسى زوش "ايا "امفيك "اميد شود اين روش مورد قبول اسلام مى باشدء البته 
با شرايطى» جرا كه اسلام براى حكام, قانون كذاران و مجريان قانون شرايطى را تعيين كرده است؛ بدين معنا كه مردم در 


انتخاب افرادى كه صلاحيت قائونكذارى واجرائ قانون را دارند» مشاركت جدى داشته باشند. 


در شيوه دم وكراسى روشى با استفاده از شيوه هاى دم وكراتيك و مشاركت عمومى, جامعه اداره مى شود ولى اصول و 
ضوابط كلى و محتواى قوانين را اسلام تنظيم نموده است. در اين قوانين مردم حق دخالت ندارند و در مورد مسائل شرعى و 
حلا-ل و حرام نيز مجتهد جامع الشرائط اين كونه احكام را از متون دين استنباط مى نمايد» ولى در امور اجتماعى» نظر مردم 
محترم است و خداوند به ييامبر خويش دستور مى دهد كه "و شاور هم فى الأمر؛ با مردم به مشورت ببرداز"(") يا "و أمرهم 
شورى بينهم؛ امور جامعه بايد به شورا واكذار شود".(6) بر اساس اين ديد كاه اسلامى معيارها توسط دين بيان شده و تشخيص 
و كزينش برعهده مردم نهاده شده است و در مسائل سياسىء اجتماعى» فرهنكى» اقتصادى و امنيتى» مردم با مشورت» شيوه 
صحيح و راهكار مناسب را در مسائل كوناكون بر مى كزينند. در اين ساز و كار جايكاه شرع و رأى مردم و فلسفه هر كدام 


كاملل مشخص است و دراين زمينه هيج كونه اختلافى بين انديشمندان اسلامى نيست. 


مرحله سوم: امروزه شيوه نوينى از دم وكراسى در جوامع غربى رايج مى باشد كه اين دم وكراسى به مثابه ايدئولوزى بر جوامع 


غربى حاكم مى باشد. در اين شيوه دين را از دخالت در امور سياسى و اجتماعى منع مى كنند و 


اجازه نمى دهند مجريان قانون در مقام اجرا صحبت از دين كنند. 
بالاتر از آن» در اين شيوه هيج كونه التزام و ياى بندى به قوانين دينى وجود ندارد. 


طبق اين تفسير دم وكراسى مساوى است با رزيم لائيكك و سكولار؛ رزيمى كه به هيج وجه به دين اجازه نمى دهد كه در 
شؤون سياسى و اجتماعى دخالت داشته باشد. بر طبق اين تفسير تمام شؤون حكومت (اعم از قانون كذارى و اجرا) از دين جدا 
مى باشد؛ يعنى شرط دم وكراتيكك بودن سكولار و لائيكك بودن است.١(2)‏ اكر هم دينى باشدء جنبه شخصى دارد ارتباطى بين 
دين و جامعه و سياست نيست و دين حق هيج كونه دخالتى در امور اجتماعى را ندارد. دين مرجع انسان در امور شخصى مانند 


نماز و روزه استء ليكن در حكومت و سياست معيار مشروعيت قانون» رأى مردم, يا رأى اكثريت است. 


بر اساس رأى اكثريت مردم مى توان زشت ترين و يليدترين امورى را كه بر خلاف دين و فطرت انسانى است» تصويب نموده 
و به اجرا در آورد؛ اكر جه واقعاً و حقيقتاً رأى اكثريت در بسيارى موارد وجود ندارد؛ مثلا ازدواج با هم جنس و ثبت رسمى 
آن در برخى كشورهاى غربى و قانون سقط جنين كه كليسا با آن مخالفت نموده است. 


اين شيوه دم وكراسىء كه امروزه سايه سنكين آن بر جوامع غربى كسترانيده شده استء با وجود اين كه انديشمندان آن» هر 
كونه ايدئولوزى را آفتى براى بشريت مى دانند اما همين دموكراسىء نزد آنان (با همين تفسير جديد) به منزله ايدولوزى در 


مده اس 


5 


اين شيوه دم وكراسى در تضاد مسلم و قطعى با دين قرار داردء جرا كه با توجه به جامعّت اسلام اين 


نكته بايد دقت شود كه اسلام علالوه بر برنامه هاى دقيق براى سعادت فردىء در بردارنده برنامه و اصول جامع اقتصادى؛. 
اجتماعى, سياسىء فرهنكى و... مى باشد و دين مختص مسجد و كوشه منزل نيست, بلكه در صحنه زندكى اجتماعى نيز 
حضور كامل دارد. دموكراسى در قانون كذارى بدين معنا است كه بدون توجه به دين و با توجه به رأى اكثريت مردم /8٠(‏ 
به اضافه يكك) هر قانونى معتر بوده و رسمى و واجب الاتباع مى باشدء كرجه خلا.ف نص قرآن و بر خلاف سيره علمى و 


عملى معصومين(ع) باشد اما هركز اسلام جنين قانون كذارى را نمى يذيرد. 


در جارجوب اسلام نمى توان به نام آزادى» قوانين اسلام را تعطيل نمود و نمى توان قوانين بر خلاءف دين وضع كرد. اين 
مجموعه سخنان ه ركز بدين معنا نيست كه همه دستاوردهاى دم وكراسى مردود استء بلكه دم وكراسى روشى مورد تأييد دين 


مى باشد. 


يكى از معايب ديكر ليبرال دمو كراسى حاكم بر غرب». يشت نمودن به معنويت و اخلاءق و دورى از خداوند است. اين نوع 


دم وكراسى خدازدا و خداكريز مى باشد. اين معايب در دكترين اسلامى وجود ندارد. 


"رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد نشستء رزيم عادلانه اى است كه شبيه آن رزيم در دم وكراسى غرب نيست و 
بيدا نخواهد شد. ممكن است دم وكراسى مطلوب ما با دم و كراسى هايى كه در غرب هستء. مشابه باشد؛ اما آن دم وكراسى اى 
كه ما مى خواهيم به وجود آوريم» در غرب وجود ندارد. دموكراسى اسلام كامل تراز دموكراسى غرب است...(2) حكومت 
جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع) الهام كرفت و متّكى به آراى عمومى ملت مى باشد و 


شكل كرست باهر احكديه اراق ملك تميد كراد كرديك. 

به يا داشتن حكومت جمهورى اسلامى مبتنى بر ضوابط اسلام و متكى بر آراى ملت ".0/0 
دموكراسى ليبرالى غرب داراى ايرادات ديكرى نيز مى باشد كه در حوصله اين مقال نمى كنجد. 
براى اطلاع بيشتر به كتب زير رجوع شود كه ما در اين نوشته از برخى بهره برده ايم: 

١‏ - فلسفه سياستء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 

ادرلة ف فيد ا نك | له سر ادق على 

'- فصلنامه علوم سياسى» مؤسسه آموزش عالى باقر العلوم(ع)» سال ششمء شماره 77. 

بى نوشت ها: 

.١‏ /إ6 13 0لاء0. 

؟. فصلنامه تخصصى علوم سياسى» شماره 77, مقاله الكوهاى دموكراسى. 

*. آل عمران () آيه 109. 

ع. شورى () آيه 38. 

ه. مصباح يزدى. ياسخ هاى استاد به جوانان يرسشكرء ص 176 تا //10. 

*. صحيفه نور ج 7 ص .5١8‏ 
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نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 

يرسش 

نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 

باسخ 


نقش مردم در دو جنبه قابل بررسى است : يكى در مشروعيت بخشيدن به حكومت اسلامى وديكرى در عينيت بخشيدن به آن 


ونه فاق تعر سانا نارق سان روعي كه شك بكومل اللدصيل الله قله 3 ]نان مو عسواض يمكال يرةه اسف يسن عد كدق 
حكومت را به ايشان عطا فرمود و راى و نظرمردم هيج نقشى در مشروعيت حكومت آن حضرت نداشت . ولى در تحقق 
حكومت ييامبر صلى اللّه عليه و آله نقش اساسى از آن مردم بوده م يعنى آن حضرت با يكك نيروى قهرى حكومت خويش را 
بر مردم تحميل نكرد , بلكه خود مسلمانان از جان و دل با ييامبربيعت كرده , با رغبت حكومت نبوى را يذيرا شدند . كمكهاى 
بى دريغ مردم بود كه باعث تحكيم يايه هاى حكومت يبامبر كشت . در مورد مشروعيت حكومت امامان معصوم عليهم السلام 
قا اهل كسمة .و شان الاق تلن وبعوك دار اهل لتو انه عقينة اند كدسك رس كل خا جد وسواك الله من الله 
عليه و آله - با راى مردم و بيعت آنان مشروعيت مى يابد . آنها معتقدند اكرمردم با حضرت على عليه السلام بيعت نكرده 
بودند و حكومت آن حضرت نامشروع بود . ولى شيعيان معتقدند مشروعيت حكومت ائمه معصومين عليهم السلام با نصب 
الهى است ويعنى خداى متعال است كه حق حكومت را به امامان معصوم عليهم السلام واكذار كرده است , و ييامبر اكرم نقش 
مبلغ را در اين زمينه داشته اند . ولى در تحقق بخشيدن به حكومت ائمه عليهم السلام بيعت 


و همراهى مردم نقش اساسى داشته است , از اين رو على عليه السلام با اينكه از سوى خدا به امامت و رهبرى جامعه منصوب 
شده بود وحكومت ايشان مشروعيت داشت ولى ١8‏ سال از دخالت در امور اجتماعى خوددارى كرد وزيرا مردم با ايشان بيعت 
نكرده بودند . ايشان با توسل به زور حكومت خويش را برمردم تحميل نكرد . در مورد ديكر ائمه نيز همين سخن درست است 
. حكومت اسلامى در عصر غيبت درباره حكومت در زمان غيبت معصوم بايد كفت :از آنجا كه در نظر اهل تسئن زمان 
حضور امام معصوم عليه السلام با زمان غيبت تفاوتى ندارد - زيرا آنها امامت بعد از بيامبر را آن كونه كه در شيعه مطرح است 
قبول ندارند - مشروعيت حكومت با راى مردم است ,م يعنى سنى ها معتقدند با راى مستقيم مسلمانان يا تعيين خليفه قبلى و يا 
با نظر شوراى حل و عقد حكومت يكك شخص مشروعيت مى يابد . فقهاى شيعه - به جز معدودى از فقهاى معاصر - بر اين 
باورند كه در زمان غيبت , ( فقيه ) حق حاكميت دارد و حكومت از سوى خدا به وسيله امامان معصوم عليهم السلام به فقها 
واكذار شده است . يس در زمان غيبت - مشروعيت حكومت از سوى خداست نه از سوى آراى مردم . نقش مردم در زمان 
غيبت فقط عينيت بخشيدن به حكومت است , نه مشروعيت بخشيدن به آن . برخى خواسته اند نقش مردم در حكومت اسلامى 


دد زهان غبيت حرا ين رنكاطز كتنك راز ابق رو كفتة الذ انيه ان سوق 


خدا توسط امامان معصوم عليهم السلام به فقهاواكذار شده , ولايت عامه است ,م يعنى نصب فقها همانند نصب معصومان براى 
حكومت وولايت نيست , زيرا نصب امامان به كونه اى خاص و معين بوده است فقها به عنوان كلى به ولايت منصوب شده اند 
و براى معين شدن يكك فقيه و واكذارى حكومت و ولا-يت به اوبايد از آراى مردم كمكك كرفت م يس اصل مشروعيت از 
خداست , ولى تعيين فقيه براى حاكميت به دست مردم است . اين نقش افزون بر نقشى است كه مردم در عينيت بخشيدن به 
حكومت فقيه دارند . در مقام نقد و بررسى اين نظريه بايد كفت : يا مقصود كوينده اين است كه در زمان غيبت حكومت فقيه 
مشروعيتى تلفيقى دارد , بدين معنا كه مشروعيت ولايت فقيه به نصب الهى و نيز راى مردم است إ و به تعبير ديكر : راى مردم 
همراه با نصب الهى جزءتعيين كننده براى مشروعيت حكومت فقيه است , و يا اينكه مقصود اين است كه عامل اصلى 
مشروعيت حكومت فقيه در زمان غيبت , نصب الهى است . ولى خداوند شرط كرده است تا آراى مردم نباشد فقيه حق 
حاكميت ندارد م يعنى راى مردم شرط مشروعيت حكومت فقيه است نه جزء دخيل در آن . به هر صورت كه بخواهيم نظر 
مردم را در مشروعيت دخالت بدهيم , با اين اشكال مواجه مى شويم كه آيا حاكميت حق مردم بود تا به كسى واككذار كنند ؟ 


بيشتر كفتيم حاكميت فقط حق خداست , و امامان معصوم از سوى خدا حق حاكميت بر مردم يافته اند . اكر 


نظر مردم در مشروعيت حكومت دخالت داشته باشد , بايد هر زمان كه مردم نخواستند فقيه حاكم باشد , حكومت او نامشروع 
باشد , ولى كفتيم كه فقيه در زمان غيبت حق ولا-يت دارد اين حق با موافقت مردم تحقق عينى مى يابد . افزون بر اين ,لازم 


اكر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن , تكليف جيست ؟ 
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يرسيس 


اكر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن , تكليف جيست ؟ 
باسخ 


براى ارائه ياسخى دقيق و روشن به مفروضاتى كه مطرح نموده ايدء ابتدا لازم است مرورى اجمالى بر جايكاه «اكثريت» در 


* جايكاه اكثريت در منابع و متون اسلامى: 


مطالعه دقيق منابع انديشه سياسى اسلام (آيات» روايات و سيره حضرت رسول(ص) و امام على(ع)) ما را به اين نكته رهنمون 
مى سازد كه بر خلاف ديدكاه قرار داد اجتماعى كه منشأ مشروعيت همه مسائل سياسى و حتى ملاكك و معيار ارزشى را در 
رأى اكثريت (نصف بعلاوه يكث) مى داند در انديشه سياسى اسلام» اكثريت از آن جهت كه اكثريت استهء اعتبار و ارزشى 
ندارد و مبناى هيج كونه مشروعتت و مقبوليئتى نمى باشد؛ بلكه اكثريت از آن جهت كه نمودار ارزش هاى انسانى اسلامى و 


در قرآن كريم و ديكر منابع اسلامى به اين دو نوع اكثريت اشاره شده است: الّذين يستمعون القول فيتبعون احسنه بندكان خدا 
كسائق سكيد كه سحتان رامى شتولد و موتريش رميوع من كنيد [ الال (سوره ذه 187). اين امعان واحسن) وا براى 
كزينش مطرح مى كندء نه كميت افراد را. 


امام على(ع) نيز مى فرمايد: لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقلّه اهله فانٌ الناس قد اجتمعوا على مائده شبعها قصير وجوعها طويل 
؛ درطريق هدايت و رستكارى, از كمى نفرات وحشت نكنيد؛ زيرا مردم در اطراف سفره اى اجتماع كرده اند كه مدت سيرى 
آن كوتاه و كرسنككى آن طولانى است [ آله (نهج البلاغه» صبحى 


صالح» خطبه 7١١‏ ص 19©. در آيه 1١8‏ سوره انعام آمده است: و ان تطع اكثر من فى الاآرض يضلوكك عن سبيل الله ان 
يتبعون الا الظن و ان هم الا_يخرصون اكر از بيش تر مردم روى زمين ييروى كنىء تو رااز راه (درست) خدا كمراه مى 


كاز يرا ا ذنها انها ان كمان مرو حى كتتد و مكمه و حدس (وافى) فى تند 


در مقابل اين اكثريتى كه تابع هواهاى نفسانى و مطرود اسلام مى باشند» اسلام براى اكثريت هوشمند, مؤمن و آكاه به مسايل» 
ارزش بسيارى قابل است. اكر جامعه در جارجوب اسلام و اصول و ارزش هاى آن و با آكاهى و هوشيارى در مسايل سياسى 
واوة شود و دن زافهتات تحقاق بو عدالثءو نا تشتخص فالون درسك از تافرسة العقلات ديفن اننا زائ حتين ٠١‏ متري نر 
رأى اقتتّت ترجيح دارد؛ زيرا در اين صورت,ء اكثريت به واقعيات نزديكك ترند و آراى جنين اكثريتى را عقل و شرع تأييد مى 
كند. رأى جنين اكثريتى بر وفق فطرت ياكك و سرشت اوليه انسان ها مى باشد كه در قرآن كريم به آن اشاره شده است: فأقم 
وجهيهك للدين حنيفا فطرت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله... » (سوره رومء آيه 0). امام على(ع) مى فرمايد: و 
الها السواد الأعظم فان يدالله على الجماعه و اياكم و الفرقه فان الشاذ للشيطان» كما ان الشاذ من الغنمللذئب » (نهج البلاغه» 
خطبه /71١؛‏ شرح ابن ابى الحديد, ج ل ص .)١١75‏ 


با انبوه مردم هم كام باشيد؛ زيرا دست عنايت الهى بر سر انبوه مردم است. زنهار از كناره كيرى و يراكندكى! ببرهيزيد كه آن 
كه كنار كرفت» طعمه شيطان خواهد بود؛ همان كونه كه كوسفند جدا از 


كله طعمه كركك است» در جاى ديكرى مى فرمايند: الزموا ماعقد عليه حبل الجماعه و بنيت عليه اركان الطاعه ؛ بر آن جه 
بافت جماعت امت استء بييونديد كه يايه هاى طاعت حق بر آن نهاده شده است [ الال (نهج البلاغه» خطبه .)١6١‏ و تعابيرى از 
اين قبيل اشاره به همان اصل فطرت ياكك انسان هاست. 


نكته ديكرى كه در اين جا لازم به ذكر مى باشد جايكاه اكثريت در ارتباط با تشكيل حكومت اسلامى باشد: اما قبل از 
يرداختن به آن بايد توجه شود در اين جا مراد از مشروعيت» مشروعيت به مفهوم مقبوليت (]3016©17©11) و مورد رضايت 
مردم در حوزه جامعه شناسى سياسى نمى باشد بلكه منظور مشروعيت به مفهوم حقانيت ([][|أ0]130ا1]]) در برابر غصب 
(103]1011لا5لا) يعنى ناحق بودن حكومت در حوزه فلسفه. كلام» حقوق سياسى مى باشد. بر اساس آيات و روايات متعدّد 
مشروعيت حاكم اسلامى(اعم از ائمه اطهار در زمان حضور و ولى فقيه در عصر غيبت) وابسته به رأى و رضايت مردم نمى 
باشد بلكه رأى و رضايت كمكك و همدلى مردم باعث به وجود آمدن و تحقق حكومت اسلامى مى شود حضرت امير(ع) مى 
فرمايد: لولا حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت حبلها على غاربها ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود 
ياوران حيجت بر من تمام نمى شد...رشته كار [حكومت] را از دست مى كذاشتمء (نهج البلاغه. خطبه سوم). همجنين مى 
فرمايد: لا رأى لمن لا يطاع ؛ كسى كه فرمانش بيروى نمى شود رأيى ندارد؛ (نهج البلاغه» خطبه 37). 


اين سخنان همكى بيانكر نقش مردم در بيدايش و تثبيت و كار مدى حكومت الهى. خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 


معصوء(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است 


ورأى خدا در همه جا مطاع است و اعتبار رأى مردم تا وقتى است كه با دين تنافى نداشته باشد. بر اساس اين مبانى 
مشروعيت» دينى محور است. البته اكر جه مقبوليت مردمى با مشروعيت الهىء تلازمى ندارد اما حاكم دينى حق استفاده از زور 
براى #حمسل ضاكميت خويش واكذارة: اكراتفوذ كلبه جاكنيت:ولى فقية ال دست :برو دمشروعكئن ال:دست تمق روة» بلكه 


تحقق حاكميت با مشكل مواجه مى كردد. كه به حمد الله اين فرض در زمان ما واقع نشده است. 


حال با توجه به جنين رويكرد وديدكاهى نسبت به نقش و جايكاه اكثريت (مردم) در حكومت اسلامى باز مى كرديم به 
مفروضات مورد بحث: * الف. بر اساس آيات و روايات متعدد و ادله عقلى ولى فقيه در عصر غيبت از طرف امام معصوم(ع) 
براى اداره جامعه اسلامى منصوب كرديده است و از آنجا كه تشكيل حكومت نيازمند همدلى و همكارى همه يا اكثريت افراد 
جامعه را دارد اكّر اقليت جامعه توان تشكيل حكومت اسلامى را دارند و تالى فاسد مهمى در بى نداشته باشد آنان وظيفه 
دارند به اين امر اقدام نموده و براى تثبيت حكومت اسلامى وكارآ مدى آن زمينه هاى يذيرش حكومت اسلامى رااز سوى 
اكثريت جامعه آماده سازند از قبيل آشنايى جامعه با اصول اخلاقى و دستورات دينى» فضايل انسانى و آراسته نمودن آن به 
زيور تقواء درستكارى» احساس مسؤوليت و تعهدات انسانى» يعنى همان كارى كه رهبران دينى بويثه رهبر كبير انقلااب 
اسلامى ايران امام خمينى(ره) انجام داد. امير مؤمنان امام على(ع) مى فرمايند: ان القليل من المؤمنين كثير ؛ مؤمنان (حق 


باوران) كر جه اندكك باشند, بسيارند».(يعنى هم آنان اند 


كه انبوه است و اكثريت مورد قبول را تشكيل مى دهند)» (محاسن برقى» ج ١‏ ص 0”80. 


* ب. اما اككر اقليت توان تشكيل حكومت اسلامى را نداشته باشد مثلاً مردم با دين مشكل داشته و به هيج راى حكومت دينى 
را نيذيرند» در اين صورت جه در مورد امام معصوم(ع) و جه فقيه جامع الشرايط حاكميت حكومت دينى تحقق نخواهد يافت. 
زيرا شرط تحقق حكومت اسلامى يذيرش مردم است نمونه بسيار روشن اين فرض» 710 سال خانه نشينى حضرت على (ع) است 
ايشان از سوى خدا به ولايت منصوب شده بودند ولى حاكميت بالفعل نداشتند زيرا مردم با آن حضرت بيعت نكردند. بنابراين 


اقليت در اين زمينه تكليفى بر عهدهندارند. 


* ج. اما اكر تعداد موافقين و مخالفين مساوى باشد دراين جا هم مسأله بستككى به توان موافقين در تشكيل حكومت اسلامى و 
جذب آراء و رضايت ديكران و كشاندن آنها به طيف موافق با استفاده از تبليغ احكام و معارف و اصول و ارزش هاى اسلامى 


و...» وغلبه بر مخالفين دارد. تا زمينه را براى همراهى اكثريت و تشكيل حكومت اسلامى فراهم آورد. 


نكته اى كه در يايان لازم به يادآورى مى باشد اين است كه مباحث و مفروضات فوق مربوط به تشكيل حكومت اسلامى در 
ابتداى امر مى باشد اما بعد از تشكيل حكومت اسلامى حفظ آن بر همه حتى اقليت واجب است و بايد تمامى امكانات و ابزار 
مقبوليت مردمى را براى كارآ مدى حكومت و تثبيت آن به كار كيرند. واكر بعد از تشكيل حكومت شرعى مورد يذيرش 
مردم؛ اكثريت قاطع آنها مخالفت كنند مثلا بكويند ما حكومت را نمى خواهيم. در اين حال حاكم شرعى هنوز شرعا حاكم 


است ولى با از دست دادن نفوذ كلمه خويش و مقبوليت مردمى قدرت اعمال حاكميت مشروع رااز دست مى دهد. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

؟94٠ جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

". نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 1/8 

". كتاب نقد شماره 07 آ يت الله مصباح يزدى» حكومت و مشروعيت» ص 25. 

# مسمدهادى عرقت جاه فلك ين الا 

ديدكاه قرآن درباره حكومت مردسالارى دينى جيست 

يرسش 

ديد كاه قرآن درباره حكومت مردسالارى دينى جيست 

باسخ 

حكومت در طول تاريخ انواع و اقسام كوناكونى داشته كه در نكاه كلى مى توان به سه دسته تقسيم نمود: 


.١‏ حكومت خودكامه و استبدادى اين حكومت بر اساس حاكميّت فرد يا كروه خاصى بنا شده محور حكومت اراده آنان است 


وهمه جيز بر اساس زور اداره مى شود. 


". حكومت دم وكراسى مترقى ترين نوع حكومت در دنياى امروز به حساب مى آيد. در اين سيستم اصل بر اين است كه اراده 


مردم (اكثريّت » محور حكومت و تعيين كننده سياست مى باشد و خواسته هاء مبناى مسير قانون و اجرا و قضاوت است 


“. حكومت الهى حكومتى است كه نه بر اراده فرد» و نه بر محور اراده اكثريّت بنا شده بلكه بر اساس اراده و خواست خداى 
متعال اداره مى شود. قرآن مجيدء براى هر سه كونه حكومت نمونه هايى را معرّفى فرموده است براى مثال در مورد حكومت 
استبدادى به حكومت فرعون و... ودر مورد حكومت شورايى نيز» به حكومت بلقيس كه معاصر حضرت سليمان بوده اشاره 
كرده در مورد حكومت الهى نمونه هاى فراوانى را برمى شمارد,ٌ اا ماهبت حكومت اسلامى اين كونه است كه با قبول 
توحيد» حاكميّت كه از شاخه هاى توحيد افعالى است از آن_ خداست و سيس براى كسى است كه خدا او را براى اين منصب 


قرار داده است البنّه اين به معناى ناديده كرفتن رأى و نظر مردم نيست 


قرآن به صراحت دستور مى دهد كه "و امرهم شورى بينهم (: شورى كارهاى مؤمنان به طريق مشورت در ميان آنان 


صورت مى كيرد. ' نكته اساسى اين جاست كه حضور مردم در حكومت دينى جككونه است ( ييام قرآن آيت 


الله مكارم شيرازى و ديكران ج ٠‏ ص 48 دارالكتب الاسلاميه ) آيا مانند حضور در كشورهاى دموكرات است يا به كونه 


ديكرى مى باشد؟ 


مردم در نظام دم وكراتيك همه كاره اند قانون كذارى اجراء قضاوت به ميل آن هاست يعنى امروزء مردم قانونى راع 
يسندند» فردا قانونى ديكر و هر دو مشروعتّت دارد و برايشان معتبر است اما در حكومت اسلامى فرض اين است كه مردم 
مجلها قدا سيدق اليم كرشن فى هدك ودر عوك تسق كيد وي سكوف الب قناز ترا نان ديعا كمان الام ابكاة 
اجرا و حكومت كردن مى دهدمْ مورد قبول مردم بودن زمينه تحقّق حكومت را آماده مى سازد, نه اين كه مشروعيت دينى به 
حاكميّت بدهد. حاكميّت مشروع بودن رااز خدا مى كيرد؛ ازاين رو اكر مردم به حاكمى رو كردند كه شرايط لازم را 
نداشت كرجه مورد قبول است اما مشروعيت دينى نمى يابد و حكومت اسلامى نيست يس اراده مردم در طول اراده خداى 
متعال حجيت دارد و در امورى كه از سوى شرع قانونى خاص براى آن نيامده كه در اصطلاح به "منطقه الفراغ معروف است 


رأى مردم حجيت دارد بايد بر اساس خواسته اكثريت عمل نمود. 


به هر حال مردم سالارى دينى يعنى توبجه به آراى مردم در جارجوب دين و شرع كه همان معناى جمهورى اسلامى است هم 


مردم وهم اسلام البته نه در عرض هم كه مردم در سايه اسلام هويّت مى يابند. 


خلاصه آن كه ماهّت حكومت اسلامى مردم سالارى دينى است نه استبداد به نام دين و نه دموكراسى و مردم سالارى بدون 
دين ( همان ) 


مردم سالارى دينى را مى توان تعبير ديكر 


جمهورى اسلامى دانست و نبايد تصوّر كرد كه اسلامى يا دينى بودن با دم وكراسى و نقش مردم تفاوت دارد. خير! كلمه 
"جمهورى » شكل حكومت را مشخص مى كند و كلمه اسلامى محتواى آن راء يعنى يبشنهاد مى كند كه اين حكومت بايد با 
اصولدو مقرواك اسلاض اكارد هوي و دن هتنان اضول اساي شر عرق كنن: اسيزانوة قلات لاس شيك مظيرى عن ابن 
انتشارات صدرا. ) 


براين اساس حكومت قرآنى شيوه خاصًى ندارد؛ و به اشكال كوناكون در زمان هاى متفاوت تطبيق يذير است اما آن جه مهم 
است روح و محتواى حركت است كه آن حركت در مسير الهى است 

دين و آزادى 

آيا حكم ارتداد با آزادى عقيده سازكار است؟ آيا عقلاً صحيح است كسى به خاطر عوض كردن دينش كشته شود؟ 
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يرسش 

آيا حكم ارتداد با آزادى عقيده سازكار است؟ آيا عقلاا صحيح است كسى به خاطر عوض كردن دينش كشته شود؟ 
باسخ 

آيا حكم ارتداد با آزادى عقيده سازكار است؟ 

دراين بحث بايد به جند نكته توجه شود: 


-١‏ اجراى حدود الهى بعد از اثبات در دادكاه صالحه صورت مى كيرد. بديهى است اكر داد كاه صالحه بناشد يا قاضى آن 
مجتهد و عادل نباشد يا از طريق صحيح اثبات نشود مثلاً دو نفر عادل به ارتداد او نزد قاضى شهادت ندهند يا خودش نزد 


قاضى اقرار نكند. حد الهى بر او جارى نمى شود. 


-١‏ اجراى حدود الهى در نظام اسلامى اجرا مى شودء يعنى در يكك نظام ولايى كه تمام احكام و اجرائيات آن زير نظر امام يا 
فقيه عادل جامع الشرائط انجام شود. به تعبير ديكر فقيه كه حاكم اسلامى است مبسوط اليد باشدء يعنى بتواند حدود الهى را 
اجرا كند و طاغوت و ظالمى مزاحم او نباشد. اجراى حدود در نظام طاغوتى (نظامى كه حاكم آن غير مشروع باشد يعنى فقيه 
جامع الشرائط نباشد يا زير نظر او نباشد) طبيعتاً ممكن نخواهد بود. 


“- بر اساس آيه شريفه "لا اكراه فى الدين" و بر اساس حكم عقل و عقيده؛ مطلبى را نمى شود با زور به كسى تزريق كنند. 
هر كس بايد بر اساس مقدمات و بيش درآمدهاى صحيح. عقيده و جهانبينى صحيحى انتخاب كند. تمامى مراجع تقليد در 
ابتتداى توضيح المسائل خود فرموده اند: در اصول اعتقادى نمى تان تقليد كرد بلكه از مبادى صحيح بايد به عقيده خود يقين 


داشته باشد. 


يس آزادى عقيده به اين معنا كه هر انسانى آزاد است عقيده صحيحى را انتخاب 


كنك إقائعد كن هر لكر فوسف وذ وام مةتتسانة ع طقن ونق امس ارداق بعر شد اى اقفات قله اد م 
نزد عقل و وجدان معذور نمى باشد. اككر خداوند در روز قيامت از او سؤال كند جرا اين عقيده را انتخاب كردى» حيجت و 
دل داوف اقماة االو عقن از اقاقرية كده تعقيده انناو عضوو الات تماد هناة جور كد 11 امس رات را 
بخورد. جه بسا غذا مسموم باشد و يا آزاد نيست هر دارويى را مصرف كند يا هر صدايى را بشنود. امام موسى بن جعفر(ع) به 
كتير تقراتحافق "فرمودة "مولا تو ازاد نست كه يدهز كنافن هوودرا الودة كنند. اسان :و آواز دن عداته اف يراه مين 


اندازد". ١‏ 
ما انسان ها آزاد مطلق نيستيم و بايد عبد و مطيع خدا باشيم. كرجه ثمرات اطاعت و بندكّى به خود ما بر مى كردد. 
در هر صورت ازادى عقيده به معنايى كه كفته شد صحيح استء و اسلام مخالف آن نيست. 


*-اكر آزادى عقيده را بيذيريم (به دليل اين كه عقيده مطلبى است درونى و قلبى و اكر آن را بيان يا ابراز نكند جندان براى 
ديكران خطرى ايجاد نمى كند و باعث انحراف و فساد نمى شود) اما آزادى بيان و قلم همجون ازادى عقيده نيست زيرا اكر 
بيان و سخنى يا نوشته اى مطابق حقٌّ نباشد» جه بسا جامعه اى را به انحراف و فساد بكشاند يا جهره هايى را مشوّه كند يا باعث 


جنكك و نزاع شود. سخنرانى ها و نوشته ها اككر درست و مطابق حق و 


واقعيت نباشد بايد از آن جلوكيرى كرد. بنابراين ما موافق آزادى عقيده و آزادى قلم به طور مطلق نيستيم بلكه در جارجوب 


قانون و مقدسات جامعه بايد قلم زد. 


بااين توضيحات اكر كسى بر اساس تشخيص صحيح و همراه با تحقيق» به اين نتيجه رسيد كه از اسلام بر كردد و به دين 
ديكرى روى آورد»ء اكراين كار بازتابى در جامعه نداشته باشد و بين خود و خدااين كار صورت كيرد» مانعى ندارد و 
مصداق آزادى عقيده و "لا اكراه فى الدين" است و كسى هم مزاحم او نيست و حاكم اسلامى دخالتى در عقايد كسى ندارد 
و تجسس در عقايد افراد حرام است. 

اكر زن بفهمد كه شوهرش كافر شده. بايد ازاو جدا شود و عدّه نككّه دارد. شوهر نيز بايد به اين مسثله احرام بككذارد» جون 


همان طور كه او عقيده اى را انتخاب كردء زنش نيز اختيار دارد عقيده داشته باشد.؟ و مطابق ايمان و عقيده از شوهر مرتدش 


اكر مرتد بخواهد در جامعه اسلامى» عقيده خود را ابراز كند و عقايد خود را به اين و آن بككويد و عليه دين تبليغ بكند؛ جامعه 


اسلامى به او اين اجازه را نمى دهد. كرجه يندار مى كند كه به حق رسيده است. 


وى بايد با عالمان دينى به مباحثه و مناظره بيردازد تا ديد كاه هاى اسلام برايش روشن شود اكر قانع نشد» بر مسلكك خود باقى 
مى ماند و اكر قانع شد به اسلام بر مى كردد و توبه مى كند. در صورت اوكل تا وقتى كه در جامعه اسلامى زندكى مى كند 


حق ندارد عقايد خود را ابراز 


كند جون عقايد مسلمانان تضعيف مى شود. اكر مى خواهد ابراز عقيده كند بايد به ميان همكيشان خود (كفار) برود و در آن 


جا ابراز عقيده كند. 
١‏ داستان راستان» ج ١‏ ص 21359 به نقل از الكنى والالقاب» ج ؟”, عنوان (الحافى). 


١‏ جواهر الكلام؛ ج . ص ”197 به بعد درباره احكام مرتد مطالبى آمده است. در جلد 5١‏ ص 8075 به بعد در بحث حدّ ارتداد 
نيز مطالبى آمده أاسننت؛ 


دين مبين اسلام و دين مسيحيت از دين هاى شناخته شده هستند, اما بسيار مشاهده مى كنيم مسبحيان به دين اسلام مى كر دند, ولى 
مسامانان نمى توانند به دين مسيحيت كرايش يا اعتقاد يبدا كنند. علت آن جيست 5 
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دين مبين اسلام و دين مسيحيت از دين هاى شناخته شده هستند, اما بسيار مشاهده مى كنيم مسيحيان به دين اسلام مى كردند, 


ولى متليانان من توانيد ودين سحت كران يا اعقاذ يدا كد علت ان حيست ؟ 


باسخ 
برادر عزيز و كرامى ! از اين كه با ما مكاتبه كرده و سؤالهاى خود را مطرح كرده ايد متشكريم . 


انسان در انتخاب دين آزاد است . همان طور كه مسيحيان وقتى به حقيقت دين اسلام آشنا شدند و با اشكالات وخرافاتى در 
كتاب هاى دينى خود برخورد كردند و ديدند دين اسلام به انسان و انسانيت ارزش بيشترى مى دهد,دست از دين باطل خود 
بر مى دارند و به اسلام مى كردند. اما يكك مسلمان اكر تحقيق بكند و با حقائق دين اسلام ومسيحيت آشنا شود, جككونه مى 
تواند دست از دين خودش كه كامل ثر اسث , بردارد و به ديئى كه ناقص تر است وبكرود؟ مكر اين كه الكيزهء جنسى يا مالى 


داشته باشد. 


علت اين كه مسيحيان به دين اسلام مى كروند, اين مطلب است . يويايى دين اسلام و ياسخكويى دين اسلام به تمام خواسته 
هاى مادى و روحى انسان و معنويت و تقوايى كه يكك مسلمان مى تواند از دستورهاى اسلامى به دست آورد, زمينه مى شود 
كه مسيحى ها به دين اسلام رو بياورند. اما جه مزيتى در دين مسيحيت وجود دارد كه بهتر و برتراز دين اسلام باشد تا ما هم به 
دين مسيحيت رو بيآوريم ؟ مطالبى كه در انجيل به جشم مى خورد, آيا قابل مقايسه باقرآن است ؟ قرآن زبان دل است ,م 
مطابق فطرت است 


م[ آن جه را كه انسان لازم دارد, بيان مى كندمْ راه عبوديت و بندكى خدا را به انسان نشان مى دهد: 
ست , نشان مى دهدك>. 


جرا امامان معصوم(ع) با برده دارى مخالفت جدى نكردند و برخى از آنان غلامانى را خريد و فروش مى كردند؟ 
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جرا امامان معصوم(ع) با برده دارى مخالفت جدى نكردند و برخى از آنان غلامانى را خريد و فروش مى كردند؟ 
باسخ 


كرجه در قرآن مجيد مسئله برده كيرى و برده دارى به عنوان يكك دستور حتمى در مورد اسيران جنككى نيامده استء ولى نمى 
توان انكار كرد كه احكامى در قرآن براى برد كان ذكر شده استء كه اصل وجود بردكى را حتى در زمان بيامبر(ص) و صدر 
اسلام اثبات مى كند, مانند احكامى كه در مورد ازدواج با برد كان يا احكام محروميت يا مسأله مكاتبه(قراداد براى آزادى 
بردكان) هست اين جا بعضى بر اسلام خرده مى كيرند كه جرا اين آيين الهى با آن همه محتوا و ارزش هاى والاى انسانى 
بردكى را الغا نكرده» و طى يكك حكم قطعى و عمومى آزادى همه بردكان را اعلام ننموده است؟ 


در يكك جمله كوتاه بايد كفت كه اسلام برنامه دقيق و زمان بندى شده براى آزادى بردكان دارد كه بالاخره همه آنها تدريجاً 
آزاد مى شوندء بى آن كه اين آزادى عكس العمل نامطلوبى در جامعه به وجود آورد. اسلام هركز ابداع كننده برد كّى نبوده 
استء بلكه در حالى ظهور كرد كه بردكى سراسر جهان را كرفته بود و با تار و يود جوامع بشرى آميخته بود. حتى بعد از 
اسلام در تمام جوامع» برد كّى ادامه يافت» تا حدود يكك صد سال قبل كه نهضت آزادى برد كان شروع شدء جرا كه به خاطر 


دك ركون شدن نظام زند كى بشرء مسئله برد كان به شكل قديمى قابل قبول نبود. 


اكر اسلام طبق يكك فرمن عمومى دستور مى داد همه برد كان را آزاد كنند» جه بسا بسيارى از آنان تلف مى شدندء زيرا نه 
كسب و كار مستقل داشتند و نه خانه 


و وسيله اى براى ادامه زندكى. 


الى رودا نه كدرويها ادف :انمو حلا مشي > تن موي لاخر شان خط سافن و هانبت جامعه ا بحن 
اندازند. اسلام اين برنامه حساب شده را تعقيب كرد. برنامه اسلام در مورد بردكى؛ فقط در مورد اسيران جنككى كه از كفار 
كرفته مى شدء نبود» كرجه احكام خاص برد كان مربوط به اين اسيران جنككى هست. در جنكك ها كماهى افراد بسيارى از 
كافران و مشركان اسير مى شدند. كه اكر مى خواهند افراد را زندانى كنند» بودجه و هزينه هنككفتى بر دوش جامعه اسلامى بار 
من شد واكر من خوامكند همهاوا يكدفعة آزاد كشد غير عاقلاتة بود.جوق اينان كسا بودتد كنا مسلمانان جكيدننو 
حتى تعدادى از مسلمانان را كشتند. بنابراين راه عقلانه اين بود كه حاكم اسلامى, اسيران را به افراد توانمند مسلمان بفروشد و 
از اين طريق كيسه بيت المال ير از يول شود. از طرفى اين برد كان و اسيران كم كم در جامعه اسلامى» هدايت مى شدند و 
بسيارى از آنان مسلمان مى شدند و براى مولاى خود كار اقتصادى انجام مى داند و هيج بارى بر دوش جامعه اسلامى و 
حكومت اسلامى اضافه نمى شد. بنابراين درباره اسيران جنككى و كنترل و هدايت آنان به اسلام؛ اين طرح» خوبى است. البته 
اين طرح الزامى نيست و حاكم اسلامى مى تواند اسيران را بدون دريافت وجه آزاد كند يا مى تواند با دريافت وجه آزاد كند 
ونيزامى توائلةبهضووت اسيرو برده ترد مسلمائان بكذارة: در صورت آخر د و'بزثامه هاى اسلامى شويق بر آزاف كردن بتلزه 
ها فراوان استء مثلً كفاره افطار عمدى روزه ماه مباركك رمضان و كفاره قتل عمدى» 


استحباب آزاد كردن عبيد (عتق) است. اين ها همه مواردى است كه وسيله اى براى آزاد كردن برد كان بوده است. 


از طرفى در اسلام دستورهاى زيادى درباره رفق و مدارا با بردكان وارد شده است تا آن جا كه آنها را در زندكى صحبان 
خود شريكك و سهيم كرده اند. على(ع) به غلام خود قنبر مى فرمود: "من از خداى خود شرم دارم كه لباسى بهتر از تو بيوشم» 


زيرا رسول خدا(ص) مى فرمود: از آنجه خودتان مى يوشيدء بر آنها ببوشانيد واز آنجه خود مى خوريدء آنها غذا دهيد".(1) 
"جرجى زيدان" در كتاب "تاريخ تمدن" مى كويد: اسلام بر بردكان فوق العاده مهربان است. ييغمبر اسلام(ص) درباره 


برد كان سفارش بسيار نموده؛ از آن جمله مى فرمايد: "كارى كه برده تاب آن را ندارد» به او تحميل نكنيد و هر جه خودتان 


مى خوريدء به او بدهيد".(1) 

بى نوشت ها: 

.57١ ص‎ 7١ بحارالانوار» ج ؟/؛ منقول از تفسير نمونه» ج‎ - ١ 

" - تفسير نمونه» ج 7١‏ ص 2677 به نقل از تاريخ تمدنء ج ع ص 25. 


با اينكه در قرآن مده است: «لااكراه فى الدين...: در دين اكراهى نيست». جكونه در برخى آيات ديكر آمده است كه هر كه جز 
اسلام دينى را ببذيرد از وى بذيرفته نمى شود؟ 
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با اينكه در قرآن آمده است: «لااكراه فى الدين.../ در دين اكراهى نيست). جكونه در برخى آيات ذيكر أمده است كه هر كه 


باسخ 


منظور از آيه لااكراه فى الدين با توجه به جمله ى بعد از آن :«قد تبين الرشد من الغى ,ْ به تحقيق راه رشد از راه كمراهى جدا 
شده است». اين است كه در دين اكراهى نيست,مٌ جون راه درست از نادرست روشن و جدا است, يعنى آيين اسلام/ آيينى 
است كه از فطرت انسان سرجشمه مى كيرد و عقل انسان بدان رهنمون مى شود و جنان نيست كه مطالبش برخلاف عقل 
باشدء تا يذيرش آن براى افراد جنبه تحميلى داشته باشد. و از آنجا كه سعادت افراد و رستكارى همه جانبه ى انسان ها بدان 
ستكى ذارة اكر اقراد اث زا نيديرتد ودين ديكرى راد دراضقاد و عمل -جايكزين اؤسازتده از آنان يذيرفته تمى شود و 


در آخر زيانكار خواهند بود با اين توضيح دو آيه ى مذكور به هيجوجه با يكديكر منافات نخواهند داشت. 


در جامعه امروزى ما جوانى كه مسلمان زاده است مجبور اسست نسبت به دين اسلام بايبند باشد و آن را ببذيرد. در صورتى كه بخواهد از 


دين جدا شود و به دين ديكرى بييوندد مرتد اعلام شده و اكر جنين تفكرى داشته باشد جامعه او را از خود دور مى كند در صورتى كه 
در قرآن آمده 
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در جامعه امروزى ما جوانى كه مسلمان زاده است مجبور است نسبت به دين اسلام يايبند باشد و آن را بيذيرد. در صورتى كه 
بخواهد از دين جدا شود و به دين ديكرى ببيوندد مرتد اعلام شده و اكر جنين تفكرى داشته باشد جامعه او را از خود دور مى 
كند در صورتى كه در قرآن آمده است كه در دين هيج اجبارى نيست و انسان بايد آزاد باشد در تمامى اديان تحقيق كند و 
يكى را از نظر خود او انسان را به خدا بهتر نزديكك مى كند بيذيرد واين روش كه اسلام امروزى آن را در بيش كرفته اجبار 


است وامروزه در كزينش كارهاى دولتى فقط دين اسلام رامى خواهند. آيا 


در اسلام ما شرايطى وضع شده كه انسانها در انتخاب دين خود از هر طبقه و سنى در انتخاب دين آزاد باشدك؟ 


باسخ 


كباق ود كناد اوتنه دون دار هيه عسوب من شركك كاقلا ديو مدير فيه درون كرد يه أن اعتقاءة وا باشكد يا 
اجبار و اكراه ممكن نيست دين به دل و روح كسى راه يبدا كند؛ و تنها در اختيار خود فرد است كه جيزى را از لحاظ قلبى رد 


يا قبول كند. آزادى در انتخاب دين به همين معناست؛ يعنى انسان بايد با اختيار خودش دين را بيذيرد. 


توضيح اين كه رسيدن انسان به كمال و سعادت دو شرط دارد: يكى اين كه؛ در بيش روى خود, راه حق و صحيحى داشته 
باشد كه به سعادت منتهى شود و ديكر اين كه انسان با اختيار خودش اين راه را انتخاب كند و بييمايد. جون خداوند اين نوع 
كمال خاض وا كه از طريق التخاب به دست مى ايند براى اتسان اراده كردة اسث و ابق سعادت وا يرائ او مى شواهدة بس ببه 
انسان قدرت انتخاب داده و در دنيا زمينه و شرايط اعمال اختيار را براى او فراهم كرده است و از سوى ديكرء راه حق و نقشه 
مسيرى را كه از بين راه هاى باطل به صلاح و رستككارى او منجر مى شود در مجموعه و برنامه كاملى به نام دين عرضه نموده 
و به انسان فرمان داده است تا نعمت اختيار و انتخاب خود را در يذيرش و عمل به تعاليم دين به كار كيرد و از اين راه به 


كمال واقعى خود برسد و اكر انسان اين 


نعمت رادر غير آنجه كه خداوند فرمان داده اسث به كار بكيرد» مسؤول و معاقب خواهد نود. 


در اصطلاح, به نيروى اختيار و قدرت انتخابء آزادى تكوينى؛ و به خواست و فرمان خداوندء اراده تشريعى كفته مى شود؛ 
بنابراين» از لحاظ تشريعىء انسان آزاد نيست كه از آزادى تكوينى خود. در غير مسير حق استفاده نمايد و هر آيين و مسلكى 
را بيذيرد؛ به عبارت ديكرء آزادى در انتخاب دينء» يعنى انسان با اختيار خود بايد دين حق را بيذيرد نه اين كه حق دارد هر 


دينى را خواست انتخاب نمايد. 


حال اكر با اختيار خود دين ديكرى را يذيرفت» هم در آخرت وهم در دنيا به لحاظ احكام حقوقى و اجتماعى اسلام مسؤول 


است و با توجه به خصوصيات و موارد احكام صادر شده از سوى خداوند درباره او اجرا خواهد شد. 


نكن رك زود كته اماق رن عض ب إن انوك 4 على ا د ره عدف افق جوف قر يدا كرك سكين و اواائس اعد كد رفت 
آموزه ها و باورهاى اصلى دين و دلايل و مقدمات اين باورهاء جنان صريح و روشن است كه هر شخصى با سلامت عقل و 


بيدارى فطرت»ء آن را واقعى و يقينى و مطابق آرزوهاى حقيقى خود يافته» مشتاقانه خواهد يذيرفت. 


لذا براى دين دار شدنء اولين قدمء آككاه شدن از حقائيت دين است و بايد علم و يقين يبدا كرد كه دين اسلام حق است. 


عمده ترين راه وصول به علم و يقين و يافتن حقٌء تعفّلء تفكر 


و النديتقه انكر امجن نداظر فييك كناقر لاامت سي روط دنه تكو ونون اوضق ل باوكا وي كداط جهقية ذو اول هو ماله 
عمليّه اى كفته شده است كه اصول دين بايد بر يايه علم و يقين بنا شود و تقليد كافى نيست. 


بنابراين» اسلام به عنوان دين حق» باكى از تعقل و انديشه ندارد, بلكه درباره آن بسيار تشويق و تأكيد كرده است. خدا مى 
ذاكة كه نح ]و حدق امن و اناق با عق نض را كتواهن رافة» لذااامرى تكويق يه تعفل سك نابل دن مقاب] #دتياله روف 311 
اجداد و ييروى كوركورانه» بسيار مذمت شده و مطرود است. البته انسان بعد از يافتن حق. ممكن است به خاطر دل دادكّى به 


دنيا و جشم بستن بر فطرت خودهء دين را نيذيرد كه نتايج آن را هم خواهد ديد. 


اما حكم ارتداد كه موجب شبهه كشته استء به خاطر منع از تفكر و تعمّل نيستء بلكه حكمت هاى ديكرى دارد كه به برخى 


اكر جه يكك مسلمان با عقل و يقين مى داند كه خداوند حكيم نسبت به مصالح بندكان خويش از همه آكاه تر و دلسوزتر 
است؛ "ان ا... بالناس لرؤف رحيم" (1)؛ لذا در يذيرش حكم خداوندء اكر جه به علت و حكمت آن بى نبرد. ترديد نمى 


كند؛ "ذلكم حكم ا... يحكم بينكم وا... عليم حكيم" (؟) 


در اصطلاح؛ مرتد به كسى كفته مى شود كه بعد از قبول اسلامء با بلوغ و سلامت عقل و از روى عمد و اختيار» به كفتار و 
كردارى در جامعه دست يزئد كه بيانكر تكذيب» استهزا و 


تبليغ عليه اسلام و ضروريّات دين باشد. 


مرتد داراى اقسامى است و همه آنها داراى حكم يكسان نيستند. شديدترين حكم و مجازات درباره فردى است كه بعد از 
تولد و بلوغ در خانواده مسلمان» مرتد شود؛ بنابراين» احكام ارتداد در مورد كسانى كه رد و انكار خود را آشكار نمى كنند 
نيست و تجسشس در حريم فردى و تفتيش عقايد نيزحرام است. همجنين كسانى كه انكار يا شكك خود رابه صورت سؤال ودر 
مقام تحقيق» نزد عالمان دين طرح نمايند بى اشكال است و عالمان دين وظيفه دارند كه به حل مشكل ها و ياسخ به سؤال هاى 
او بيردازند. احكام ارتداد عليه كسانى است كه آشكارا اعلام ارتداد نموده» اصول مسلم دين را انكار كنند و يا نسبت دروغ به 


آن بدهند به تبليغ و استهزا عليه آن بيردازنك. 


اثبات حكم ارتداد و اجراى آن. همانند ديكر احكام جزايى اسلام» منوط به تحمّق شرايطى است و در عملء در موارد تسبارا 
محدودىء اين احكام به اجرا مى رسند و شايد ساليانى بككذرد و موضوعى براى آن يافت نشود؛ لذا كارآيى اين حكم را نبايد 
فقط به لحاظ مجازات يكك فرد نككريستء بلكه اين احكام ناظر به مصالح جامعه هستند و اصل وجود جنين احكامى جامعه را 
از آسيب حفظ نموده؛ اثرهاى روانى و اجتماعى مطلوبى به جاى مى كّذارد كه در جهت تعالى جامعه به كار مى آيد. مطالعه 


اين اثرهاء بعضى از حكمت هاى تشريع اين احكام را مشخص خواهد كرد كه از جمله. مى توان به موارد زير اشاره كرد: 


يك يايه و اساس جامعه اسلامى» دين است و تمام فعّاليت هاى اجتماعى و 


فردى بر محور دين انجام مى شود. دين مانند روح زندكى بخش در همه زواياى جامعه اسلامى حضور دارد. هر صدمه اى كه 
به جايكاه رفيع دين وارد شودء اساس جامعه را به خطر مى اندازد. اكر انكار» تكذيب و استهزاى دين» به ويه توسط مسلمانان 
صورت كيرد» شبهه و ترديد وعدم ياى بندى نسبت به دين در ميان جامعه اسلامى رخنه و رشد مى كند. دشمنان اسلام كه 
همواره به دنبال نفوذ و ضربه زدن به دين هستند, اكر اين راه را باز ببينند» با به كار كرفتن و جذب افراد سست ايمان و 
كشاندن آنها به كفر» براى خارج كردن دين از جايكاه خود و بى اهميّت نمودن آن, اقدام خواهند كرد و جامعه اسلامى با از 
دست دادن اين سرمايه عظيم به نابودى كشيده خوهد شد. اسلام كه دين جامع و كامل است با تشخيص درست اين نقطه 
آسيب يذير با وضع حكم ارتداد به مقابله با كسانى كه در صدد ضربه زدن به دين هستند يرداخته. ايمان و باورهاى حقّ مردم 


را در حصار امن قرار داده و با حفاظت از سلامت جامعه؛ زمينه را براى رشد و سعادت افراد آن فراهم كرده است. 


دوء اثر روانى و اجتماعى ديكر اين حكم. بالا بردن اهميّت وارزش دين است. دين براى انجام رسالت خود بايد در جامعه 
جايكاهى رفيع داشته باشد؛ همانند حكم قصاص و مجازات سارق كه حالتى براى افراد جامعه فراهم مى كند كه نه تنها به قتل 


وسرقت دست نمى زنند» بلكه جان و مال ديككران براى آنان احترام بيدا مى كند و در جهت حفظ آن مى كوشند. ح> 


ارتداد كمكك مى كند تا دين در نظر مردمى كه از منزلت و ارزش نظرى و عملى آن آ كاه نيستند» جايكاه و ارزش واقعى خود 
را بيابد؛ و فوايد بسيارى از اين طريق حاصل مى شود. اكر دين در نظر مردم» مهم و ارزشمند شدء توجه خاصى به آن مبذول 
مى دارند؛ آن را آسان از دست نمى دهند؛ به دنبال آكاهى واطلاع صحيح از آن بر مى آيند و با طرح نظرات يخته و سنجيده 


به رشد علمى و آكاهى مى رسند و اين جراغ هدايت را از تي ركى و خاموشى حفظ مى كنند. 


سهء حكمت ديكر اين حكم با توجه به نكته اى كه كذشت به دست مى آيد. بيان كرديم كه تشخيص و يذيرش دين حق با 
سلامت عقل و بيدارى فطرت امكان مى يابد. خداوند با وضع حكم ارتداد» هم ملاكى براى سنجش عقل قرار داد و هم عاملى 
براى بيدارى فطرت. عامل مهم بيدارى فطرت» ياد مركك است. اسلام هنكام ظهورء با ياد مركك و آيات قيامت آغاز كرد و 
علماى اخلاق هم ياد مركك را عامل اساسى در بيدارى و سلوك مى دانند. 


دين حق» دينى است كه مسأله مركك را براى انسان حل مى كندء اسلام با معرفى مركك به عنوان يلى براى كذر از دنياى 
محدود زمانى به سراى جاويد آخرت و بيان رمز سعادت دو جهان, مسأله مركك را به خوبى حل كرده واين در كلام و سيره 


ائمه 'ع" و مؤمنين كاملا مشهود است. 


٠‏ حَ 3 ٠. ٠.‏ .4 يس .اه 
از سوى ديكّر. در نزد خداوند» قيمت و ارزش دينء تمام هستى و دارايى انسان است و اين نيز در سيره معصومين 42 و 


مؤمنان آشكار است؛ به ويزه حضرت سيدالشهدا (ع) كه هستى اش را براى حفظ دين فدا كرد و عقل حسابكر, اين قيمت را 


جز براى دين حق نخواهد يرداخت. 


خداوند حكيم با وضع اين حكم؛ جراغى فراروى افرادى كه در صدد تحقيق و انتخاب دين و يا در معرض ارتداد هستند؛ قرار 
داده است كه با فطرت بيدار ببينند آيا آنجه بر مى كزينند» مشكل مركك را حل مى كند؟ و با نيروى عقل بسنجند كه آيا راهى 
كه انتخاب مى كنند» ارزش آن را دارد كه همه هستى خود را براى آن بدهند؟ به اين ترتيب خداوند با لطف خود اين افراد را 
به سوى دين حق هدايت مى كند و آنها راوا مى دارد كه با تحقيق واطلا-ع درست بيابند كه جز اسلام؛ دينى مقبول خدا 


نيست و با يقين» اسلام را بيذيرند. 


نتيجه اين كهء خداوند با وضع حكم ارتداد. نه تنها راه تفكر و انتخاب را نمى بندد و انسان را مجبور به دين دارى نمى كند. 
بلكه با اين حكم او را وادار به تفكر و تحقيق مى كند و انسان را در تشخيص راه حق يارى مى دهد تا با اختيار خود آن را 


حال اكر كسى يس از شنيدن نداى فطرت و آشنايى با اسلام» خواست هاى نفسانى خود را ترجيح داد و به خاطر جاذبه هاى 
مادى» حاضر شد حيثيت نظام اسلامى و بهترين سرمايه و ارزشمندترين كوهر جامعه, لطمه بزند و وقيحانه به رجزخوانى و 
انكار و تكذيب دين بيردازد و با حيات ظاهرى خود درصدد نابودى حيات واقعى جامعه برآيد» نجات و صلاح جامعه و علاج 


خود 


او در اجراى حكم خداستء كه هم او از شقاوت بيش تر و هم جامعه از شر او خلاصى يابد و هم آثار و فوايد وجود جنين 
حكمى در جامعه بقا و تداوم يابد. 


اظهارات كسانى كه آبين سابق خود را تركك و به اسلام كرويدند 


با مطالعه و بررسى در اظهارات كسانى كه اسلام را يذيرفته و آثين سابق خود را تركك كرده اند نشان مى دهد كه آنها تحت 
تأثير» مستدل بودن و استحكام اصول و فروع دين اسلام و مسائل اخلاقى و انسانى آن واقع شده اند جنانكه از يكك دانشمند 
"هندى" نقل مى كنند كه ايشان مدتى در اديان مختلف جهان مطالعه و بررسى مى كرد عاقبت يس از مطالعه بسيار اسلام را 
انتخاب كرد و كتابى به زبان انكليسى تحت عنوان "جرا مسلمان شدم؟" نوشت ومزاياى اسلام را نسبت به همه اديان برشمرده 


است. 


از مهمترين مسائلى كه توجه او را به اسلام جلب كرده اين است كه مى كويد: "اسلام تنها دينى است كه تاريخ ثابت و 
محفوظ دارد؛ او تعجب مى كند كه جكونه ارويا آيينى را براى خود انتخاب كرده است كه آورنده آن آيين را از مقام يكك 


انسان بالاتر برده خدايش قرار مى دهند در حالى كه هيج كونه تاريخ مستند و قابل قبولى ندارد." (9) 


به هر حال» مسأله دين اسلام با ساير اديان مانند مسأله تحصيلات دوره ابتدايى و راهنمايى و ... با دوره هاى دكترا و فوق آن 
است. جنانكه مى دانيد آخرين مدرك علمى كه در اين دور و زمان مطرح استء درجه علمى فوق دكترا (به اصلاح 


و طاقت فرسا به اين درجه نايل مى كردند. 


حال سؤال اين است آيا عاقلانه است كسى از جنين درجه علمى (مقطع نهايى) به دوره هاى ابتدايى و يا راهنمايى بر كردد و 
ثبت نام كند و اين دوره ها را مقطع نهايى علم تلقى كند؟!! قطعاً جنين تلقى؛ غير معقول بوده و باعث خسران فراوان و نابودى 
عمر است. حال دين اسلام از ميان اديان به عنوان آخرين دين بر حق الهى بوده و به حقيقت كلمه. مقطع عالى و نهايى 
آنهاست. اديان ديكرء مانند دوره هاى ابتدايى و ... است. بحث دين اسلام و ساير اديان نيز جنين استء لذا اكر كسانى بدون 
تحقيق با تقليد نابجا و تعصب جاهلى و يشت به دين اسلام كنند بدون شكك كرفتار زيان و خسران خواهند بود و جز تأسف و 


يشيمانى از سرمايه هاى عمر بر باد رفته خويش نتيجه اى نخواهند كرفت. 


دين اسلام نيز نسبت به ساير اديان جنين است؛ اسلام جامع ترين» كامل ترين و يسنديده ترين برنامه ها را براى هدايت بشريّت 
به سوى كمال و سعادت دارد؛ لذا اككر كسى در انتخاب دين غير از دين اسلام را بركزيند» نشان از ضعف فكرى و عدم تحقيق 


كافى درباره اسلام است. 

منابع و مآ خذ: 

اتسوو بار ك1 

؟. سوره مباركه ممتحنه (2:0)/ آيه ٠١‏ 


* بر كرفته 


از كتاب: دين وآزادى» علامه نت لي مصباح يزدى» مركز مطالعات و يزوهشهاى حوزه علميه قم ص ١ ٠١”‏ الى م4١١‏ 


و مكارم شيرازى و همكارانء تفسير نمونه» (تهران: دا رالكتب الاسلاميه» جاب بيست و سومء 172/4) جلا ص 4/ا” 


ب ركرفته ازكتاب: در ساحل انديشه» اكبر اسك عليزاده» ص ١56‏ الى وفدرة ناشر: مو سسه تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق ع 


مكر خداوند در قرآن كريم نفرموده اند: «لا اكراه فى الدين يس جراء مجازات شخص مرتدء قتل است مكر اظهار يشيمانى يك فرد از 
دين ضررى دارد كه اسلام از آن جلوكيرى كرده است 
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يرسيس 


مكر خداوند در قرآن كريم نفرموده اند: «لا اكراه فى الدين يس جراء مجازات شخص مرتدء قتل است مككر اظهار يشيمانى 
يكك فرد از دين ضررى دارد كه اسلام از آن جلوكيرى كرده است 


باسخ 


يرسشكر عزيز» آنجه موجب ايجاد جنين شبهه اى در ذهن مى شود, خلط و عدم تفكيكك دو مقوله آزادى بيان و آزادى عقيده 
است بايد دقت كنيد كه بين عقيده و بيان و طبعاً آزادى عقيده و آزادى بيان تفاوتهاى زيادى وجود دارد: 


«عقيده امرى «قلبى » «درونى و «اشخصى است امرى قلبى است زيرا تا قلب آدمى به آن ايمان نياورد هيج قدرت و عامل 
خارجى نمى تواتد آن رادر انسان ابجاد كندو هيجكاه با زور و اجا كسى به جيزى ايهان تمى آورد وبدان فعتقد تمى 


شود. 


هم جنين عقيده امرى درونى است به آن دليل كه در نهانخانه دل مأوا مى كزيند و تا هنكامى كه اظهار نشده است هيج كس 


جز خداوند متعال از آن خبر ندارد. 


ونيز امرى «شخصى است زيرا ه ركونه تغيير و تحول در آن در حوزه استحفاظى خود شخص اتفاق مى افتد. آيه «لا اكراه فى 
الدين مربوط به عالم عقيده و اعتقاد است در حقيقت خداوند متعال بدين وسيله مؤمنان را از يكك كار لغو و بيهوده كه هيج 
فابده ااي بج كر ات كدان عيره ذو قاقارذه باوؤداشهه اسك و ركان بس نما تافية واصق أصولة كوا اكرام يداز 
نيست و با زور به وجود نمى آيد. بنابراين تمسكك به زور براى تبليغ اسلام نه تنها لغو و بيهوده است بلكه موجب تنفر و 


كريختن از دين مى شود. 


اما مقوله بيان و همجنين آزادى بيان به 


خلا.ف عقيده و آزادى عقيده امرى شخصى نيست بلكه مقوله اى اجتماعى است به بيان ديكرء بيان و آزادى بيان يديده اى 
است كه تنها در جمع و اجتماع مفهوم و معنا بيدا مى كند. لذا جون مانند همه مقولات و يديده هاى اجتماعى به سرنوشت 
ديكران مربوط مى شودء بايد احساس هاء نيازها و مصالح ديكران نيز در نظر كرفته شود. به همين علت هيجكدام از يديده ها 
و مقولات اجتماعى از جمله بيان و اظهار عقيده در هيج جامعه اى يله و رها نيستند» بلكه قانونمند و محدود به حدودى هستند 
كه در آن نفع اكثريت جامعه لحاظ شده است 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه آيا در جوامع غربى كه خود را مروّج آزادى بيان مى دانندء واقعاً بيان هر عقيده و اعتقاد 
آزاد است مسلماً خير» نه در آنجا ونه در هيج جاى ديكر آزادى_مطلق_بيان نه ممكن است و نه سودمند. آيا كارشناسان 
نظامى اين كشورها مى توانند به بهانه آزادى بيان اسرار مهم نظامى ييرامون سلاحهاى هسته اى يا يروزه هاى فضايى را فاش 
كنند؟ همه جوامع (از خانه و خانواده كرفته تا جوامع بزركك و كلادن به منظور حفظ منافع جمعى و كروهى خطوط قرمزى 
دارند كه اجازه ورود و افشاى آن را به هيج كس نمى دهند. محدوديت بيان و تابعيت آن از مصالح فردى و كروهى همان 
حقيقتى است كه در فرهنكك عاميانه نيز مورد تصديق همكان قرار كرفته است نظير اين ضرب المثل حكيمانه كه مى كويد: 
«هر سخن جايى وهر نكته مكانى دارد.» اسلام نيز» همكام بااين حكم عقلا-يى بيان هر عقيده و مطلبى را در جامعه مفيد 


ندانسته از آزادى مطلق 


يشيمانى از دين است 


ازاينجا روشن مى شودء كه مقوله ارتداد به بحث آزادى بيان مربوط مى شودء نه آزادى عقيده از نظر اسلام تغيير و انتخاب 
مقف [راداسث وامولا محدوديت و حصر آن تكويناً ممكن نيست اما از آنجا كه بيان واظهار اين تغيير عقيده امرى 
اجتماعى است و به سرنوشت ديككر انسانها مربوط مى شود» محدوديت هايى دارد. اين كه نوشته ايد» مككر اظهار يشيمانى يكك 
فرد از دين براى ديكران ضررى دارد؟ در ياسخ بايد بككوييم آرى بدنه اصلى همه جوامع را علوم تشكيل مى دهند. يعنى 
كسانى كه به دليل مشاغل روزمره فرصت مطالعه تحقيق دقيق و مفصل را ندارند و براى ايمان و اعتقاد بى الايش خود به 
حداقل ادله و براهين بسنده مى كنند» براى اين دسته از مردم كرويدن ديكران به دين بيش از هر دليل ديكرى موجب تحكيم 
اعتقاد وايمان آنان است جنان كه دين كريزى و اعلاسم يشيمانى از دين آثار مخربى بر بنيان اعتقادى و ايمان آنان دارد و 
موجب شكك و ترديد آنها مى شود. دقيقاً به همين دليل اهل كتاب با اطلاع از جنين ويزكى روان شناختى به جنكك روانى و 
مبارزه منفى عليه كسترش روزافزون اسلام به منظور ايجاد شكك و دودلى در دل مسلمانان دست زدند و قرار كذاشتند» صبح 
ها ايمان آورده و شامكاهان از اسلام اعلام برائت كنند. خداوند در قرآن مجيد در آيه 77 سوره آل عمران به اين ماجرا اشاره 


مى كند. صدور حكم ارتداد و اعدام مرتدين از سوى خداوند متعال ريشه 


اين فتنه را تا ابد سوزاند و تمام طرح ها و نقشه هاى آنان را بر باد داد. بى شكك اككر دين از حكم ارتداد خالى بود امروز نيز 
كسانى يافت مى شدند كه جهان كسترى اسلام را برنتابند و براى ايجاد شكك و شبهه در حقانيت دين ارتدادهاى دسته جمعى 
و شيطنت آميز را ييشه كنند. بنابراين روشن مى شود كه يكى از علل تشريع حكم ارتداد» مصالح عمومى جامعه اسلامى و 
جلو كيرى از جنكك روانى ييرامون ديكر اديان و مسلمانان است اكرجه در اين ميان فرصت ابراز عقيده از معدود افرادى كه 
شايد قصد و غرضى نداشته باشند و از روى خطا و اشتباه در محاسبه از اسلام روى بركردانده باشند» كرفته شود اما اين 


حداقل هزينه اى است كه بايد براى مصالح عمومى انسانها برداخت شود. 
جرا خداوند در انتخاب دين اجبار قرار نداده است؟ 


3 


يريس 


عرا خداوتد ذو اتسحاب دين انخبار قرا نثدادة است؟ 


باسخ 


خداوند در مورد اجبارى نبودن دين ميفرمايد: "لآ2إكَرَاةَ فى الدّين قد تَبيِنَ الوَشْدُ مِنّ الَْىَ... ((بقره182) در دين هيج اجبارى 


نيست و راه از بيراهه به خوبى آشكار شده است... . 
براى اجبارى نبودن انتخاب دين» جند دليل بيان شده است: 


.١‏ حقيقت دين يك سلسله اعتقادات قلبى اشبت كه در يى آنء آدمى كارهايى را انجام ميدهك. در اعتقادات و امور قلبى» 
جاى اجبار و اكراه نيست» تا خداوند در دين اجبارى قرار دهد. اجبار مربوط به كارهاى ظاهرى است, مثل اين كه بجهها را 


مجبور كنند» دارو بخورد. 


تتؤاة با اهار به كي كفكه رد كلاق معز اعفاد بيدا كو هدلت تبتمبئ ‏ #تختروشيل زاسييتده» واذال كر هاسعو خود كد 
شب است. بيدايش اعتقاد قلبى و يقين» مقدمات و اسباب خاص خود را دارد» كه اكر آن اسباب و مقدمات فراهم بود اعتقاد 
حاصل ميشود و اكر نبود» اعتقاد بيدا نميشود.(ر.كك: الميزان» علامه طباطبايى» ج 3 ص ؟ع عسل دفتر انتشارات اسلامى / 


تفسير نمونه» آبت الله مكارم شيرازى و ديكران» ج 3 ص 26 دارالكتب الاسلاميه.) 


؟. در اسلام, راه حق از باطل با دلايل و معجزات آشكار روشن نشده است "قد تَمِيْنَ الوّشْدُ مِنَ الّعَى... /(بقره.202) راه از 
بيراهه به خوبى آشكار شده تكو" وبال نه لحان تسق ( كساق زور سوس ميشوند كه فاقد منطق و استدلال باشندم نه 


دين اسلام كه داراى دلايل روشن واستدلالهاى نيرومند است.(ر. كك: تفسير نمونه» ج ” ص )2 


# اماق أروشس اميك كه اعفار شد | كر انساتها با لجان انماث 


ناووقنه و از عر التفرارض تداشعه باشتده انناتفاق اررشييل تشراهف يرم كن 1ن تارقباى انان با فرششكان :وسهواتاة هر 


لقان داشتن السباة اسنة: 


در يايان اين نكته قابل توجه است كه از نظر تكوين» در ماهيت دين اكراه و اجبار راه نداردمٌ يعنى در جهان خارج خداوند به 
انسان قدرت انتخاب داده و او را مختار آفريده است و در كنار اين قدرت اختيار» عقل به او عطا كرده است,ْ لذا انسان قدرت 
انتخاب هر دينى را داردْ ولى از نظر تشريع. انسانها مكلف به يذيرش دين اسلام هستند و غير از دين اسلام؛ دين ديكرى از 
آنان يذيرفته نيست. قرآن كريم در اين مورد ميفرمايد: "ومن بَبتَغ غَيرَ الا سَسْلّم دينًا فلن يُقبَلَ مِنهُ وهُوَ فِى الأخره مِنّ الحَسِرين: 
(آلعمران».80) هر كس جز اسلام» فى |ميكر] خويةه شركر أزتوى بقوقتد قشرة وروي فى اخرك اززباكاران اسك" 


لطفاً توجيه دقيق و دلايل اصلى عدم موضع كيرى قاطع اسلام را در برابر مسئله "برده دارى يبان كنيد؟ 


3 


يرسيس 


2 


لطفا توجيه دقيق و دلايل اصلى عدم موضع كيرى قاطع اسلام را در برابر مسئله "برده دارى بيان كنيد؟ 
باسخ 

يرسش شما شامل مواردى است كه در بندهاى مختلف ياسخ آن داده مى شود. 

الف آيا برده دارى مورد تأييد اسلام است 


جواب قرآن كريم اساس دعوت دينى را براين نهاده است كه همه انسانها بندكان خدا هستندمٌ حتى علاوه بر انسان ملائكه و 
جن را نيز همين كونه توصيف كرده است زيرا خداوند به معناى واقعى كلمه مالكك هر جيزى است هيج موجودى در آسمانها 


نشر رجا.) 


آبين اسلام آيين آزادى و آزادكى است آيين رحم و مروت است و قوانين و شيوه هاى برخورد اسلام با مسأله برده دارى نيز 
يكى از مصاديق همين آزادى و آزادى خواهى است جون در عصر ظهور اسلام برده دارى در سراسر جهان معمول بوده است 
لذا مناسب است ابتدأ به تاريخ برده دارى نككاهى كوتاه بكنيم ريشه و اساس برده كيرى يكى از سه جيز است ١‏ ؤوو:ؤ قللاوئ 
كلا ريس قيلهدية زوز من ترانسة :ديكران وابه بردكى بكيردز * داشدى ولايث ارث و شوهري و غيره به عنوان كال يدان مى 
توانست فرزند خود را بفروشد/ . جنكك كه از همه بيشتر برده كيرى در جنكك معمول بوده است و حتى در بين ملل داراى 
تمدن نظير روم هندء يونان ايران نيز معمول بوده است زيرا ابتدا اين كونه بود كه قبيله ييروز در جنكك تا آخرين نفر از طرف 


مغلوب را مى كشت اما در طول زمان و نيز از باب نوع دوستى بنا را بر 


اين كذاشتند كه اسيران جنككى را به عنوان غنيمت تملكك كنند» هر جند در آن دوران هم روش ها فرق مى كرد و رومى ها و 


دين اسلام قانونى به نام برده دارى تأسيس نكردمْ بلكه از سه روش دو روش را رد ويكك روش را تحت شرايطى امضا كرد تا 


به مرور زمان و با شرايطى كه قرار داده است زمينه هاى آن نوع برده دارى را هم از بين ببرد. 


براثراين تمهيدات اسلام بود كه به مرور زمان و در نهايت در صد سال ييش و به تبعيت از اسلام نظام برده دارى آن هم فقط 
در يكك بخش يعنى بخش "زور و قلدرى ملعًا اعلام كرديد: زيرا تمام مبارزات ضد برده دارى مربوط به بردكان آفريقايى بود 
و بيشتر بردكان جهان هم آفريقايى بودند؛ ودر آفريقا هم كه جنكك نشده بودمْ بلكه بوسيله قهر وغلبه مردم را دستكير مى 
كردند مى فروختندمٌ يس دنيا جيزى را الغا كرد كه اسلام از قرن ها ييش آن را ملعًا اعلام كرده بود.(ترجمه الميزان همان ص 
0ه 


اما اين كه جرا اسلام راه سوم برده كيرى را مردود ندانست بلكه تضييقاتى در آن ايجاد كرد؟ 


بدان خاطر بود كه .١‏ اصلاح عادات غلط به زمان نيازمند است 7. در آن زمان بردكان فراوانى وجود داشته اند و كاهى بخش 
مفين ١:‏ جاه ]ارد كان تشكيل عن دوو ]كرا نهدا يرد كن نه طوار كلى ملعا امك تند قوم وها يزه كان اعة 
نابودى آنان و خانواده هايشان مى شدم زيرا برد كان در آن زمان نه كسب و كار مستقلى داشتند و نه زند كى مستقلى (ترجمه 


الميزان همان ) حداقل اثر سوء آزاد كردن اين جمعيت انبوه مختل كردن امنيت جامعه بود. بررسى اين نكته نشان مى دهد كه 
برخورد ضربتى و دفعى با مسأله برده دارى امرى غير حكيمانه بلكه غير ممكن است از اين رو اسلام در برخورد با اين مسأله 
جتان كدو موارد "شراب عمل كرد به اصلاح تدريجى يرداخت ”. بندكان در آغاز اسلام منبع اقتصادى و نيروى نظامى 
ووش واف مشت كان ومكن مسلماتان: يودنك مشر كان لان ازا دق مزوعد عا تكلستان هاو مداق هائ عسكه به كان فى 
كرفتندمْ جنانجه اسلام در همان ابتدا دستور آزادى بردكان را مى داد. بديهى بود كه تنها مسلمانان به آن عمل كنند,ْ جرا كه 


مش ركان به آن اعتقادى نداشتند. 
اين شيوه رفتار» بيامدهاى بسيار ناخوشايند و ضربه هاى مهلكى را براى جامعه اسلامى نويا در بى داشت از جمله 
الف مسلمانان به يكك باره از نيروى اقتصادى و نظامى عظيمى محروم مى شدند واين ضربه مهلك اقتصادى به آنان بود. 


ب بند كانى كه به اسيرى كرفته مى شدند» جنانجه آزاد مى شدند» جون جا و مكان و درآمد مناسبى نداشتند» به ناجار به ييش 
مشركانى كه كار مى كردند بر مى كشتند و آنان دوباره ازاين ها براى تقويت بنيه اقتصادى و نيروى نظامى استفاده مى 


كردنك. 
حاصل آن بود كه آزادى بندكان به تدريج مانع از خسارت اقتصادى و نظامى مسلمانان شد. 


؟. به طور كلى دشمن محارب به جز افنأ انسانيت و از بين بردن نسل بشر و از بين بردن آبادانى ها هدف ديكرى ندارد» و 


بدون ترديد» فطرت بشر جنين فردى را محكوم به فنا دانسته و دست كم به برد كى كرفتن او را تجويز مى كند. 


؟. علاوه بر حكم فطرى تا آن جا كه تاريخ نشان داده است انسانها دشمنان خود را به عنوان غنيمت اسير مى كرفته اند.(ترجمه 


الميزان همان ص 264.) 


برده كيرى كه اسلام معتبر دانسته حقى است كه با فطرت بشر مطابقت دارد كه همان برده كيرى دشمنان اساس دين و مجتمع 
اسلامى است و جنين كسانى به حكم اجبار به داخل جامعه جذب مى شوند و در لباس بردكى درمى آيند تا به تربيت صالحه 
دينى تربيت يافته و بتدريج آزاد شوند. به عبارت ديكر افرادى كه تحت تربيت صالحه هستند آزادى اراده و عمل از آنان 
سلب مى شود تا اين كه در آينده به طور كامل صلاحيت آزاد شدن بيدا كنند,ٌ همانند مريضى كه طبيب آزادى عمل او را 
تحت كنترل در مى آورد. 

جهان متمدن هر جند بظاهرء نظام برده دارى را آن هم فقط در "زور و قلدرى ملغا اعلام كردء اما هنوز هم همان نظام به 
شكلى ديككر در جهان معمول است كه با نككاهى كوتاه به جنكك جهانى دوم و قيموميت بر ملل محروم و مغلوب خواهى ديد 


اعمءع0.) 


اسلام نه تنها برده دارى را تأسيس نكرده بلكه براى حل تدريجى اما سريع آن راه حل هايى را ارائه داده است كه در 


محورهاى زير آنها را مورد توجه قرار مى دهيم 


الف بستن سرجشمه هاى بردكى و جنانجه كفتيم اسلام از بين سه راه معمول برده كيرى در آن زمان دو راه را بكلى ردٌ كرد 


ونيذيرفت (زور و قلدرى ولايت شوهرء ارث و غيره 


وبه عللى كه كذشت 


براى از بين بردن راه سوم (راه برده كيرى در جنكك تضييقاتى ايجاد كرد حتى در صورت ييروزى در جنكك هم كرفتن برده 
الزامى نبوده است بلكه دستور اسلام در اين مورد اين است كه بعد از خاتمه جنكك با كفار, افرادى كه اسير مى شوند» به جند 
صورت با آنان برخورد مى شود: از آنان فديه كرفته شده آزاد مى شوندمْ با اسيران مسلمان مبادله مى شوند, و در نهايت در 
مواردى كه دو راه قبلى صلاح نبود» به جاى اين كه آنها را بكشند, اسيرشان كرده و براى خدمت به كار بكمارند و بين مردم 


ب كشودن دريجه آزادى اسلام تمهيداتى دك براى آزادى برد كان انديشيده است از جمله 
آزادى اسير را يكى از كفارات قرار داده است تحريرالوسيله امام خمينى ج ”. ص 7غ جامعه مدرسين ) 


با ازدواج زنى كه برده است با يكك انسان آزاد و بجه دار شدن آن زن فروش آن زن ممنوع مى شود تا از سهميه ارث فرزند 
آزاد شود.(مكاسب شيخ انصارى ص هلال سطر 15» دارالحكمه ) 


در زكات براى خريد برده و آزاد كردن آن سهمى قرار داده شد. 


كه بدين ترتيب يكك بودجه دايمى براى اين كار از بيت المال در نظر كرفته شده است كه تا آزادى كامل همه برد كان ادامه 


خواهد يافت (تفسير نمونه مكارم ج ,١7‏ ص 818» اسلاميه تهران ) 


آزادى بردكان يكى از عبادات شمرده شده و بزركان در اين زمينه بيش قدم بوده اند تا آن جا كه كفته شده حضرت على بن 


ابى طالب با دسترنج خود 


هزار بنده را آزاد كرد.(بحارالانوار» مجلسى ج ,58١‏ ص ”57, اسلاميه تهران ) 


هر كس سهم خود از برده مشترك را آزاد كند. سهم شريكك ديكر به طور قهرى آزاد مى شود.(جواهرالكلا.م شيخ 
محمد حسن ج 6ل ص 165 /18. جاب بيروت ) 


هركّاه كسى مالكك يكى از يدرء مادرء اجدادء فرزندان عموء عمّه دايى خاله برادر» خواهرء برادرزاده و يا خواهرزاده خود 


شود آنها فوراً آزاد مى شوند.(تفسير نمونه مكارم ج 7١‏ ص 7©؛ اسلاميه تهران ) 


در برخى موارد: اككر صاحب ترده نسبت به برده اش مجازاتهاى سختى انجام دهدء. آن برده خود به خود آزاد خواهد شد. 
(وسائل الشيعه ج 2" ص ٠١(58‏ جلدى .) و... 


اقدامات وسيعى كرده است به طورى كه هيج فرقى بين برد كان و آزادها قرار نمى دهد,ٌ جزء به تقوا و يرهيزكارى لذا به 
برد كان اجازه مى دهد همه كونه يست هاى اجتماعى را عهده دار شوند واز فرماندهى كرفته تا يست هاى حساس ديكر كه 


د) رفتار انسانى با بردكان در اسلام دستورهاى زيادى در مورد مدارا با برد كان آمده است از جمله 


بيامبر4 فرمود: جبرئيل آن قدر براى آزادى برده سفارش كرد كه من فكر كردم براى آزادى برده مهلت معينى مقرر كرديد. 
(وسائل الشيعه همان ) 


رواياتى داريم كه در مورد بردكان أجل هفت سال را مطرح كرده اند و فرموده اند: بعد از هفت سال برده را از كار معاف و 
او را آزاد كنيد.(وسائل الشيعه همان 


حضرت امام صادق مى فرمود: هركاه يدرم به غلامش دستورى مى داد و ملاحظه مى كرد كه آن كار سخت است خودش 
بسم الله مى كفت و كمكك مى كرد.(بحارالانوار مجلسى ج 6/اء ص 157. ح 03 جاب اسلاميه تهران ) 


خوش رقتارى تحبت يفايزد كان ذو اين دوران التقالى به حدى است كه حتى ييكانكان نز روى أن تمجيد كرده اندز بها عنوان 
نمونه جرجى زيدان مى كويد: اسلام نسبت به برد كان فوق العاده مهربان است و ييامبر اين دين در مورد بردكان سفارش 
نسياق ثموده است به عنوان مفال '"كارئ كه برده كات آؤ ترا قدازة بهاو وا كذان تكيد" يا "هرجه عودتان مى خووييد يه او 


بدهيد"(تاريخ تمدن جرجى زيدان ج ع؛ ص 26.) 

جهت اطلاع بيشتر مى توانيد به كتابهاى ذيل مراجعه كنيد. 

١‏ ترجمه تفسير الميزان ج 8 ص 595 /591, جاب جامعه مدرسين 

؟ بحارالانوار مجلسى ج ع/اء ص 21١5١‏ جاب اسلاميه تهران 

“' مناظره دكتر و بير» شهيد هاشمى نزادء ص .١178 1١84‏ 

؟ تفسير نمونه مكارم شيرازى ج 15 ص 58١‏ /ا8ع» جاب اسلاميه تهران 
جرا انسانها حق ندارند غير از دين اسلام دين ديكرى انتخاب كنند 
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برسس 
جرا انسانها حق ندارند غير از دين اسلام دين ديكرى انتخاب كنند 
باسخ 


جون اسلام آخرين و كاملترين دين است بنابراين از نظر قاعده و قانون بايد اينجنين باشد كه ييروان اديان ديكر جملكى به 
آخرين و كاملترين دين روى آورند. روشن است اككر كسى با فهم اين مطلب و يا آكاهى بدان به اديان ديكر روى آورد ازاو 
يذيرفته نيست اما كسانى كه از سرنادانى و نارسايى به اديان ديكر روى آورده باشند درصورت عمل به مقتضاى وظيفه خود 


نزد خداوند ماجورنك. 


از ديد كاه عقلى و معرفتى هر انسانى مى تواند بر اساس خرد و اصول منطقى مشتركك بين همه انسان ها - كه موهبتى الهى 
بوده و در متون اسلامى «ييامبر باطنى» ناميده شده اسث - به تحقيق و يؤوهش تطبيقى بين دين خود و ديكر اديان و مسلكك ها 
بشتابد در اين صورت مى تواند دين حق و كامل را بر اساس امتيازاتى كه بر ديكر اديان دارد بشناسد و از آن بيروى كند. 


يكى از 


امتيازات بزركك اسلام همين است كه جهانيان را به جنين ف رآ يندى دعوت نموده و فرموده است: «فبشر عبادالذين يستمعون 
القول فيتبعون احسنه, مؤده ده بندكانى را كه سخنان و منطق هاى مختلف را شنيده و يس از جست و جو برترين را برمى 
كزينند). نكته 


بسيار جالب توجه آن است كه بسيارى از يزوهشكران غربى در قرون اخير از امتيازات اسلام بر ديككر اديان در ابعاد مختلف 


سح»ء كفته و به ضعف دين و آيين خويش در برابر دين خاتم افعاق تمده انلدء 


بهترين و برترين دين آن دينى است كه جوابكوى همه نيازهاى انسان در دنيا و موجب سعادت او در آخرت باشد و ساير اديان 


آسمانى كرجه براى مردم زمان خود مناسب بوده. ولى جامعيت دين اسلام را نداشته اند. علت آن نيز نبودن زمينه و آمادكى 


در 


مردم آن زمان ها بوده است ,م جون افراد بشر در همه زمان ها از نظر فهم و درك مطالب يكسان نيستند. آنان مانند دانش 
آموزانى هستند كه هر كدام آمادكى براى شركت در كلاس مخصوصى را دارند و آنجه براى كلاس اول ابتدايى به عنوان 
درس مطرح مى شود با آنجه در سطح متوسطه و كارشناسى و بالاتر در نظر كرفته مى شود فرق مى كند و جون از زمان ظهور 
اسلام به بعد رشد فكرى بشر رو به كمال بود و روز به روز كاملتر مى شدء ازاين رو دينى هم كه براى هدايت جنين افرادى 


در نظر كرفته شده 


كامل تر و جامع ترين دين مى باشد. قرآن نيز صريحا اين معنا را بيان مى كند كه: ١‏ ان الدين عندالله الاسلام ) و من يبتغ 
غيرالاسلام دينا فلن يقبل منه م تنها دين كامل از نظر خدا اسلام است و هر كس در آخرت با دينى غير از اين بيايد از او قبول 


براي ]| كاهى يقس و كف 

)١‏ دفاع از اسلام دكتر واكليدى. 

") يبامبر اسلام از نظر دانشمندان شرق و غرب. 

*) اسلام و انتقادات غرب محمد عبدالغنى حسن ترجمه محمد رضا انصارى. 

©) عذن تقضير به ريشكاه محمد و قرآن جان درون يورت 

©) تمدن اسلام و عرب كوستاولوبون. 

*) فرهنكك اسلام در ارويا زيكريد هونكه. 

)١‏ دانشمندان را به كواه مى كيريم مهدى نيرى ياشا. 

8) محمد بيامبرى كه از نو بايد شناخت كنستان ويرزيل كتوركيو ترجمه مهرداد محمدى. 
اكر در بذيرش دين اكراه و اجبار نيست جرا حكم مرتد از نظر اسلام اعدام است 


يريس 


اكر در يذيرش دين اكراه و اجبار نيست جرا حكم مرتد از نظر اسلام اعدام 


باسخ 


اعدام مرتد فطرى تناقضى با مسأله عدم اكراه در دين ندارد. زيرا اولا متون دينى مشتمل بر يكك سرى عموم و اطلاقات و نيز 
تقييد و مخصصات است وهمواره قيد و تخصيص دايره شمول اطلاق و عموم را مشخص مى سازد. آيه شريفه «لا اكراه فى 
الدين» از مطلقات قرآن است و حكم اعدام مرتد قيد آن و نشانكر ميزان شمول آن است. يعنى نشان مى دهد كه مقصود از 
آيه شريفه عدم اجبار و اكراه در يذيرش اوليه اسلام است ولى يس از قبول اسلام يايدارى و ثبات در دين الزامى است. ثانيا 
حكم اعدام مرتد از احكام اجتماعى و از عوامل قدرتمند حفظ كيان اسلامى است. توضيح: يكى از توطئه هاى خطرناكك 
دشمنان در صدر اسلام اين بود كه برخى به ظاهر اسلام آورند و در لحظات حساسى از آن روبركردانده و اعلام دارند كه 


جون مثلا اسلام حق نيست و ما در آن جيزى نيافتيم از آن دست مى كشيم. اين مساءله خطرات بسيارى در بى داشت از جمله: 
)١‏ موجب ترديد ساده لوحان و عناصر سست ايمان مى شد. 
؟) موجب جنكك تبليغاتى بر عليه اسلام و دلسرد ساختن علاقه مندان كرايش به اسلام مى كشت. 


*)موجب تزلزل و هرج و مرج شديد در نيروهاى مسلمين مى شد به كونه اى كه هيج كاه در مخاطرات اجتماعى م مانند 
عكيا ترائدك مدقت كميت .و كيفيث تبروعاي غنود را ارزياين تموكة وروراساني افيرثامه ريرى كتد وى عداوتن تعال نه 


يكى از آثار كران قدر اين حكم الهى را در فتواى حضرت امام (ره ) يبرامون سلمان رشدى مى توان يافت . در واقع با اين 
فتوا جلوى توطثه هاى بسيار وسيع و كسترده اى كه استكبار جهانى براى ضربه زدن به اسلام تداركك ديده بود كرفته شد و 


آنان را شديدا در موضع انفعالى و شكست خورهه قرار داد. 


آيا ما ايرانيها به حكم اينكه بدر و مادرمان مسلمان هستند بايد دين اسلام را ببذيريم. اكر شخصى تحقيق كرد و به غلط به اين نتيجه 
رسيد كه دين مسيحيت را انتخاب نمايد آيا مرتد است؟ آيا مى تواند از نظر شرعى و قانونى اين كار را انجام دهد؟ 
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يريس 


آيا ما ايرانيها به حكم اينكه يدر و مادرمان مسلمان هستند بايد دين اسلام را يبذيريم. اكر شخصى تحقيق كرد و به غلط به اين 


نتيجه رسيد كه دين مسيحيت را انتخاب نمايد آيا مرتد است؟ آيا مى تواند از نظر شرعى و قانونى اين كار را انجام دهد؟ 
باسخ 


اكر شخصى از روى تحقيق (نه هوا و هوس و فرار از تكاليف) به اين نتيجه رسيد كه دين ديكرى حق استء در بيشككاه الهى 
معذور است. ولى بايد توجه داشت كه اين شخص از ديدكاه اسلام مرتد شمرده مى شود (در صورتى كه عقيده خود را علنى 
كند) براى توضيح مسأله توجهبه اين نكته لا-زم است: بين عقاب دنيوى و اخروى فرق بايد نهاد. شايد شخصى در آخرت 
مشمول عقاب نباشد ولى از حيث قوانين قضايى اسلام مجازات شود (اين در مورد قوانين جزايى عرفى هم صادق است) 
بنابراين جنين مرتدى هر جند به دليل معذور بودن در آخرت عقاب نشودولى ممكن است بنا بر فقه اسلامى مشمول مجازات 


باشد. براى توضيح بيشتر مى كوييم: 
اول) حيطه احكام فردى و اجتماعى جيست؟ 


هر رفتارى كه تنها تأثير فردى بر فاعل آن داشته باشد» در حيطه احكام فردى» و هر رفتارى كه به ص حنه جامعه كشيده شود و 
تأقى اجتياقى داشته باشد در حوزه احكام اجتماعى قرار مى كيرد. 


احكام اجتماعى بر اساس مصالح اجتماعى وضع مى شوند و كاه تأمين اين مصالح» بخشى از آزادى هاى فردى را محدود مى 
كند. اين نكته در هيج جامعه اى قابل انكار نيست. 


دوم) آيا ارتداد جوم است؟ 


قطعا شخصى كه تمام تلاش خود را براى شناخت حق به كار برده است و به هر دليلى نتيجه تلاش 


او به خروج ازدين و ارتداد انجاميد» نزد خداوند معذور است لا يكلف الله نفسا الا وسعها. (بقر آيه282). 


خود را به سطح جامعه كشاند و به ديكران اعلام كرد و به تبع» شبهاتى كه او را به ارتداد كشاند دين ديكران را نيز در معرض 
شكك قرار داد» جطور؟ در اينصورت رفتار او ديككر در حوزه احكام فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده استء 
و ملا-كك فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده استء و ملاك هاى احكام اجتماعى» كه همان مصالح نوعى 


جامعه استء بر آن حاكم مى شود نه ملاكك هاى رفتارفردى. 


اكر ارتداد او» از روى هواى نفس و لجاجت نباشدء و در انكار حق مستضعف فكرى و جاهل قاصر محسوب شود. نه جاهل 
مقصرء در حوزه احكام فردى مجرم و كنهكار نيست ولى در حوزه احكام اجتماعى مجرم است زيرا: اولاً: حقوق ديكران را 
ضايع كرده است. زيرا كسيكه از دين خارج شده و ارتداد خود را تبليغ مى كند در اذهان عمومى ايجاد شبهه و شكك مى كند. 
و واضح است كه ترويج شبهات در افكار عمومى باعث ضعف روحيه ايمانى جامعه مى شود. از سوى ديكر طرح شبهات و 
بررسى آنها وظيفه دين شناسان و محققان است و آحاد جامعهتوانايى آن را ندارند. لذا مردم دين دار حفظ روحيه دينى جامعه 


راحق خود مى دانند و مشروعيت اين حق از ديد كاه آن دين بديهى است. 


مثال ديكرى كه در آن نيز حكم فردى و اجتماعى متفاوت است به فهم اين 


مطلب كمكك مى كند مريض يا مسافرى كه از نظر شرعى معذور در روزه كرفتن اند و بلكه روزه بر آنان حرام است» حق 


ندارند در ملأ عام روزه خوارى كنند واين روزه خوارى جرم به شمار مى آيد وداراى مجازات است. 


اين بدان دليل است كه ملا-كك حكم فردى و اجتماعى با هم متفاوت است. ثانيا: با قطع نظر از اينكه حفظ روحيه دينى از 
حقوق مردم استء اسلام آن را از مصالح اجتماعى» بلكه از مهمترين مصالح مى داند و لذا تعظيم شعائر دين را ترغيب فرموده 
(سوره حجءآ يه "2 واز شكستن حرمت آن نهى فرموده (سوره مائده؛ آيه ؟) اين دو نكته ثابت مى كند كه ارتداد كرجه در 


سوم) فلسفه مجازات مرتد جيست؟ 


با توجه به دو نكته اى كه براى اثبات جرم بودن ارتداد كفته شد فلسفه مجازات مرتد نيز تا حدودى واضح مى شود اما براى 
كي وشت ابد ب ففيسته سنا زاك رهاق حت فو وان ااام ارق 5د 

١‏ استحقاق مجازات مجرم با جرم خود به حقوق ديكران تجاوز كرده است و اختلالى در نظم اخلاقى جامعه به وجود آورده 
مكتازاك كزان كدر او جا كانتي !با مولاغطللا باذك كدمد و سائمة انهاه كركه السكاهر او بره يار كوك امخم نوو 


دينى به وسيله اظهار و ترويج ارتداد در جامعه از جه اهميتى برخورداراست. 


ديق بة عتوان بز ركتريق: نعمت خداؤتدة ك هادان بن بشرامتت تهاذه ات :(آل عمزاق» "يددع 1) عامل اصلئ 


هدايت انسان به سوى كمال و سعادت واقعى است جامعه اى كه در آن دين و روحيه دينى ضعيف و منزوى است هر حند از 
نظر مادى ييشرفته باشد جامعه اى به دور از سعادتواقعى است يس دين در جامعه از جايكاه ارزشى بالا و بلكه بالاترين ارزش 
برخوردار است. و بايد از هر كونه تحريف و تضعيف به دور ماند بنابراين علاوه بر ارتداد» هر عملى ديكرى دين و اعتقادات 
دينى را تضعيف يا تحريف كند جرم است و مجازات سنكين دارد. مثلاً ناسزاكويى بهبيامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) 
مجازات مركك دارد. زيرا وقتى تقدس آنها در جامعه شكسته شود راه نابود كردن دين نيز باز مى شود ويا بدعت و تحريف 
دين كه نه تنها شخص مجرم را به كمراهى مى كشد كاه نسلهاى آينده را به كمراهى مى كشد. لذا در اسلام تأكيد فراوانى بر 
مبارزه بابدعت و تحريف در دين شده است. 

١‏ هدفمندى مجازات آنجه كفته شد فقط از زاويه استحقاق مجازات بود اما مجازات در اسلام علاوه بر استحقاق هدفمند نيز 


هست. اين هدف هم در راستاى سعادت مجرم است و هم در راستاى سعادت جامعه. 
آنجه مربوط به سعادت جامعه است عبارت است از: 

١‏ جل وكيرى از ادامه تبليغ ارتداد توسط شخص مجرم؛ 

١‏ جل و كيرى از تبليغ ارتداد توسط افراد ديكر؛ 

" نشان دادن اهميت دين و جايككاه ارزشى آن؛ 

؟ حفظ روحيه دينى جامعه. 


در اينجا دوباره تأكيد مى شود كه باسخكويى علمى به شبهات دينى اولاً ازاسلام شناسان و متخصصان دينى ساخته است و 
آحاد جامعه شايد در برابر شبهات بدون ياسخ بمانند و ايمان آنها تهديد شود. ثانيا فضاى سالم مى خواهد. طرح شبهات جامعه 


زمانى مى تواند باعثييشرفت 


علمى دين و اعتقادات دينى شود كه در فضايى سالم مطرح شودو امكان ياسخ كُويى علمى به آن فراهم باشد اما اكر شبهات 
دينى در فضايى ناسالم مطرح شود ياسخككويى به آن نيز نمى تواند تأثيرات سوء شبهه را در افكار عمومى از بين ببرد. لذا 
وظيفه روشنفكران و عالماندينى است كه با طراحى و برنامه ريزى دقيقى» فضاى سالم را براى طرح شبهات و ياسخكويى به 


آن فراهم كنند به كونه اى هم اعتقادات عمومى ارتقاء يابد و هم روحيه دينى تقويت شود. 


فضايى كه معمولا از سوى شخص مرتد براى ابراز و تبليغ عقايد خود فراهم مى شود فضاى ناسالم است و متأسفانه در جامعه 
اسلامى امروز اهداف سوء سياسى بيكانكَان و برخى مغرضان سياسى داخلى فضاى طرح مسائل علمى را تحت الشعاع خود 


قرار داده طرح شبهات دينى ابزاريبراى بهره برى سياسى كشته است كه فضاى علمى را مغشوش مى كند. 


١‏ بازداشتن او از جرم بيشتر: از ديدكاه اسلام بازداشتن قهرى مجرم از ارتكاب جرم به نفع او است كرجه مخالف اراده فردى 


او باشد. زيرا هر جرمى او رااز رسيدن به سعادت واقعى باز مى دارد و از كمال» دورتر مى كند و بر ورزاو مى افزايد. 


١‏ مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد. هر كناه و جرمى عقاب اخروى دارد هركس حاضر به تحمل مجازات 


دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود و خدا كريم تراز آن استكه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد. 


لذادر صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا از عقاب 


اخروى مصون 


بمانند. البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى را توصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و اصلاح آنجه فاسد 


شده را توصيه نمودهاست. 
جهارم ارتداد جككونه ثابت مى شود؟ 


از مسائل مهمى كه در نظام كيفرى اسلام مطرح است اين است كه قوانين كيفرى آن به كونه اى است كه قبل از اجراى قانون 
كيفرى بتواند از ارتكاب جرم جلو كيرى كند نه اينكه راه ارتكاب جرائم را باز بككذارد و با اجراى كيفر بخواهد از ارتكاب 
مجدد آن جلوكيرى كند. لذاقوانين كيفرى اسلام بسيار محكم است اما راه هاى اثبات جرم را سخت كرده است. اصل وجود 
قانون كيفرى مانع از ارتكاب جرم مى شود ولى اثبات جرم؛ مخصوصا در جرايمى كه كيفر ستككين دارد مانند حد زناى 
محصته يا ارتداد بسيار دشوار است. نككاهى اجمالى به تاريخ صدر اسلامو نيز به تاريخ دو دهه انقلاب اسلامى ايران در آمار 
كسانى كه حد زناى محصنه يا ارتداد نشان مى دهد كه راه اثبات اين جه قدر دشوار و اسلام بيش از آنكه به اجراى كيفر 


اهتمام ورزد به بازدارندكى اصل قانون از جرم توجه داشته است. 


در اثبات ارتداد يكك مسأله مهم؛ ملاكك اصلى است و آن اينكه وجود خدا و توحيد يا رسالت نبى اكرم(ص) انكار شود. لذا 
انكار هر مسأله اى از اعتقادات اسلام ارتداد محسوب نمى شود. هر كاه توحيد يا رسالت حضرت محمد(ص) به صورت 
مستقيم انكار شود يا جيزى انكارشود كه مستازم انكار اين ها باشد و انكار كننده» متوجه اين استلزام باشد به كونه اى كه آن 
هارا انكار كرده باشد ارتداد ثابت مى شود. 


شبهه اعتقادى: مكر شما نمى كوبيد كه دين اختيارى است و هيج جبرى در كار نيست بس حطور است كه اكر اكنون من مسامان دين 
يهوديت يا مسيحيت يا يكى از اديان كفر آميز ديكر را اختيار كنم شما مى كوبيد من مرتد هستم و بايد اعدام شوم. يعنى از طرفى شما 
مى كوييد ما در همه اف 
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يرسيس 


شبهه اعتقادى: مكر شما نمى كوييد كه دين اختيارى است و 


هيج جبرى در كار نيست يس جطور است كه اكر اكنون من مسلمان دين يهوديت يا مسيحيت يا يكى از اديان كف رآميز ديكر 
را اختيار كنم شما مى كوييد من مرتد هستم و بايد اعدام شوم. يعنى از طرفى شما مى كُوييد ما در همه افعالمان اختيار و 
آزادى داريم يعنى حتى در انتخاب دين هم مختار هستيم و از طرفى اككر من كه يدر و مادرم مسلمان هستند بيايم و با اختيار 


خودم دين ديككرى را با ادله اختيار كنم مرا مرتد اعلام مى كنيد. 


(البته سؤال فوق فقط جهت اطلاع است و هيجكونه غرض شخصى يا سياسى ندارم و مسلمان هستم و مسلمان هم خواهم ماند. 
لكن فقط شبهه اى است كه اميدوارم ياسخ آن را مستدل و علمى برايم بيان كنيد. 


ياسخ(قسمت اول) 
در قلمرو حقوق و آزادى هاى مذهبى» مسأله ارتداد.» از مهم ترين و حساس ترين موضوعات شمرده مى شود. 


«ارتداد» كه از وازه «رد) كرفته شده. در لغت به معناى بازكشت است. در فرهنكك دينىء» بازكشت به كفر ارتداد و ردّه ناميده 
مى شودء(1) البته مسأله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد. در برخى ديكر از اديان و مذاهب 
بزركك نيز هر كاه كسى از دين بركزيده و منتخب روى كرداند »كافر به شمار مى آيد و بدان سبب كه از دين سابق ب ركشته. 
مرثد خوائدة وهجازات مى شوه:(9) در فرهرك اسلامى از آن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام است»(”) هر كس خداى 
متفال ما وسداقيت وم عات من امرك (معاة):شريعك اسلاي ,اتوت حديوت حتدرض) را باون داشت باشدء كافر 


قلمداد مى شود.(6) البته جوهره همه اديان الاهى 


واحد است؛ كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعى» شرايع نيز تفاوت مى يابند؛ در هر عصرىء تنها يكك شريعت بر حق 
است و ساير شرايع» به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريفء نسخ مى شود.(2) احترام اسلام براى شريعت هاى بيشء مانند 
يهوديت و مسيحيت؛ صرفاً به دليل تحمل و بردبارى و تسامح عملى و تأييد همزيستى مسالمت آميز است نه يذيرش حقانيت و 
اصالت كنونى آن ها.(2) بنابراين» جنان كه علامه مطهرى مى فرمايد: 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى داشته باشد و حداكثر اين باشد كه آن دينء منتسب به يكى از بيامبران آسمانى باشدء با اين 
استدلال كه همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستند,» بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر 
همه كس لازم است كه در هر زمانء ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آن كه نوبت به 
حضرت خاتم الانبيااص) رسيده است. در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى دين او 
راهنمايى بجويد و به حكم صريح قرآن» دينى جز اسلام يذيرفته نيست.(/0 و حتى اككر مراد از اسلام» خصوص دين ما نباشد 
بلكه منظور(معناى لغوى آن يعنى) تسليم خدا شدن باشدء بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين 
زمان» شكل آن همان شريعت محمدى(ص) است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس؛ جه اين كه اين شريعت» 
آخرين دستور الا-هى است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد. البته بايد توجه داشت كه ميان ييامبران اختلاف و 


نزاعى وجود ندارد» 


لكن انسان بايد همه بيامبران را قبول داشته باشد(8) و بداند كه بيامبران سابق؛ مبشر يبامبران لاحق» خصوصاً خاتم و افضل آن 
هاء بوده اند و ييامبران لاحق» مصدق يياميران سابق بوده اند.(9) يس لازمه ايمان به همه ييامبران( كه مورد تأكيد قرآن في ) 


0 اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است1(.0١1١)‏ 

البته كفار به سه كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 

؟. شبيه اهل كتاب: زرتشتى ها. بر اساس روايات» زرتشتيان داراى كتاب آسمانى بودند كه در طول تاريخ از ميان رفته است. 
*. مش ركان و ساير كفار(؟١)‏ 


قرآن كريم؛ همواره اهل كتاب را از مشركان جدا كرده است؛ براى مثال مى فرمايد: «ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 
المشركين أن ينزل عليكم من خير....(17) از اين روء با آن كه يهوديان حضرت «عزير) و مسيحيان حضرت «عيسى(ع)» را يسر 
خدا مى دانستند(؟1١)»:‏ مشركك ناميده نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مانند مشركين نيست.(18١)‏ 


هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد؛ مرتد نام مى كيرد(18) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود. 
عورال رقنا 


امورى كه سبب كفر مى شود»ء هر كاه از سوى يكك مسلمان صورت بذيردء عوامل تحقق ارتداد نيز به شمار مى آيد. اين امور 


عبارت است از: 


.١‏ انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت(ص) يا معاد و حيات يس از مركك. با 
نكا دكى لاحن افو قرة كاف من شوك جنك كر يواخ انياةة انلع واشدويول بذ ارت خدورت مسبدازم انان كاوزده 


كافر شمرده مى شود؛ «الكافر هو من انتحل غير الاسلام».(117) 


3 انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام:(18) 


مانند انكار وجوب نماز يا روزه. هر مسلمانى مى داند در دين اسلام نماز و روزه واجب است. ممكن است كسى منكر اصل 
دين اسلام و شريعت محمدى(ص) نشود؛ ولى به دليل انكار يكى از احكام ضرورى اسلام كافر كشته. حكم ارتداد بر وى 
جارى كردد؛ «الكافر هو من... و انتحله(يعنى الاسلام) و جحد ما يعلم من الدين ضروره).(19) البته فقها در اين مسأله كه آيا 
صرف انكار يكى از ضروريات دين موجب كفر و ارتداد مى شود - مانند بهائيان» قاديانى ها و افرادى جون كسروى كه ييامبر 
را تكذيب نمى كنند ولى مى كويند شما معانى كلمات ييامبر(ص) را نمى فهميد )3١(-‏ يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد و 
فرد به اين نكته توجه داشته باشد )1١1(-‏ مثلاً انكار وجوب نماز و روزهء به اين معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين 
حكمى وضع شده. يس (نعوذ الله) بيامبر دروغ كفته است - اختلاف نظر دارند. اكر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دور از 
كشورهاى اسلامى زندكى كندء به كونه اى كه روشن نبودن بداهت اين حكم نزد وى ممكن باشدء به كفر وى حكم نمى 
شود.(؟١5)‏ 


*. انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام:(57) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلاً روزه در عيد فطر حرام 
است با روزه مسافر(جز در موارد خاص) باطل است ويا يوشش اسلامى بانوان واجب است,ء ولى با وجود اين منكر آن كردد» 


مرتد مى شود؛ جون اين امر به انكار رسول خدا(ص) يا تكذيب آن حضرت مى انجامد. 


البته لازم نيست انكار دين ياا حكام شريعت مقدس حتماً با كفتار صريح و آشكار باشد. هر كفتار يا كردارى 


كه سبب تكذيبء انكار» عيب كذارى و ناقص شمردنء تمسخر و استهزاى دين اسلام يا اهانت به مقدسات(؟1) و كوجكك 
شمردن و دست برداشتن از آن كردد. موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود؛ مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران 
كردن آن. ازاين روىء هر رفتار و كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشد. 
موجب كفر و ارتداد مى كردد.(18) يكى از نمونه هاى روشن آن حكم حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد 
خواندن او است. سلمان رشدى با صراحت به نفى و انكار اسلام نيرداخت؛ ولى به نحوى مزورانه و شرم آور به ساحت مقدس 
قرآن كريمء ييامبر اكرم(ص) و همسران و برخى از ياران آن حضرت توهين كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام«سب النبى» 
است و مجازات مستقل دارد - و مسأله وحى و نزول قرآن را به شرخره كرفت. او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت 
ييامبر(ص) و نزول قرآن كريم؛ دروغ و - معاذ الله - ساخته ذهن نبى اكرم(ص) است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در 


قرآن كنجانيده شده استثت. 
در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهر يكك احكامى جداكانه دارد: 


الف) مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بوده. بعد از بلوغ آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است؛ مانئد سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است. 


ب) مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه وى كافر بوده اند؛ بعد از بلوغ, اظهار 


كفر كدف سس مسلنان شده و بعة أل اذاه كر ناز كشت اميق رع 
البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه.(17؟) 


فرزندان نابالغ» از جهت اسلام و كفرء تابع آيين يدر و مادرند.(78) هر كاه يكى از والدين مسلمان باشد. فرزند» مسلمان 
شمرده مى شود؛(اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور مى شود.(719) اكر يدر و مادر 
عودو كاف ناتاه اقرز ند تيدر كم عافن لست :نه البته بايد توجه داشتء براى حكم به ارتداد و اجراى مجازات آنء اسلام 
حكمى كفايت نمى كند. بايد فرد» خودش يس از بلوغء اسلام را انتخاب كند و سيس كفر بورزد.(91) ْ 


ميجاز ايك ارقداد 


اكر مرتد فطرى مرد باشدء علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ ييمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و 
تقسيم اموال بين ورثه» به اعدام محكوم است و توبه اش» از جهت ظاهرىء يذيرفته نمى شود؛ يعنى اككر با اعتقاد و باور قلبى 
توبه كند» خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است؛ اما بر جريان حكم اعدامش تأثير ندارد. اكر مرتد ملى توبه 
كند» يذيرفته مى شود؛ حتى قبل از جريان هر كونه حكمى» نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند وواسه 
روز - برخى از فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم -(7”7) به او مهلت مى دهند. اككر در اين مدت توبه كردء آزاد مى 
شود؛ و كرنه به اعدام محكوم مى كردد. البته زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود. او را به توبه فرا مى خوانند, 


جنانجه توبه 


كرد آزادش مى كنند؛ و كرنه در زندان باقى مى ماندء هنكام نماز تازيانه مى خورد ودر تنككناى معيشتى قرار مى كيرد تا 
توبه كند.(79) 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت و فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل حكم كم ترين 
ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى آن را يذيرفته اند؛(”7 البته درباره جزئياتش اختلاف نظرهايى ديده مى شود؛ براى 
مثال» بر اساس رأى مشهور اهل سنتء بين مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود ندارد؛ - هر نوع كه باشد - ابتدا به 
توبه دعوت مى شودء جنانجه توبه كرد آزاد و كرنه كشته مى شود.(8”) ابوحنيفه مانند فقهاى شيعه بين زن و مرد فرق 


كذاشته است.(8؟) حسن بصرى نيز معتقد است مرتد. بى آن كه به توبه دعوت كردد» كشته مى شود.(/”) 
آيا ارتداد جرم است؛ ماهيت حقوقى آن جيست؟ 
هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود. 


الف) عنصر قانونى مراد از عنصر قانونى» «جرم شناخته شدن در قانون» است؛ جون هيج عملى جرم نيست مككر اين كه قبل 
قانونى آن فعل يا ترك فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد. همان كونه كه كفته شدء در نظام حقوقى 
اسلام» ارتداد جرم شناخته و مجازات آن بيان شده است. در قوانين جزايى جمهورى اسلامى ايران» درباره ارتداد نصى 
وجودندارد؛ ولى جون اصل جهارم قانون اساسىء همه قوانين جمهورى اسلامى ايران را بر احكام شريعت اسلام مبتنى دانسته 
است و اصل 1217 قانون اساسى مقرر مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين مدونه بيابد و 
اككر تيابده' بأ استتاد به منايع معتبر أسلامى 


يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت يا نقض يا اجمال يا تعارض قوانين مدونه» از رسيدكى 
به دعوى و صدور حكم امتناع ورزد؛ و جون دعوى مذكور به دعاوى مدنى اختصاص يا انصراف ندارد» بايد براساس منابع 


فقهى مرتد را مجرم شناخت و به مجازات حكم كرد. 


ب) عنصر مادى ارتداد عنصر مادى يعنى عنصر خارجى» ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابد؛ به عبارت 
ديكر» اظهار موجبات ارتداد» عنصر مادى اين يديده به شمار مى آيد. البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود؛ ولى آنجه 
مجازات دنيوى بر آن مترتب مى كرددء ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود؛ مانند سخنرانى» نوشتن كتاب» مقاله 
و... . ارتداد تا وقتى ابراز نشود» جرم حقوقى نيست و كسى حق تحقيق و تفحص و تفتيش عقايد ندارد.(028 افزون بر اين» اكر 
مسلمانى اظهار كفر كند و يس از آن مدعى شود تحت فشار يا اكراه به جنين كارى مبادرت ورزيده است, جنانجه احتمال آن 


وجود داشته باشد» ادعايش يذيرفته مى شود.(029) 


عندما مسمدلة ا ركذات دز اناسيت عتاسر نت شا و اقندات هون هده جكؤيت" لايق اسكوميها راك درك ها براي 


مجازات ارتداد تعزيرى است و صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود.(8:0) 


اما آيات وروايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى ١صرف‏ تغيير دين و عقيده)» موضوع حكم است نه همراه شدن آن با 


جرائم ديكر؛ براى نمونه توجه به آيات سوره محمد آيه 10 مائده آيه 5ه بقره ايه ”١17/‏ و 


رواياتى كه شيعه و سنى از رسول اكرم(ص) نقل فرمودند(١6)‏ و نيز روايات نقل شده از امام باقر(ع)(62) و على بن جعفر از 


در آيات و روايات ديكر. جزئيات بحث آمده است؛ ولى قيدى كه بتوان به يارى آن ارتداد را جرمى سياسى و اقدام عليه نظام 
حاكم اسلامى قلمداد كرد؛ به جشم نمى خورد. البته برخى آيات از جمله آيه 7١1‏ سوره بقره و مخصوصاً آيه "لا سوره آل 
عمزان نشاقن مى ذهد ارتنداذ بة غنواق يك نجريان فشضه اكير برائ امجاد تزلرل درباورهاى ديثى.مسلماتان ان سوى دشنمنان 
داخلى و خارجى مطرح بود. 


خداوند متعال مى فرمايد: «و جمعى از اهل كتاب يهودى ها به بيروان خود ]|كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد|واز آيين اسلام بازكرديد] شايد آن ها از آيين خود 
بازكردند)(68) اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطئه اسثت. در واقعء نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود ونه 
كفرشان در تحقيق علمى ريشه داشت. اين كردار آن ها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان 
از خود ببرسند اككر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل كتاب كه از بشارات آسمانى بيشين آكاهند, از آن با زكشتند؟ اين 
آنان خوب جلوه مى دهد و از جاه طلبى و ديككر مطامع يست دنيوى براى فريفتن و بيوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد.(62) 


جه بسا بتوان به واسطه قرائن و شواهد مذكور در اين 


آيات» مجازات مذكور در روايات را به ترتب آثار اجتماعى بر ارتداد افراد مقيد دانست؛ يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج 
شدهه. با تبليغ ارتداد خود, در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد و روحيه ايمانى جامعه را تضعيف كندء با آن مجازات 


روبه رومى شود.(/917) 


بنابراين» ارتداد به عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انكيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك جرم سياسى و اقدام 
عليه نظام حاكم. يس» بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشىء مجازات ارتداد از باب حدود الاهى است نه تعزيرات. 
(؟) به همين جهتء در روايات آمده است: «بر امام واجب است؛ على الامام» نه «امام مى تواند؛ للأمام» كه ناظر به تعزير 


باشد. 
ياسخ(قسمت دوم) 


با تعليل مذكورء فتنه انككيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد» عنصر روانى آن را تشكيل مى دهد؛ ولى فتاواى فقهاء 
مانند عمده يا همه روايات» مطلق است. بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفاً مادى قرار كيرد. جرائم صرفاً 
مادى جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير جزايى از 
ناحيه مرتكب, عنصر روانى جرم تحقق بيدا مى كند؛ مانند صدور جكك بى محل.(64) در اين كونه موارد» قانون كذار صرف 
تحقق كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى(20) بر قصد فاعل منظور مى كند؛ مثلاً در مسأله حرمت اجتماع زن و مرد نامحرم» 
فقها معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته؛ هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع است. حكمت منع 
ال ارتداذ ذواين استفاط جل وكيرئى از نفوذ ييكانكان و استقاده اق 


ضعف فكرى افراد سست ايمان است؛ به عبارت ديكرء آن قدر اين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج 
ودرعين حال شيوه ساده است كه قانون كذار به كسى اجازه نمى دهد به آن نزديكك شودء خواه مرتد قصد مجرمانه داشته 


باشل يا نه 


در تفكر الحادى اومانيستى غربء انسان جايكزين خدا شده اسث و محور همه ارزش ها قلمداد مى شود؛ حقوق و قانون جيزى 
است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آن ها تنظيم مى كردد. در اين نظام» معيار حقانيت و مشروعيت هر قانون و 
حكومتى» خواست مردم است.(81) از اين روء انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكر. حتى خداى متعال 
حق ندارد برايش تصميم بككيرد. به همين سببء اومانيسم به ليبراليسم» يعنى اباحه كرى, مى انجامد و دولت نيز جز تأمين رفاه 
و لذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد. در فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و مصلحت؛ 
قواعد و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به هوس هايشان تنظيم 
شوند؛ به كونه اى كه حتى عقل نيز در اين ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت است.(25) بر اين 
اساس» حق همجنس بازى به همان اندازه مقدس و قابل دفاع و از حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه حق يرستش خداى 
متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است؛87(4) و جون حق يرستش خدا اين قدر بى ارزش شمرده مى شود. تغيير 
مذاهن بواسليقه اقزاد و طلقا زد اسة :و كني حق تذاره ال أن جلو كبر كن 08 


اما در فرهنككك اسلامى, انسان 


موجودى دو ُعدى(مادى و معنوى) است؛ حكومت بايد در جهت تأمين منافع مادى(دنيوى) و اخروى (معنوى) مردم تلاش كند 
و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تأمين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد. از اين روء هنكام تزاحم و تعارض» مصالح معنوى 
مقدم است. خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش براى تأمين مصالح دنيوى و اخروى. شريعتى آسمانى به بشر ارزانى 


داشته است. در اين زمان» يذيرش عقايد اسلامى و اجرا كردن قوانين آن تنها راه نيل به آن مصالح شمرده مى شود. 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بر يايه خردمندى بشر نهاده» همواره انسان ها را به بهره كيرى از 
فروغ عقل و تعالى انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است. از اين روء بزركك ترين خيانت به بشر آن است كه با فتنه 
انكيزى فضاى فكرى جامعه را آلوده ساخت و اذهان عمومى را در تشخيص حق و باطل مشوش كرد. اعدام و مجازات مرتد 
در برابر جنكك روانى و تبليغاتى عليه اسلام و مسلمانان سدّى مستحكم به شمار مى آيد. دولت اسلامى» همان كونه كه 
موظف است در صورت مسموم شدن آب شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى مردم فراهم آورد» وظيفه دارد در صورت 
مسموميت يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و شيوع عقايد كمراه كننده در جهت سالم سازى آن بكوشد.(00) 


بنابراين» مجازات مرتد اقدامى شايسته و بازدارنده است تا ديككران دريابند نمى توانند ارزش هاى جامعه را ناديده بكي ر ند و هر 
روز به دينى جديد روى آأورند. 


مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از زادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود 


ساختن آزادى مذهبى. اسلام 


از بيروان خود بيروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد. هر كاه كسى تحت تأثير يدر و مادر و محيط و عوامل ديكر به 
اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود. اسلام معتقد است يبروانش بايد براساس دليل هاى منطقى و دور از ابهام 
و ييجيدكى كه فرا راه همككان قرار دارد» به مبانى مذهبى يايبند كردند وكرنه صرف اظهار ايمان و به كار بستن مقررات دينى» 
بدون اتكا به اصول علمى درستء هيج ارزشى ندارد. اسلام مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب ساختكى نيست كه قلمرو 
ايمان را از قلمرو منطق و استدلال جدا بداند. در اسلام؛ ايمان به مبادى مذهب و ريشه هاى عقايد بايد از منطق و استدلال 
سرجشمه كيرد. اككر از مسيحيان كنونى ببيرسيم: جككونه ممكن است خدا در عين آن كه يكى استء سه تا(أب وابن و روح 
القدس)باشد؟ ياسخ مى دهند: قلمرو ايمانى از قلمرو عقل و منطق جدا استإولى اسلام مى كويد: «به بندكانم آن هايى كه 
همه كونه حرف ها رامى شنوند و در ميان آن ها نيكوترينشان را انتخاب مى كنند؛ بشارت بده اينان كسانى هستند كه از 
ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان صاحبان خردند».(0828) قرآن كريم از كسانى كه براى خحدا شريكك قائل شده اند يا به سبب 
تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت را مخصوص خود وخود را ملت بركزيده خدا مى دانند» دليل و برهان مى خواهد و مى 
فرمايد: «قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين.(01) 


بنابراين» اسلام بيش از آن كه كسى را به عنوان يبرو بيذيرد» به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره 


آيينى كه مى خواهد بيذيرد» آزادانه بينديشد؛ جنانجه از لحاظ عمق و 


استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتماً قانع مى سازد - در شمار بيروانش در آيد و كرنه حق دارد هر جه بيش تر درباره 
اش تضقيق و بروسى كتنك. قرآن مجيندبنه بباميركن .دستور.مى ذهد: ذاكر يكن ال مش ركان به تو يتاهنذة شلايه أو يثاء'يدة تا 


كفتار خدا را بشنود آنككاه به امانكاهش برسان؛ اين به خاطر آن است كه آن ها مردمى نادانتد».(88) 


در يى اين فرمان» فردى به نام «صفوان)» خدمت ييامبر اسلام7(ص) شرفياب كرذية و ال "حضرتكن خواست اجازه دهد دو ماه در 
مكه بماند و درباره اسلام تحقيق كند شايد حقيقت و درستى آن برايش روشن كردد و در زمره بيروانش درآيد. ييامبر فرمود: 


منء» به جاى دو ماه» جهار ماه به تو مهلت و امان مى دهم.(04) 


بر همين اساس» اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز و دلايل و منطق اين دين را دقيقاً بررسى كنيد اككر شما را 
قانع نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود نساخت,. در برابرش كردن ننهيد: «لا اكراه فى الدين)2:0(4) ولى هر كاه مسلمان 
شديدء ديكر نمى توانيد از آن باز كرديد. اين سختكيرى» علالوه بر آن كه سبب مى شود مردم دين را امرى سَرسرى و 
تشريفاتى ندانند و در يذيرش و انتخابش بيش تر دقت كنند» راه سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا 


نتوانند از اين راهء آ.يين ميليون ها مسلمان را بازيجه اميال شوم خود قرار دهند و در انظار عمومى آن رااز اعتبار ساقط كنند. 


البته اسلام براى زنان مرتد» بدان سبب كه از نظر سازمان دفاعى و فكرى نوعاً از مردها ضعيف ترند و زودتر تحت تأثير 


قرار مى كيرند» كيفرى آسان ترى در نظر كرفته است.(١28)‏ 


اماف داف جعال اسان وا ذاه وى امدفمفك افزيلة: اسك ان انو زرو أ نزح وج افكاية قناز موه الام براك له 
كمال شمرده مى شود. به همين جهتء از نظر اسلام» بت يرستى و شركك و كفر و الحاد در شأن انسان نيست؛ خداوند شركك و 


كفر را از انسان نمى يذيرد(27) و مشركان را نمى بخشد؛«ان الله لايغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك...).(88) 
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/ا'او18. ر.كك: كتب فقهى باب نجاسات» از جمله مرحوم محقق در شرايع اسلام و امام خمينى(ره) در تحرير الوسيله. 
4. مدارك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام» سيد محمد موسوى عاملى؛ ج 7 ص 195. 


6 جواهر الكلا.م» محمد حسن نجفى» ج إفرة ص كي وج ص 588و 4 فقه الحدود و التغريرات» سيد عبدالكريم 


موسوى اردبيلى» ص /. 
"١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويى» ج 47 ص -كمو ام تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ١‏ ص .١116‏ 


"". جواهر 


الكلام» محمد حسن نجفى» ج 2 ص 59. 


'". همان. 


زفة مانند حكم به ارتداد خانمى از سوى حضرت امام خمينى(ره) كه در مصاحبه راديويى به مناسبت تولد حضرت زهرا(س) 
در ياسخ به اين يرسش كه الككوى شما كيستء كفته بود: خانم اوشين الككوى من است؛ جون حضرت فاطمه(س) به جهارده 
قرن قبل تعلق داشته اند. 


ه. جواهرالكلام» محمد حسن نجفىء ج 8» ص #8وج 28١‏ ص 600. 

8. تحريرالوسيله امام خمينى» ج ١‏ ص 5899. 

". مبانى تكمله المنهاج» سيد ابوالقاسم خويى» ج ١‏ ص 70". 

8. جواهر الكلام» محمد حسن نجفىء ج 6١‏ ص 4207 تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 59/8. 
9. همانء ج ع ص 54. 

٠‏ همانء ص #5وه؟. 

.ءاالوغ٠هوع٠" همان. ج ١ع ص‎ .١ 

””. همانء ص 217. 

*. تحريرالوسيله امام خمينى» ج ؟. ص 275؛ جواهر الكلام» نجفى؛ ج 5١‏ ص 618-2:08. 
””. فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 778 و المغنى» ابن قدامه. ج ٠١‏ ص 2/. 
ه”. الفقه على المذاهب الاربعه. عبدالرحمن الجزيرى. ج ه» ص 875. 

©*. بدايع الصنايع» ابوبكر الكاسانى» ج لاه ص 8؟1. 

/. المغنى» ابن قدامه. ج ٠١‏ ص 2/. 

8 فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 289 

9 همان. 


,87-١ نابردبارى مذهبى» محمد حسين مظفرى» ص‎ .6٠ 


١؟.‏ مستدركك الوسايل» محدث نورى» ج ”» ص 557؛ المغنى» ابن قدامه» ج .٠١‏ ص 2/. 
"6. تهذيب الاحكام» شيخ طوسىء ج .٠١‏ ص 28١‏ ح 07ه. 

“6. همان» ص 184 ح 268. 

ع**. آل عمران(”: 77. 

هع. بقره(5): .1١9‏ 

ع5. محمد(/ا9): 70-10 

لا؟. ر.ككث: جزوه «دين و آزادى» سخنرانى آيت الله مصباح يزدى در مدرسه فيضيه قم. 
8 از اين روىء همه فقهاى شيعه و سنى بحث ارتداد را در باب حدود مطرح كرده اند. 
9. حقوق جزاى عمومىء محمد صالح وليدى؛ ج 7(جرم)؛ ص 775-7117. 


. در اماره قانونى. اثبات خلاف اماره ممكن است و در اين صورت رفع اثر مى شود؛ اما اكر قانون كذار 


الوسيط. عبدالرزاق سهورى» ج او كتاب هاى ادله اثبات دعوى). 


ها .05 لإ 1مطكآناة عطا 05 ذأكقط عطآا عط ااقطد عاممعم عطا 05 الأللا عط[ 
كاوها مةمانالا 01.عع0] أجكاء/اأطناب؟ ١١‏ أ نلم(... أ معمسصونع/001. 


7. ر.كك: ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبر دزفولى. 


هم .اقوعا 10 1200006005 لكثكللاتا آلا0طم و5أنا0م إزللاع]لمثظ 35منام 
.0 10/2441 3م0107 ونأ اذ أاطنام 3051/01 /ا/ا: 5. نا :لاا م050 | أدام. 


#قدمادة 186 اعلاميه جهانى حقوق بشر: 

هه. هفته نامه يرتو» 41/١٠/1.(سخترانى‏ آيت الله مصباح يزدى) 
عة. زمر(9): 18. 

/اه. بقره(7):١١١؛‏ انبياء( ؟75:0؛ نحل .85:)١2(‏ 

/. توبه(9): 8. 

9. اسدالغابه» ج 9 ص 7؟. 

.,702 بقره(؟):‎ .*٠ 

.687-58٠١ اسلام و حقوق بشرء زين العابدين قربانى» ص‎ .١ 
زمر(7:)59.‎ .#" 

لا,. نساء(2:)6١١1.‏ 

مسئله ارتداد را توضيح دهيد و تعريف كنيد. 
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مسئله ارتداد را توضيح دهيد و تعريف كنيد. 


باسخ 


مرتد كسى است كه از اسلام خارج شده و كفر را اختيار نمايد» (امام خمينى» تحرير الوسيله» ج ؟, ص 28”) . مرتد در مذهب 


اهل سنت نيز همين تعريف را دارد. (ابن قدامه. المغنى» ج ٠‏ ص 0/8 


خروج از اسلام به اين است كه فعل يا قولى از انسان صادر شود كه نشان دهنده انكار اصل دين يا اصلى از اصول دين» جون 
توحيد» نبوت يا معاد باشد و يا انسان يكى از ضروريات دين را منكر شود به كونه اى كه اين انكار به تكذيب توحيد يا 


رسالت ييامبر اكرم(ص) منتهى كردد. در اين صورت ارتداد حاصل مى شودء (تحرير الوسيله» ج ١‏ ص )١1١8‏ 


تذكر :)١(‏ انكار ضرورى دين آن كاه موجب ارتداد خواهد بود كه شخص منكرء به ملازمه انكار آن با اتكار رسالت ملتفت 
باشد ازاين رو اتكار ضرورى توسط مسلمان جاهل و يا توسط محققى كه با تحقيق روشمند ضرورى بودن حكمى را نمى 


تذكر (؟): صرف شكك در اصلى از اصول دين يا حكم ضرورىء انكار آن محسوب نمى شود. زيرا در ارتداد بايد انكار صدق 
كند. 


امام صادق(ع) فرمود: «در جامعه اسلامى هر مسلمانى كه از دين اسلام رجوع كرد و ييامبرى رسول اكرم(ص) را منكر شد و 
او را تكذيب نمود خونش بر كسى كه اين انكار و تكذيب رااز وى بشنود مباح است»» (حر عاملىء وسائل الشيعه. ج 218 
ابواب حد المرتد؛ باب ١‏ ص 288: حديث ") . ونيزاز آن حضرت سؤال شد: «درباره كسى كه 


در خداى تعالى شكك كند جه مى كوييد؟ امام فرمود: «كافر است» دوباره سؤال شد: «اكر در رسالت ييامبر اكرم(ص) شكك 
كند جه؟ امام فرمود: «آن هم كافر است» آن كاه امام فرمود: «تنها هركاه انكار كند كافر است»» (وسائل الشيعه. ج 218 باب 


60 ازابواب حد المرتد» ص اده حديث‎ ٠ 


؟ اقسام مرتد: از آنجا كه در فقه شيعه و برخى از فرق اهل سنت اقسام مرتد احكام متفاوت دارند شناخت اقسام مرتد لازم 


است. 


مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر او هنكام انعقاد نطفه اش مسلمان بوده اند و خود يس از رسيدن به بلوغ اظهار اسلام 


كرده و سيس از اسلام خارج شده است» (تحرير الوسيله» ج 3 ص عم 


تذكر: برخى اسلام يكى از والدين را به هنكام تولد شرط مى داند نه انعقاد نطفه <-101]"-ع|/ا5 ]1 الاادع0 13 مما 
ه "512:١‏ >(خويى,» مبانى تكمله المنهاج» ج ١‏ ص 78 و برخى اظهار اسلام بعد از بلوغ را شرط نمى دانند» (شهيد ثانى» 
مسالكك الافهام» ج ”. ص .)68١‏ 


مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش به هنكام انعقاد نطفه او كافر بوده اند و او يس از بلوغ اظهار كفر كرده و يس از آن 
مَسَلما3 شده و مجددا كافر شده اسثت» (تحرير الوسيله» ج "١‏ ص 0188. 


- حكم مرتد : حكم مرتد در فقه شيعه: مرتد داراى برخى از احكام مدنى درباره ارث و جدايى از زوجيت و برخى از احكام 
وضعى فقهى مانند نجاست است كه ظاهرا هيج يكك از اينها محل سؤال شما نيست يس فقط به تفصيل حكم جزايى آن مى 


مرد مرتد فطرى: اكر مرتد فطرى مرد است كشته مى شود و توبه او ظاهرا قبول 


نمى شودء (تحرير الوسيله» ج ؟, ص 998) واين قول قول مشهور است. 


زن مرتد فطرى و ملى: زن مرتد جه مرتد فطرى باشد جه ملى» كشته نمى شود بلكه دعوت به توبه مى شودء اكر توبه كرد آزاد 


مى شود و الا در زندان باقى مى ماند» (تحرير الوسيله؛ ج ؟ء ص 545). 
مرك مل هرد مر تدك تبقمك جامد روز دعوك يه كويد قوم اكرتويه كرد ازاة فى شوذو الا كشت شر 


تذكر: در مدت دعوت به توبه اختلاف است برخى آن را سه روز مى دانند و برخى آن را مدت لازم براى توبه» كه به اختيار 


حاكم تعيين مى شود, مى دانند» (شيخ طوسىء. المبسوط. ج لا ص 1 


ارتداد يعنى جه؟ فلسفه مجازات مرتد در جيست؟ مكر اسلام آزادى عقيدتى را قبول ندارد» يس جرا مجازات سختى را بر مرقد تحميل 
مى كند؟ آيا اسلام دين حق و منطبق بر عقل و برهان نيست» بس جرا با تحميل مجازات در صدد ابقاء اجبارى مسلمانان بر دين خود كه 
سابقاً و جه بسا از 


3 


يرسيس 


شجله اناه دن كيو ود كذ راشا و جددا ازبروضنا كا القكات كردم اتشميرس من ]قزر لأ ارقوا دتو جه يسو اندعة 


اسباب تحقق آن كدام است؟ ماهيت حقوقى آن جيست؟ 
باسخ(قسمت اول) 
در قلمرو حقوق و آزادى هاى مذهبىء مسأله ارتداد» از مهم ترين و حساس ترين موضوعات شمرده مى شود. 


«ارتداد» كه از وازه «رد» كرفته شده. در لغت به معناى بازكشت است. در فرهنكك دينىء بازكشت به كفر ارتداد و ردّه ناميده 
مى شودء(1) البته مسأله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد. در برخى ديككر ازاديان و مذاهب 
بزركك نيز هر كاه كسى از دين بركزيده و منتخب روى كرداند »كافر به شمار مى آيد و بدان سبب كه از دين سابق ب ركشته» 
مرتد خوانده و مجازات مى شود.(١)‏ در فرهنكك اسلامى از آن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام است.() هر كس خداى 
متعال يا وحدانيت وى» حيات يس از مركك(معاد)» شريعت اسلامى يا نبوت حضرت محمد(ص) را باور نداشته باشد» كافر 
قلمداد مى شود.(©) البته جوهره همه اديان الاهى واحد است؛ كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعى» شرايع نيز تفاوت مى 
يابند؛ در هر عصرىء تنها يكك شريعت بر حق است و ساير شرايع؛ به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريف. نسخ مى شود. 


(0) احترام اسلام براى شريعت هاى بيشء مانند يهوديت و مسيحيت» صرفاً به دليل تحمل و بردبارى و 


تسامح عملى و تأييد همزيستى مسالمت آميز است نه يذيرش حقانيت و اصالت كنونى آن ها.(2) بنابراين» جنان كه علامه 


مطهرى مى فرمايد: 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى داشته باشد و حداكثر اين باشد كه آن دينء منتسب به يكى از بيامبران آسمانى باشدء با اين 
استدلال كه همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستند,» بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر 
همه كس لازم است كه در هر زمانء ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آن كه نوبت به 
حضرت خاتم الانبيااص) رسيده است. در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى دين او 
راهنمايى بجويد و به حكم صريح قرآن» دينى جز اسلام يذيرفته نيست.(/0 و حتى اككر مراد از اسلام» خصوص دين ما نباشد 
بلكه منظور(معناى لغوى آن يعنى) تسليم خدا شدن باشدء, بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين 
زمان» شكل آن همان شريعت محمدى(ص) است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس؛ جه اين كه اين شريعت» 
آخرين دستور الا-هى است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد. البته بايد توجه داشت كه ميان ييامبران اختلاف و 
راع :وحوف تذارة لكخ السان باد همه ناسران زا قول:داشتة ياشد(6) و يذائكنا كه يتاميزان سايق مشر امير ان لاسق: 
خصوصاً خاتم و افضل آن هاء بوده اند و بيامبران لا-حق» مصدق ييامبران سابق بوده اند.(4) يس لازمه ايمان به همه 


ييامبران(كه مورد تأكيد قرآن است)(١23)‏ اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى 


باشيم كه دوره او است».(١1)‏ 

البته كفار به سه كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 

؟. شبيه اهل كتاب: زرتشتى ها. بر اساس روايات» زرتشتيان داراى كتاب آسمانى بودند كه در طول تاريخ از ميان رفته است. 
". مشركان و ساير كفار(؟١)‏ 


قرآن كريم؛ همواره اهل كتاب را از مشركان جدا كرده است؛ براى مثال مى فرمايد: «ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 
المشركين أن ينزل عليكم من خير....(17) از اين روء با آن كه يهوديان حضرت «عزير) و مسيحيان حضرت «عيسى(ع)» را يسر 
خدا مى دانستند(؟1١)»:‏ مشركك ناميده نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مانند مشركين نيست.(18) 


هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد؛ مرتد نام مى كيرد(18) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود. 
عزاما كياد 


اموزئ. كة: سبل كفر من شود: هر كاه از سوق بك مسلمان صورت يذيزة عوامل تحقق ارتداة نيز به شتمار مى ١‏ بذ. اين امور 


عبارت است از: 


.١‏ انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت(ص) يا معاد و حيات يس از مركك. با 
الكاو كي ازناع اموق كاف ع .ريداكا كز عدا اماق داه اشن ول سوقت حميرنت ةرص "اسان ارود 


كافر شمرده مى شود؛ «الكافر هو من انتحل غير الاسلام».(117) 


3 انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام:(18) مانند انكار وجوب نماز يا روزه. هر مسلمانى مى داند در دين اسلام 
نماز و روزه واجب است. ممكن است كسى منكر اصل دين اسلام و شريعت محمدى(ص) نشود؛ ولى به دليل انكار يكى از 
احكام ضرورى اسلام كافر كشتهء حكم ارتداد بر وى جارى كردد؛ «الكافر هو من... و انتحله(يعنى 


الاسلام) و جحد ما يعلم من الدين ضروره».(19) البته فقها در اين مسأله كه آيا صرف انكار يكى از ضروريات دين موجب 
كفر و ارتداد مى شود - مانند بهائيان» قاديانى ها و افرادى جون كسروى كه بيامبر را تكذيب نمى كنند ولى مى كويند شما 
معانى كلمات بيامبر(ص) را نمى فهميد )25١(-‏ يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد و فرد به اين نكته توجه داشته باشد )5١(-‏ 
مثلاً انتكار وجوب نماز و روزه؛ به اين معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين حكمى وضع شده.؛ يس(نعوذ الله) ييامبر 
دروغ كفته است - اختلاف نظر دارند. اكر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دور از كشورهاى اسجلامى زد كىن كلانه 
كونه اى كه روشن نبودن بداهت اين حكم نزد وى ممكن باشدء به كفر وى حكم نمى شود.(12) 


*. انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام:(37) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلاً روزه در عيد فطر حرام 
است با روزه مسافر(جز در موارد خاص) باطل است ويا يوشش اسلامى بانوان واجب است,ء ولى با وجود اين منكر آن كردد» 


مرتد مى شود؛ جون اين امر به انكار رسول خدا(ص) يا تكذيب آن حضرت مى انجامد. 


البته لا-زم نيست انكار دين ياا حكام شريعت مقدس حتماً با كفتار صريح و آشكار باشد. هر كفتار يا كردارى كه سبب 
تكذيبء انكار» عيب كذارى و ناقص شمردن, تمسخر و استهزاى دين اسلام يا اهانت به مقدسات(؟7) و كوجكك شمردن و 
دست برداشتن از آن كردد» موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود؛ مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران كردن آن. 


ازاين روى» هر رفتار و 


كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشدء موجب كفر و ارتداد مى كردد. 
(10) يكى از نمونه هاى روشن آن حكم حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد خواندن او است. سلمان رشدى با 
صراحت به نفى و انكار اسلام نيرداخت؛ ولى به نحوى مزورانه و شرم آور به ساحت مقدس قرآن كريمء ييامبر اكرم(ص) و 
همسران و برخى از ياران آن حضرت توهين كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام«سب النبى» است و مجازات مستقل دارد - 
و مسأله وحى و نزول قرآن را به سُخْره كرفت. او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت ييامبر(ص) و نزول قرآن كريمء 
دروغ و - معاذ الله - ساخته ذهن نبى اكرم(ص) است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در قرآن كنجانيده شده است. 

در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهر يكك احكامى جداكانه دارد: 


الف) مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بوده؛ بعد از بلوغ آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است؛ مانئد سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است. 


ب) مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه وى كافر بوده اند؛ بعد از بلوغ, اظهار كفر كرده. سيس مسلمان 
شده و بعد از آن به كفر باز كشته است.(728) 


البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه.(17؟) 


فرزندان نابالغ» از جهت اسلام و كفرء تابع آبين يدر و مادرند.(18) هر كاه يكى از والدين 


مسلمان باشد» فرزند» مسلمان شمرده مى شود؛(اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور 
مى شود.(19) اككر يدر و مادر هر دو كافر باشندء فرزند نيز در حكم كافر است.(0”) البته بايد توجه داشت» براى حكم به 
ارتداد و اجراى مجازات آن, اسلام حكمى كفايت نمى كند. بايد فرد» خودش يس از بلوغء اسلام را انتخاب كند و سيس كفر 


بورزد.(١71)‏ 
مجازات ارتداد 


اكر مرتد فطرى مرد باشدء علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ ييمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و 
تقسيم اموال بين ورثه» به اعدام محكوم است و توبه اش» از جهت ظاهرىء يذيرفته نمى شود؛ يعنى اككر با اعتقاد و باور قلبى 
توبه كندء خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است؛ اما بر جريان حكم اعدامش تأثير ندارد. اكر مرتد ملى توبه 
كندء يذيرفته مى شود؛ حتى قبل از جريان هر كونه حكمى» نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند واسه 
روز - برخى از فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم -(7”7) به او مهلت مى دهند. اككر در اين مدت توبه كرد آزاد مى 
شود؛ و كرنه به اعدام محكوم مى كردد. البته زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود. او را به توبه فرا مى خوانند 
جنانجه توبه كردء آزادش مى كنند؛ و كرنه در زندان باقى مى ماندء هنكام نماز تازيانه مى خورد و در تنككناى معيشتى قرار 
فى كيرد ا تيه كنف (#م) 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت و فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل حكم كم ترين 


ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى 


آن را يذيرفته اند؛35(4) البته درباره جزئياتش اختللاف نظرهايى ديده مى شود؛ بزاق اسقال "بر اماس راع مشهور اهل سنثء بين 
مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود ندارد؛ - هر نوع كه باشد - ابتدا به توبه دعوت مى شودء جنانجه توبه كرد آزاد و 
كرنه كشته مى شود.(0") ابوحنيفه» مانند فقهاى شيعهه. بين زن و مرد فرق كذاشته است.(8") حسن بصرى نيز معتقد است 


مرتدء بى آن كه به توبه دعوت كردد» كشته مى شود.(/1”) 
آيا ارتداد جرم است؛ ماهيت حقوقى آن جيست؟ 
هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود. 


الف) عنصر قانونى مراد از عنصر قانونى» «جرم شناخته شدن در قانون» است؛ جون هيج عملى جرم نيست مكر اين كه قبل 
قانونى آن فعل يا ترك فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد. همان كونه كه كفته شدء در نظام حقوقى 
اسلام» ارتداد 0 شناخته ومجازات آن بيان شده است. در قوانين جزايى جمهورى اسلامى ايران» درباره ارتداد نصى 
است و اصل 1217 قانون اساسى مقرر مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين مدونه بيابد و 
اكر نيابد» با استناد به منابع معتبر اسلامى يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت يا نقض يا 
اجمال يا تعارض قوانين مدونه. از رسيدكى به دعوى و صدور حكم امتناع ورزد) و جون دعوى مذكور به دعاوى مدنى 


اختصاص يا انصراف ندارد» بايد براساس منابع فقهى مرتد را مجرم شناخت و 


به مجازات حكم كرد. 


ب) عنصر مادى ارتداد عنصر مادى يعنى عنصر خارجى» ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابد؛ به عبارت 
ديكرء 'اظهاز فوجبات ارتداد» عنصر مادى اين يديده به شمار مى آيد. البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود؛ ولى آنجه 
مجازات دنيوى بر آن مترتب مى كرددء ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود؛ مانند سخنرانى» نوشتن كتاب»ء مقاله 
و... . ارتداد تا وقتى ابراز نشود» جرم حقوقى نيست و كسى حق تحقيق و تفحص و تفتيش عقايد ندارد.(08 افزون بر اين» اكر 
مسلمانى اظهار كفر كند و يس از آن مدعى شود تحت فشار يا اكراه به جنين كارى مبادرت ورزيده است, جنانجه احتمال آن 


وجود داشته باشد» ادعايش يذيرفته مى شود.(029) 


عله مسق كد ازعذاف :ان ان سرت كتعريين مامد و اعفان عدن عستك ويك اسان اسح ةحنجا رادا رف عابرا 


مجازات ارتداد تعزيرى است و صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود.(:8) 


اماآيات وروايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى ١صرف‏ تغيير دين و عقيده)» موضوع حكم است نه همراه شدن آن با 
جرائم ديكر؛ براى نمونه توجه به آيات سوره محمد آيه 0», مائده آبه عم بقره ايه /ا١7‏ و رواياتى كه شيعه و سنى از رسول 
اكرم(ص) نقل فرمودند(١59)‏ و نيز روايات نقل شده از امام باقر(ع)(97) و على بن جعفر از امام كاظم(ع)(97) سودمند مى 
نمايدك. 


در آيات و روايات ديكرء جزئيات بحث آمده است؛ ولى قيدى كه بتوان به يارى آن ارتداد را جرمى سياسى و اقدام عليه نظام 


حاكم اسلامى قلمداد كرد؛ به جشم نمى خورد. البته برخى آيات از جمله آيه 7١17‏ سوره بقره و مخصوصاً آيه "لا سوره آل 
عمران نشان مى دهد ارتداد به عنوان يكك جريان فتنه انكيز براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مسلمانان از سوى دشمنان 
داخلى و خارجى مطرح بود. 


خداوند متعال مى فرمايد: «و جمعى از اهل كتاب يهودى ها به بيروان خود ]كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده. در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد[و از آيين اسلام بازكرديد] شايد آن هاازآيين خود 
بازكردند)(6©) اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطثه است. در واقعء نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود و نه 
كفرشان در تحقيق علمى ريشه داشت. اين كردار آن ها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان 
از خود بيرسند اككر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل كتاب كه از بشارات آسمانى بيشين آكاهند» از آن با زكشتند؟ اين 
كار آن ها به واسطه حسادت بود نه خيرخواهى.(58) عامل سوم هوس برخى از مسلمانان است. شيطان اين كار ناروا را نزد 
آنان خوب جلوه مى دهد و از جاه طلبى و ديككر مطامع يست دنيوى براى فريفتن و بيوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد.(62) 
جه بسا بتوان به واسطه قرائن و شواهد مذكور در اين آيات» مجازات مذكور در روايات را به ترتب آثار اجتماعى بر ارتداد 
افراد مقيد دانست؛ يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج شده. با تبليغ ارتداد خودء در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد 


و روحيه ايمانى جامعه را تضعيف كند, با آن مجازات روبه رو مى شود.(517) 


بنابراين» ارتداد به 


عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انكيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك جرم سياسى و اقدام عليه نظام حاكم. 
يسء بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشى» مجازات ارتداد از باب حدود الاهى است نه تعزيرات.(8/8) به همين 


جهتث.» در روايات اهفده اس ابر امام واجب اسثت؟ على الآمام) نه «أمام مى تواند؛ للأمام» كه ناظر به تعزير باشد. 
ياسخ(قسمت دوم) 


با تعليل مذكورء فتنه انكيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد» عنصر روانى آن را تشكيل مى دهد؛ ولى فتاواى فقهاء 
مانند عمده يا همه روايات؛ مطلق است. بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفاً مادى قرار كيرد. جرائم صرقاً 
مادى جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير جزايى از 
ناحيه مرتكبء عنصر روانى جرم تحقق ييدا مى كند؛ مانند صدور حكك بى محل.(659) در اين كونه موارد» قانون كذار صرف 
تحقق كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى(20) بر قصد فاعل منظور مى كند؛ مثلاً در مسأله حرمت اجتماع زن و مرد نامحرم 
فقها معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته. هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع است. حكمت منع 
اق ارتداد در ايخ استباط جل وكير از نفوذ بيكانكان و استفاده از ضعف فكرى افراد سست ايمان اسة؛ به عبارت ديكر آن 
قدراين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج و در عين حال شيوه ساده است كه قانون كذار به كسى 


اجازه نمى دهد به آن نزديكك شود. خواه مرتد قصد مجرمانه داشته باشد يا نه. 


در 


تفكر الحادى اومانيستى غربء انسان جايكزين خدا شده است و محور همه ارزش ها قلمداد مى شود؛ حقوق و قانون جيزى 
است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آن ها تنظيم مى كردد. در اين نظام» معيار حقانيت و مشروعيت هر قانون و 
حكومتى؛ خواست مردم است.(81) از اين روء انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكر. حتى خداى متعال 
حق ندارد برايش تصميم بككيرد. به همين سببء اومانيسم به ليبراليسم» يعنى اباحه كرى, مى انجامد و دولت نيز جز تأمين رفاه 
و لذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد. در فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و مصلحت؛ 
قواعد و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به هوس هايشان تنظيم 
شوند؛ به كونه اى كه حتى عقل نيز در اين ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت است.(25) بر اين 
اساس» حق همجنس بازى به همان اندازه مقدس و قابل دفاع و از حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه حق يرستش خداى 
متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است؛87(4) و جون حق يرستش خدا اين قدر بى ارزش شمرده مى شود. تغيير 
ملفئ د سلفه قر ادق مفطلقا آزاد امعو كن عق نذاو أن ان ل كرض كت ر8ج) 


امادر فرهنكك اسلامى. انسان موجودى دو تعد ى(مادى و معنوى) است؛ حكومت بايد در جهت تأمين منافع مادى(دنيوى) و 
اخروى (معنوى) مردم تلاش كند و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تأمين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد. از اين رو» هنكام 
تزاحم و تعارض» مصالح معنوى مقدم است. خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش 


كردن قوانين آن تنها راه نيل به آن مصالح شمرده مى شود. 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بر يايه خردمندى بشر نهاده» همواره انسان ها را به بهره كيرى از 
فروغ عقل و تعالي انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است. از اين روه بزركك ترين خيانت به بشر آن است كه با فتنه 
انكيزى فضاى فكرى جامعه را آلوده ساخت و اذهان عمومى را در تشخيص حق و باطل مشوش كرد. اعدام و مجازات مرتد 
در برابر جنكك روانى و تبليغاتى عليه اسلام و مسلمانان سدّى مستحكم به شمار مى آيد. دولت اسلامى» همان كونه كه 
موظف است در صورت مسموم شدن آب شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى مردم فراهم آورد» وظيفه دارد در صورت 
مسموميت يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و شيوع عقايد كمراه كننده در جهت سالم سازى آن بكوشد.(00) 


بنابراين» مجازات مرتد اقدامى شايسته و بازدارنده است تا ديككران دريابند نمى توانند ارزش هاى جامعه را ناديده بكي ر ند و هر 


روز به دينى جديد روى اورند. 


مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از آزادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود 
ساختن آزادى مذهبى. اسلام از 59..0ط1.خود بيروى كو ركورانه و بى دليل را نمى يذيرد. هر كاه كسى تحت تأثير يدر و 
مادر و محيط و عوامل ديكر به اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود. اسلام معتقد است ييروانش بايد براساس 
دليل هاى منطقى و دور از ابهام و بيجيدكى كه فرا راه همككان قرار 


دارد» به مبانى مذهبى يايبند كردند وكرنه صرف اظهار ايمان و به كار بستن مقررات دينى» بدون اتكا به اصول علمى درست» 
هيج ارزشى ندارد. اسلام مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب ساختكى نيست كه قلمرو ايمان را از قلمرو منطق و استدلال 
جدا بداند. در اسلام؛ ايمان به مبادى مذهب و ريشه هاى عقايد بايد از منطق و استدلال سرجشمه كيرد. اككر از مسيحيان 
كنونى بيرسيم: جككونه ممكن است خدا در عين آن كه يكى استء سه تا(أب وابن و روح القدس)باشد؟ ياسخ مى دهند: 
قلمرو ايمانى از قلمرو عقل و منطق جدا استإولى اسلام مى كويد: «به بندكانم آن هايى كه همه كونه حرف ها را مى شنوند 
ودر ميان آن ها نيكوترينشان را انتخاب مى كنند» بشارت بده اينان كسانى هستند كه از ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان 
صاحبان خردند».(028) قرآن كريم از كسانى كه براى خدا شريكك قائل شده اند يا به سبب تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت 
را مخصوص خود و خود را ملت بركزيده خدا مى دانندء دليل و برهان مى خواهد و مى فرمايد: «قل هاتوا برهانكم ان كنتم 
صادقين).(/21) 


بنابراين» اسلام بيش از آن كه كسى را به عنوان يبرو بيذيرد» به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره 
آبينى كه مى خواهد بيذيرد» آزادانه بينديشد؛ جنانجه از لحاظ عمق و استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتماً قانع مى 
سازد- در شمان تبرواتش دن ابد و كرئه حدق دازة.همرجة بيقن ترذريارة ان تحقيق و برؤزسئ كد قران مجينهنة اهبرش 


دستور مى دهد: «اكر يككى از مش ركان به تو يناهنده شد به او يناه بده تا كفتار خدا را بشنود 


آنككاه به امانكاهش برسانء؛ اين به خاطر آن است كه آن ها مردمى نادانند».(88) 


در يى اين فرمان» فردى به نام «صفوان)» خدمت ييامبر اسلام7(ص) شرفياب كزةيك وا زاحضوتئن خواست اجازه دهد دو ماه در 
مكه بماند و درباره اسلام تحقيق كند شايد حقيقت و درستى آن برايش روشن كردد و در زمره بيروانش درآيد. ييامبر فرمود: 


منء» به جاى دو ماه» جهار ماه به تو مهلت و امان مى دهم.(04) 


بر همين اساس» اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز و دلايل و منطق اين دين را دقيقاً بررسى كنيده اكر شما را 
قانع نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود نساخت,. در برابرش كردن ننهيد: «لا اكراه فى الدين)2:0(4) ولى هر كاه مسلمان 
شديدء ديكر نمى توانيد از آن باز كرديد. اين سختكيرى» علالوه بر آن كه سبب مى شود مردم دين را امرى سَرسرى و 
تشريفاتى ندانند و در يذيرش و انتخابش بيش تر دقت كنند» راه سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا 


نتوانند از اين راهء آ.يين ميليون ها مسلمان را بازيجه اميال شوم خود قرار دهند و در انظار عمومى آن رااز اعتبار ساقط كنند. 


البته اسلام براى زنان مرتدء بدان معونة كه اوانظ مان دقاعيع و.فكرى نوعا نكما فنعف رته وازردتن عه انبرد رار 
م كيرتد» كيفر آسان ترق دن نظر كرفته اشنت.(1ع) 


الننانا كدان تفال انساق :ذا اراد ولي عافيكة الرجده اشت؟ تابو رق ازافى رو عق الحات انان ةمر مي الاق دراي قبل أنه 


كمال شمرده مى شود. به همين جهت. از نظر اسلام» بت يرستى و شرك و كفر و الحاد در شأن انسان نيست؛ 


خداوند شرك و كفر را از انسان نمى يذيرد(27) و مشركان را نمى بخشد؛«ان الله لايغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك...). 
0 
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در مورد اعدام مرتد كه سوال كرده بودم جوابى داديد كه قانع نشدم:(نامه ؟.117517/1) اولا كه بحث بر سر اينست كه جرا اين حكم 
شامل كافر معمولى نمى شود ولى شامل فردى كه يهودى شود در حاليكه يدر ومادر او مسلمان بوده اند مى شود (حتى اكر از ابتدا 
اين فرد هركز مسلمان نب 


3 


يرسيس 


در مورد اعدام مرتد كه سوال كرده بودم جوابى داديد كه قانع نشدم:(نامه )1١7177.7‏ اولا كه بحث بر سر اينست كه جرا اين 
حكم شامل كافر معمولى نمى شود ولى شامل فردى كه يهودى شود در حاليكه يدر و مادر او مسلمان بوده اند مى شود (حتى 
اكر از ابتدا اين فرد ه ركز مسلمان نبوده باشد) ثانيا سوال ديكر اينست كه آيا اعدام كمى زيادى نيست(مثلا اككر مردى زنى را 
بكشد يا يدرى يسرش را بكشد مجازاتش كمتر از اعدام است. آيا مرتد شدن از اين كارها بدتر است8*!!) ثالثا شما در نامه تان 
به حكم برخى فقها استناد كرده ايد در حاليكه من صراحتا استفتاى خودم را از دفتر آقاى خامنه اى شاهد كرفته بودم كه اين 
شرايط عداوت و ... را اصلا نداشت و كفتند در هر صورت اعدام مى شود. مسئله ديكر اينست كه طبق فتواى آقاى خامنه اى 


توبه مرتد فطرى يذيرفته نمى شود كه اين ديكر واقعا عجيب است. 


باسخ (قسمت اول) 


با اهداء سلام و نيز تقدير از روحيه كنكاش كرى و تحقيق شما در معارف و آموزه هاى دينى توجه شما را به نكات ذيل جلب 


.١‏ بسيارى از نكاتى كه در يرسش شما مطرح شده استء بجا و صحيح است. ليكن مطالعه عميق و با دقت در مطالب زير مى 


تواند در فهم صحيح اين مسايل راهكشا باشد. 
الف. شريعت اسلام با وضع قانون مجازات براى ارتداد در صدد نفى آزادى عقيدتى نبود» بلكه در صدد «منع فتنه كرى) بود. 


لازم به ياد آورى است كهاز ديد كاه اسلام آزادى عقيدتى از جهت نظام حقوقى يذيرفته است ودولت اسلامى» كافر را 


در دنيا به جرم كفر عذاب و مجازات نمى كندء و ليكن جون انسان موجودى است كه بر اساس حكمت خداى متعال خلق 
شده استء آفرينش او هدفمند است و آن نيل به كمال حقيقى و سعادت نهايى است كه در يرتو قرب الى الله حاصل مى شود 
و لذا هر جه كه مانع تحقق اين هدف آفرينش شودء از نظر شرعى نايسند است. از اين رو كافر در آخرت عقاب مى شود اما 
جون اساس آفرينش انسان بر اساس اختيار و آزادى و انتخاب آكاهانه رفتار هاى وى است در دنيا امكان انتخاب صراط ايمان 
يا مسير كفر براى او موجود است. اما ارتداد غير از كفر است, يكك فتنه و توطئه است. اككر صرف كفر قلبى باشدء كسى هم 
حق تفحص ندارد. اما اكر قصد ايجاد انحراف افكار در اذهان عمومى و تبليغ عليه عقايد اسلامى داشته باشد به همه جا اعلام 


كند كه من مسلمان بودم و الان كافر شدم و در اين صورت حكم مجازات بر او جارى مى شود. 


ب. در مسأله مرتد فطرى دقيقاً همين مسأله مد نظر است جون مرتد ملى مى تواند بككويد من با احكام اسلام آشنا نبودم» يدر 
كنم از كناه بزركك خود كه همانا كفر باشد و در اذهان عموم نيز ارتداد او آنجنان نمى تواند سهمكين و فتنه انكيز باشد كه 
يكك بجه مسلمان كه يدر و مادر يا يكى از آنها مسلمان بوده باشند» در خانواده مسلمان بزركك 


شده استء لذا از او يذيرفته نيست اكر بككويد با دستورات اسلام و احكام آن آشنا نبودم. 


البته بايد توجه داشته باشيد «اسلام حكمى) براى مجازات مرتد كافى نيست بلكه هنكام بلوغ بايستى خود فرد «اظهار اسلام) 


كند و سيبس به كفر بركردد تا مجازات اعدام بر وى مترتب كردد. 


ج. اما درباره شدت مجازات مرتد بايد دانست: همان طور كه روح مهم تراز جسم استء بلكه هويت حقيقى انسان به روح 
اوستء انحرافات و بيمارى ها و آفات روحى نيز به مراتب خطرناكك تر و زيان بارتر از آفات و مضرات جسمى است كما اين 


كه درمان اين بيمارى و آفت به مراتب مشكل ترء دقيق تر و حساس تراز بيمارى هاى جسمى است. 


ازاين رو بهداشت روح بسيار مهم ترراست جون انسانيت انسان به روح اوست و بدون روح انسانى اين هيكل و جسم او 
حيوانى بيش نيست» همان طور كه قرآن كريم به كسانى كه اهل فسق و فجور شده از مسير حق و ايمان و تقوى منحرف 
شدندء و وي كى هاى روحى آن ها به سمت حيوانيت و غرايز حيوانى مبدل شده استء بدون آن كه در صدد اهانت آن ها 
باشد بلكه در مقام بيان هويت و حقيقت وجودى آنهاء آنان را حيوان جهار يا بلكه كمراه تر از آنان مى داند. «اولئكك 


كالانعام , اضل - اولئكك هم الغافلون» (اعراف / ١794‏ ) 
م بل هم اضل هم الغافلون» (اعر 


وارتداد يعنى بدترين و مسموم ترين غذاى روحى را در جامعه به نام وبا شكل و بسته بندى مدرن و جذاب و متنوع عرضه 


كردن. 


هيجكسر حقيقتا حتى در خلوت ذهن خود 


نمى تواند وجود خداى متعال را انكار كند همان طور كه ضرورت تعليم و تربيت و رشد در يرتو تعاليم فرستاد كان وارسته 
الهى را نمى تواند منكر شودء ليكن به خاطر دلايل خاصء كاهى انحراف فكرى يا عملى بيدا مى كنند. 


د. و اما درباره حكم قتل بايد دانست: اككر مردى زنى را بكشدء حكم او نيز قصاص است و در درجه اول بايد اعدام شود 
ليكن جون مسأله ادامه زندكى خانواده مرد نيز با حيات و مركك او ارتباط دارد» در صورت قصاص به عنوان يكك منبع مالى 
براى كمكك به ادامه حيات خانواده تحت تكفل مرد (كه نوعاً نان آور و عهده دار مخارج زندكى است) بايد نيمى از ديه مرد 


رابه خانواده او بيردازند. 


در مورد يدرء به عنوان يكك استثناء كه حقوقى كه يدر و مادر بر عهده فرزندان دارند تا حدى مانع اين مجازات مى شود يعنى 


واما درباره جرايى حكم اعدام براى مرتد توجه شما را به متن ذيل جلب مى كنيم: 
در قلمرو حقوق و آزادى هاى مذهبىء مسأله ارتداد» از مهم ترين و حساس ترين موضوعات شمرده مى شود. 


نخست بايد دانست حكم ارتداد و مجازات مرتد درباره كسانى است كه يس از بلوغ «اظهار اسلام» مى كنند و سيس انكار مى 
كنند جنان كه در كتاب هاى فقهى مى خوانيم: مرتد فطرى كسى است كه يكى از يدر و مادرش در حال انعقاد نطفه اوى 


از آن اسلام بياورد سيس بر كفر بركرددء مانند نصرانى اصلى كه اسلام بياورد سيبس به نصرانيتش مثالا ب ركردد.(1) 


«ارتداد» كه از وازه «رد» كرفته شده. در لغت به معناى بازكشت است. در فرهنكك دينى» بازكشت به كفر ارتداد و ردّه ناميده 
مى شود.(5) البته ماله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد. در برخى ديكر از اديان و مذاهب 
بز كك تيزتهر كاه كسى الا دين ب ركريدة و.مشكن روئ كرذائد» كافر به شمار مى آبَد و بذان سيب كه از ديق سابق ب ركشته] 


مرتد خوانده و مجازات مى شود.(0 


در فرهنكك اسلامى ازآن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام است».(9©) هر كس خداى متعال يا وحدانيت وى» حيات يس از 
م ركك(معاد)» شريعت اسلامى يا نبوت حضرت محمد صلى الله عليه وآله را باور نداشته باشد. كافر قلمداد مى شود.(0) البته 
جوهره همه اديان الهى واحد است؛ كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعى» شرايع نيز تفاوت مى يابند؛ در هر عصرىء تنها 


يكك شريعت بر حق است و ساير شرايع؛ به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريفء نسخ مى شود.(2) 


احترام اسلام براى شريعت هاى بيشء مانند يهوديت و مسيحيت» صرفاً به دليل تحمل و بردبارى و تسامح عملى و تأييد 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى داشته باشد و حداكثر اين باشد كه آن دينء منتسب به يكى از بيامبران آسمانى باشدء با اين 
استدلال 


كه همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستندء؛ بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر همه 
كس لازم است كه در هر زمان» ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آنكه نوبت به حضرت 
خاتم الانبياصلى الله عليه وآله رسيده است. در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى 
دين او راهنمايى بجويد و به حكم صريح قرآنء دينى جز اسلام يذيرفته نيست.(6) و حتى اكر مراد از اسلام» خصوص دين ما 
نباشد؛ بلكه منظور(معناى لغوى آن يعنى) تسليم خدا شدن باشد» بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و 
در اين زمان» شكل آن همان شريعت محمدى صلى الله عليه وآله است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس؛ جه 
اينكه اين شريعت» آخرين دستور الهى است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد. البته بايد توجه داشت كه ميان 
ييامبران اختلاف و نزاعى وجود نداردء لكن انسان بايد همه ييامبران را قبول داشته باشد(4) و بداند كه ييامبران سابق» مبشر 
ييامبران لاحق» خصوصاً خاتم و افضل آنهاء بوده اند و ييامبران لاحق» مصدق بيامبران سابق بوده اند.(١٠)‏ يس لازمه ايمان به 
همه ييامبران - كه مورد تأكيد قرآن است(١١)‏ - اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او 
است).(17) 


البته كفار به سه كروه تقسيم مى شوند: 
.١‏ اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 


". مشركان و 


بنارا كنار 650 


قرآن كريمء همواره اهل كتاب را از مشركان جدا كرده است؛ براى مثال مى فرمايد: «ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 
المشركين أن ينزل عليكم من خير ... )٠1)‏ ازاين روء با آنكه يهوديان حضرت «عزير) و مسيحيان حضرت «عيسى عليه 
السلام» را يسر خدا مى دانستند» مشركك ناميده(16) نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مانند مشركين نيست. 


(02 
هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد؛ مرتد نام مى كيرد(17) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود. 
عرامل ارقذاة 


امورى كه سبب كفر مى شود»ء هر كاه از سوى يكك مسلمان صورت بذيرد» عوامل تحقق ارتداد نيز به شمار مى آيد. اين امور 


عبارت است از: 


.١‏ انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت صلى الله عليه وآله يا معاد و حيات 
عن اذعر كقينا امكاردكى :اوااتق امور زه كلاسن ووه ضاكنا كد دل عناة واشعد ع وك اريت مت 
محمدصلى الله عليه وآله ايمان نياورد» كافر شمرده مى شود؛ «الكافر هو من انتحل غير الاسلام».(18) 


3 انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام:(19) مانند انكار وجوب نماز يا روزه. هر مسلمانى مى داند در دين اسلام 
نماز و روزه واجب است. ممكن است كسى منكر اصل دين اسلام و شريعت محمدى صلى الله عليه وآله نشود؛ ولى به دليل 
انكار يكى از احكام ضرورى اسلام كافر كشتهء حكم ارتداد بر وى جارى كردد؛ «الكافر هو من... و انتحله(يعنى الاسلام) و 
جحد ما يعلم من الدين ضروره).(١0)‏ البته فقها در اين مسأله كه آيا صرف انكار يكى از ضروريات دين موجب كفر و ارتداد 


مى شود - مانند بهائيان» قاديانى ها و 


اقراذي عون كسروي كه ببامتر زا تكذيت تمن كنك ولى مى كويئك شما معاق كلماث امير صلى الله علية و لاوا ثمى فهميك 
-(51) يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد و فرد به اين نكته توجه داشته باشد(97) - مثلاً انكار وجوب نماز و روزه» به اين 
معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين حكمى وضع شده. يس (نعوذ الله) يبامبر دروغ كفته است - اختلاف نظر دارند. 
اكر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دور از كشورهاى اسلامى زندكى كندء به كونه اى كه روشن نبودن بداهت اين حكم 
نزد وى ممكن باشدء به كفر وى حكم نمى شود.(77) 


". انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام:(55) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلا روزه در عيد فطر حرام 
است يا روزه مسافر(جز در موارد خاص) باطل است و يا يوشش اسلامى بانوان واجب استء ولى با وجود اين منكر آن كردد 
مرتد مى شود؛ جون اين امر به انكار رسول خداصلى الله عليه وآله يا تكذيب آن حضرت مى انجامد. 


ياسخ(قسمت دوم) 


البته لا-زم نيست انكار دين ياا حكام شريعت مقدس حتماً با كفتار صريح و آشكار باشد. هر كفتار يا كردارى كه سبب 
تكذيبء انكار. عيب كذارى و ناقص شمردنء» تمسخر و استهزاى دين اسلام يا اهانت به مقدسات(10) و كوجكك شمردن و 
دست برداشتن از آن كردد» موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود؛ مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران كردن آن. 
از اين روى» هر رفتار و كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشد. موجب 


كفر وارتداد مى كردد.(228) يكى از 


نمونه هاى روشن آن حكم حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد خواندن او است. سلمان رشدى با صراحت به 
نفى و انكار اسلام نيرداخت؛ ولى به نحوى مزورانه و شرم آور به ساحت مقدس قرآن كريمء ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و 
همسران و برخى از ياران آن حضرت توهين كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام«سب النبى» است و مجازات مستقل دارد - 
و مسأله وحى و نزول قرآن را به سُرخره كرفت. او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت يبامبرصلى الله عليه وآله و نزول 
قرآن كريمء دروغ و - معاذ الله - ساخته ذهن نبى اكرم صلى الله عليه وآله است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در قرآن 


كنجانيده شده اسث. 
در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهريكك احكامى جداكانه دارد: 


الف. مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بوده بعد از بلوغ» آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است؛ مانئد سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است. 


ب. مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه وى كافر بوده اند؛ بعد از بلوغ. اظهار كفر كرده. سيس مسلمان 
شده و بعد از آن به كفر باز كشته است.(/71) 


البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه.(18) 


فرزندان نابالغ» از جهت اسلام و كفر» تابع آيين يدرو مادرند.(59) هر كاه يكى از والدين لهات باشد» فرزند» مسلمان 


شمرده مى شود؛(اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور 


مى شود.(0”) اككر يدر و مادر هر دو كافر باشندء فرزند نيز در حكم كافر است.(1*) البته بايد توجه داشت» براى حكم به 
اظهار كند و سيس كفر بورزد.(075) 


مجازات ارتداد( 07 


اكر مرتد فطرى مرد باشدء علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ ييمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و 
تقسيم اموال بين ورثه» به اعدام محكوم است و توبه اش» از جهت ظاهرىء يذيرفته نمى شود يعنى اكر با اعتقاد و باور قلبى 
توبه كندء خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است؛ اما بر جريان حكم اعدامش تأثير ندارد. اكر مرتد ملى توبه 
كند» يذيرفته مى شود؛ حتى قبل از جريان هر كونه حكمى» نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند واسه 
روز - برخى از فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم -(5”) به او مهلت مى دهند. اككر در اين مدت توبه كرد آزاد مى 
شود؛ و كرنه به اعدام محكوم مى كردد. البته زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود. او را به توبه فرا مى خوانند 
جنانجه توبه كرد آزادش مى كنند؛ و كرنه در زندان باقى مى ماندء هنكام نماز تازيانه مى خورد و در تنككناى معيشتى قرار 
مى كيرد تا توبه كند.(90) 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت و فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل حكم كم ترين 
ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى آن را يذيرفته اند؛(2”27 البته درباره جزئياتش اختلاف نظرهايى ديده مى شود؛ براى 


فال بز 


اساس رأى مشهور اهل سنتء بين مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود ندارد؛ - هر نوع كه باشد - ابتدا به توبه دعوت 
مى شودء جنانجه توبه كرد آزاد و كرنه كشته مى شود.(/”) ابوحنيفه» مانند فقهاى شيعه؛ بين زن و مرد فرق كذاشته است. 


(؟) حسن بصرى نيز معتقد است مرتد» بى آنكه به توبه دعوت كردد» كشته مى شود.(94”) 
ماهيت جرم ارتداد 
هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود. 


الف. عنصر قانونى؛ مراد از عنصر قانونى» «جرم شناخته شدن در قانون» است؛ جون هيج عملى جرم نيست مككر اينكه قبل 
قانونى آن فعل يا ترك فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد. همان كونه كه كفته شدء در نظام حقوقى 
اسلام» ارتداد م6 شناخته ومجازات آن بيان شده است. در قوانين جزايى جمهورى اسلامى ايران» درباره ارتداد نصى 
است و اصل 1217 قانون اساسى مقرر مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين مدونه بيابد و 
اكر نيابد» با استناد به منابع معتبر اسلامى يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت يا نقض يا 
اجمال يا تعارض قوانين مدونه. از رسيدكى به دعوى و صدور حكم امتناع ورزد) و جون دعوى مذكور به دعاوى مدنى 


اختصاص يا انصراف ندارد. بايد براساس منابع فقهى مرتد را مجرم شناخت و به مجازات حكم كرد. 


ب. عنصر مادى ارتداد؛ عنصر مادى يعنى عنصر خارجى» ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابد؛ 


به عبارت ديكرء اظهار موجبات ارتداد» عنصر مادى اين يديده به شمار مى آيد. البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود؛ ولى 
آنجه مجازات دنيوى بر آن مترتب مى كردد» ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود؛ مانند سخنرانى» نوشتن كتاب» 
مقاله و..... ارتداد تا وقتى ابراز نشود» جرم حقوقى نيست و كسى حق تحقيق و تفحص و تفتيش عقايد ندارد.(60) افزون بر 
ابقاكر سلماتى اظهار كفر كتد و يشن'از ان مندغى شوة تحة فشان يا اكراه: نه حتيق كار مبادوت ووؤيدة استة جتاتحه 


احتمال آن وجود داشته باشد» ادعايش يذيرفته مى شود.(١6)‏ 


عبوة ععق ل ند ونه دان 01 تمويه ع دزت سحام و قاف عياة عن تك وك النناوس اكا عفنا وإلق ارك عابرا د 


مجازات ارتداد تعزيرى است و صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود.(87) 


اماآيات وروايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى ١صرف‏ تغيير دين و عقيده)» موضوع حكم است نه همراه شدن آن با 
جرائم ديكر؛ براى نمونه توجه به آيات سوره «محماد) آبيه 250 («مائده) آيه 85 «بقره) آيه 37 و رواياتى كه شيعه و سنى از 
رسول اكرم صلى الله عليه وآله نقل فرمودند(97) و نيز روايات نقل شده از امام باقرعليه السلام(95) و على بن جعفر از امام 


در آيات و روايات ديكر. جزئيات بحث آمده است؛ ولى قيدى كه بتوان به يارى آن ارتداد را جرمى سياسى و اقدام عليه نظام 


حاكم اسلامى قلمداد كرد به جشم نمى خورد. البته برخى آيات از جمله آيه 1١1/‏ سوره بقره و 


27 آيه الا سوره آل عمران نشان مى دهد ارتداد به عنوان يكك جريان فتنه انككيز براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى 


خداوند متعال مى فرمايد: «و جمعى از اهل كتاب [يهودى ها به بيروان خود ]كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده. در آغاز روز ايمان بياوريد ودر يايان روز كافر شويد| واز آيين اسلام بازكرديد إشايد آن هاازآيين خود 
بازكردند)(62) اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطثه است. در واقعء نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود و نه 
كفرشان در تحقيق علمى ريشه داشت. اين كردار آنها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان 
از خود بيرسند اككر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل كتاب كه از بشارات آسمانى بيشين آكاهند» از آن با زكشتند؟ اين 
كار آنها به واسطه حسادت بود نه خيرخواهى.(/57) عامل سوم هوس برخى از مسلمانان است. شيطان اين كار ناروا را نزد آنان 
خوب جلوه مى دهد واز جاه طلبى و ديكر مطامع يست دنيوى براى فريفتن و ييوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد.(68) جه 
سا توان”ه واشطه قرائق: و شواهتد' مذ كور دو ابن آنات» مخاؤات مذ كونذوزؤايات راي تزنت آثان ساعن بر ارتداة افراد 
مقيد دانست؛ يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج شده. با تبليغ ارتداد خود, در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد و 


روحيه ايمانى جامعه را تضعيف كند, با آن مجازات روبه رو مى شود.(69) 


بنابراين» ارتداد به عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انكيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك 


جرم سياسى و اقدام عليه نظام حاكم. يسء بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشىء مجازات ارتداد از ياب حدود 
الهى است نه تعزيرات.(20) به همين جهتء در روايات آمده است: «بر امام واجب است؛ على الامام) نه «امام مى تواند؛ للأمام» 
كه ناظر به تعزير باشد. 


با تعليل مذكورء فتنه انكيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد» عنصر روانى آن را تشكيل مى دهد؛ ولى فتاواى فقهاء 
مانند عمده يا همه روايات؛ مطلق است. بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفاً مادى قرار كيرد. جرائم صرقاً 
مادى جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير جزايى از 
ناحيه مرتكب, عنصر روانى جرم تحقق بيدا مى كند؛ مانند صدور جكك بى محل.(١2)‏ در اين كونه موارد» قانون كذار صرف 
تحقق كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى(25) بر قصد فاعل منظور مى كند؛ مثلاً در مسأله حرمت اجتماع زن و مرد نامحرم» 
فقها معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته. هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع است. حكمت منع 
از ارتداة در اين استتباط جلو كيرئى از نفوذ ببكانكان و استفاده از ضعف فكرى افراد سست ايمان است؛ به عبارت ديكرء آن 
قدراين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج و در عين حال شيوه ساده است كه قانون كذار به كسى 


اجازه نمى دهد به آن نزديكك شود. خواه مرتد قصد مجرمانه داشته باشد يا نه. 


در تفكر الحادى اومانيستى غربء انسان جايكرين خدا شده است و محور همه ارزش ها قلمداد مى شود؛ حقوق و قانون 


جيزى است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آنها تنظيم مى كردد. در اين نظام» معيار حقانيت و مشروعيت هر قانون 
و حكومتى. خواست مردم است.(87) از اين روء انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكّر حتى خداى متعال 
حق ندارد برايش تصميم بككيرد. به همين سببء اومانيسم به ليبراليسم» يعنى اباحه كرى, مى انجامد و دولت نيز جز تأمين رفاه 
ولذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد.در فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و مصلحت؛ 
قواعد و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به هوس هايشان تنظيم 
شوند؛ به كونه اى كه حتى عقل نيز در اين ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت است.(28) بر اين 
اساس» حق همجنس بازى به همان اندازه مقدس و قابل دفاع و از حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه حق يرستش خداى 
متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است؛(20) و جون حق يرستش خدا اين قدر بى ارزش شمرده مى شود, تغيير 
تذهي :نه سليفه اقزافة زو مطلفا !زد« اسعو كسض حق ندازه انان جلو كيرئ كلد 38 


اما در فرهنكك اسلامى» انسان موجودى دو عد ى(مادى و معنوى) است؛ حكومت بايد در جهت تأمين منافع مادى (دنيوى) و 
اخروى (معنوى) مردم تلاش كند و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تأمين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد. ازاين روء 
هنكام تزاحم و تعارضء. مصالح معنوى مقدم است. خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش براى تأمين مصالح دنيوى و 


اخروى» شريعتى آسمانى به بشر ارزانى داشته است. در اين زمان» يذيرش 


عقايد اسلامى و اجرا كردن قوانين آن تنها راه نيل به آن مصالح شمرده مى شود. 
باسخ(قسمت سوم) 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بريايه خردمندى بشر نهاده» همواره انسان ها را به بهره كيرى از 
فروغ عقل و تعالى انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است. از اين روه بزركك ترين خيانت به بشر آن است كه با فتنه 
انكيزى فضاى فكرى جامعه را آلوده ساخت و اذهان عمومى را در تشخيص حق و باطل مشوش كرد. اعدام و مجازات مرتد 
در برابر جنكك روانى و تبليغاتى عليه اسلام و مسلمانان» سدّى مستحكم به شمار مى آيد. دولت اسلامى, همان كونه كه 
موظف است در صورت مسموم شدن آب شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى مردم فراهم آورد» وظيفه دارد در صورت 
مسموميت يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و شيوع عقايد كمراه كننده در جهت سالم سازى آن بكوشد.(/217) 


تابرايةة حجازات مركن اقدامن شارسهه و بازدارئده اسث تا ديكراة دريانيل 'تمى تواتتد ارش عاق جامغة را تاقيدة يكيرتك وهر 


روز به دينى جديد روى أاورند. 


مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از آزادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود 
ساختن آزادى مذهبى. اسلام از بيروان خود ييروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد. هر كاه كسى تحت تأثير يدر و مادر و 
محيط و عوامل ديكر به اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود. اسلام معتقد است ييروانش بايد براساس دليل 
هاى منطقى و دور از ابهام و بيجيدكى كه فرا راه همكان قرار دارد» به مبانى مذهبى يايبند كردند وكرنه صرف اظهار ايمان و 


به كار بستن مقررات دينى» بدون 


اتكا به اصول علمى درست,ء هيج ارزشى ندارد. اسلام مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب ساختكى نيست كه قلمرو ايمان را 
از قلمرو منطق و استدلال جدا بداند. در اسلام, ايمان به مبادى مذهب و ريشه هاى عقايد بايد از منطق و استدلال سرجشمه 
كيرد. اكر از مسيحيان كنونى بيرسيم: جكونه ممكن است خدا در عين آنكه يكى استء سه تا(أب و ابن و روح القدس)باشد؟ 
ياسخ مى دهند: قلمرو ايمانى از قلمرو عقل و منطق جدا استإولى اسلام مى كويد: «به بند كانم آنهايى كه همه كونه حرف ها 
زفي شتوئذد ودر ميان انهانيكوتزيتشان :وا انتحان مى كتيل» شارث ذه ابنان كسا هد كدان احم هذا هذانت يافسدو 


اينان صاحبان خردند).(/8) 


قرآن كريم از كسانى كه براى خدا شريك قائل شده اند يا به سبب تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت را مخصوص خود و 
خود را ملت بركزيده خدا مى دانند» دليل و برهان مى خواهد و مى فرمايد: «قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين).(09) 


بنابراين» اسلام بيش از آنكه كسى را به عنوان بيرو ببذيرد» به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره آيينى 
كه مى خواهد بيذيرد» آزادانه بينديشد؛ جنانجه از لحاظ عمق و استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتماً قانع مى سازد - 
در شمار بيروانش در آيد و كرنه حق دارد هر جه بيش تر درباره اش تحقيق و بررسى كند. قرآن مجيد به بيامبرش دستور مى 
دهد: «اكر يكى از مشر كان به تو يناهنده شد به او يناه بده تا كفتار خدا را بشنود آنكاه به امانكاهش برسان؛ اين به خاطر آن 
است كه آنها مردمى نادانئد).(:2) 


دريى اين فرمان» فردى به نام «صفوان» 


خدمت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله شرفياب كرديد واز حضرتش خواست اجازه دهد دو ماه در مكه بماند و درباره اسلام 
تحقيق كند شايد حقيقت و درستى آن برايش روشن كردد و در زمره ييروانش درآيد. ييامبر فرمود: من» به جاى دو ماهء جهار 
ماه به تو مهلت و امان مى دهم.(1١2)‏ 


بر همين اساسء اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز و دلايل و منطق اين دين را دقيقا بررسى كنيد» اككر شما را 
قانع نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود نساخة. در برابرش كردن ننهيد: «لا اكراه فى الدين)27(4) ولى هر كاه مسلمان 
شديدء ديكر نمى توانيد از آن باز كرديد. اين سختكيرى» علاوه بر آنكه سبب مى شود مردم دين را امرى سَرسَرى و تشريفاتى 
ندانند و در يذيرش و انتخابش بيش تر دقت كنند» راه سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا نتوانند از 


اين راه» آيين ميليون ها مسلمان را بازيجه اميال شوم خود قرار دهند و در انظار عمومى آن رااز اعتبار ساقط كنند. 


البته اسلام براى زنان مرتدء بدان نحنلب كل لالظ شارماق دقاعيم وشفكرى نوعا لامها حنعت رتن ون رودت عهةه اث دران 
مى كي رند» كيفرى آسان ترى در نظر كرفته است.(#ع) 


اساساً خداى متعال انسان را آزاد ولى هدفمند آفريده است. از اين روء آزادى و حق انتخاب انسان موهبتى الهى براى نيل به 
كمال شمرده مى شود. به همين جهت» از نظر اسلام» بت يرستى و شركك و كفر و الحاد در شأن انسان نيست؛ خداوند شركك و 


كفر را از انسان نمى يذيرد(25) و مشركان را نمى بخشد؛ «ان الله لايغفر أن يشركك به و 


يغفر ما دون ذلكك...).(20) 
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/ا6) بقره (7), آيه .1١9‏ 

8©) محمد (/51), آيات 5":0-170, 

9©) ر.كك: مصباح يزدى» محمدتقى» جزوه دين و آزادى. 

١‏ ازاين روىء همه فقهاى شيعه و سنى بحث ارتداد را در باب حدود مطرح كرده اند. 


١‏ وليدى» محمد صالح. حقوق جزاى عمومى» ج 


7 (جرم)؛ ص رضت يفره 


7 در اماره قانونى. اثبات خلاف اماره ممكن است و در اين صورت رفع اثر مى شود؛ اما اكر قانون كذار جيزى را به عنوان 


سنهورى» ج ١و‏ كتاب هاى ادله اثبات دعوى). 


*ة ) ...ع7 اطاء/001 05 لإاأأمطاناة عط 05 ذأكقط عط عط القطد عاممعم عط 06 ااألا عط[ 
كاوها م3ماناتلا أ0.عع0] اهتداع /اأطناب ٠.2/1.‏ 


*2) ر.ك: آنتونى آربلاسترء ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء ترجمه عباس مخبر دزفولى. 


ذه ) زلإلام50ماأطام انقوعا م1 128006100 وحكر/لات| أنامطمظ و5ألاو 4 زلناع لم مقخمكام 
ع2 61, /[1 3م011 9( أ لاد اطلام 3051/0111 /الا:ث 5.نا. 


8) ماده 18 اعلاميه جهانى حقوق بشر. 

2) هفته نامه يرتوء 81/١٠/؟.‏ (سخترانى آيت الله مصباح يزدى) 
زمر (759)) آيه 18. 

9) بقره (7)) آيه ١١١؛‏ انبياء ))7١(‏ آيه 5؟؛ نحل ))١28(‏ آيه 86. 
)2٠‏ توبه (9)) آيه 8. 

)*١‏ اسدالغابه» ج اه ص ؟57. 

؟2) بقره (؟), آيه 108. 

) قربانى» زين العابدين» اسلام و حقوق بشرء ص .587-5/٠١‏ 
ع”) زمر (59)» آيه 7,. 

ه©) نساء (©). آيه .1١12‏ 


خداوند در سوره بقره (آيه الكرسى)مى فرمايد :در دين هيج اجبارى نيست و هيج كس مجبور نيست كه اسلام را بيذيرد يس جرا امر به 
معروف ونهى از منكر واجب است ؟ 


خداوند در سوره بقره (آيه الكرسى)مى فرمايد :در دين هيج اجبارى نيست و هيج كس مجبور نيست كه اسلام را بيذيرد يس 


باسخ 


١لا‏ اكراه» در اصل يذيرش دين است نه در يذيرش احكام آن. لذا فرموده است «لا اكراه فى الدين» و الا معنى ندارد كه كسى 


يكك سيستم حقوقى يا اعتقادى را بيذيرد ويا عضو يكك حزب يا سازمان شود ولى به مقررات آن يايبند نباشد. 


توضيح آن كه شناخت معناى دقيق «لا اكراه فى الدين'»» منوط به نككرشى جامع به آيات قرآن و مجموعه معارف آن است. 
مسلم است كه در اسلام؛ احكام اجبارى فراوانى وجود دارد؛ مانند «حدود) و قوانين اجتماعى. اين محدوده نيز» مشتمل بر 


ابتدايى از جمله «لا اكراه فى الدين» تجديد نظر كرد. 


معناى ظاهرى اين آيه آن است كه اصل يذيرش دينء قابل اكراه و اجبار نيست؛ يعنى» نمى توان كسى را به زور به يذديرش 
آيينيوادار نمود ويا عقيده اى را از او سلب كرد. بنابراين «عقيده» قابل تحميل نيست؛ ولى اين محدوده غير از محدوده احكام 


است. 


توضيح اين كه: كليه نظام هاى فكرىء براى خود نظامى اجتماعى را نيز طراحى مى كنند. در نظام هاى اجتماعىء اكراه و اجبار 
از ابزارهاى ييش بينى شده در كليه نظام ها است؛ يعنى» در هر نظامى در مقوله هاى اجتماعى و حقوقى آنء جبر قانونى وجود 
دارد و بدون آن.» جامعه قابل اداره و كنترل نيست. نظام هاى قضايى و نيروهاى انتظامى در همه 


نظام هاء امرى مقبول و معقول هستند. بنابراين بايستى محدوده عقيده را از محدوده عمل و حقوق جدا كرد. در حيطه «عقيده) 
اجبار راهى ندارد؛ ولى در حيطه عملء آنجه كه به نظم عمومى جامعه (010©1 0116الا) مربوط مى شود رفتارهاى اجتماعى 
تحت نظارت و كنترل در آمده و احيانا با آن برخورد مى شود. جنان كه در تمامى جوامع قوانين و مقرراتى وضع مى شود و 
همكان ملزم به رعايت آن مى باشند. با اين تفاوت كه در برخى جوامع» تنها به رفاه عمومى و آسايش جسمى افراد جامعه 
توجه دارند و هر جه كه اختلال در آسايش بدنى باشد» خلاف قانون شمرده مى شود ولى در جامعه اسلامى افزون بر آسايش 
بدنى به حفظ ارزش هاى معنوى نيز توجه شده است و آنجه تأثير سويى بر معنويت افراد جامعه دارد» خلاف قانون شمرده مى 


سو د. 


از جمله امورى كه بى آمدهاى ناخوشايندى در زندكى اجتماعى افراد دارد منكرات است. به همين جهت شارع مقدسء براى 


دور نكّه داشتن جامعه از بى آمدهاى سوء آنها امر به معروف و نهى از منكر را در سطح جامعه واجب كرده است. 


با مرورى به شرايط و آداب امر به معروف و نهى از منكر روشن مى شود كه نهى از منكر در منكرات 1 شكار واجب است و 
آمر به معروف و ناهى از منكر. حق تجسس و تفتيش و دخالت در زندكى افراد را ندارد. خواست اسلام آن است كه ظاهر 
جامعه از هر كناهى بيراسته باشدء اما داورى درباره درون انسان و يا كارهاى ناشايستى كه برخى مرتكب مى شوند ولى آنها 


بنا 


بر آنجه كفته شدء افزون براين كه در يذيرش شريعت اسلام اجبارى نيست» يس از يذيرش آن نيز كسى حق تفتيش عقايد و 
تجسس در امور شخصى افراد را ندارد اما در صورتى كه رفتار شخص در اجتماع با قوانين اجتماعى اسلام ناهماهنكك باشد 


همانند همه نظام هاى جهان, اسلام حق برخورد را با او براى خود با شيوه هاى كوناكون محفوظ مى دارد. 
اسلام دين آزادى است «لا اكراه فى دين »حال جطور است كه كسى كه مرتد مى شود حكم او اعدام است. 


3 


برسس 

اسلام دين آزادى است «لا اكراه فى دين »حال جطور است كه كسى كه مرتد مى شود حكم او اعدام است. 
باسخ 

آيه مباركه «لااكراه فى الدين» حامل دو معنا است: 


اول ابنكه دين قائئل اكراة نبسث زيرا يذيرشن دين بآ اعطاف و ايدان ات وحصول اغنقاد و ابمان مقدمات خوة زا من طلبد, 
اكراة ققط مق اتواندا نر اعمال ظاهرص تاثر كلد انا اصمال فلن كرا برداز تسعد انو معنا او اد كف عا ترق ابيك كه اق 


واقعيت اكراه نايذيرى اعتقاد و ايمان دينى خبر مى دهد. 


دوم اينكه ديكران را نبايد به يذيرش دين اكراه كرد. يعنى نبايد ديكران را مجبور كرد كه اسلام را بيذيرند. اين معنا از آيهء 


و آيه مباركه شامل هر دو معنا مى شود. دليل اين حكم نيز ادامه آيه است كه فرمود: «قد تبين الرشد من الغى» (راه درست از 
راه انحرافى روشن شده است) يس زمانى كه حق از ناحق بيان شده ديكر نيازى به اكراه وجود ندارد. اما اين حكم در نظر 
ابتدايى با برخى از احكام ديكر مانند جهاد و مجازات هاى اسلامى مخالف به نظر مى رسد. 


درباره جهاد كه خارج از سؤال شماست به دو نكته اشاره مى كنيم: 
١‏ جهاد دفاعى به هيج وجه توهم مخالفت با آيه را ندارد. 


؟ جهاد ابتدايى نيز در واقع از ميان بردن موانع تبليغ آزادى دين است لذا اسلام در جهاد ابتدايى يس از تأمين اين هدف اجازه 
هيج كونه تعدى به انسان ها و حتى مظاهر اديان ديكر را نمى دهد. جز با بت يرستى كه اسلام هيج سازشى با آن ندارد. زيرا 


نمى دانك. 
اما درباره مخالفت ايه مذكور با مجازات هاى اسلامى و از جمله مجازات ارتداد. ذكر جند نكته لازم اسَبيت؛ 


اول) حيطه احكام فردى و اجتماعى جيست؟ هر رفتارى كه تنها تأثير فردى بر فاعل آن داشته باشدء در حيطه احكام فردى» و 


هر رفتارى كه به صحنه جامعه كشيده شود و تأثير اجتماعى داشته باشد در حوزه احكام اجتماعى قرار مى كيرد. 


احكام اجتماعى بر اساس مصالح اجتماعى وضع مى شوند و كاه تأمين اين مصالح» بخشى از آزادى هاى فردى را محدود مى 
كن اين نكته در هيج جامعه اى قابل انكار نيست. 


دوم) آيا ارتداد جرم است؟ قطعا شخصى كه تمام تلاش خود را براى شناخت حق به كار برده است و به هر دليلى نتيجه تلاش 


او به خروج از دين و ارتداد انجاميد» نزد خداوند معذور است (لا يكلف الله نفسا الا وسعهاا» (بقره» ايه )2 


اين كه سرنوشت او در قيامت جكونه استء مسثله ديكرى است كه در مباحث عدل الهى مطرح مى شود. اما اكر او ارتداد 
خود را به سطح جامعه كشاند و به ديكران اعلام كرد و به تبع» شبهاتى كه او را به ارتداد كشاند دين ديكران را نيز در معرض 
شكك قرار داد. جطور؟ در اين صورت رفتار او ديكر در حوزه احكام فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده 
است, و ملا-كك فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده استء و ملاكك هاى احكام اجتماعى» كه همان مصالح 


اكر ارتداد او» از روى هواى نفس و لجاجت نباشدء و در انكار حق مستضعف فكرى و جاهل قاصر محسوب شود نه جاهل 


مفصر» 


در حوزه احكام فردى مجرم و كنهكار نيست ولى در حوزه احكام اجتماعى مجرم است زيرا: اولان حقوق ديكران را ضايع 
كرده است. زيرا كسى كه از دين خارج شده و ارتداد خود را تبليغ مى كند در اذهان عمومى ايجاد شبهه و شكك مى كند. و 
واضح است كه ترويج شبهات در افكار عمومى باعث ضعف روحيه ايمانى جامعه مى شود. از سوى ديكر طرح شبهات و 
بررسى آنها وظيفه دين شناسان و محققان است و آحاد جامعه توانايى آن را ندارند. لذا مردم دين دار حفظ روحيه دينى 


جامعه را حق خود مى دانند و مشروعيت اين حق از ديد كاه آن دين بديهى است. 


مثال ديكرى كه در آن نيز حكم فردى و اجتماعى متفاوت است به فهم اين مطلب كمكك مى كند مريض يا مسافرى كه از نظر 
شرعى معذور در روزه كرفتن اند و بلكه روزه بر آنان حرام است» حق ندارند در ملأ-عام روزه خوارى كنند واين روزه 


اين بدان دليل است كه ملا-كك حكم فردى و اجتماعى با هم متفاوت است. ثانيا: با قطع نظر از اينكه حفظ روحيه دينى از 
حقوق مردم استء اسلام آن را از مصالح اجتماعى» بلكه از مهمترين مصالح مى داند و لذا تعظيم شعائر دين را ترغيب فرموده 
(سوره حج, آيه ؟") واز شكستن حرمت آن نهى فرموده (سوره مائده؛ آيه ؟) اين دو نكته ثابت مى كند كه ارتداد كرجه در 


سوم) فلسفه مجازات مرتد جيست؟ با توجه به دو نكته اى كه براى اثبات جرم بودن ارتداد كفته شد فلسفه مجازات مرتد 


نيز تا حدودى واضح مى شود اما براى توضيح بيشترء بايد به فلسفه مجازات هاى حقوقى در اسلام توجه كرد. 
3الشعنان تعارالك 


مجرم با جرم خود به حقوق ديككران تجاوز كرده است و اختلا-لى در نظم اخلا.قى جامعه به وجود آورده است. از اين رو 
استحقاق مجازات دارد و مجازات او رنجى است كه به تبع اين اختلاللل تحمل مى كند. بر اساس اين فلسفه مجازات» ميزان 
كيفر او بايد متناسب با ميزان اختلالى باشد كه در جامعه ايجاد كرده است. در اين باره بايد ديد تضعيف روحيه دينى به وسيله 


اظهار و ترويج ارتداد در جامعه از جه اهميتى برخوردار است. 


دين به عنوان بزركترين نعمت خداوند,» كه بدان بر بشر منت نهاده است (آل عمرانء آيه 188)» عامل اصلى هدايت انسان به 
سوى كمال و سعادت واقعى است جامعه اى كه در آن دين و روحيه دينى ضعيف و منزوى است هر جند از نظر مادى ييشرفته 
باشك جامعه ائ به ذون از سعادت وافعئ است يس دين در جامعة از جايكاة اررشى تالا و بلكه بالاترين اوؤش: برتعوودار اشست: 
و بايد از هر كونه تحريف و تضعيف به دور ماند بنابراين علاوه بر ارتداد» هر عملى ديكرى دين و اعتقادات دينى را تضعيف 
يا تحريف كند جرم است و مجازات سنكين دارد. مثلاً ناسزاكويى به ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مجازات مركك دارد. 
زيرا وقتى تقدس آنها در جامعه شكسته شود راه نابود كردن دين نيز باز مى شود ويا بدعت و تحريف دين كه نه تنها شخص 
مجرم را به كمراهى مى كشد كاه نسلهاى آينده را به كمراهى مى كشد. لذا در اسلام تأكيد فراوانى بر مبارزه با بدعت 


و تحريف در دين شده است. 
؟ هدفمندى مجازات 


آنجه كفته شد فقط از زاويه استحقاق مجازات بود اما مجازات در اسلام علاوه بر استحقاق هدفمند نيز هست. اين هدف هم 


در راستاى سعادت مجرم است وهم در راستاى سعادت جامعه. 
آنجه مربوط به سعادت جامعه است عبارت است از: 

١‏ جل وكيرى از ادامه تبليغ ارتداد توسط شخص مجرم؛ 

١‏ جل و كيرى از تبليغ ارتداد توسط افراد ديكر؛ 

“ نشان دادن اهميت دين و جايكاه ارزشى آن؛ 

؟ حفظ روحيه دينى جامعه. 


در اينجا دوباره تأكيد مى شود كه ياسخكويى علمى به شبهات دينى اولاً ازاسلام شناسان و متخصصان دينى ساخته است و 
آحاد جامعه شايد در برابر شبهات بدون ياسخ بمانند و ايمان آنها تهديد شود. ثانيا فضاى سالم مى خواهد. طرح شبهات جامعه 
زمانى مى تواند باعث بيشرفت علمى دين و اعتقادات دينى شود كه در فضايى سالم مطرح شودو امكان ياسخ كُويى علمى به 
آن فراهم باشد اما اكر شبهات دينى در فضايى ناسالم مطرح شود ياسخكويى به آن نيز نمى تواند تأثيرات سوء شبهه را در 


لذا وظيفه روشنفكران و عالمان دينى است كه با طراحى و برنامه ريزى دقيقى» فضاى سالم را براى طرح شبهات و ياسخكويى 


به آن فراهم كنند به كونه اى هم اعتقادات عمومى ارتقاء يابد و هم روحيه دينى تقويت شود. 


فضايى كه معمولا از سوى شخص مرتد براى ابراز و تبليغ عقايد خود فراهم مى شود فضاى ناسالم است و متأسفانه در جامعه 
اسلامى امروزء اهداف سوء سياسى بيكانكَان و برخى مغرضان سياسى داخلى فضاى طرح مسائل علمى را تحت الشعاع خود 


قرار داده طرح شبهات دينى ابزارى براى بهره برى سياسى كشته است كه فضاى علمى را مغشوش مى كند. 


١‏ بازداشتن او از جرم بيشتر 


از ديدكاه اسلام بازداشتن قهرى مجرم از ارتكاب جرم به نفع او است كرجه مخالف اراده فردى او باشد. زيرا هر جرمى او را 


از رسيدن به سعادت واقعى باز مى دارد و از كمال» دورتر مى كند و بر ورز و جرم او مى افزايد. 
" مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد. 


هر كناه و جرمى عقاب اخروى دارد» هركس حاضر به تحمل مجازات دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود 
وخدا كريم تراز آن است كه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد. 


لذادر صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا از عقاب 
اخروى مصون بمانند. البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى را توصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و 


اصلاح آنجه فاسد شده را توصيه نموده است. 
جهارم ارتداد جككونه ثابت مى شود؟ 


كيفرى بتواند از ارتكاب جرم جلو كيرى كند نه اينكه راه ارتكاب جرائم را باز بككذارد و با اجراى كيفر بخواهد از ارتكاب 
مجدد آن جلوكيرى كند. لذا قوانين كيفرى اسلام بسيار محكم است اما راه هاى اثبات جرم را سخت كرده است. اصل وجود 
قانون كيفرى مانع از ارتكاب جرم مى شود ولى اثبات جرم مخصوصا در جرايمى كه كيفر ستككين دارد مانند حد زناى 


محصنه يا ارتداد بسيار دشوار است. نككاهى اجمالى به تاريخ صدر اسلام و نيز 


به تاريخ دو دهه انقلاب اسلامى ايران در آمار كسانى كه حد زناى محصنه يا ارتداد نشان مى دهد كه راه اثبات اين جه قدر 


دشوار و اسلام بيش از آنكه به اجراى كيفر اهتمام ورزد به بازدارندكى اصل قانون از جرم توجه داشته است. 


در اثبات ارتداد يكك مسأله مهم؛ ملاكك اصلى است و آن اينكه وجود خدا و توحيد يا رسالت نبى اكرم(ص) انكار شود. لذا 
انكار هر مسأله اى از اعتقادات اسلام ارتداد محسوب نمى شود. هر كاه توحيد يا رسالت حضرت محمد(ص) به صورت 
مستقيم انكار شود يا جيزى انكار شود كه مستلزم انكار اين ها باشد و انكار كننده» متوجه اين استلزام باشد به كونه اى كه آن 
هارا انكار كرده باشد ارتداد ثابت مى شود. 


شرايط ديكرى نيز در اثبات ارتداد مطرح است كه در كتب فقهى و حقوقى نوشته شده است. و هدف از بيان اين مطلب توجه 
دادن خواننده محترم به اين مسأله بود كه اسلام با قوانين كيفرى» مى خواهد قبل از ارتكاب جرم از آن جل و كيرى كند نه 


صرفا بعد از آن» كيفرى دهد. 
بنع )"انون عرقة بد ررق لك 


توبه مرتد اككر قبل از اثبات ارتداد نزد قاضى باشد هم از لحاظ حكم فردى يذيرفته است وهم از لحاظ حكم اجتماعى. يعنى 


اثر فردى آن را كه بين شخص مرتد و خداوند است اصلاح مى كند و هم مجازات دنيوى آن را از بين مى برد. 


ول ااكزناوف توبة نك ازاثنات اوتداد نزد قاضى باشدء مجازات آن در برخى موارد (مرتد فطرى «مسلمان زاده» مرد) ساقط 


سقوط مجازاث او يه.دليل همان فلسفه اى است كد قبلا ذ كر شد 
براى مطالعه بيشتر مضموم آيه لااكراه فى الدين رجوع كنيد به: 
الميزان» علامه طباطبايى» ذيل آيه 102؟ سوره بقره» ج 7 ص 5/8. 
تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى» ج 7 ص ."2٠‏ 

براى مطالعه فلسفه كيفر در اسلام رجوع كنيد به: 


١‏ فلسفه حقوق» قدرت الله خسروشاهى و مصطفى دانش يزوه» موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» جاب سوم» ص 
0111 


" عدل الهى» شهيد مطهرىء انتشارات صدرا. 
آيا مى قوان حكم ارتداد را با آزادى مذهب تطبيق كرد؟ 
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يرس 
آيا مى توان حكم ارتداد را با آزادى مذهب تطبيق كرد؟ 
باسخ 


آزادى در هيج زمينه اى مطلق نيست. در انتخاب دين اسلام افراد را آزاد كذاشته است و آنان را به تعقل و تحقيق و كزينش 
راه صواب براساس تعقل توصيه كرده استء اما مسأله ارتداد و بازكشت از صراط مستقيم را مجاز نمى شمارد. بلى» اكر كسى 
كرفتار شبهه شده باشد به او فرصت تحقيق و بررسى داده مى شود. بنابراين آنجه در اسلام اصالت دارد آزادى فكر تعقل و 


الديشيدن و كزينش رام غتردمتدانه اسك نه آزادى كرييقن هر ديق هر عد ضبد عقل و خترد باشده هائيد يك يرمق ب افكال 


ان. 
براى آكاهى بيشتر ر.كث: آشنايى با قرآن» ج * ص 778 - ٠‏ شهيد مطهرى. 
آيا محدوديت هايبى كه دين براى انسان به وجود مى ورد مخالف آزادى او نيست؟ 


يرسيس 


آيا محدوديت هايى كه دين براى انسان به وجود مى آورد مخالف آزادى او نيست؟ 


باسخ 


ياسخ به اين سوال نياز به شناخت حدود آزادى و جايكاه انسان در اسلام استء از اين رو جند نكته به ترتيب بيان مى كردد: 
.١‏ آزادى خواست و آرمان هر انسانى است و كرايش آدمى به آزادى ريشه در اراده اش دارد/ 


". آزادى در هيج جامعه اى مطلق و نامحدود نيست و مى توان آزادى مطلق را دشمن آزادى شمرد و نتيجه آن تعدى به حريم 
ديكران و محدودى سازى آزادى آنان است! انسان جون به يكك زندكى جمعى تن مى دهدء ناجار آزادى را بايد در 
جهارجوب قوانين و مقررات قرار دهد. زيرا اكر همككان آزاد باشند و هيجكس به قوانين و مقررات يايبند نباشد» تجاوز به 
حريم ديكران امرى عادى كشته و در نتيجه شيرازه زندكى اجتماعى از هم كسسته مى شود. امروزه حتى تمدن غرب - كه 
اساس را بر استفاده از لذت هاى مادى كذارده و همكان را از قيد مقررات دينى و اصول اخلاقى رها كرده است - آزادى را 
به رعايت مقررات وضع شده در جامعه و رعايت نظم عمومى وعدم تخلف از آن مشروط نموده است. آيزايا برلين در كتاب 


خود از اتفاق نظر فلاسفه غرب در محدود بودن آزادى ياد كرده و مى نويسد: 


«قلمرو آزادىء با توجه به طبيعت امرء نمى تواند غير محدود باشد جه در اين صورت وضعى بيش مى أيد كه هر كس تا هر 
كجا دستش برسد در زندكى ديكران مداخله بكند و اين كونه آزادى طبيعى به هرج و مرج اجتماعى مى انجامدء به طورى 


كه تامين حداقل نيازهاى بشرى را نامقدور مى سازد و آزادى ضعفا به وسيله اقويا 


يايمال مى كردد.) )١[‏ 


*. انسان با يذيرش و ييروى از هر مكتبىء بر بايدها و حدود تعريف شده آن مكتب ياى مى فشرد جرا كه سعادت را در ييروى 


از فرامين آن مى داند» ازاين رو ياسداشت حدود تعريف شده ييرامون آزادى امرى شايسته و لازم است/ 


. اسلام آزادى مطلق را به رسميت نمى شناسد زيرا بر توحيد و رعايت فضيلت هاى اخلاقى و رهايى از بندكى غير خدا 
تاكيد دارد. دين اسلام مصالح انسان را به مصالح مادى اين دنيايى منحصر نمى داند بلكه مصالح بسيار مهمتر معنوى و دينى و 
اخروى را براى او در نظر دارد. در حقيقت فلسفه تكليف در اسلام همين است كه مى خواهد با موظف كردن انسان» كرامت 
ذاتى او را حفظ نموده و مصالح عمومى را تامين كند, [5] ازاين رو هرجه با مصالح معنوى و مادى و سلامتى انسان ضرر 
رساند يا با آنان ناسازكار باشد» ممنوع ساخته است. [7] 


ه. انسان قدرت سلطه بر مخلوقات دارد و هم ياى آن» مسؤوليت مراقبت از مخلوقات را نيز عهده دار است. [ 2 بنابراين اسلام 
با تاكيد بر بندكى خالصانه انسان در برابر خداوند» مقرراتى را بر تبيين يكك آزادى معتدل فراهم آورده ست تا انسان از تمام 
نعمت هاى الاهى و مزاياى زند كّى به صورت معتدل بهره ببرد. [0) 


بنابراين حدود تعريف شله براى آزادى در دين اسلام نه تنها مخالف آزادى نيستء بلكه مى توان آن را ياسداشت ازاين 


كنيع ونا قانيت انقو روك اذ شاف دوقم و الك سد 


«انسان هركز خود را مالكك آزادى نمى داندء بلكه امانت دار آزادى است. آزادى كه از زيباترين جهره هاى حقوقى است» 
ملكك انسان نيستء بلكه وديعه و امانت الاهى است كه 


به او سير ده شده است.») !12 
[١|.جهار‏ مقاله درباره آزادى» آيزايا برلين» تر جمه محمد على موحد ص 7/ 


"|.منشور عقايد اماميه» ص إرذرة 


[*].ياسخ استاد به جوانان يرسشكر. ص 24. 


[ع].ر.كك: جوان مسلمان و دنياى متجدد. سيد حسين نصر» ص 88/ 





[0].بررسيهاى اسلامى» علامه طباطبايى» ص /8١‏ 





[6].ولايت فقيه» جوادى آملى. ص 6" 


آيا براى تحقيق شخصى مى توانم انجيل يا تورات بخوانم؟ (از جهت ايجاد شبهه مى برسم) 
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يرسس 
آيا براى تحقيق شخصى مى توانم انجيل يا تورات بخوانم؟ (از جهت ايجاد شبهه مى يرسم) 
باسخ 


اسلام نيز دينى است كه ييروان خود را به شناخت و آكاهى» و كسب دانش و خرد فراخوانده است. واصول اعتقادى خويش را 
بر يايه تحقيق و استدلال قرار داده اسك رو ايسان فاقك ١‏ كاهى :و شنامتة: ايمانى كه از روى احساس و تقليد باشد» باطل شمرده 


است. و فرموده است در يذيرش دين زور و اجبارى نيسثك. 


شما خواهر خوب و فهيم نيز براى مطالعه كتب مذكوراز آزادى برخوردار هستى. و اسلام جنين اجازه اى را داده است. )١(‏ 
ولى يكك سؤال وجود دارد» و آن اين است كه آيا از ابتداى زندكى انسان بايد بدون دين و مرام باشدء تا به تحقيق و تفحص 
و مطالعه درباره اديان بيردازد؟ و وقتى همه را شناخت هر كدام را بهتر يافت» آنرا انتخاب كند؟ و آيا جنين توفيقى خواهد 
داشت؟ و آيا شناخت عميق و كافى از همه اديان مقدور است؟ اكر انسان هيج اعتقادى نداشته باشد» دجار تزلزل و سستى در 
زندكى مى شود و براساس فطرت الهى و خدايى» يرستش خداى يككانه براى انسان ضرورى و لازم است. قبل از تحقيق و در 
ابعذاق كارة بايد يكف دين وا بركزيقدة ويه آث باون اعتقاد يبدا كتد؛ كه غالبا فرؤتداث بردين والدين خودقات باقى هى ماثثل. 
سيس به دنبال تحقيق و مطالعه برود. در اين مرحله نيز عقل سليم حكم مى كند ابتدا از دينى كه به آن اعتقاد دارد» شروع 


كندء و آنرا بشناسد» و سيس به شناخت ساير اديان برود. عقل سليم حكم مى 


كند تا زمانى كه جيزى بهتر از آنجه داريم» بيدا نكرده ايم نبايد هر آنجه داريم» رها كنيم و به اميد كسب داشته هايى حركت 


كنيم» اككر جيزى نيافتيم» يا آنجه يافتيم» بدتر از جيزى بود كه قبلا داشتيم» در اين صورتء آيا دجار خسران و زيان نخواهيم 


قل 


ضرورت اوليه اعتقاد و باور به يكك دين است. كام بعد تحقيق در مورد همان دين» و كام بعدى تحقيق در ساير اديان. تحقيق 
در تمام مباحث اديان و جنبه هاى آنء امكان يذير نيستء و امرى است محال. بنابراين مى توان جند نمونه را انتتخاب كرد؛ و 
در اديان كوناكون بررسى و مقايسه كرد. هر كدام بهتر بود آنرا بركزيد. اين كه شما ابتدا به تحقيق در اديانى بيردازى كه 
كفته مى شود اديان ناقصى هستندء و دينى كه يس از آن آمده است كامل تر استء يكك امر معقول نيست. زيرا آخرين دين 
كه مورد قبول اديان سابق هم هستء واز آمدن آن خبر داده اند» بايد كاملتر باشد. ولى اكر اين دليل قانع كننده نبود» مى 
توان تحقيق كرد. ولى عقل حكم مى كند ابتدا انسان آنجه را كامل مى دانند بيذيرد» و براى اطمينان از كمال او به تحقيق و 


مقايسه با سايرين بيردازد. 


نكته ديككرى كه در مطالعه كتب وجود دارد» اين است كه ابتدا انسان بايد مبانى تحقيق و معيارها و ملاكك هاى كزينش را 
براى خودش مشخص كند؛ يعنى يايه و اساس را محكم كند, و به تعبيرى سنكك محكك بيدا كند» و هر آنجه دريافت مى كندء 


نا 1ن تستجد: اكر كد يدون اناو اساس دسح بافية 


به مبانى تحقيق و جستجو مبادرت به مطالعه اديان بيردازد» درست آنرا مى يذيرد؛ جون مبانى و اهدافش مشخص نيست. واز 
شار ادبن نكاس هار ده لابجب ندمو و اندز مفسقيمن دعل 1و ادن تضووك آذ واشت ل كه وق ادر ا 
در فكر و ذهن و روحش نقش مى بندد؛ و با مطالعات بعدى هر جند نادرستى آن مشخص كردد. ولى جون با آن انس كرفته؛ 
و جزء وجود او شده استء به سختى مى تواند آنرا رها كند» و دين جديد را بيذيرد. لذا به توجيه و تأويل مى يردازد؛ و اما و 


كر و ... 


خواهر خوبم, نركسء با توجه به آنجه ذكر شدء كه مبانى نظرى خودت را كامل كرده اى و مسلط هستىء مطالعه كتابهاى ياد 
شدة اشكال ندارد.:ولى اكر احتساس:مى كنى اين مبانئ كامل تيشستاء:ونقض دازد» و.تحواهى تؤائست حقيقت:رااتشخيض 
دهىء ويا اكر آنجه در آن كتابها خواندى, نخواهى توانست با مشابه آن در دين فعلى خودت تطبيق دهى» و سبكك و ستكين 
كنى» بهتر است ابتدا يايه هاى فكرى و ذهنى و علمى دين خودت را كامل كنى» و سيس به مطالعه تورات وانجيل بيردازى. 
ضمن اينكه تورات و انجيل واقعى نيز در دسترس نيست,ء و جاب ها و انواع مختلفى دارد. برخلا.ف قرآن كه هر آنجه در آن 
آمده است» مورد قبول تمام مسلمانان است»؛ تورات وانجيل در بين يهوديان و مسيحيانء از جنين وحدت نظرى 


برخوردارنيست. 
اميدداريم در شناخت و ييمودن راه حق و فضيلت» بيش از بيش موفق و سربلند باشى. 


قرآن كريم مى 


فرمايد : لا اكراه فى الدين ... (سوره مباركه بقره/آيه502) 


در يكى از آيات قرآن مى خوانيم كه در بذيرش دين اجبارى نيست (لا اكراه فى الدين ) از طرف ديكر يكى از ايات قرآن بيان مى كند 
كه هر كس غير از اسلام دين ديكرى بكيرد از او بذيرفته نيست و در قيامت از زيانكاران خواهد بود تناقض ظاهرى اين آيات جكونه 
برطرف مى شود. 
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يرسيس 


در يكى از آيات قرآن مى خوانيم كه در بذيرش دين اجبارى نيست (لا اكراه فى الدين ) از طرف ديككر يكى ازايات قرآن 
بيان مى كند كه هر كس غير از اسلام دين ديكرى بككيرد ازاو يذيرفته نيست و در قيامت از زيانكاران خواهد بود تناقض 


ظاهرى اين آيات جككونه برطرف مى شود. 
باسخ 


ازديدكاه اسلام به مقتضاى آيه اول و آيات ديكرء آزادى عقيده يذيرفته است ليكن هم براساس براهين عقلى وهم به 


مقتضاى آيه 80 سوره آل عمران و آيات ديكر به اين آزادى توأم با مسؤوليت است و ييامدهاى آن كريبانكير افراد است. 
توضيح: آزادى عقيدتى مسؤولانه انسان در اسلام 
دراين خصوص جند دسته آيه وجود دارد: 


)102 آياتى كه ايمان آوردن انسان را امرى اختيارى ذكر مى كنندء مانند «هيج اكراه و اجبارى در دين وجود ندارد.» (بقره:‎ .١ 
و«اكر يرورد كارت مى خواست همه آن ها كه در زمين زند كى مى كنند» يكسره ايمان مى آوردندء اينكك آيا تو مى خواهى‎ 
مردم را وادار كنى كه مؤمن كردند.) (يونس: 4) و «ير خداست كه راه راست را ينماياند و برخى از راهها كزند واكر مى‎ 
خوابيث عمدكان را يكدرة (با زون) عدابث مي كرد اتن :8) ونين كر دق از سوى يرورد كاركان فروة مده اسيث» حال‎ 
)59 هر كه مى خواهد ايمان بياورد وهر كه مى خواهد كفر بورزد.» (كهف:‎ 


". آياتى كه كفار را توبيخ نموده؛ وعده عذاب الهى داده است و يا در سوره توبه و برخى آيات ديكرء مى فرمايد: «هر كجا 
كه آن ها را يافتيد يكشيد...؛ مانند: «واقتلوهم حيث ثقفتموهم) (بقره: »١١‏ نسا: .١‏ ويا «فخذوهم و اقتلوهم حيث 


وجد تموهم) (نسا: 89) و نيز: «هر كاه ماه هاى حرام به يايان رسيد. هر جا مشركين را يافتيد» بكشيد و آن ها را بككيريد و 
محاصره كنيد و در هر كمينكاهى به كمين آنان بنشينيد. يس اككر توبه كردند و نماز بريا داشتند و زكوه دادند» آنان را رها 


سازيد؛ زيرا خداوند» بخشنده مهربان است.) (توبه: 0) و نيز آيه جزى (توبه: 19) يا آى شمشير (توبه: 8"). 
در جمع اين آيات» نظرهاى مختلفى مطرح شده است از جمله اين كه: 


الف) اسلام آزادى انديشه را قبول دارد اما آزادى عقيدتى را به اين معنى كه آزاد باشد هر عقيده اى را بخواهد انتخاب كندء 
قبول ندارد. به اين اعتقاد كه شرك و كفرء عقيده نيستء اوهام و خرافات است و عقيده به اين معنا انعقاد انديشه و اسارت آن 
است و قابل احترام نيست و نبايد آزادى انعقاد فكر را با آزادى تفكر اشتباه كرفت. هر مكتبى كه به ايدئولوزى خود ايمان و 
اعتقاد و اعتمد داشته باشدء ناجار بايد طرفدار آزادى انديشه و آزادى تفكر باشد. به عكسء هر مكتبى كه ايمان واعتمادى به 


خود ندارد. جلو آزادى انديشه و آزادى تفكر را مى كيرد.(١)‏ استاد مطهرى اضافه مى نمايد: 


«شما كى در تاريخ عالم ديده ايد كه در مملكتى كه. همه مردمش احساسات مذهبى دارند» به غير مذهبى هاء آن اندازه 
آزادى بدهند كه بيايند در مسجد ييامبر صلى الله عليه وآله يا در مكه بنشينند و حرف خودشان را آن طور كه دلشان مى 


مذهبء با نهايت احترام با آن ها برخورد كنند. در تاريخ اسلام از اين نمونه هاى درخشان فراوان مى بينيم. و به دليل همين 
آزادى ها بود كه اسلام توانست باقى بماند. اككر در صدر اسلام در جواب كسى كه مى آمد و مى كفت من خدا را قبول 
ندارم» مى كفتند بزنيد و بكشيدء امروز ديكر اسلامى وجود نداشت. اسلام به اين دليل باقى مانده كه با شجاعت و با صراحت 
با افكار مختلف مواجه شده است... در آينده هم اسلام» فقط و فقط با مواجهه صريح و شجاعانه با عقايد و افكار مختلف است 
كه مى تواند به حيات خود ادامه بدهد. و من به جوانان طرفداران اسلام» هشدار مى دهم كه خيال نكنند راه حفظ نكنند راه 
حفظ معتقدات اسلامى» جلو كيرى از ابزار عقيده ديككران است. از اسلام فقط با يكك نيرو مى شود ياسدارى كه در آن علم 


است. و آزادى دادن به افكار مختلف و مواجهه صريح و روشن با آن هاء.(؟) 


با توجه به اين» بت يرستى احترامى ندارد و به بهانه اين كه عقيده هر كس بايد آزاد باشد» نمى تواند كفت: جون اين بت ها 
مورد احترام جمعيت كثيرى از مردم هستند» يس بايد به آن ها احترام بككذاريم. از نظر اسلام باين اغراى به جهل است. نه 
خدمت به آزادى. لذا حضرت ابراهيم عليه السلام و نيز حضرت محمدصلى الله عليه وآله در ضمن فتح مكه. جون اين بت ها 
را عامل اسارت فكرى مردم مى دانستند» تمام آن ها را در هم شكستند و مردم را واقعاً آزاد كردند.() 


بنابراين از اين ديد كاه اساس دعوت قرآن و انبيا بر توحيد ويكتا يرستى استوار است و اكر دست از اين شعار برداشته و آزادى 


مردم را 


در انتتخاب هركونه عقيده اى بيذيريم» دين رااز اصل متلاشى كرده ايم. بالا-تر آنكه» مكتب اسلام با وجود لزوم اعتقاد به 
تمامى ييمبران وانبياى عظام, تنها آيبنى را مى يذيرد كه اسلام است. كرجه همه اديان توحيدى از جانب خداوند مده و داراى 
هدفى واحدند» ولى در هر زمان تنها يكك دين مقبول وجود داشته و در اين زمان» دين مورد يذيرش خداوند را دين اسلام مى 
دائد: «ان الدين عند الله الاسلام...؛ (آل عمران:60). كرجه معناى اسلام همان تسليم است ولى حقيقت تسليم در هر زمانى 


شكل خاصى داشته و در اين زمان شكل آنء مكتبى است كه به دست ييامبر خاتم يديد آمده است.(6) 


ب) برخى از انديشمندان بزركك اسلامى نيز با انقسام آزادى به تكوينى و تشريعى مى نويسند: «انسان» كرجه تكويناً آزاد 
استء و در انتخاب و در انتخاب هيج دينى مجبور نيستء لكن تشريعاً موظف است دين حق را بيذيرد. كرجه قرآن كريمء 
انسان ها را تشويق مى كند كه سخن هاى كوناكون را بشنوند و سخن بهتر را بركزينند» اما در عين حال سخن بهتر را معرفى 
مى كندء و دست انسان را تشريعاًء در تعيين و تشخيص آن باز نمى كذارد. به عبارت ديكر قرآن كريم؛ در ضمن ارائه يكك 
قياس كلى مبنى بر آزادى در انتخاب سخن بهتر و آزادى عقيده به موجب «فبشّر عبادى الذين يستمعون القول فيتّبعون احسنه) 
(زمر: 117 -18), خودء صغراى قياس يعنى «ماهيت سخن بهتر) و اين كه مصداق اين سخن بهتر جيستء را به موجب «و من 
جديا للحي عاك اعون ماليها وقاله العو جو لاطي القت سه وان كوي متك هن الا عا له 


تكوياً 


دو القكان قي ازادقلة اما مفزيعا جين الست از 
به نظر ما آزادى در اسلام نه بر دو قسمء بلكه بر سه قسم است: 


.١‏ آزادى تكوينى (يا فلسفى)؛ يعنى انسان در جارجوب فعاليت هاى ارادى خويشء طبيعتاً و در واقع خارجى آزاد است» 
صرف نظر از اين كه كارى متَصف به بد يا خوبء حرام يا مباح يا وجب و... كردد و يا منع حقوقى داشته باشد يا نه» انسان 
توان انجام يا تركك كارى را دارد. 


؟. آزادى شرعى؛ يعنى انسان از نظر شرع مقدس» در انجام يا تركك كارى آزاد باشد. به عبارت ديكر انسان علاوه بر آنكه به 
لحاظ طبيعى و تكوينى در انجام يا تركك كارى آزاد استء به لحاظ شرعى نيز در اين كزينش و انتخاب» آزاد باشد و مستحق 


عِقَاب و عذاب الهى نباشد. مفهوم اين نوع آزادى» مشروعيت و جزاز شرعى همه كزينه هاى آزاد و مجاز است. 


*. آزادى حقوقى (قانوى)؛ يعنى انسان علاوه بر آنكه به لحاظ طبيعى و فلسفى آزاد استء اما صرف نظر از آزادى يا ممنوعيت 
شرعىء از لحاظ قوانين و مقررات حاكم بر اجتماع نيز در انتخاب و اختيار يكى از جند كار آزادى باشده لذا كرحة ممكنق 
اينف عا نون سكام الو ذو اكات كلاق رقتان قاف خاصى صر ل اباش وار اداتاشده اما اوعدو سضتوقء جاراتة3 


عِقاب دنيوى بر فعل يا اعتقاد او مترتّب نمى شود؛ در واقع ضمانت اجراى دولتى ندارد. 


به همين جهت به نظر ما كرجه انسان از لحاظ آفرينش و خلقت آزاد آفريده شده است (آزادى تكوينى)» امااين آزادى 


نعمتى است كه اكر از آن استفاده صحيح نشود, مورد باز 


نس كران كس واابة"واسيظه كفن وش كدان قفخ باتحع شكيهه قران داساحه ايد ك3 كريهه الاب كفررو بر كته قرعا 


حرام استء لكن از جهت حقوقىء آزادى عقيدتى وجود دارد. 


)١‏ يبرامون انقلاب اسلامىء 44١ - 8١ ,8- ١‏ آشنايى با قرآن» 7/770-١7؟؛‏ آزادى عقيده ١1*‏ -"١1؛‏ تفسير من وحى 


.١١/7١ القرآن؛‎ 

؟) بيرامون انقلاب اسلامى» الل ,/7١‏ 

#)همان: ةدو 

*) آزادى عقيدى 177. 

) فلسفه حقوق بشر» ١197‏ -184. 

©) آيات 68 مائده» ” ملككث, 7 انسان, 5 و ١17‏ و 88 آل عمرانء ١1/‏ مزملء» ١128١‏ و 9" بقره. 

اكر دين را بايد بر اساس آزادى و اجتهاد انتخاب نمود» جرا كسانى كه غير اسلام را بر مى كزينند مرقد محسوب مى شوند؟ 

برسش 

اكر دين را بايد بر اساس آزادى و اجتهاد انتخاب نمود جرا كسانى كه غير اسلام را بر مى كزينند مرتد محسوب مى شوند؟ 
باسخ 


ارتداد قبل از شناخت و قبول دين نيستء يعنى كسى كه از اول كافر بوده آزاد است كه كافر بماند و يا دين را اتتخاب كند و 
يا هيج كدام را انتخاب نكند. 


يعنى به همه جيز بى تفاوت باشد اما هنكامى كه فردى بعد از رسيدن به دوران تكليف واز دورى دلائل عقلى دين اسلام را 
كديرقة وغوه رادو ارديك: مبتلماناق قرانحاد: ذيكر نم تواتك آن را نه يازى يكرد و روزي از ديق بر كشكة و اين كان شود 
واعلق كتد ويدابق طريق روسيه مسلهانان راسست تمابد. النه اكر اركداد أو علتى تباشد او آزاداست كه دوباره كافر شود و 
در بيش خود به عقيده اى كرايش بيدا كند و هيجكونه مشكلى براى او نيست. بنابراين آزادى او محدود نشده است. اما اعلام 


اين حركت و ترويج آن از نظر اسلام ممنوع است و مجازات دارد. زيرا اين حريم شكنى جامعه اسلامى است و باعث افشاندن 


تخم ترديد و شكك در ميان مومنان و افراد جامعه اسلامى مى شود. 1١[‏ قرآن كريم در اين زمينه بيان شيوايى دأرد واالجنين 
دسيسه هايى كه مخالفين اسلام طرح نموده اند تا ايمان مردم را سست كنند برده برداشته و مى فرمايد: (وكَالتْ طَائِفَ م ِنْ أَهْلٍ 
لْكتَابِ اموا بالَِّأَئِلَ على الَذِينَ آمَنُوا وَجَْهَ لَهَار وَاكفُرُوا آخرَة لَعَلّهُعْ يَوْجِعُون): !1 و كروهى از اهل كتاب كفتند كه به 
دين و كتابى كه براى مسلمانان نازل شده از روى نيرنكك و خدعه. اولٍ روز 


ايمان آوريد و آخر روز كافر شويد شايد به اين حيله آنها نيز ازدين اسلام بر كردند/ 


بنابراين شخص مرتد حرمت انسانى خود را نككاه نمى دارد يس ديكران حكونه حرمت او را حفظ كنند زيرا او براى انتخاب 
خود هم ارزشى قائل نشده. البته ارتداد انواعى دارد كه برخى قابل توبه وعفو هستند و بعضى ديكر نه. براى آشنايى 
خوانند كان به طور خلاصه به آن اشاره مى كنيم: 


اكر هركذ ملى (بعق كسى كة يدوو هادوشن كافر بودتدك ولى او مسلمان شد بعد كافر شد) تويه 'كندة يديرقته فى شوة: اما 
مرككد قطري (كنبى كه يدو وماقوش :ويا يكن ان انهاه متسلماق نوذتك ولى اق ستلنان شده يعد كافز شد) كر مرى باشد تزه 
اش يذيرفته نيست و كشته مى شود. و هم جنين بلوغ و عقل و اختيار و قصدهم در تحقق ارتداد شرط است. [”17 


/ ياسخنامه. مو سسه در راه حق. ياسخ‎ .]١ 


7 ]. سوره آل عمران» ايه "ا 





به فرموده يكى از ائمه(عليهما السلام) اكر با تحقيق وارد دين شويد» از آن خارج نخواهيد شدء ما مى دانيم مسلمان به دنيا مى آييم و 
به سن تكليف مى رسسيم اكر دين ديكرى را انتخاب كنيم حكم خارج شده از اسلام بر ما لازم مى آيد و محكوم به مرك مى شويم» جه 
كنيم؟ 


3 


يرسس 


به فرموده يكى از ائمه(عليهما السلام) اكر با تحقيق وارد دين شويدء از آن خارج نخواهيد شدء ما مى دانيم مسلمان به دنيا مى 
آييم وبه سن تكليف مى رسيم اكر دين ديكرى را انتخاب كنيم حكم خارج شده از اسلام بر ما لازم مى آيد و محكوم به 


باسخ 


انسان وقتى كه غريزه واقع بينى را به كار انداخت به هر كوشه و كنار جهان آفرينش كه نككاه كند دلايل فراوانى بر وجود 
يرورد كار و آفريننده جهان مى بيند. و مى فهمد كه جهان هستى حتماً تكيه كاهى دارد كه منبع هستى و ايجاد كننده و باقى 
نككه دارنده جهان است و آن هستى بى يايان و منبع علم و قدرت خداست كه نظام هستى از درياى وجود او سرجشمه مى 


0 


به واسطه همين غريزه تا آنجا كه تاريخ كواهى مى دهد بيوسته اكثريت جامعه انسانى خدايى براى جهان معتقد بوده و غير از 
اسلام ساير اديان هم مانند نصرانيت و يهوديت و مجوسيت و بودايى ها در اين باره هم عقيده و هم داستان اند و اتفاقاً كسانى 


كه منكر وجود صانع مى باشند دليلى بر نفى ندارند و هركز نخواهند داشت بلكه در حقيقت مى كويند دليل بر وجود صانع 


نداريم و نمى كويند بر عدمش داريمء بلكه مى كويند نمى دانيم نه اين كه نيست. ]1١[‏ 


خلق شده استء» شناخت و اعتراف به يكك قدرت مافوق كه داراى تمام كمالات است و احساس نياز خود و ضرورت دست 


يابى به آن او را به شناخت خدا و بررسى راه كارهاى رسيدن به سعادت و آن كمال 


او مى دارد/ 


اسلام به عنوان كاملترين دين و خاتم اديانء از انسان ها براى يذيرش دين آنان را به تعقل و تفكر دعوت مى كند. و تقريباً 
همه مراجع عظام در اول رساله علميه خود صريحاً بيان مى دارند كه هيج مسلمانى نمى تواند در اصول دين تقليد نمايد. [؟) 
جون آدمى با تعقل و تفكر و معرفت فطرى و عقلى به وجود صانعى حكيم كه داراى كمال مطلق است بى مى برد. لذا براى 
رسيدن به كمال و شناخت راه كارهاى آن نيز بايد با دليل عقل طرق را بيابد» و اتفاقاً عقل بر او حكم مى كند كه براى رسيدن 
به سعادت ابدى و سيراب نمودن روح كمال خواهى آدمى بايد واسطه اى از آن فيض على الاطلاق باشد تا دستورات و قوانين 
عام و فراكير و جامع نككر را براى بشر از طرف او تعيين نمايد. اين مقام عصمت بيامبران و ارسال رسل را باز عقل به ميدان مى 
كشد. حال اين بحث مطرح است كه اكر عقل آدمى به او حكم كرد كه خدايى است با كمالات مطلق واكر حكم كرد كه 
بشر كمال خواه و سعادت طلب استء آيا حكم نمى كند كه براى رسيدن به آن بايد از بهترين و سالم ترين راه ها و طرق ها 
ورة 8355 راجا معراء وسو 1 دشو رافك اسك حقو ةرو قكات 1ن اردان سمل و فكو راكد حمر لان يق 
كه قرآن آيات فراوانى بر تدبر و تفكر و تعقل آورده است و آدمى را به فكر كردن و انديشيدن فرا مى خواند براى زودتر به 


نتيجه رسيدن سؤال فوق به آيه شريفه 108 بقره كه مى فرمايد: (لا اكراه فى الدين قد تبين 


رشد من الغى فمن يكفر بالطاغوت و يؤمن بالله و...)» اشاره اى كذرا مى شود/ 


مرحوم علامه طباطبايى مى فرمايد: اين جا دين اجبارى نفى شده است جون دين عبارت است از يكك سلسله معارف علمى كه 
معارض عملى به دنبال دارد. جامع همه آن معارف» يكك كلمه است و آن عبارت است از اعتقادات او . اعتقاد و ايمان هم از 
امور قلبى است كه اكراه و اجبار در آن راه ندارد. جون كاربرد اكراه در اعمال ظاهرى است كه عبارت است از ح ركاتى مادى 
و بدنى واما اعتقاد قلبى براى خود, علل و اسباب ديكرى از سنخ خود اعتقاد و ادراكك دارد و محال است كه مثلاا جهل علم را 
نتيجه بدهد. و يا مقدمات غير علمى» تصديقى علمى را بزايد. 171 و از آنجا كه دين و مذهب با روح و فكر مردم سر و كار 


دارد و اساس و شالوده اش بر ايمان و يقين استوار است خواه و ناخواه راهى جز منطق و استدلال نمى تواند داشته باشد. 


از آن جه كفته شد روشن مى شود كه فردى كه عقل سليم داشته باشد نمى تواند فكر سعادت و كمال جويى خود نباشد. و در 
اين مقوله سهل انككارى نمايد. بلكه بايستى همت غود را در اين جهت بيش از تأمين امور مادى و دنيايى به كار كيرد. سخن 
اين جاست كه هيج فردى بدون دين و مذهب و روش نيستء كه دغدغه مقدس و ديرياى انسان نيل به جاودانكى و سعادت 
است. حال اككر براى اين امر مهم بى توجهى كرد و دين و مذهبى را براى خود انتخاب كرد كه دين يدرى و اجدادى است به 


طور طبيعى به 


همان اندازه خود را فريب داده است و حال آن كه قرآن مى فرمايد: (قل هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون). [؟] و 
بيامبر كرامى اسلام(ص) نيز در اين باره فرمود: «هر كسى در بى دنيا است بايد دنبال علم برود و هر كسى در بى آخرت است 
بايد دنبال علم برود و هر كسى دنبال هر دو است بايد دنبال هر دو برود). 101 و باز فرمود هلاكت امت من در تركك علم است 
و حضرت على (ع) فرمود: علم را بدست آوريد تااز حيات بهره مند شويد 15 و جرج سارتون در كتاب مقدمه اى بر تاريخ 
علم مى كويد: «من بار ديكر سوآل مى كنم جككونه مى توان به شناخت درستى از دانش مسلمين دست يافت اكر تمركز آن 
حول قرآن را دركك نكنيم؟). [17 


آرى اسلام به خصوص يذيرش دين و مذهب رااز روى علم و آكاهى صحيح مى داند و توصيه مى كند و دين يدرى را 
توصيه نمى نمايد» حال اكر فردى بر اساس علم و آكاهى و جستجو به حقانيت دينى بى برد به جه دليلى آن را بايد رها كند و 
به دين ديكرى برود؟ اكر در دين تحقيق نكرده بايد تحقيق كند ولى اكر تحقيق بدون غرضى نموده و به نتيجه اى رسيده و 
يذيرفت اين كونه نيست كه بتواند باز بيرون برود جون در آيه (لا-اكراه فى الدين...) در يذيرش دين در قبول اوليه اجبارى 
نيست ولى اكر با تعقل و درايت يذيرفت آن كاه دين يكك قانون در مجموعه اى است كه هم عملى است و هم علمى. 


قسمت اول سؤال اين شد كه كسى كه با تحقيق وارد دين مى شود بخصوص اسلام از آن خارج 


نخواهد شد جون دين اسلام دين كامل و جامع [18 و ييامبر اسلام) ييامبر خاتم انمث (15 لذ محق در ١‏ ذ وقول ان جاري 
براى خروج باقى نمى كذارد مكر به دلايل غير منطقى و غير عقلى كه يذيرفتنى نخواهد بود. حتى از نظر عقل و سيره عقلا 
جامعه كه كارى بدون دليل و غير منطقى است. 


قسمت دوم سؤال بله اكر از سن تكليف» دين ديكرى را انتخاب كنيم از دو حال خارج نيست يا اين كه بعد از سن تكليف با 
تحقيق اسلام را يذيرفته ايم خوب خود اسلام با تحقيق يذيرفته شده مى كويد اين دين كامل است و جامع و دين هاى قبلى را 
به دليل عدم كامليت قبح كرده است و دعوت به يذيرش دين اسلام كه دين كامل است نموه است. بنابراين اكر فردى كه در 
بذيرش دين اجبارى نداشت اسلام را با تحقيق و اختيار يذيرفت دليلى براى خروج از آن نيست واكر بدون تحقيق هم خارج 
شده باشد جون از فطرت مادرزادى خود خارج شده مرتد مى شود جون او در حقيقت از ايمان به كفر بركشته است. و معناى 
آيه شريفه (يا ايها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه)7 1٠١1‏ اين است كه كفته مى شود فلا-نى ارتد عن دينه» از دين خود 
بركشت واين در اصطلاح اهل دين به معناى بركشت از ايمان به كفر است. حال جرا اين كه ايمانش مسبوق به كفر ديكرى 
باشد. مثل كسى كه كافر بوده و يس ايمان آورده و دوباره به كفر قبلى خود برمى كردد. و يا مسبوق به كفر نباشد. مثل 
مسلمان زاده اى كه قبل از اسلامش هيج سابقه كفر نداشته و 


هذا كافرحضله كد اول و1 تعد ملق دوو ماقت يه ملف و كفن فل خودي كققه إن فوم :شرن فطوقع من لاملل 11 


السلام) بيان داشته است - خود مرتد نبايد به ابراز و اظهار عقايد الحادى خود در بين عوام مردم ببردازد از اين رهكذر موجب 
انحراف فكرى آنان كردد» خود مرتد تا جايى كه به اظهار و تبليغ عقايد خود يرداخته است و تنها در فضاى انديشه و فكر 


خود از عقايد اسلامى رو كردانده و به عقايد الحادى كراييده است تنها به لحاظ كلامى - علم كلام - مرتد شده است. 


اما وقتى به ابراز و اظهار عقايد الحادى مى يردازد علاوه بر ارتداد كلامى به ارتداد فقهى مى يردازد» علاوه بر ارتداد كلامى 


به ارتداد فقهى نيز دجار شده است و بدين لحاظ مشمول نواهى فقهى قرار مى كيرد. 1171 


نتيجه اين كه آيينى جون اسلام را بعد از تحقيق و يذيرش رها كند و به سوى آيين هاى ديكّرى برود معمولا انكّيزه صحيح و 
موجهى ندارد بنابراين در خور مجازات هاى سنككين است و اكر مى بنينم اين حكم درباره زنان ضعيف تر است به خاطر اين 


است كه همه مجازات ها در مورد آنها خفيف مى باشد/ 
[١].1موزش‏ دين, علامه طباطبايى؛ ص /8١‏ 

["].رساله هاى علميه» بحث تقليد» و همجنين ر.كك: شرح باب حادى عشر ترجمه محسن صدر رضوانى» وجوب شناخت خدا/ 
[].ترجمه الميزان» ج 7 ص 875 ذيل آيه شريفه/ 

[؟].سوره زمره آيه 8/ 

[0].به نقل از كتاب علم سكولار تا علم دن ميدذى كلق ال 7/32 


ء].همان/ 





[/].همان/ 


/|.سوره مائده» ابه و 





[94].سوره احزاب» 


ابه / 
0 ١|.سوره‏ مائده» ابه م/ 


[١١].الميزان‏ ترجمه») ج زه ص م 





[١1].كلام‏ اسلامى» شماره #”ك, ص /١1١‏ 


اكر كسى در تحقيقات خويش درباره اصول دين به نتيجه اى نرسيد جرا شما او را مرتد مى دانيد ؟ 
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برسس 
اكر كسى در تحقيقات خويش درباره اصول دين به نتيجه اى نرسيد جرا شما او را مرتد مى دانيد ؟ 
باسخ 


ايمان و اعتقاد جبر و زور را بر نمى تابد و اكراه در دين با هدف اسلام ناسازكار استء به واقع ايمان به حقانيت مكتب به 
مرور زمان با مطالعه و تحقيق و انديشه بدست مى آيد واكر اصول دين براى كسى حاصل نشود» دين نيز در قلمرو جانش 


فقس قوف ناز لمودرويا باذ دوق قوناقه السلا ١‏ كراة قبالك يوه ين ايض كله ا كبك ل ود 


اسلام همكان را به تركك تقليد در عقايد و ييروى از منطق و استدلال فرا مى خواند و بيروانش را از ييروى كو ركورانه و بى 
دليل برحذر داشته؛ همكان را بر يايبندى به مبانى مذهبى با دليل هاى منطقى و دور از ابهام دعوت مى كند. جنين دينى ه ركز 
جبر و زور را در يذيرش دين بر نمى تابد و تشويق نمى كند؛ قرآن حتى امنيت مشركان را براى تحقيق و بررسى تضمين مى 
كند و به بيامبر مى فرمايد: 


7 


حَدٌ مِنَ الْمَشْرِكينَ اشتجارَك فَأَجِوْهُ حَنَّى يَسْمَع كلام الله ثم أَئلغة مَأمَنَهُ ذلك بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا يَعلْمُونَ؛ اكر يكى از مش ركان 
از تو يناه خواست يناهش ده تا كلام خدا را بشنود؛ سيس او را به مكان امنش برسانء جرا كه آنان قومى نادانند.» [1) 


أ 


. 
«مَ ان 


بنابراين دين اسلام, انسانى را كه با تحقيقات خود در باره اصول دين به نتيجه اى نرسد مرتد نمى نامند و احكام مرتد را براو 


البته اين امر به معناى 


فراهم آورى فضاى مخالفت با اصل دين نيستء زيرا اساس اسلام بر توحيد و نفى شرك استوار است. بنابراين اككر كسانى كه 
دين اسلام را يذيرفته اند و در خانواده هاى دينى رشد و نمو كرده اند» يكى از اصول دين را انكار كنند و به مخالفت آن 
برخيزند و آن را از يكك اعتقاد فردى به حيطه اجتماعى كشانده. در برابر دين بايستند و با فتنه انكيزى اذهان عمومى را در 


تشخيص حق و باطل مشوش كنندء بز ركترين خيانت را مرتكب شده اند و مرتد خواهند بود و مجازات آن را بايد تحمل كنند/ 


ارتداد را نقض قرارداد و تعهد در برابر خدا و يشت يا زدن به فطرت انسانى دانسته اند[7). مرتد بر اين اعتقاد است كه تمام 
تشكيلات فردى و اجتماعى مسلمانان كه بر اساس يكتا يرستى و ايمان به رسالت استوار استء باطل و بى اساسء» بلكه مضر و 
زيان بخش است و بايد با نظام ديكرى جايكزين كردد. از اين رو مرتد بذر فتنه را مى كارد و زمينه تحريكك و به سخره كرفتن 
دين و نظام و اعتقادات مبتنى بر دين را فراهم مى آورد و كار مرتد به نوعى اعلا-ن جنكك است. بى شكك برخورد با جنين 
فردى در هر نوع نظامى» سخت و شديد خواهد بود. ["1 هر منصفى اذعان دارد كه براى ياسداشت جايكاه دين و حفظ روحيه 
ديق مسلمانان» اق.عرضه كرذاتى فرعن جلو كبري تفايد/ 


١|.سوره‏ توبه» ابه 9/ 


"].فقه سياسى» عميد زنجانى» ج "”. ص / 





["].يرسشها وياسخهاء جعفر سبحانى» ص 6#" و 81 /١‏ 

آيا محدوديتهايى كه دين براى انسان به وجود مى ورد مخالف آزادى او نيست؟ 
برسش 

آيا محدوديتهابى كه دين براى انسان به وجود مى آورد مخالف آزادى او نيست؟ 


باسخ 


هدف خلقت انسان را بيان مى نماييم و بدين كونه روشن خواهد شد كه آيا آزادى به طور مطل مى تواند خواء تكاه بشر 


باشل يا خير. 
معنوى لغوى و اصطلاحى آزادى 
فرسكة ميك ازافق .وا يمع بى قاد ينكان وا معن :فى كتك: 


آزادى به معنى نبود موانع بيرونى است و انسان آزاد به كسى كفته مى شود كه در آن امورى كه به واسطه قدرت و هوش 


خود دارى توانايى در آن است از آنجه خواهان انجام آن است باز داشته نشود. 


سوالى در اينجا مطرح مى باشد كه آيا آزادى حدود و محدوده خاصى دارد ويا نا محدود و بدون هر كونه قيدى است؟ لازم 
به تذكراست كه بحث ما بيرامون آزادى اجتماعى و فردى است و آزاديهاى اقتصادى» سياسى و فرهنكى مورد كاوش قرار 
نمى كيرد. 

يكى از مبانى دموكراسى غرب انديشه اصالت فرد است كه آخرين و مهم ترين ركن دموكراسى غربى است. تلاش 
النوشكةا فى ماقتت كانت ع براسل بو ذركراق حي وا شدف :زا ذو متطق العبيا ضفرت كموة ان ساعقه كادزة انسان اصا و 
اساس وغايت همه هستى اسث و آنجه ارزش و اصالت دارد خواست هر فرد انسان است؛ البته تا حدودى كه به ديكران لطمه 


نزئك. 


بر اساس انديشه اصالت فرد» بايد كوشش شود كه تا حد ممكن به خواست و ميل يكايكك افراد جامعه احترام كذاشته و شرايط 


تحقق آن فراهم آيد. البته رفتار مورد ميل بخشى از انسانها در صورت عدم تزاحم 


و مزاحمت نسبت به ديككران كه البته بايد كفت كه حتى در اين مشرب فكرى نيز آزادى فردى مطلق نيست و حدودى براى 


عدم مزاحمت و عدم تعرض به حقوق و آزادى ديكران براى آن تعيين مى شود. 


بنا به كفته توماس هابز افرادى براى نيل به منافعشان و بر يايه رهنمود خودشان آزادى انجام هر نوع كارى را كه به وسيله 
قوانين مسكوت كذاشته شده است دارا هستند. بنابراين آزادى هر فرد فقط در آن جيزهايى است كه در تنظيم جريان آن 
شهريار مسكوتشان كذاشته است يعنى وى آزادى فردى را محدود به نوعى از آزادى كه در جارجوب قانون به دست فرد 


تعيين شده است مى دائك. 


متفكران داخل كشور نيز كه بحث آزادى فردى را به ككونه انديشه هاى غربى مطرح مى كنند و تحت تأثير تفكرات آنها 
هستند براى آزادى محدوديت قايل هستند. به طور مثال دكتر سروش عامل محدود كننده آزادى را عدالت» خود ازادى و 
اخلاق اجتماعى مى داند و براى مثال مى كويد: «آزادى عبارت از بازى و مسابقه است و تنها جيزى كه بر يكك مسابقه قيد و 
بند مى كذارد قواعد بازى است. اين قاعده بازى محدود كننده حركات بازيكنان هم هست. بازيكران حق ندارند هر حركتى 
را انجام دهند» به هر طرف بدوند وهر تنككناى دلخواهى براى رقيب فراهم آورند بلكه بايد در جارجوب معينى حركت كنند و 
از همه مهم تر وجود يكك رقيب را به رسميت بشناسند لذا حد آزادى تا آنجايى است كه به حذف رقيب منجر نشودا. سيس 


در ادمه مى كويد: «در هر جامعه اى آدميان تا آنجا رها هستند كه اخلاق آن جامعه اجازه مى دهد و بيش از آن 


اجازه رهايى و آزادى نداريم). 


استاد مطهرى در نقد اين تفكر غربى و داخلى مى كويد: «اكر خيال كنيم اينكه انسان آزاد آفريده شده اين است كه به او ميل 
و خواست واراده داده شده است و اين ميل بايد شناخته شود مكر اينكه با ميلها و خواسته هاى ديكران مواجه و معارض شود 
و آزادى ديكران را به خطر اندازد اين اشتباه است جون خود فرد نيز مصالحى دارد كه او را محدود مى كند. علاوه بر آزادى 


و تحقوق ديكران مصالح عاليه فرد نيز مى تواند آزادى او را محدود كندا. 


علامه محمد تقى جعفرى نيز مى كويد: «از ديد كاه غرب هر كجا آزادى مطرح شده معمولا بدون قيد مسؤلانه است مكر در 
مواردى كه فقط تزاحم به حقوق ديكران بوده باشد. در حقوق بشر از ديدكاه اسلام در هر جا كلمه آزادى به عنوان يكك حق 
مطرح مى كردد همان كونه كه مقيد است به عدم تزاحم با حقوق و آزاديهاى ديكران» مقيد به عدم تباه ساختن حيات معقول 
است كه اسلام براى تحقق بخشيدن به آن قيام كرده است). 


يس آزادى به معنى مطلق و بدون قيد در نزد هيج انديشمندى مطرح نيست فقط بحثى كه وجود دارد اين است كه آيا فقط 
حقوق اجتماعى افراد ديكر باعث مى شود آزادى يكك شخص محدود شود ويا خود او هم داراى عزت و مقامى است كه هر 
كونه رفتارى كه باعث ضربه زدن به شخصيت انسانى و جايككاه روحى و معنوى او مى شود را منع كرده و از آن جلو كيرى به 


عمل مى اورد. 


سيس بايد ديد انديشمندان دينى آزادى راجه معنى كرده اند و هدف از آزاد بودن انسان در دين 


در اين باره علامه جعفرى مى كويد: «آزادى به معناى معمولى آن در يكك جمله هر جه بخواهيم انجام دهيم و هر جه نخواهيم 
انجام ندهيم با يكك دقت معلوم مى شود كه آزادى معمولى همان خودخواهى انسان است كه طبيعت توجيه نشده او بطور 


كه خيره شدن به زيبايى آن از توجه به واقعيت زنجيرى آن مى كاهدا. 


قوانين جهان هستى اين سرنوشت را به يبشانى ما ثبت كرده كه بايستى زنجيرى را تا آخرين نفس زندكى خود حمل كنيم اكر 
اين زنجير را به ياى هوا و هوسهاى انسانى بزنيم روح آزاد است و اكر بالعكس به ياى روح بزنيم هوا و هوس مانند كوه 
آتشفشان موجوديت ما را در كذركاه تاريخ ذوب خواهد كرد. 


آزادى به انسانها اعطا شد تا بندكى و بردكى نفى شود و انسان با بندكّى غير خدا را ننمايد. همانطور كه در آيه شريفه «ان لا 
تسدمالة المع لاسر كنيو )او لذ يقل مها كا اونا الى دون اللو الاق رعها راعيافت ويد كن تكن و دز 
جيزى را شريكك او قرار ندهيد و هيجكدام از شما ديكرى را ارباب و يرورد كار خود قرار ندهد مككر خداوند تبارك و تعالى 


را - كه او است سزاوار ربوبيت و عبادت - اين واقعيت بيان شده است. 


بنابراين هنكامى كه هدف از خلقت بشر سير و سلوكك نفس به سوى خداوند تباركك و تعالى استء هركونه عملى انسان راز 


اين هدف باز دارد منع شده و اين 


در واقع اعطاى ازادى به انسان در رسيدن به هدف واقعى است نه محدود كردن او. 


انسان آزاد است كه بتواند به غايت و هدف خلقت بشرى برسد هم نفى اطاعت انسانهاى ديكر را بنمايد و هم عبادت و سير 
سلوكك به سوى خداوند را داشته باشد. و مى توان به اين نكته اشاره داشت كه محدوديتهائى كه دين براى انسان بوجود آورده 
است با توجه به هدف خلقت بشر در جارجوب تعيين شده آزادى او است و خود آزادى اواين محدوديتها را تعيين كرده و 


اقتضاء دارد تا كرامت روحى و منزلت بشرى او محفوظ بماند. 
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آزادى عقيده» آزادى انسان و امنيت در قرآن جكونه بيش بينى شده است5 
برسش 

آزادى عقيدمة آزادق انسان و امنيت در قرآن حكوته بشن يتن كندة اسث؟ 
باسخ 


آزادى عقيده.» آزادى انسان وامنيت در تمام ابعاد از مهمترين امورى است كه در قوانين قرآن بيش بينى شدهاستء» ايه 
معرتوك رلا كراة فى الثبين فذ تقل الل شلايق التق [اكرراعى دو نيرش كوم نر ةتعرا كه واد رافة (١‏ كتراهن اشكار هده 
و دلايل منطقى به قدر كافى وجود دارد.] بقره/ 70 


در يكك جا يكى از اهداف مهم بعثت رسول الله (ص) راء شكستن زنجيرهاى اسارت مى شمرد و مى فرمايد اوَيَضَعٌ عَنْهُمْ 
ِصْرَهُمْ وَاعْلالٍ التى كانت عَلَتِهُمْ) [يبامير بارهاى سنكين را از دوش آنها بر مى دارد و زنجيرهايى را كه در دست و ياى آنها 


بود فرو مى نهد.] اعراف/ 1١81/‏ 
و در جاى ديكر افراد با ايمان را مخاطب ساخته مى كويد «يا عِبادِىَ الذينَ آمَنُوا إنَّ أؤْضى واسِعَهٌ فَايَاىَ فَاعْبْدُونِ) عنكبوت/ 08 
[اى بندكان من كه ايمان آورده ايد! زمين من كسترده است (آزاد هستيد و هر جا مى خواهيد برويد) تنها مرا ييرستيد.] 


در قرآن مجيد ماجراى عجيبى درباره «(اصحاب اخدود) همان شكنجه كرانى كه افراد صالح و با ايمان رابه خاطر اعتقاداتشان 
در كودالهاى آتش مى افكندند» نقل مى كند و مى كويد اين شكنجه كران تنها براى سلب آزادى عقيده و ايمان دست به اين 
كان لدم ودف ميس ندند ترد عد اتياق البق را نراق انها يانم كن وإن الذين فوا الْمَؤْمنِينَ وَالْمَؤْمِناتِ ثم لَمْ ينُوبُوا فَلَهُْ 


عَذَابُ جَهَنّمَ وَلَهُمْ عَذَابٌ الْحَرِيق) بروج/ ٠١‏ 


[كسانى كه مردان و زنان با ايمان را (به منظور سلب آزادى عقيده) مورد آزار و شكنجه قرار دادند سيس توبه نكردند» عذاب 


دورخ» عذاب اتقنم سوزان» ويزه آنها است.] 


قرآن مجيد نعمت «امنيت» را 


آن جنان بزركك بر مى شمرد كه بر هر جيز ديكر مقدم مى دارد. به همين دليل هنككامى كه ابراهيم خليل (ع) وارد سرزمين 
هنه ان سرزدي كلافا كرد سيت انظ برعراث اخعل هنذا بلدا اهنا واوزن اهنة يق التمرلك» | يروو كارا ايه :سسردهين وا 


شهر امنى قرار بده و اهل آن راء از ثمرات كوناكون روزى ده.] بقره/ ١78‏ 


ودر جاى ديكر همين معنى را با تعبير ديكرى از او نقل مى كند «رَبٌّ عل هذًا الْبَلَدَ امنا وَاجدتنى وَبَنِىَ آنْ تَغْبَدَ الَأَضِ نام 
[يرورد كارا اين شهر (مكه) را شهر امنى قرار ده» و من و فرزندانم را از يرستش بتها دور نككاه دار.] ابراهيم/ 0" 


قرآن حتى ناامنى را از كشت و كشتار بدتر مى شمرده و مى كويد «وَالْفِِئهُ آهَدٌ مِنَ الْمَمْل) [فتئه از كشتار هم بدتر است] بقره/ 
191 


كرجه «فتنه) معانى زيادى دارد (مانند شرككء شكنجه و آزار و فساد) ولى هيج بعيد نيست كه مفهوم آيه فوق آنجنان كسترده 


باشد كه همه اين معانى را شامل شود. 


اين نكته نيز كفتنى است كه در اسلام نوعى «امنيت» بيش بينى شده كه در هيج قانونى از قوانين دنيا وجود ندارد و آن امنيت 


حيثيت و آبروى افراد» حتى در محيط افكار ديكران است. 


با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: "لآم إكرَاةَ فى الدّين :(بقره»82١)‏ در دين هيج اجبارى نيست" اولآً) اين شبهه به وجود ميآيد 
كه هر فردى در جامعه اسلامى» بدون هيجكونه شرطى آزادانه زندكى كند و هر كارى دلش خواست انجام دهدء آيا جنين است؟ 
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يرسسن 


با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: "لآ إكرَاة فى الدّين ز(بقره.108) در دين هيج اجبارى نيست" اولاً) اين شبهه به 
وجود ميايد كه هر فردى در جامعه اسلامى» بدون هيجكونه شرطى آزادانه زد كىن كلد وهر كارق دلش خواست 


انجام دهدء آيا جنين است؟ 


ثانيً) آيا اين آيهء با آيات ديكر قرآن كريم كه حكم قصاص و تازيانه و... را مطرح ميكند در تناقض نيست؟ 


خداوند در مورد اجبارى نبودن يذيرش دين ميفرمايد: "لآ إكرَاة فِى الدّين قد تَبيْنَ الوّسْدُ مِنَ الْعَّ... (بقره02؟) در دين هيج 
اجبارى نيست وراة از بيراهه به خوبى آشكار شده اسث... " جون حقيقت دين يك سلسله اعتقادات قلبى اسث كهدر بى آن: 
در ظاهر» آدمى كارهايى را انجام ميدهد,ٌ در اعتقادات و امور قلبى» جاى اجبار و اكراه نيست» تا خداوند در دين اجبارى قرار 


دهد. اجبار مربوط به كارهاى ظاهرى است,ْ مثل اين كه بجه را مجبور ميكنند» دارو بخورد. 


تميشوه با زور و اجبان به كسى كفت بدافلان جز اعتقاذ يبدا كن. ييدايشن اعتقاد قلى و يقين: مقدمات و اسباب خاضن غود 
را دارد» كه اكر آن اسباب و مقدمات فراهم بوة اعتقاد حاصل ميشود و اكر ححاضل ثبوده اعتقاد يبدا تمى شود. تميشود با زور 


و تهديد» شخصى كه خورشيد را مشاهده ميكند, وادار كرد تا معتقد شود كه شب است. 


افزون براين» در اسلام» راه حق از باطل با دلايل و معجزات آشكارء روشن شده است و نيازى به اجبار و زور نيست7 كسانى 
نيروملد است.(ر.كك: الميزان» علاامه طباطبايى» ج 3 ص اعم معلل دفتر انتشارات اسلامى / تفسير نمونه. آبت الله مكارم 


شيرازى و ديكران» ج ؟» ص 7١8‏ دارالكتب الاسلاميه / مجمع البيان» طبرسى» ج ؟» ص 187 


مؤسسه الا-علمى للمطبوعات.) كر جه كرينا در ماهيت دين اكراه و اجبار راه نداردمٌ ولى از نظر تشريعء انسانها مكلف به 


يذيرش دين اسلام هستند و غير از دين اسلام؛ دين ديكرى از آنان بذيرفته نيستء "وَمَن بَتتَْ غَيِرَ الإشرلام دينا فلن يُقبَل مِنْه 


وَهُوَ فى الآخِرَه مِنَ الْحَاسِرِينَ ,(آلعمران».80) 


حكم قصاص و.... به خاطر ماهيت مجرمانه عمل مرتكبان آنها است و هيج رابطهاى با تضاد عقيده و آزادى عقيده ندارد. 


ثانياً: هيج جامعهاى بدون يذيرش ضوابط و محدوديتها و قوانين خاصء نميتواند به حيات خود ادامه دهدمْ هر قانونى با 


صراحت و يا تلويحاً ميكويد: رفتارها بايد محدود شود و در جارجوب خاصى انجام شود. 


از نظر اسلام نيز زادى بايد در محدوده قانون باشدء يعنى هر كس در آن محدودهاى كه قانون مشخص كرده. آزاد است» 
زيرا براى حفظ كرامت انسانى» آزاديهايى در محدوده قانون براى افراد» لازم است»ء» تاافراد بتوانند در يرتو آن باعبادت 


خداوند» به كمال مطلوب خود برسئد. 


آزادى» موهبتى الهى و عنصرى بسيار شريف است و موجب ترقى و تكامل مادى و معنوى انسان استء ولى استفاده از هر 
موهبتى» حد و مرز مشخصى دارد. اى بسا! تجاوز ازاين حدود. سبب شقاوت و باعث از دست دادن موهبت الهى كردد. يعنى 
همان جيزى كه موجب سعادت انسان ميشود. وقتى از حد و مرز خود تجاوز كندء زمينه بدبختى را براى انسان فراهم ميسازد. 


(ر.ك: در ساحل انديشه؛» اكبر اسد عليزاده» ص 2٠١0‏ نشر مؤسسه 


تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق.) 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالك وصاحب آن مى دانيم جرا 
در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام مده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا اثمه ما با خريد غلام و كنيز آنها را به خدمت 


كرفته و براين 
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يرسيس 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يكك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالك وصاحب آن مى 
دانيم جرا در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام آمده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا ائمه ما با خريد غلام و كنيز 
آنها را به خدمت كرفته و براين كار مهر تاييد مى زدند ؟البته شنيده ام كه جون اسلام يكك دفعه نمى توانسته اين مسثله را 


ريشه كن كند به تدريج با كفاره روزه و امثال آن به مبارزه با آن يرداخته است. 


باسخ 


نظام هاى اجتماعى در هر دوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادى , سياسى , فرهنكى و ... مى باشد. همان كونه كه امروزه 
نظام كار كرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است و شرايط اقتصادى , اجتماعى , فرهنكّى خاص آن را ايجاب نموده است 
. نا جند قرن بيش در تمامى جهان نظام برده دارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است , به كونه اى كه هيج 
نظامى در شرايط آن روز امكان جابكريتى آن ازا نداش اسع . او اين رو متاسب كرين شيوة در شراط أن روز شيو برده 
دارى بوده است . بررسى زمينه هاى اين موضوع بسيار وسيع و كسترده وو از مجال اين ياسخ خارج است . اسلام نيز با توجه به 
اينكه تغيير اساسى در سيستم اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده و نه ممكن , به اصل اين مسائله صحه كذاشت , ولى با وضع 


قوانين در جند جهت حركت كرده است : 


-١‏ تأمين حقوق افراد با وضع 


قوانين در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن) و تحريم آن جز در موارد خاص. 
-١‏ وضع قوانين در جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده . 


*- ترغيب مردم به آزادسازى برد كان و وضع قوانينى براى حصول اين مقصود (مانند كفارات و شرايط عتق ). در مجموع 
اسلام شرايطى را براى برد كان فراهم ساخت كه آنان به مقامات و درجات مهم علمى و سياسى در جامعه اسلامى دست يافتند 
وحتى مدت ها حكومت ((مماليكك )) بر بسيارى از نقاط كشورهاى اسلامى يديدار شد. در حقيقت اسلام با فراهم آوردن 
شرايط انسانى و عاطفى براى زند كى برد كان , برد كان را از سراسر دنيا مشتاق به ييوستن به جامعه اسلامى نمود و آنان در 
بازكشت به موطن خود همراه با آزادىء مبلغ و مروج اسلام مى شدند. اسلام راه برده شدن افراد آزاد را مسدود كرد واز 
سوى ديككر راه آزادى بردكان را كشود و مسلما" يكى از عوامل د كركونى نظام بردكى در جهان , نقش اسلام در اين زمينه 
نودةأسك ء كتتزهاتثز :دوااين نق مشمول هَمين: قاعناة:واقاثون نوده اند آنان. ال كشوزهائ ددكر كدددن ينك با مسلنانان اشير 
مى شدند, و يا به صورت تجارى وارد ممالكك اسلامى مى كشتند, با فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشنا شده و 
بسيارى از آنان همانند ديكر مردم در جامعه اسلامى زندكى مى كردند و مالكيت كنيز در حكم عقّد ازدواج بود و موجب 


محرميت به مالكك آن مى كرديد. بجاست بدانيم كه مادر برخى از ائمه ما كنيز بوده اند, حتى مادر امام زمان 


(عج ) نيز كنيزى رومى بوده است . سخن در اين مقوله بسيار كسترده مى باشد. اما توجه به اين نكته مهم است كه تنها عاملى 
كه در اسلام مجوز استرقاق (كرفتن بنده و كنيز) است موردى است كه كسانى در جنكك با اسلام به عنوان دين حق اسير شده 
باشند و يرواضح است كسى كه به خداوند رحمان كفر ورزيده است و باز به اين حد هم بسنده نكرده است بلكه با دين حق 
مبارزه مى نمايد. آيا حق حيات براى اين كروه قائل شدن , جز از روى تفضل الهى است ؟! معذ لكك , اسلام حق حيات اينان 
را تضمين كردهء كشتن اسير را جز در شذت د ركيرى و در معركه جنكك روا ندانسته اسث , لكن بايد اين افرادى كه از آزادى 
عمل خود سوء استفاده نموده عليه دين خدا قيام نموده در نبرد عليه دين خدا و مؤمنين به آن شركت جسته است , دايره 
فعاليت هايشان و آزادى آنها محدود كردد. (با وجود اين آموزه هاى سيارى در اسلام براى رهايى آنان ارائه نموده است و 


براى تحقق اين آموزه ها نيز ياداش بسيار زيادى قرار داده است). 


يس كسى كه كافر حربى است يعنى به جنكك عليه مسلمين يرداخته و شروع كننده جنكك استء احترامى از نظر اسلام ندارد» 


روى اورده. 


و شخصى كه با اختيار خود كرامت انسانى خويش را ياى مال مى نمايد و خود را در حد يكك حيوان درنده تنزل 


مى دهد (حيوان از آن جهت كه زير بار حق و منطق نرفته و درنده ازاين جهت كه به جنكك با مسلمين يرداخته) نبايد انتظار 


داشته باشد كه اسلام براى او شرافت و ارزش قائل باشد. 


براى جنين اشخاصى در دين جيزى به نام كمب اسراء كه به راحتى بخورند و بخوابند در نظر نكرفته بلكه بايد به عنوان 
مستخدم در اختيار مسلمين قرار كيرد واين حكم جندين فايده دارد: 


.١‏ موجب تنبيه و جريمه اين اشخاص مى كردد. 

؟. نكتهدارى آنها هزينه اى را براى حكومت اسلامى در بر ندارد. 

". در اثر معاشرت با مسلمين با فرهنكك و احكام اسلامى آشنا مى شوند و لذا اغلب آنان در طول تاريخ مسلمان شده اند. 
باابخ وجود:رادافائ كونا كوثى وا براي ازاذى آنها بيقن ين لموده: 

براى مطالعه بيشتر ر . كك : 


-١‏ تفسير الميزان» علا-مه طباطبايى» ج * (عربى) ج ١١‏ (فارسى) ؛ ذيل آيت ١١8‏ تا (ستيى ذويارة يرد فى و يرد فى 
كرفتن) 


؟١-‏ اسلام و مسأله آزادى , بردكى , موسوى زنجانى 
*- از بردكى روم قديم تا ماركسيسم , حجتى كرمانى 
ع- فرآورده هاى دينى , ناصر مكارم 

ه- برده دارى در روم باستان , بيدار فكر 

8- حقوق بشر, اسدالله مبشرى 

1- نكاهى به برد كى , محمد على كرامى 

8- بردكى در اسلام , صادق ايرجى 

مرز آزادى انديشه جيست؟ 


يريس 


مرز ازادى انديشه جيست؟ 


باسخ (قسمت اول) 


در ياسخ به اين سؤالء مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود كه به صورت مبسوط و مستدل به تبيين آزادى انديشه در 
اسلام» مبانى» موارد و انواع و بالاخره حدود و مرزهاى آن يرداخته است: (1آزادى انديشهو مهدى منتظر قائموبه نقل از فصلنامه 
حكومت اسلامى شماره "به نقل از سايت شبكه شارح) 


حكيده 


اين مقاله سه مورد براى آزادى انديشه مطرح مى كند: ١‏ انتخاب انديشه " كتمان انديشه "' اظهار و تبليغ انديشه. و در بحث از 


مورد سوم, انديشه دينى, ضددينى و غيردينى را مورد بررسى قرار مى دهد. 


ممنوع بودن اضلال, هفت دليل عقلى و هشت دليل نقلى نقل مى كند و به بررسى آن ها مى يردازد, و با يكك تذكار در مورد 
راه هاى جلوكيرى از اضلال, اين بحث را تمام مى كند, و انديشه غير دينى را مورد بحث قرار مى دهد. يايان اين مقاله سخنى 
در باب اظهارات ممنوع است كه به سه مورد انديشه مذل, مضل و مخل اشاره مى كند. 


آزادى, اساسى ترين حق بشر است و در ميان انواع آزادى هاو (آزادى فردى», و در بين آزادى هاى فردى آزادى انديشه براى 


دست يابى به كمال انسانى, ضرورى ترين وسيله است. (آزادى انديشه) به معناى آزادى در انتخاب و داشتن هر نوع انديشه 


به نظر برخى, آزادى 


اقنايقه افرهتكة اونا واغرك كرشه هده است: "ا و.مشاأ افراطاروياياة در ادن سغله ذواسر اسك( روود كلسانا 
عقايد مردم در محاكم تفتيش عقايد. ١‏ نظر بعضى از فلاسفه غرب در مورد مذهب كه معتقدند مذهب يكك سر كرمى لازم 


براى شن اسك براق [ن حفيقت قائن تتسعند ويه هميق دلبل :سن كويين اسان طرأعقيده اى وار كرييد راف اسك )م 


همان كونه كه آزادى مطلق, عملى نيست, آزادى هر انديشه نيزو در عمل, به سلب خود مى انجامد. از اين رو هر جامعه اى 
آزادى انديشه رابه كونه اى محدود كرده است. به نظر مى رسد اسلام به آزادى فردى قائل است و بنابر (اصل آزادى)؟, 
انسان در عقيده, كفتار و رفتار خود آزاد است و نمى توان كسى را ملزم كرد كه عقيده اى را بيذيرد يا انديشه اش را اظهار 
كند ويا مخفى بدارد. اين اصل بدون شكك در مواردى قيد خورده است و دراين مقاله يس از بيان كستره موارد آزادى 


انديشه به قيود آن نيز اشاره مى شود. 
موارد آزادى انديشه 
يكك انتخاب انديشه: 


اسلام, مثل هر دين ديكر به نظر بيروانش خود را بهترين دين مى داند ولى به آزادى مردم در انتتخاب يا عدم انتخاب آن 
احترام مى كذارد و كسى را به يذيرش اسلام مجبور نمى كند. آيه (لااكراه فى الدين)0 دليل بر اين سخن است و اكر إخبارى 
باشد حاكى از اين است كه يذيرش عقيده دينى قابل اجبار نيست. (عقيده عمل اختيارى نيست تا اين كه منع يا تجويز به آن 


تعلق بكيرد.)2 و اكر إخبار 


در مقام انشا باشد به معناى عدم جواز تحميل آن بر مردم است. (لااكراه فى الدين يكك حقيقت تشريعى است كه متكى به 
حقيقت تكوينى است و از قبيل احكام ارشادى است, يعنى كسى را مجبور به يذيرفتن دين حق نكنيد جه اين كه ممكن نيست 
از راه اجبار به مقصود رسيد.)٠‏ 


البته هر كس بايد تلاش كند كه دين حق را بشناسد و آن را انتخاب نمايد و (هركس دينى جز اسلام اختيار كند از او يذيرفته 
نمى شود.)8 ولى اين, به معناى مجبور كردن مردم به يذيرش آن نيست. خدا مردم را آزاد كذاشته است كه هر دينى بخواهند 
انتخاب كنند ولى او تنها دين حق را مى يذيرد. البته اكثر كفار نيز در قيامت از رحمت الهى برخوردارند. (اينان جون به صحت 
مذهب خود و بطلان ساير مذاهب قطع دارند معذورند و كناه كار و عصيان كر نمى باشند, حتى اكثر علماى آنان نيز جون در 
محيط كفر بز ركك شده اند, به مذاهب باطلشان اعتقاد يقينى بيدا كرده اند و هر دليل عليه انديشه خود را رد مى كنند. اما آنان 
كه احتمال مى دهند مذهبشان باطل است و از روى لجاجت, از مطالعه ادله اديان ديكر سر باز مى زنند, مقصّرر هستند و 


بعضى, آزادى عقيده به معناى آزادى فكر كردن, را مجاز دانسته اند و كفته اند: (اعتقادهايى كه كوجكك ترين ريشه فكرى 
ندارد و فقط با يكك انعقاد و يكك انجماد روحى است كه از نسلى به نسلى آمده است, عين اسارت است و جنكيدن براى از 


بين بردن اين عقيده ها جنك در راه آزادى 


بشر است نه جنكك عليه آزادى بشر) ٠١‏ و (عقايدى كه بر مبناهاى وراثتى و تقليدى واز روى جهالت به خاطر فكر نكردن و 
تسليم شدن در مقابل عوامل ضد فكر در انسان بيدا شده است, اين ها را هركز اسلام به نام آزادى عقيده نمى يذيرد.)١او‏ 


(اكر عقيده اى از مبناى صحيح و منطقى به دور باشد اجبار بر تركك آن جايز است.) ١7‏ 


بعضى ديكر كفته اند: (توحيد حق انسانى است... و براى برقرارى آن اكر به زور هم متوسل شديم نه تنها اشكال ندارد كه 
لازم نيز هست.)"1 و (جنككى كه آيات جهاد از آن سخن مى كويد براى ميراندن شرك است... دفاع از حق فطرى انسانيت 


به نظن فى اميك ١‏ درست است كه عقيده اى كه منشأ خرافى دارد و از مبناى صحيح و منطقى برخوردار نيست, از نظر اسلام 
عقيده موجه نيست, اما جكونه مى توان در بحث هاى نظرى, مبانى صحيح و منطقى را از غير آن تميز داد؟ هر صاحب نظرى 
به كونه اى استدلال مى كند و به نتيجه اى مى رسد و آن را مبتنى بر بديهيات مى داند. اككر كسى در مقام بحث و مطالعه به 
اشتباه بودن اعتقاد خود بى ترد مى تواند از آن دست بردارد اما جككونه مى توان با زور يقين او را از بين برد؟ اعتقاد امر قلبى 
است و زمانى از بين مى رود كه مردم آن عقيده را نخواهند. توسل به اجبار در صورتى لازم است كه مؤثر باشد اما اعتقاد به 


توحيد در فضاى باز و هدايت 


كر حاصل مى شود نه در جوٌ زور. عقيده جون ايمان و محبّت8١‏ غيرقابل تحميل است. 


؟ توحيد حق انسانى است, اما به جه دليل مردم را مى توان مجبور كرد كه از حق طبيعى خود بهره مند شوند؟ واز طرف 
دنكرز اآزاذى در انتخاب عقيده نيز از اؤّلى ترين حقوق اساسى انسانى است. علاوه بر آن, عدم اعتقاد به توحيد ظلم به نفس 


است و به حكم عقل بايد از آن جلو كيرى كرد اما نه از راه اجبار. 


#هيزاندق شركك: مظلوت :دين توحبلق.است امائزاه آن ازائه يهان وجتدال اسن اسنت نةتجكة:. آبات وكروانات تحهاد كز 
مقام بيانٍ دفاع در مقابل كافران جنكك جو و فتنه كر و ظالم و ييمان شكن و متجاوز است18, نه جنكك عليه عقيده. 


(بديهى است اكر منظور اسلام از جنكك, تحميل عقيده بود معنا نداشت جهاد تنها در مورد جنكك جويان متجاوز تجويز شود و 
از جنكك با رهبانان و زنان و اطفال و افرادى كه قادر به جنكك نيستند ويا سلاح با خود همراه نداشته اند و يا يشت به مسلمين 
نموده اند نهى كردد.... از آن جا كه براى انتشار دعوت اسلام در ميان ملت ها تأمين امتتيت و آزادى فكرى ضرورى بود, لذا 
مسلمانان مجبور بودند براى تأمين اين منظور حكومت هايى را كه مانع از ارتباط مستقيم مسلمين با توده هاى مردم بودند از 
ميان بردارند... روى همين اصل بود كه مسلمانان به شهادت تاريخ و كواهى يكاكانذر ناض انه فتوحاة فسن از ورعيدن 
دستكاه ظلم حكم رانان, مردم را به حال خود وا مى كذاشتند تا 


آن جه را كه در محيط امن و آزاد به عقل و فهم خود درك مى نمودند اختيار كنند... يس از فتح سرزمين هاى شامات و روم 
وايران و نقاط مجاور ديكر توده هاى وسيعى از مردمان آن به همان آيبن سابق خود باقى ماندند و نيز قسمت عمده آن هايى 
كه به اسلام كرويدند با مرور زمان به طور تدريج مسلمان شدند.)7١‏ 


بنابراين غير مسلمان هيج كاه مجبور نمى شود كه از عقيده اش دست بردارد و اسلام را بيذيرد. ولى به حكم خرد موظف است 
مرتد شود ولى اين انتخاب او تابه مرحله اظهار نرسيده و آثار سوء به بار نياورده است مؤاخذه و مجازاتى در بى ندارد. هر 
جند كه اككر در محيطى قرار دارد ويا به كتابى دست رسى دارد كه, با اطمينان او را از دين منحرف مى كند بايد او رااز 
حضور در آن محيط و يا مطالعه آن كتاب منع كرد. 


دراين مبحث آن جه مهم است انتخاب كفر و يا دينى غير از اسلام است كه مورد بحث قرار كرفت. اما اتتخاب عقايد 


ارتداد نشود, دليلى بر ممنوعيت آن ها وجود ندارد. 
دو كتمان انديشه: 


اكر كسى مجبور شود انديشه خود را اظهار كند به همان اندازه از او سلب آزادى شده است كه اجازه اظهار انديشه به او داده 


سو د. 


تجسشس و تفتيش به دلالت قرآن18 و روايات9١‏ به طور مطلق حرام است و لالزمه اين حرمت, آزادى مردم در كتمان هر كونه 


الف وه حرق لات الم سامت ددا لمعه 


قرآن براى نهى از تج س, مؤمنان را مخاطب و مكلف قرار داده و تجّ.س از يكديكر را براى آنان حرام دانسته است ولى از 
آن جا كة كقارئ كه :يناه تجكومت اسلامن هستتد در انق كونه حقؤق افردى و اتجتماعى نا مسلمين برابرتك, تجسن مسلميق 


از آنان نيز جايز نيست. 


علاسوه بر آن, تفتيش عقيده تجاوز به حقوق مردم است و به منظور هدايت آنان نيز نمى توان به درونشان راه يافت. حتى اكر 
كبن تقو ننان رد كرف راس لاق تم تزاكنة اق جوز عنن كه زو ااعدقاد كد امندكن اعوزاك: كدت اقراه ريه اذاف 
شهادت هم نمى توان مجبور كرد. 7١‏ متهمان يا مجرمان را نيز نمى توان به اعتراف وادار كرد. (و ظاهراً زدن و تعزير متهم براى 
كشف احتمالى يكك خبر ظلم به حق اوست و با حكم وجدان و تسلّط مردم بر خود واصل برائت از انها ها مخالف است.)١؟‏ 
و(اكر در بعضى از موارد حاكم مى داند كه فردى اطلاعات مهمى دارد كه حفظ جامعه مسلمين به اظهار آن ها وابسته است 
مى تواند از باب تزاحم واجب اهم با حرام مهم فرد را با تعزير وادار به اعتراف كند, اما از اين اعتراف ها فقط مى تواند 
استفاده اطلاعاتى كند نه اين كه در قضاوت عليه فرد به آن ها استناد نمايد.)؟7 و (تشخيص موارد وجوب اخبار و اعلام, به 


كونه اى كه تعزير را مجاز 


وولتن كه ودر توافت وراك دولك ملك فاحعة بس الر 7 


حاكم اسلامى نه تنها نبايد مفدّش عقايد و اعمال مردم باشد بلكه بايد عيوب آنان را بيوشاند. حضرت امير(ع) مالكك اشتر را 
جنين راهنمايى مى كند: (كسانى كه بيش از ديكران در جست وجوي عيوب مردم اند بايد دورترين مردم از تو و يست ترين 
آنان نزرد تو باشند. به راستى مردم عيوبى دارند كه حاكم در يوشيدن آن ها از همه سزاوارتر است.)76 

در باب نصيحت, رواياتى وارد شده است كه ابتدا ممكن است به ذهن برسد كه براى نصيحت كردن مردم, تجّ.س و آكاه 
شدن از عيوب آنان جايز است. از جمله: (هركس عيب تو از تو بيوشاند دشمن توست)78 و (هركس عيب تو را به تو بنماياند 
تورا نصيحت كرده است.)72 روشن است كه با توجه به حرمت تج س, اين روايات شامل عيوب مخفى و يا احتمالى فرد 


تمن شوه دوستت 1ق أسنتة كه عيوت علق 'فرذهوا برانشن توعية تكند بلكهاو وا سيت به إن سااسارة"و ون حضوي بكرا يز 


به نصيحت او نيردازد./ا7” 

سه اظهار و تبليغ انديشه: 

اكر انديشه را در رابطه با دين بسنجيم, يا دينى و ضددينى است و يا غير دينى: 
١‏ انديشه دينى: 


منظور از اظهار انديشه دينى, بيان نظريه هاى مختلف عقيدتى, اخلاقى و فقهى است كه مى تواند به عنوان نظريه اسلامى 
مطرح شود و ممكن است با معارف و احكام واقعى اسلام مطابق باشد. هر 


كس آزاد است در اين دايره وسيع سخن بككويد و در رساندن آن به ديكران بكوشد. بخش كوجكى از معتقدات دينى از 
بداهت عقلا-نى. صراحت قرآنى ويا تواتر روايى برخوردار است و بخش اعظم آن مستند به ظواهر ظنى الدلاله قرآنى و يا 
اخبار ظنى الصدور است. در طول تاريخ اسلام در اين دايره وسيع, مردم نظرهاى موافق و مخالف, متضاد و متناقض ابراز كرده 
اند كه بدون شكك در بين آن هاو به دليل محال بودن ارتفاع نقيضين, رأى صحيح و مطابق با واقع وجود دارد اما به روشنى 
نمى توان آن را نشان داد. باب اجتهاد و تلاش علمى باز است تا هركس در اين دايره بزركك به فراخور توان خود نظر دهد و 
بى هيج دغدغه آن را به صححنه تبليغ و تعليم بياورد. اين كار نه سر از تشريع در مى آورد ونه بدعت است. امروزه مردم به 
خوبى با آراى مختلف صاحب نظران دينى, به ويه فقيهان, آشنا شده اند و بيش از بيش مى دانند كه هر نظريه دينى از مقدار 


خبر مى دهد, نه اين كه به يقين سخن دين باشد. البته مراجع تقليد تا به صححت نظريه اى اطمينان نداشته باشند نمى توانند به 
آن فتوا دهند, جون فتواى آنان دستورالعمل به مردم است و نبايد مردم را در عمل به دنبال شكك و ظن غير معتبر خود 
بكشانند, اما خودشان مى دانند كه اغلب آرائشان مى تواند در معرض تجديد نظر قرار بككيرد و فهم آنان وحى مُنَرّل نيست. به 
هر حال اظهار نظر در مسائل دينى 


در انحصار مراجع و مجتهدان در اصول و فروع دينى نيست. هر نظريه اى كه مخالف با ضروريات دين نباشد و سراز كفر و 
تبليغ الحاد و اضلال مؤمنان در نياورد, مى تواند اظهار, تبليغ و تعليم شود. و نظريه هاى دينى, جون ممكن است مطابق با واقع 
باشد, نه ضلال است و نه مُضل و صاحبش را نمى توان لعنت و يا تكفير كرد. 


ياسخ(قسمت دوم) 


از حضرت امير(ع) نقل شده است كه (هركاه حديثى مى نويسيد اسنادش را نيز ذكر كنيد. اككر سخن حقى است شما در اجر 
آن شريك هستيد و اكر باطل باشد كناه آن براى ناقل اولى است.)18[كه حديث را به دروغ به ما نسبت داده است.] كروهى 
از اهل سنت نيز معتقدند كه (هيج مسلمانى با كفتن سخنى در اعتقاد يا فتوا به كفر و فسق كشانده نمى شود وهر كه در اين 
زمينه اجتهادى كند و نظر خود را حق بداند به هر حال مأجور خواهد بود. اين سخن ابن ابى ليلى و ابوحنيفه و شافعى و سفيان 
ثورى و داوود بن على و سخن همه صحابه اى است كه دانسته ايم در اين زمينه نظرى دارند و به هيج روى در ميان آن ها 


اختلافى ديده ثمى شود.)79 


هوس ,"١‏ جايز نيست و بايد جلو آن كرفته شود اما جككونه مى توان اثبات كرد كه مفشرى, به رأي مذموم خود تفسير مى 
كند؟ هركس كه نظرش را به قرآن مستند مى كند, به صيحت 


شال تفشيرخوة معتقن اسثواتمق تؤان اوراز أن باؤداشت مكراايخ كه ضرؤريات دين زاود كندى با نه شماه بودن 
نظرش معتقد شود و اعتراف نمايد ولى باز از تكرار آن ابا نكند. غير از ضروريات دين را نبايد به طور قطع به خدا استناد داد, 
اما به صورت احتمال جايز است. 


با توجه به اين دو روايت: (آن جه نمى دانى نكو, هر جند آن جه مى دانى كم باشد.) "١‏ و (اظهار نظر را درباره آن جه نمى 
دائى رها كن) 77١‏ ممكن است كفته شود جز سخن يقينى نبايد بر زبان جارى ساخت ولى به نظر مى رسد منظور اين است كه 
سخن ظنى را به صورت يقينى نبايد مطرح كرد: آن جه نمى دانى يقينى است به عنوان سخن يقينى نكو, و اظهار نظر قطعى در 
مورد آن جه قطع ندارى رها كن. مردم سخنان ظنى خود را با درصدى از احتمال خطا بيان مى كنند و اين دو روايت نمى 


تواند رادع اين سيره باشد. رادع, با قوت سيره بايد متناسب باشد77 وكرنه بايد بين آن دو جمع كرد. 


در يكك جامعه اسلامى كه افراد از مذاهب مختلف اسلامى زندكى مى كنند, نه تنها همه در بيان عقايد مذهب خود براى 


ييروان آن مذهب آزادند بلكه حكومت شيعى نيز در بيان آن ها به آنان كمكك مى كند. 


[مذاهب كوناكون] آكاهى دارى به ايشان خبر بده) و امام صادق(ع) به مسلم بن معاذ هروى 


فرمود: به من خبر رسيده كه تو در مسجد مى نشينى و براى مردم فتوا صادر مى كنى. وى عرض كرد: آرى و مى خواستم به 
شما عرض كنم كه كاهى فردى به من مراجعه مى كند و من براساس نظر شما براى او فتوا صادر مى كنم و كاهى فردى نزد 
من مى آيد و مى بينم كه جز مذهب شما را دارد لذا براساس مذهب خودش براى او فتوا صادر مى كنم. كاهى نيز شخصى به 
من مراجعه مى كند كه از مذهبش آكاهى ندارم, لذا اقوال ائمه, از جمله اقوال شما, را براى او باز مى كويم. در اين هنكام 


جهره امام جعفرصادق(ع) درخشيد و فرمود: (آفرين, آفرين, من نيز جنين مى كنم.)6” 
" انديشه ضددينى: 

الامو ار د 

الف اظهار كفر 


اظهار كفر توسط كافران و مشركانى كه تابع نظام اسلامى اند آزاد است. اهل كتاب حتى مى توانند در محل كار يا سكونت 
خود با نصب علامتى اعلام دارند كه جزء اقليت هاى دينى جامعه اسلامى اند, و يا اين كه لباس هم كون و هم رنكك بيوشند. 
بيان استدلال هاى كفار و مشركان نيز اككر همراه با نقد و ردّ باشد و يا به كونه اى باشد كه موجب تضعيف دين مردم نشود و 
دالت" نان نحن تكرده اراد ايت 


ب افترا به خداء دين و رهبران دينى 


دروغ بستن به خداه", ييامبر(ص) و ائمه حرام است. و امر غيردينى راه آكاهانه, جزء دين معرفى كردن (:بدعت و تشريع) نيز 


جايز نيست: (بدعت كارى است كه فردى بدون دليل و مدركك شرعى آن را 


براى ديكران به عنوان يكك عمل شرعى قلمداد كند, نظير آن جه خلفاى جور از بيش غود در دين داخل مى كردند مثل اذان 
سوم در روز جمعه .)2 در بعضى از روايات, بدعت در مقابل سنت بكار رفته است. سنت يعنى عملى كه ييامبر(ص) بر آن 
مواظبت مى كرده و آن را بنيان كذاشته است, و بدعت طريقه اى است كه غير شارع آن را به نام دين رواج دهد. بعضى 
تشريع را نيز مترادف با بدعت دانسته و كفته اند: (تشريع يعنى وارد كردن جيزى كه جزء دين نيست در دين, يا از سوى عالم 
به عدم مشروعيت آن يا از جانب جاهل غيرمعذور.)/77 و بعضى در فرق بين اين دو كفته اند: (تشريع عملى است كه شارع آن 
را اراده نكرده است و بدعت عملى است كه شارع عدم آن را اراده كرده است, بدعت حرمت ذاتى دارد.)/” 


بنابراين افترا به خدا و معصومان(ع) و دين جايز نيست. مسئولان رسانه ها نيز موظف اند از نشر افترا خوددارى كنند. و اكر 
كسى, ناآ كاهانه, به تحريف قرآن, سخنان ائمه يا ضروريات دينى يرداخت و يس از انتشار سخنانش, به طور مثال در روزنامه, 
از كذب آن ها آكاه شد, بايد ردّ آن ها را نيز در همان سطح منتشر نمايد و توزيع كنند كان و فروشند كان آن اكر به اين 
دروغ يقين ييدا كردند بايد به مشتريان آن روزنامه اعلام نمايند وكرنه فروش آن ها نيزه به ظاهر, در حكم نقل كذب است و 


جايز نيست هر جند كه معامله صحيح است. اهانت به مقدسات مذهبى و دشنام دادن به معصومان(ع) نيز همين حكم را 


دارد. 
6 اظهار ارتداد 


حكومت اسلامى بايد زمينه دين دارى را به كونه اى فراهم آورد كه مردم مشتاقانه به اسلام روى آورند و مسلمانان صادقانه 
در حفظ و تعالى دين خود بكوشند, ولى حكومت نمى تواند مردم را به حفظ دين خود مجبور كند, زيرا عقيده مستمر, مثل 
اعتقاد اعذات: قابل اكراة و تحميل تست :و اكر دين اورى متافقانة ود از كفر اف ذيق ذارى دوبرويانة بتر از كفو نيشت 
حكومت اسلامى مسئول حفظ آزادى كافران و مسلمانان در عقيده خودشان است. و اكر مسلمانى به دليل شرايط اجتماعى و 
شخصى, در يكك بحران روحى و فكرى قرار كرفت و در مقابل شبهه هاى دينى توان ياسخ كُويى نداشت و برترى اسلام را بر 
اديان ديكر و يا بر بى دينى مشكوك دانست و در حوزه بحث و تحقيق نيز راه به جايى نبرد و مرتد شد, نمى توان او را به دين 
دارى مجبور كرد. اجبار او به دين دارى و اظهار آن, جيزى جز انداختن او در وادى نفاق نيست و مجازات اش نيز جز بر 
ارتدادش نمى افزايد. او جاهل قاصر است و تنها راه خدمت به وى ارائه ياسخ مناسب به شبهات اش مى باشد. اما اكر 
مسلمانى, بدون استناد به شبهه, براى تضعيف دين دارى مردم و تضييع حقوق آنان از دين بركشت ويا باعث اضلال ديكران 


شد مستحو 


مجازات است: همانند كروهى از اهل كتاب كه مى كفتند (در آغاز روز به آن جه بر آنان كه ايمان آوردند فرو فرستاده شد 


ايمان آوريد و در يايان روز بدان كافر شويد, شايد آنان بركردند.)9” به نظر 


مى رسد حرمت اظهار ارتداد از باب حرمت اعانت به انحراف عقيدتى است و مجازات آن از باب قلع ماده فساد است. 
د اضلال 


ضلالت در مقابل هدايت است.٠5‏ قرآن نيز در جند مورد اين مقابله را بيان كرده است.١؟‏ ضلالت در قرآن , بيش تره در 
مورد انحراف عقيدتى به كار رفته است ”57,ولى معصيت خدا و رسول نيز ضلالت به حساب آمده است.”5 قرآن در مواردى به 
معرفى مضلان نيز يرداخته است و هواى نفس, مفتريان بر خدا, مشركان, شيطان, كفار و كروهى از اهل كتاب را كمراه كننده 
دانسته است.8؟ به نظر مى رسد ضلالت اعم از انحراف عقيدتى است و كمراهى در اخلاءق و عمل را نيز در بر مى كيرد. 
ه ركونه عقيده, خصلت و يا عملى كه به روشنى مخالف مسلمات دينى است باطل و ضلالت است. 


در فقه براى اثبات حرمت نككّه دارى, اظهار و نشر سخن ضلال به اين دلايل عقلى ونقلى تمسكك شده است: 
الف. دلايل عقلى 
١‏ حسن قطع ماده فساد: 


به نظر مى رسد حسن قطع ماده فساد به معناى حسن از بين بردن هر جيز مفسد است و بيان ضلالت در صورتى كه مضل باشد 


مفسد است و به كونه اى بايد جلو آن را كرفت. 


؟ وهن حق و احياء باطل: وهن حق و احياى باطل نيز در صورتى محقق مى شود كه افرادى از دين منحرف و يا مرتكب 


معصيت شوند. 
” مفسده ضلالت: 


مفسده ضلالت در جايى مترتب مى شود كه ضلالت تحقق يابد. هرجا, به يقين يا اطمينان, با سخنى يا كارى مردم در وادى 
ضلالت مى افتند بايد جلو آن كرفته شود. 


؟ دفع 


ضرر محتمل: 


اكر كسى احتمال عقلايى مى دهد كه با انجام كارى زمينه وقوع در ضرر اخروى (يعنى معصيت يا انحراف عقيدتى) براى او 
فراهم مى شود و از ارتكاب حرام كريزى نخواهد داشت نبايد انجام دهد. واكر فرد ديكرى درباره او جنين احتمالى مى دهد 
نيز بايد جلوش را بككيرد. البته اين حكم عقل,به فرض اثبات, در مورد مقدمه هاى بعيد نيست و بيش از مقدمه هايى كه قدر 
متيقن است شامل نمى شود. احتمال عقلايى, مقدمه بى واسطه انجام كناه را در بر مى كيرد ولى صدق حكم عقل در موارد 


ذيكر فشكو كلةااسف, 
ه حسن دفع منكر: 


نهى از منكر, به نظر اكثر متكلمان حسن عقلى ندارد اما بسيارى از فقها آن را يكك حكم عقلى مى دانند و بعضى از آنان بين 
رفع و دفع منكر فرقى قائل نيستند, زيرا لا-زمه قبح ظلم لزوم جلوكيرى از وقوع آن است كه با جلوكيرى از استمرار آن نيز 
تحقق مى يابد. يس نهى از منكر يعنى دفع و رفع آن. اككر علم داشتيم كه كسى اراده ايجاد حرام دارد و به آن هممت كماشته و 
به انجام مقدماتش مشغول شده, واجب است او را نهى كنيم. عقل بين وجود اراده معصيت به طور بالفعل و بين تجدد آن و 
بين اين كه انككيزه فرد, به كناه كشاندن ديكران يا كناه كردن خودش باشد فرقى نمى كذارد.58 بنابراين اكر علم داريم كسى 
اكنون مرتكب معصيت مى شود بايد او را نهى كنيم و اككر او را مشغول انجام دادن مقدمه اى مى بينيم كه سبب ارتكاب كناه 


ات و عله از انو كتاهه 


سببى مى بينيم نهى كردن او از انجام آن مقدمات جايز نيست. البته اككر مى دانيم قصد انجام كناه دارد و يا در او يديد خواهد 
آمد نصيحت و نهى كردن او از ارتكاب كناه واجب است ولى حق نداريم او را جنان محدود و مقيد كنيم كه از ارتكاب كناه 


عاجز, وازاو سلب اختيار شود. 
القاء غير در حرام: 


داشته باشد قطعاً مرتكب حرام شده است. 


قبح كمكك به كناه و انحراف عقيدتى: 


كمكك به كسى در انجام كناه به نظر بسيارى قبح عقلى دارد, ولى در مورد جكونككى تحقق آن اختلا.ف نظر زيادى وجود 
دارد. هر نظريه يكك يا جند تاازاين شرايط را لا-زمه تحقق اعانت دانسته و به كونه اى آن را تعريف كرده است: ١‏ انجام 
مقدمه اى از مقدمات حرام توسط كمكك كننده ١‏ قصد ياري كمكك كننده به كمكك شونده در انجام كناه “وقوع كناه توسط 
كمكك شونده ؟ صدق عرفى كمكك به كمكك شونده در انجام كناه 0 ايجاد بعضى از مقدمه هاى نزديكك كناه براى كمكك 
شونده * علم يا ظن كمكك كننده به تحقق كناه توسط كمكك شونده لاعلم يا ظن كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او 


در تحقق كناه توسط كمكك شونده 8 قصد كمكك شونده به انجام كناه و علم كمكك كننده به وجود آن قصد 9 علم كمكك 
كننده به بيدايش قصد ارتكاب كناه در كمكك شونده ٠١‏ تخبّل كمكك كننده به وجود كنونى قصد كناه در كمكك شونده يا 
داكن بعدى آن ١١‏ انجام مقدمه بى واسطه كناه كمكك شونده توسط كمكك كننده ١1‏ انجام مقدمه اى كه در انحراف 
عقيدتى كمكك شونده مؤثر باشد ١‏ علم اجمالى كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در تحقق كناه از فرد يا افرادى نامعين 


در 
ميان يكك جمع محدود ١5‏ انجام مقدمه اى كه با تركك آن, كمكك شونده نتواند مرتكب كناه شود. 


به نظر مى رسد شرايط ١‏ و 7و ”و © براى تحقق كمكك به حرام لازم است, جون اولاً: بدون انجام مقدمه اى از مقدمات حرام 
توسط كمكك كننده, كارى صورت نكرفته است تا حكم حرمت, به آن تعلق بكيرد. ثانيً: قصد كمكك كننده به ارتكاب كناه 
توسط كمكك شونده و يا علم او به آن نيز شرط كمكك حرام است, زيرا اطاعت و عصيان, بر قصد و علم افراد مترتب مى شود 
ودر بعضى از موارد با وجود علم, قصد نيز به طور قهرى حاصل مى شود. ثالثاً: با كمكك به انجام مقدمات كناه, بدون تحقق 


آن در خارج, عنوان (اعانت به كناه) محقق نمى شودمْ هر جند انجام آن مقدمات با قصد تحقق كناه همراه باشد. 


علاوه بر آن با توجه به تعريف هاى مختلفى كه براى كمكك به حرام شده است, به نظر مى رسد بتوان كفت 


مفهوم (كمكك) مجمل است و تا به حصول آن يقين حاصل نشود موضوع حكم حرمت قرار نمى كيرد. بنابراين بعيد نيست 
بعضى از شرايط ديكر نيز در تحقق كمكك به حرام سهيم و لازم باشد, از جمله: علم يا ظن كمكك كننده به دخالت و تأثير كار 
او در تحقق كناه توسط كمكك شونده, قصد كمكك شونده به انجام كناه و علم كمكك كننده به وجود فعلى و يا ييدايش بعدى 
آن قصد, انجام مقدمه بى واسطه كناه توسط كمكك شونده, علم اجمالى كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در تحقق كناه 


از فرد يا افرادى نامعين در ميان يكك جمع محدود, انجام مقدمه اى كه با تركك آن, فرد نتواند مرتكب كناه بشود. 


قبح كمكك به كناه, حكم عقل است, و حرمت آن, حكم شرع و مخض ص اصل اباحه است, و در صورت مجمل بودن مفهوم 
آن, با توجه به دَوَّران آن بين اقل و اكثره اجمالش به عام (كل شىء لكك حلال) سرايت نمى كند و در مواردى كه كمكك به 


ياسخ(قسمت سوم) 
ب دلايل نقلى 
١‏ حرمت كمكك به كناه: 


بعضى در توضيح آيه (لاتعاونوا على الاثم والعدوان), (تعاون) را با (اعانه) به يكك معنا كرفته اند و به مناسبت حكم و موضوع 
وكرينه بودة عدوان: ابن ايه وادالءن حيسف اغاتهيه كناد واتسنه اند. بعضى ديك ر تهى دن آيةارا تنزيهن دانسته اند وبري 


بين اعانه و تعاون فرق قائل شده اند و آيه را دال بر حرمت مشاركت دو يا جند نفر در انجام معصيت دانسته اند و 


به نظر مى رسد هيئتٍ باب تفاعل براى مشاركت طرفينى و اجتماع آنان بر انجام كار به طور حقيقى به كار مى رود ودر آيه 
قي اق بن تسمال ضيه مما بات محال ونمو د ارد قد عون الذاك نوكو ضدا عاض ليرا رارهن فالت لاتعاوار) 
بيان كرده است. و به فرض دلالت آيه بر حرمت شرعي كمكك به حرام, اين آيه ارشاد به حكم عقل است, جون قبح كمكك به 
كناه يكك حكم عقلى است. در اين صورت, طبق اين آيه, هر جا موضوع اعانه محقق شد حكم حرمت شامل آن مى شود و در 


مورد شناخت مفهوم اعانه, همان اختلاف نظرها به ميان مى آيد. 


بعضى از روايات نيز مردم را به طور كلى از كمكك به قتدل و ظلم نهى كرده است.58 اين روايات مطابق حكم عقل به قبح 
كمكك به كناه است و منظور آن ها كمكك به ديككرى در ارتكاب قتل يا ظلم است به كونه اى كه همه شرايط كمكك به كناه 


را دربرداشته باشد و موضوع اعانه محرز باشد. هم جنين ممكن است اين روايات بيان كر وجوب نهى از منكر باشد. 


روايات متعددى, بعضى از مقدمات كار حرام غير را نام برده و آن ها را جايز شمرده است, از جمله: فروش انككور/؟ يا 
خرماه؟ به كسى كه مى دانيم از آن شراب مى سازدة؟, فروش آب انككور به كسى كه مى خواهد از آن شراب بسازد 8١‏ و 
فروش حوب به كسى كه از آن آلات لهو مى سازد.١هم‏ 


به نظر مى رسد اين روايات بيان كر مواردى است كه موضوع 


كمكك :نه كناو كفك شواتذة محفق تشلداء: است ديه طوو مثال فروش الكؤويا آنه انكوريبنه قصضد كمكك نه شزانة سارى 
صورت نككرفته, و جون مقدمه بى واسطه ارتكاب كناه نبوده است علم به ارتكاب كناه به وسيله آن, قصد قهرى به دنبال 


نداشته است. 


در مقابل اين رواياتٍ مستفيض, سه روايت قرار كرفته است: يكك روايت, ده طايفه دست اندركار شراب را مورد لعنت 
قرارداده 07 و دو روايت, از فروش جوب به كسى كه صليب يا بت درست مى كند نهى كرده است.”8 درباره جمع بين اين دو 


دسته روايات مجوّز و مانع وجوه ارزنده اى بيان شده است.#م 


به نظر مى رسد اين سه روايت, به فرض اين كه حرمت را برساند, براى از بين بردن ماده فساد است و در يكك موقعيت 
استثنايى, كه از رواج شراب خوارى و صليب سازى براى جامعه مسلمين احساس خطر مى شده, بيان شده است. بنابراين در 
وضعيت عادى, فروش انككور و آب انككور و خرما به كسى كه شراب مى سازد و فروش جوب به كسى كه صليب يا بت مى 
سازد كمكك به كناه نيست و حرمت ندارد, ولى اكر در جامعه اسلامى يكك معصيت و يا انحراف عقيدتى جنان كسترش يابد 
كه هيج راهى جز بستن همه راه هاى وقوع آن وجود نداشته باشد بايد از انجام مقدمات بعيد آن نيز جلو كيرى كرد. حكومت 
ها كاه به صلاح مردم مى بينند كه براى ريشه كن كردن يكك منكر در جامعه از اين شيوه استفاده كنند. ييامبر(ص) موقع نزول 


آيه حرمت شراب, دستور داد مردم ظرف هاى شراب را بياورند و آن ها را شكست. 


روايت لعنت به ده طايفه دست اندر كار شراب نيز از ييامبر(ص) است و شايد در همان موقعيّت بيان شده باشد. طبق اين نظرو 


سه روايت مانع, بيان كر حكم مصلحتى است. 


اكر اين وجه را نيذيريم به نظر مى رسد (بهترين وجه جمع اين است كه, به شهادت صحيحه ابن اذينه, بين فروش جوب به 
كسى كه صليب يا بت مى سازد و فروش انككور به كسى كه شراب مى سازد فرق بككذاريم و اكر بتوانيم ملاكك اين حرمت و 
حاتت را به دست آوريم بكنوييم هركونه كمكك به انحراف عقيدتى افراد حرام است, جون از امور مهم است و مفسده اش 
قوى است, اما كمكك به افراد در ارتكاب معاصى اكر همه شرايط كمكك به كناه را نداشته باشد جايز است.)88 البته با يذيرش 
اين نظريه مشكل روايت لعنت به ده طايفه دست اند ركار شراب هم جنان باقى مى ماند مكر اين كه لعنت ييامبر(ص) را دال بر 


حرمت ندانيم. 

از آن جه كذشت مى توا ن نتيجه كرفت كه: 

3 أظهار انه وق الى كه لدو الله 51 اسراف لقند وجا اكات سدم شروت كرد فرعف القعي قاذ وا 
تحقق آن اظهار شود, به دليل عدم حرمت تجرّى جايز است. 


"اكر كسى با قصد ايجاد انحراف عقيدتى يا ارتكاب معصيت به وسيله ديكرى, با او صحبت كند و يا او را به خواندن كتابى 
ضددينى و يا در وصف معاصى وادارد و بداند يا اطمينان داشته باشد و يا احتمال بدهد كه در او انكيزه ارتكاب معصيت و يا 


احتمال بطلان انديشه دينى اش بيدا مى شود و ممكن 


است بعد مرتكب معصيت شود و يا منحرف كردد,كار او كمكك به انجام كناه است و جايز نيست. و اككر بدون قصد جنين 
كند, باز هم ممكن است كارش مصداق كمكك به كناه باشد. 


“اكر كسى انككيزه ارتكاب كناه دارد و به دنبال شناخت راهٍ آن است, و ديكرى با علم به آن انكيزه, او را بدان راه نمايى 
كندو به كونه اى كه اكر او را راه نمايى نكند او نمى تواند مرتكب كناه شود, و يا به كونه اى او را كمكك كند كه كمكك او 
مقدمه بى واسطه ارتكاب كناه باشد, اين راه نمايى و كمكك,اكر جه بدون قصد اضلال باشد, كمكك به كناه است و جايز 


نيست. زيرا در اين مورد, قصد به طور قهرى حاصل مى شود. 


*اكر كسى به قصد اضلال ديكران بر ضد عقايد دينى و يا در وصف معاصى كتابى منتشر نمود و يا سخن رانى كرد و علم يا 
اطمينان داشت و يا احتمال داد كه در ميان مخاطبان اش بعضى از افراد كمراه مى شوند و يا انككيزه انجام كناه در آنان يديد 
مى آيد و مرتكب آن مى شوند, مخاطبان اش محدود باشند يا نامحدود, نوشتن و نشر اين كتاب و يا ايراد سخن رانى, مصداق 
كمكك به كناه است و جايز نيست. و اككر بدون قصد اضلال جنين كرد و علم او به كونه اى نبود كه به طور قهرى در او قصد 
اضلال بيدا شود, شايد كمكك به كناه بر آن صادق نباشد. 


اظهار بعضى از انديشه هاى دينى و يا غير دينى مفيد, در ميان جمعى كه به عت 


قصور فهم منجر به كمراهى شان مى شود, نيز جايز نيست] اما به صرف اين كه بعضى از مردم, اين سخن درست و حق را نمى 
توانند بفهمند و يااز آن سوء استفاده خواهند كرد نمى توان از نشر آن در جامعه جلو كيرى كرد و عموم مردم را از حقّ 
لقا 8 الرد شق مه هن كد اث انراد مرظت اتاد اسغاةه از اندها وضطت علد وا ردك عوويرا دونظر كيرنك: 


هدر فرض هاى بالا نوشتن كتاب, جاب و انتشار آن, سخن رانى, ضبط و تكثير و يخش آن, نوشتن فيلم نامه, اجرا و به 
نمايش درآوردن آن و... يك حكم دارد. 


؟ وجوب جهاد با اهل ضلال و تضعيف آنان به هر وسيله ممكن: 


در توضيح اين دليل كفته شده است: (روشن است كه وجوب جهاد با آنان به خاطر از بين بردن مذهب آنان است به وسيله از 


بين بردن خودشان, يس آن جه باعث قوّت آنان مى شود به طريق اولى 


كر حرامى در كنار محرمات ديككر باشد و عنوان تازه اى بر محرمات قولى بيفزايد. بنابراين دلالتى بر حرمت سخن ضلال 


ندارد. 


(و از ميان آدميان كسى هست كه داستان بيهوده را مى خرد تا بدون اين كه دانشى داشته باشد مردم را از راه خدا بلغزاند و 


آيات خدا را به مسخره كيرد, اين ها هستند كه عذابى خواركننده دار ند.)09 


به نظر مى رسد طبق اين آيه در صورتى اشتراى سخن لهو حرام است كه براى كمراه كردن ديكران از راه خحدا باشد. بدين 
معنا كه يا به قصد اضلالٍ مردم صورت كيرد ويا منجر به اضلال شود. و جون مراد از حرف لام در (ليضل) به درستى روشن 
نيست كه كدام يكك از اين دو احتمال مى باشد: تعليل و يا غايت, حكم حرمت در مورد قدر متيقن جارى است و با تحقق 
يكك شرط, در تحقق موضوع حرمت شكك مى شود و جاى اجراى اصل برائت مى باشد. در مورد لزوم تحقق اضلال در خارج 
مى توان به عدم حرمت تجرى نيز استدلال نمود. البته ممكن است كفته شود اصل در معناى لا-م, تعليل است و در صورت 
ترديد بين تعليل و غايت, معناى تعليل مقدم است. بنابراين معناى آيه جنين مى شود: اشتراى سخن لهو كه به انككيزه اضلال 


مردم صورت كيرد حرام است. 
ه روايت عبدالملك: (به امام صادق(ع) كفتم: 


من به نككاه كردن به ستا ركان مبتلا- شده ام. امام كفت: آيا قضاوت مى كنى؟ كفتم: بله. كفت: كتاب هايت را بسوزان.) 2٠‏ 
استفسار امام از عبدالملكك دلالت بر اين دارد 


كه نكّه دارى كتاب باطل حرام نيست بلكه ملاك حرمت, ايجاد ضلالت در افراد است. اكر كتاب هاى نجوم موجب انحراف 
كسى نشود و شركك آور نباشد, از بين بردنش واجب نيست.ممكن است سؤال امام به اين معنا باشد كه (آيا اين كتاب ها براى 
تو به اندازه اى اطمينان مى آورد كه اكر بخواهى, بتوانى بر طبق آنها قضاوت كنى؟) در اين صورت اين كتاب هاو جون باعث 
يبدايش يكك عقيده باطل مى شود, هر جند بر طبق آن قضاوت هم نكند, براى او مطالعه اش حرام و از بين بردن اش واجب 


شين 


(روزى حضرت على(ع) به طرف مسجد رفت و در دست عمر قسمتى از تورات بود. حضرت به او امر كرد كه آن را بيندازد, 


و كفت:اكر موسى و عيسى زنده بودند هر آينه جز به بيروى از من مجاز نبودند.) ١ع‏ 


ذيل روايت حاكى از اين است كه تورات و انجيل اككر موجب عدم تبعت از آن حضرت بشود منحرف كننده است و بايد 


كان كذارخوشود زن غير ابخ هو وت دلبل بر جلو كيرى امخض آن وجوه دار 
لاروايت حذاء: 
(ه ركس بابى از كمراهى تعليم دهد همانند كناه كسى كه به آن عمل مى كند براى او نيز هست.) اع 


در اين روايت 0-2 از تعليم ضلال به ميان آمده اما به دنبالش عمل به آن مطرح شده است, بنابراين مطلق بيان ضلالت و 
باطل را حرام نمى داند بلكه اظهار سخنى كه اضلال مردم را در بى دارد جايز نيست. 


6 دو روايت از تحف العقول: 


(... هر جه كه از آن نهى شده است, كه 


به وسيله آن به سوى غيرخدا تقرب جسته مى شود يا به وسيله آن كفر و شركك تقويت مى شود, از همه وجوه معاصى, يا بابى 
كه حق به وسيله آن خوار مى شود, حرام استم خريد, فروش, نكه دارى, تملكك, بخشيدن, عاريه دادن و هركونه تبديل در 
آن حرام است مككر آن كه ضرورت, آن را ايجاب كند.) و (خدا, تنها صناعتى را حرام كرده است كه همه اش حرام است و از 
آنان فقط فساد به بار مى آ يد مثل بربط ها و مزمارها و شطرنج و هر جه ابزار لهو است... و هر جه از آن, تنها فساد حاصل مى 
شود ودر آن فقط فساد است, واز آن هيج كونه صلاحى بر نمى خيزد ودر آن هيج كونه صلاحى نيست.) در اين دو روايت 
(اظهار آن جه موجب تقويت كفر و شرك و تضعيف حق مى شود) و(فعل مُفسد), حرام شمرده شده است. بنابراين بيان مُضل 


راه هاى جلو كيرى از اضلال 
بر طبق آن جه ككذشت, انديشه اى كه اظهار شده و براى اضلال جمعى معن و يا اكثر مردم سببئت دارد و در حكم القاى در 


ضلالت است ويا مقدمه بى واسطه تحقق ضلالت آنان به حساب مى آيد, به حكم نهى از منكر, به معناى رفع آن, بايد جلو 


ادامه اضلالش را كرفت. و اككر انديشه اى هنوز اظهار نشده ولى عرف و مراجع صالح براى تشخيص مصالح مردم علم يا 
اطمينان دارند كه 


اكر اظهار بشود همان اثر را خواهد داشت به حكم نهى از منكر, به معناى دفع آن, بايد از اظهارش جل وكيرى كرد. 
اكنون سخن درباره راه هاى ممكن براى اين نهى از منكر است: 


١‏ جلوكيرى از تأليف, اظهار, نكّه دارى, نشر و فروش بيان مضل, كه به معناى بريدن زبان و شكستن قلم فرد و از بين بردن 
آثار او است. ١‏ جلو كيرى از خريد, قرائت, استماع و رؤيت آن, كه به معناى بستن جشم و كوش مردم است. " برككرداندن 
توجه مردم به جيزى غير از آن بيان مضل, كه با ايجاد راه هاى سر كرمى و... مدر است. ؟ تقويت بعد دين شناسى و دين 


دارى مردم. 


بعضى از مورخان متأخر كه كتاب سوزاندن را به مسلمانان نسبت داده اند نقل كرده اند كه (سعد وقاص به عمر نامه نوشت و 
اجازه خواست كتاب هاى ايرانيان را به مسلمانان انتقال دهد. عمر در ياسخ نوشت: همه آن كتاب ها را در آب بريزيد, جه اكر 
دز آن ورستكارى هست خمدا ما رابه بهتراز آنا راه ثماى فرموده واكر كمراهى دن آن يوذه خدا ا را از آن كمراهى رهاييى 
داده است.) و هم جنين عمر در ياسخ به سعد وقاص نوشت: (اكر مطالب آن كتاب ها موافق مطالب كتاب خداست كه به آن 


محتاج نيستيم و اكر مخالف آن است كه بازهم به آن محتاج نيستيم يس در هر صورت كتاب ها را نابود كن.) 87 
باسخ(قسمت جهارم) 


كفته اند احمد حنبل نيز در مخالفت با عقايد معتزله حتى از بيان موضع متكلمان و بحث عقلى با ايشان خوددارى مى كرده 
است. عم 


روايت عبدالملكك و روايتى كه در مورد تورات بود نيز به راه اول و دوم اشاره دارد.روشن است كه در اين دو روايت, دو 
تعبير (سوزاندن) و (كثار كذاردن) خصوصيتى ندارد وهر دوه مصداق خارج كردن كتاب از صحنه اضلال است. آن جه 
واجب است همين كلى است كه در موارد مختلف به كونه هاى متفاوت تحقق بيدا مى كند. اين دو روايت براين دلالت دارد 
كه اين دو راه نيز مى تواند مصداق اين كلى قرار بككيرد و در مواردى جايز باشد. اين دو روايت بر انحصار مواردٍ ذكر شده 
دلالت ندارد. واضح است كه اكر كتب مضل را خمير هم بكنند باز به اين روايات عمل شده است. 


فا وك اش لور اسار امد كنف اشرو اذى سور سدم رض انها وساف فد اانا رامال اماك ناد وق ةاون ومعفلة 
جديد تبليغات به كونه اى است كه حتى حكومت هاى مقتدر هم نمى توانند آن را به كنترل خود درآورند. سابق, به خاطر 
محدوديت كتاب هاو از بين بردن آن ها مؤونه زيادى نمى برده است اما اكنون نه مى شود جلو يخش صدا و تصوير راديو, 
تلويزيون, ويديو, كامبيوتر و ... را كرفت و نه مى توان جشم و كوش مردم را بست. ثانياً : در بعضى از موارد, إعمال شيوه 
اول و دوم باعث ضلالت عده اى از مردم مى شود. جنين نيست كه هميشه فقط با نشر بيان مُضْلٌ, ضلالت ايجاد شود بلكه 
ممكن است باجلوكيرى از اظهار و استماع آن نيز اضلال تحقق يابد. 


طبق روايتى از حضرت امير(ع): (توانايى سلطان حيجت, بيش از توانايى سلطان قدرت 


است.)28 بنابراين براى جلو كيرى از اضلال, ابتدا نبايد سراغ شيوه اول و دوم رفت براى برنامه ريزى درازمدت بايد به سراغ 
راه جهارم رفت, كه از همه راه ها قوى تر است, و در برنامه ريزى كوتاه مدت بايد از راه سوم استفاده برد. البته ممكن است 
مواردى نيز بيش آيد كه بايد به ناجار از آن دو راه اول كمكك كرفت, كه تشخيص آن به عهده عرف آ كاه و متخصص 
است,ْ جون هم توانايى آن دو راه در جلوكيرى از تحقق ضلالت بايد مورد بررسى قرار كيرد و هم انحصار علاج به آن. سخن 
بزركك حضرت امير(ع) بيان كر اين است كه اولا-: دين اسلام كه حق است حيّجت ها و برهان هاى قوى دارد كه هيج عاقلى 
نمى تواند در برابرش زانوى تسليم به زمين نزند, ثانيا: مردم نيز عاقل اند و قدرت فهم براهين حق را دارند و در انتخاب نيز راه 
هدايت رابر مى كزينند. بايد آنان را آزاد كذاشت و از ضلالت اجبارى آنان نهراسيد, جون همان طور كه هدايت تحميلى 
ممكن نيست ضلالت اجبارى نيز امكان ندارد. البته بايد در نحوه بيان حيجت هاى حق, به سطح آكاهى و احساسات مخاطبان 


توجه داشت و سخن حق را در موقعيت م 


ناسب ودر قالب شايسته بيان كرد. روايت (با مردم به اندازه عقل آنان صحبت كن.)#2بيان كر همين نكته است. علاوه بر 


روايتٍ حضرت امير(ع) كه قدرت سلطان حجت را بيش از قدرت سلطان زور مى داند, اين دو روايت نيز مى نماياند كه راه 


مبارزه با انحراف, تقويت بعد دين شناسى مردم است: 


تنعلادخ(١‎ 


كند بنى اميه را كه مردم را براى آموزش دادن دين آزاد كذاشتند. اما براى شناساندن كفر آزاد نككذاشتند.) ؟ (حذيفه كفت 
مردم از ييامبر(ص) درباره توحيد مى يرسيدند و من از شركك مى يرسيدم.) علاوه بر آن, تأكيد اسلام بر فراكيرى دانش و ارج 
نهادن به دانش مندان, بر همه روشن است, و در روايتى حياتٍ علم وابسته به نقد و ردٌ دانسته شده است. حيات علم, يعنى 
يويايى و بالندكى آن, به اين نيست كه فقط سخن حق مطرح شود بلكه در تضارب آرا است كه سخن حق شناخته و امتيازش 
بر باطل روشن مى كردد. و در روايت ديكر, حضرت عيسى(ع) مردم را توصيه مى كند كه نقاد سخنان باشند./8 قرآن نيز در 
دو آيه همين روش را براى جلوكيرى از اضلال, و كسترش شعاع هدايت ارائه مى دهد: (يس بند كان مرا كه به سخن كوش 
مئ داهشده ان كاه بهت ونفن را بيروع من كنه فده مده ايناث هعسقد أن كساق كد هنذا انان زاهدايت كرد انان همان 
خردمندانند.)58 اين آيه به طور معمول براى اثبات آزادى بيان مورد استدلال قرار مى كيرد. ولى به نظر مى رسد فقط مجوّز 
استماع اقوال حق و باطل, هادى و ضال است و البته اين استماع را بر كسانى روا مى دارد و مورد تشويق قرار مى دهد كه در 
خود توانايبى شناخت و تبعيت از بهترين سخن را مى يابند. هر جند در كل جامعه بايد افكار مختلف بتواند خودنمايى كند و 


امكان عرضه بر همكان را داشته باشد و نظام اسلامى بايد مدافع اين حق مشروع مردم باشد, اما بر 


هركس در هر موقعيت سنّى و فكرى روا نيست كه به هر سخنى كوش بسيارد و به هر كتابى جشم بدوزد. حضرت امير(ع) در 
وصف متقين مى كويد: (كوش هاى شان را بر علمى كه برايشان نافع است وقف كرده اند.)28 اين سخن ببان كر ظرفت هاى 


قرآن, سخن و منطق مؤمن آل فرعون را در برابر فرعون قرار مى دهد و شيوه آن مؤمن را تمجيد مى كند. وقتى فرعون كفت: 
(بكذاريد موسى را بكشم, مى ترسم دين شما را عوض كند يا اين كه فسادى به بار آورد. موسى كفت: من از هر متكبرى كه 
به روز قيامت ايمان ندارد به يرورد كار خودم و شما يناه مى برم.) مؤمن آل فرعون كفت: (آيا كسى را به صرف اين كه مى 
كويد الله يرورد كار من است و شاهد هم مى آورد مى خواهيد بكشيد؟ اكر دروغ كو باشد كه كناهش بر خودش است و اكر 


راست كو است, بعضى از وعده هايش به شما خواهد رسيد. فرعون كفت: جز رأى خودم را به صلاح شما نمى دانم.) ٠١‏ 


يس به نظر مى رسد راه جهارم بهترين راه جل وكيرى از اضلال مردم است و راه سوم راه كوتاه مدت است و به ضرورت مى 
توان از راه هاى اول و دوم استفاده كرد. 


“ انديشه غيردينى و موضوع هاى احكام دينى 


اسلام از نظريه هاى مختلف علمى كه در جهت اداره بهتر زندكى مردم ارائه مى شود استقبال مى كند و به صاحبان آن به 


ديده احترام مى نككرد ١و‏ مسلمانان را به فراكيرى آن هر جند در دورترين نقاط بر مى انككيزد. 77 اظهار نظر در 


موضوعات احكام فقهى و اخلاقى نيز مجاز است و ارشاد جاهلان به موضوع همانند تبليغ دين به جاهلان به احكام, كاهى 
واجب است. تنها در مواردى كه اسلام نخواسته است مردم به خاطر آن ها در سختى قرار كيرند و بنا را بر مسامحه كذاشته 
استو از قبيل طهارت و نجاست, آكاه كردن ديكران به جيزى كه موضوع حكم شرعى قرار مى كيرد و فرد را به زحمت مى 
اندازد رجحان ندارد, اما آن جا كه به مردم نفعى مى رسد بيان موضوع, راجح است و در مورد جان و ناموس و مال, ارشاد 
جاهلان واجب است. وجوب حضور مسلمانان در صحنه هاى سياسى, اقتصادى, فرهنكى و لزوم اظهار نظر آنان به همين خاطر 
است. اظهار نظر درمورد حقوق عمومى و شخصى اففراد و دفاع از آن ها براى همه ساكنان جامعه اسلامى آزاد است و هيبت 
هيج كس نبايد مانع شود كه مردم حقى را كه ديدند يا شنيدند اظهار كنند. ”لاو در دفاع از حقوق خود نيز نبايد از كسى 
بهراسيد: (غرى صجرانشية, به تقدق بر يبام ز(ض):واوة شد, دو ععالى كه امت ر(ض)'درمياث ناوزاتش بود :عرم ابه وامير "كفت: 
ندامن غطا كوو ابن مال از آن توست: ونه از مال.بدرت: ببايرا(اضص) لب خحندى زد و كفت:راست كفت ابق, مال 
عد اسخ: .عمرين الخط'ات بر آشفت تلاش كزد تا عرب زاابة شندّت برائد: افير( ض) نا ترمى ارا باز كرذائك دن سخالئ كة 


لخدن .بو لبانكن:تقئن سبئة رود وى كفت عم او ازا واكذاوه بمؤاسئ عماجت عق ست دار )+ 


با نكاهى به محرمات 


شرعى جنين بر مى آيد كه تنها موردى كه آزادى انديشه محدود مى شود جايى است كه حقى تضييع كردد, آزادى انديشه 
حق مسلم يكك فرد است اما فقط حق او نيست و در تزاحم با حقوق ديكر, بايد ديد كدام اولى 


حضرت امير(ع) نيز مردم را از جايلوسى و تملق كويى و تعظيم بى مورد به اميران خود نهى كرد./الا و مردم شهر انبار را از 
انجام حر كاتى كه باعث تحقير وتوهين به خودشان بود بازداشت.8/, و اصحابش را از يياده رفتن به دنبال خود, در حالى كه او 
سوار بودو برحذر داشت.8, البته حاكمان از دو جهت بايد جلو آن حركات و بياده رفتن ها را بكيرند: يكى از اين جهت كه 
باعث ذلت و تحقير مردم است و ديكرى, جون زمينه ساز فساد آنان است. حاكمان غيرمعصوم هميشه در معرض خطر بزركك 


قدرت طلبى قرار دارند و به سخن معروف, ديكتاتورها به تدريج ساخته مى شوند. 
ب. حرمت اذلال ديكران 


خودخواهى انسان است. در جامعه اسلامى, همه مردم بايد از جهت روحى و معنوى امتنئِت داشته باشند. 


بعضى از روايات , مردم را از تحقير و اهانت به مؤمنان برحذر داشته است: هر كس بنده مؤمن مرا به ذلت بخواند با من اعلان 
جنككك داده است.١٠‏ هر كس بنده مؤمن مرا به ذلت بكشاند با من مخالفت كرده واز روى دشمنى از من جدا شده است. /8١‏ 
هر كس يكى از اولياى مرا ذليل كند مرا به جنكك خود وا داشته است.١87‏ هر كس مؤمنى را به خاطر تنكك دستى اش به ذلت 
بكشاند و تحقير كند, خدا روز قيامت او را در جمع مخلوقات نمايان مى كند.87 در روايات متعدد ذليل كردن مؤمن به 


وضوح مورد نهى قرار 


كرفة املق ال(غييك كرةان مؤمن: تهسة زد و حش دالاة بهار تفسيق: كثير قد ف تنيت وعدم رعايك إمانت در 
مجالس, دروغ, اشاعه فحشا و افشاى اسرار شخصى مردم نيز از جهتى جزء حق الناس است و مى تواند مواردى از حرمت 
اذلال قلمداد شود. 


تهمت زدن و نسبت ناروا دادن به شهروندان غيرمؤمن جامعه اسلامى نيز حرام است. طبق رواياتى اذلال و اهانت به مطلق مردم 
مورد نهى قرار كرفته و مذمت شده است.88 در مورد نحوه جزيه كرفتن از كفار بعضى معتقدند صاغر بودن آنان ملازم با 
ذلت وتحقير نيست. شيخ طوسى (حتى يعطوا الجزيه) را به معناى التزام آنان به يرداخت جزيه حمل كرده است و (هم 
صاغرون) را به معناى التزام به احكام اسلام دانسته اسث.88 جزيه به انكيزه عقوبت و اهانت و ذليل كردن كفار وضع و واجب 


نشده است.ل/اال/ 


در قلمرو حكومت اسلامى حتى كناه كاران نبايد مورد اهانت قرار بككيرند. هر جند طبق روايتى از حضرت عيسى(ع) قرب به 
خدا در بغض به اهل معاصى است,88 اما كينه داشتن به كناه كار مجوّز اهانت به او نيست. در دل بايد از كناه كار رنجيد تا 
عصيان او در انسان تأثير سوء نككذارد و قلب را به معصيت مايل نكند اما با او نيز بايد رحيمانه و دل سوزانه رفتار كرد و همواره 
كوشيد تااز كناه دست بكشد. 


الح 


اظهار انديشه اى كه باعث القاى ديكران در كناه و يا انحراف عقيدتى بشود و يا عنوانٍ (كمكك به كناه) بر آن صدق كند. هم 


جنين اظهار انديشه اى كه براى وارد كردن ضرر حرام به ديكران سبيت دارد و 


يا مصداق كمكك به غير در اضرار به خود است, حرام مى باشد.4/ 
#اللوقة مك جد جامتة اسلا 


جامعه اسلامى مجموعه اى متشكل از مردم و دولت است كه براى حفظ اصول و ارزش هاى اسلامى تلاش مى كنند. و آزادى 
انديشه ان يهترين اصول و ارؤش هاى اسلامى است كه دولث :و هلت بايد براق حفظ و كسترشن آن يكوشعد: آزادي اضصل 
تغييزنا بير قالوث اساسى ايران نيز هست ١‏ و اككر در جامعه وضع فوق العاده اى به وجود آمد و براى محدود كردن آن قانون 
لازم بود, به نظر نايب رئيس مجلس خب ركان قانون اساسى, مجلس شورا نيز نمى تواند براى آن قانون تصويب كند, بلكه با 
رفراندم و مراجعه به آراى عمومى مى توان جنين كرد.١9‏ آزادى انديشه به نفع جامعه اسلامى است اما اككر انديشه اى فتنه 
آفريند و براى ايجاد تفرقه بين مردم و بروز هرج ومرج سببت داشته باشد و يا بسيارى از مردم را به بى قانونى و اعمال حرام 


وأداو ةمكل جامعه السك ىو بابد صلق أن كرفت شود 
باسخ(قسمت بنجم) 


ازاين رو آزادى بايد قانون مند باشد تا آزادى همه مردم حفظ شودمٌ اظهارنظرها و انتقادها در موقعيت مناسبى صورت كيرد 
كه نظم عمومى به هم نخورد وهر كس مسئوليت اظهارات خود را به عهده بككيرد. البته تشخيص جرائمى كه از آزادى انديشه 
بر مى خيزد كار آسانى نيست و بايد كروهى از متخصصان عادل به آن اقدام كنند. فى 


لم, رمان, طنز و... زبان خاص خود دارد و به سادكى نمى توان به عنوان توهين به افراد ويا كمكك به اختلال نظام جلو آن را 


كرفت, بلكه بايد آن ها را در ظرف خود و با فرهنكك ويزه اش مورد نقد و بررسى قرار داد. 


- سه مقاله (رشد كئ وآزادى», (ازادى سياسى) و (آزادى انديشه) حاصل تحقيقى است كه سال ١1/6‏ در معاونت انديشه 


اسلامى مركز تحقيقات استراتزيك انجام كرفته و با مقدارى اصلاح و اضافه در شماره هاى "و ”ولا اين مجله جاب شده اسثت. 


.١‏ ر.كك به:جان استوارت ميل رساله درباره آزادى, ص 28/ (1زادى بيان و نشر عقايد ممكن است در وهله اول مشمول اصل 
ديكرى به نظر برسد جون كه كفتن و يخش كردن عقيده متعلق به آن قسمت از رفتار فرد است كه به ديكران مربوط مى شود, 
اما از آن جايى كه بيان و نشر انديشه تقريباً به همان اندازه مهم است كه خود آن انديشه و تا حدّ زيادى روى همان دلايلى 


استوار است كه آزادى انديشه, درعمل نمى توان آن رااز بحث انديشه جدا كرد.) 

نيزه ابوالفضل قاضى, حقوق اساسى و نهادهاى سياسى, ج ,١‏ ص ْ,92٠‏ مجله حوزه, ش ”77, ص .٠٠١‏ 
". مجله حوزه, ش الا ص7١1.‏ 

*. مرتضى مطهرى, ييرامون جمهورى اسلامى, ص86١٠.‏ 

ع. ر.كك به: مقاله (زندكى و آزادى), مجله حكومت اسلامى,. ش ”و ص817١ .١12١‏ 

ه. بقره (؟) آيه 108. 

*. علامه طباطبائى, الميزان, ج؟, ص7١١.‏ 

/ا. علامه طباطبائى, بررسيهاى اسلامى, ص .2١‏ 

8. آل عمران(”) آيه 80: (ومن يبتغ غيرالاسلام ديناً فلن يقبل منه وهو فى الآخره من الخاسرين.) 
.امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج ١‏ ص 177. 

.00 مرتضى مطهرى, جهاد, ص‎ . ٠ 


.٠١"”ص مرتضى مطهرى, بيرامون جمهورى اسلامى.‎ . ١ 


.٠١ 7” مجله حوزه. ش”7”7, ص‎ . 1١ 





1 . مجله حوره, ش17 ص .١ ١”‏ 
١‏ . علامه طباطبايى. الميزان: ج ", ص 58. 
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مرتضى مطهرى: ييرامون جمهورى اسلامى. ص7١١.‏ 


.18 


1/ 


18 


19 


00 


.3١ 


بض 


رف 


تفده 


ر.كك: مقاله (زندكى و آزادى), مجله حكومت اسلامى,. ش 7و ص ١88‏ /101. 


. عميك زنجانى, اسلام و همزيستى مسالمت آميز, ص .5٠١‏ 


. حجرات (99) ايه :١7‏ (يا ايها الذين آمنوا اجتنبوا كثيراً من الظَنّ ان بعض الظَنٌ اثم و لاتجسّسوا ولايغتب بعضكم بعضاً...) 


ر.كك به: ولايه الفقيه, ج ”, ص 05١‏ 2628. 

وك مدنا كرات مجلس خير كان قانون اساسى, ج١,‏ ص 174 و ماده 78 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. 
ولايه الفقيه, ج ”, ص 8/". 

همان, ص/7/ا” و 1/". 

همان, ص 088. 


حضرت امير(ع), نهج البلاغه, نامه ”4: (وليكن ابعد رعيتك منكك واشتأهم عندكك اطلبهم لمعايب الناس, فان فى الناس 


عيوباً الوالى احقٌّ من سترها). 


. 6 


7 


/ا3. 


. 7 


39 


.7 


ضر 


1 


حضرت امير(ع), غررالحكم, ج2, ص ”07 1: (من سات ركك عيبكك. فهو عدوّكك). 
همان. ص1817١:‏ (من بضَركك عيبكك فقد نصحكك). 

همان, ج*. ص :١177‏ (نصحكك بين الملا تقريع). 

كنزالعمال, ج ,٠١‏ ص 119 . 


حسن الصفار, جند كونكى و آزادى در اسلام, ترجمه حميد رضا آزيره ص ”7 . 


. ر.كك به: محمد على ايازى, المفسرون حياتهم و منهجهم, ص .١١‏ 


حضرت امير(ع), نهج البلاغه, صبحى صالح, نامه 7١‏ (ولاتقل مالا تعلم وان قل ماتعلم). 
همان: (دع القول فى ما لاتعرف). 


الاصول, ج 7, ص 172 بحوث فى علم الاصول, ج؟, ص 758. 


ع”#. حسن الصَفار, جند كونكى و آزادى در اسلام, ترجمه حميد رضا آزيره ص .1١156‏ 


ه". طه (730) آيه :2١‏ (قال لهم موسى ويلكم لاتفتروا على اللّه كذباً فيسحتكم بعذاب وقد خاب من افترى.) 


ابحم راو 


عوائدالايام, ص .١1١١‏ 
/”. محمد حسن نجفى, جواهر الكلام: ج7, ص 717/4. 
7 ميرزاى نائينى, كتاب الصلاه, ص18١".‏ 


. آل عمران0© آيه 7/: (وقالت طائفه:من اهل الككناب آمنوا بالذى اتنزل على الذين آمنوا وجه النهار واكفروا آخره لعلهم 


يرجعون.) 
66. ر.كك به: صحاح اللغه, قاموس, مفردات. 


١؟.‏ رءكك به: سبأ (ع") آيه كر نمل (517) آيه ١م‏ روم (0:) آيه 19مْ طه )5١(‏ آيه 4/امْ بقره (1) آيه 18مْ اعراف (/) آيه ٠م‏ 


انعام(2) آيه ©ه, يونس 00١(‏ آيه 5" 


ا©'. ر.كك به: بقره (؟) آيه :1٠١8‏ تبديل ايمان به كفرمْ نساء (6) آيه :١١8‏ شركك به خدامْ نساء (6) آيه 18: كفر به خدام سبأ 
(*”) آيه 8: عقيده نداشتن به آخرت,ْ زمر ( 0*9 آيه 77: قساوت قلب, غافر (50) آيه 50: كيد كافران/ غافر (90) آيه :2١‏ 


دعاء كافرانمْ شورى (67) آيه 18: مراء در مورد روز قيامت,ْ ملكك ( /21) آيه 9: تكذيب رسالت ييامبر(ص). 


“© . ر.كك به: احزاب (8) آيه ©": (وما كان لمؤمن ولامؤمنه اذا قضى الله ورسوله امراً ان يكون لهم الخيره من امرهم و من 
تعض الله ورسولة فقن ميا «مباذلا” مبعا: 


*5. به ترتيب ر.كك به: ص (98) آيه ©7مْ انعام (©) آيه 15زْ ابراهيم (15) آيه ٠م‏ نساء (©) آيه ٠2م‏ نوح 0/1١(‏ آيه /اامْ آل 


عمران (") آيه 4ع. 

ه؟ . ر.كك به: امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج .١‏ ص 172. 
** . وسائل الشيعه, ج7١,‏ ص1718 و 170. 

ا . همان, ج17١,‏ ص 188. 

. همان, ج؟١,‏ ص 189, حديث2 وص ,17١‏ حديث 81. 


4 . همانو ج١1١‏ ص 1296و حديث او ؟. ج5١او‏ صضص١7١,‏ حديث لاو موذةو 


١ 
.7 همان, ج١7١, ص 12994, حديث‎ . 
.١ثيدح‎ ,177 صر١١ج همان,‎ . ١ 


1 . همان, ج17 ص ١88‏ ,حديث؟ و 0: (لعن رسول الله فى الخمر عشره, غارسها و حارسها و عاصرها و شاربها و ساقيها و 
حاملها والمحموله اليه وبايعها و مشتريها و آكل ثمنها). 


“اه . همان, ج17 ص177: (عن ابن اذينه قال كتبت الى ابى عبدالله(ع) اسأله عن رجل له خشب فباعه ممّن يتَخذه برابط. فقال: 
لابأس به. وعن رجل له خشب فباعه ممّن يتخذه صلبانا. قال: لا.) 


2 . امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج ”ى ص /1917791. 


هه . همان, ج 7”, ص 790 . 
08. محمد حسن نجفى, جواهر الكلام, ج17 ص /0. 


/ان .حج (17) آيه 70 (ذلكك ومن يعظّم حرمات الله فهو خير له عند ربّه واحلّت لكم الانعام الا مايُتلى عليكم فاجتنبوا الرجس 
من الاوثان واجتنبوا قول الزور). 

8 . مفسران در مورد (قول زور) جند وجه ذكر كرده اند: ١‏ افترا به شريعت واز ييش خود جيزى را حلال يا حرام اعلا-م 
كردن ” شركك به خدا ” دروغ و تهمت 5 تلبيه مردم در دوران جاهليت: لبيك لاشريك لك الا شريك هو لكك بملكه و ما 
ملكك. (تفسير الفخر الرازى, ج7١,‏ ص ”077. 


4. لقمان (21) آيه ©: (ومن الناس من يشترى لهو الحديث ليضلٌ عن سبيل الله بغير علم و يتّخذها هزواً اولئكك لهم عذاب 


مهين.) 


6 . وسائل الشيعه. ج8, ص 128: (عبدالملكك بن اعين قال: قلت لابى عبداللّه(ع): انى قد ابتليت بهذا العلم فاريد الحاجه, فاذا 
نظرت الى الطالع وات الطالع الشّر جلست ولم اذهب فيها واذا رأيت طالع الخير ذهبت فى الحاجه. فقال لى, تقضى؟ قلت: 
نعم. قال: احرق كتبكك.) 


١‏ . علامه حلى, نهايه الاحكام 


فى معرفه الاحكام, ج , ص :/١‏ (وخرج على يوماً الى المسجد و فى يد عمر شىء من التوراه فامره بالقائها وقال: لوكان موسى 
و عيسى عليهما السلام حيين لما وسعهما الآ اتباعى). 


6 


وا 


و" 


6 


ع9 


4ف 


نراقى, مستند الشيعه, (؟ جلدى), ج ؟, ص 768: (من علّم باب ضلال كان عليه مثل وزر من عمل به). 
جرجى زيدان, تاريخ تمدن اسلام, ج "وص 8١‏ و 27. 

تقب الله روجو افو اشر وان ال 1 ا 

غررالحكم و درر الكلم, ج؟, ص8١3:‏ (قوّه سلطان الحيجه اعظم من قوّه سلطان القدره). 

مجله الفكر الجديد, سال ؟, ش و ص ."80١‏ 


بحارالانوار. ج؟, ص 4©8: (قال المسيح(ع): خذوا الحق من اهل الباطل ولاتأخذوا الباطل من اهل الحق كونوا نقاد الكلام. 


فكم من ضلاله زخرفت بآيه من كتاب الله كما زخرف الدرهم من نحاس بالفضّه المموهه, النظر الى ذلك سواء والبصراء به 


خبراء). 


. 


زمر (9) آيات 177 18: (والذين اجتنبوا الطاغوت ان يعبدوها و انابوا الى اللّه لهم البشرى فبشّر عباد. الذين يستمعون القول 


فيتّبعون احسنه اولئكك الذين هديهم الله واولئكك هم اولوا الالباب). 
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ا 


نهج البلاغه, خطبه *147. (وقفوا اسماعهم على العلم النافع لهم.) 


غافر (90) آيات72 18: (وقال فرعون ذرونى اقتل موسى وليدع ريّه انى اخاف ان يبدل دينكم او ان يظهر فى الارض 


الفساد. وقال موسى انى عذتٌ بربّى وربكم من كل متكبر لايؤمن بيوم الحساب. وقال رجل مؤمن من آل فرعون يكتم ايمانه 
أتقتلون رجلا ان يقول ربّى الله وقد جاءكم بالبينات من ربكم و ان يكك كاذباً فعليه كذبه و ان يكك صادقاً يصبكم بعض الذى 


يعد كم ان الله لايهدى من هو مسرف كذاب). 


الا 


از همين 


قبيل است احترام مرحوم سيد رضى به (صابى). 


١‏ . علامه مجلسى, بحارالانوار. ج١.‏ ص ١8١,حديث‏ همع: (قال الْنْبى (ص): اطلبوا العلم ولو بالضّين فان طلب العلم فريضه على 
كل مسلم). 


"ل . ابو الحسين ورام, مجموعه ورام: ج ١‏ ص ": (لايمنعنٌ احد كم هيبه الناس ان يقول فى حق اذا رآه او سمعه). 


/ا. خالد محمد خالد, بين يدى عمرو ص5١١.‏ اين روايت را بخارى جنين نقل كرده است: (اتى النَبى2(ص) رجل يتقاضاه 
فاغلظ له فهمم به اصحابه. فقال دعوه فَان لصاحب الحق مقالا). صحيح البخارى (بيروت, دار الجيل): ج", ص .١16060‏ 


ه. كافى, جه, ص 218. 


7 . نهج البلاغه, خطبه 112: (و ريما استحلى الناس الثناء بعد البلاء فلاتثنوا علىٌ بجميل ثناء لاخراجى نفسى الى الله سبحانه 
واليكم من التّقيه فى حقوق لم فرغ من ادائها و فرائض لابدّ من امضائها فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره ولاتتحُظوا منى بما 
يتحفّظ به عند اهل البادره ولاتخالطونى بالمصانعه). 


8. بحارالا-نوار, ج١,‏ ص هه, حديث”: (وترجل دهاقين الانبار له واسندوا بين يديه. فقال(ع): ماهذا الذى صنعتموه؟ قالوا: 
خلق منا نعظم به امراءنا. فقال: واللّه ماينتفع بهذا امراؤكم وانكم لتشقّون به على انفسكم وتشقّون به فى آخرتكم وما اخسر 
المشفّه وراءها العقاب وما اربح الراحه معها الامان من النار). 


4. همان, روايت !: (عن ابى عبداللّه(ع) قال: خرج اميرالمؤمنين على اصحابه وهو راكب, فمشوا خلفه فالتفت اليهم فقال: لكم 
حاجه؟ فقالوا: لا يا اميرالمؤمنين ولكنا نحبٌ ان نمشى معكك فقال لهم: انصرفوا فانٌ مشى الماشى مع الراكب مفسده للراكب 
ومداله للماهيى قال ور مره ارق فهو خلفهفقال#اكيزفوا فاق خفق التعال خلئ اغفاى الخال مده لفارت التر كي : 


.٠‏ كافى, 


ج ”ب ص /الال. 
.١‏ همان, ص 87". 

همان ض ام 

388 . همان. 

8 . همان, ج", ص 7/295 فقيه, ج 7و ص 71١‏ تهذيب, جر ص .1١"‏ 
. كافى, ج, ص 5( فقيه, ج6, ص 918 واج ,١‏ ص /801. 

©8. ولايه الفقيه, ج", ص 62. 

م . همان, ص .61/١‏ 


8. بحارالانوار, ج6٠,‏ ص ,"*٠‏ حديث 28: (يا معشر الحواريين تحتبوا الى الله ببغض اهل المعاصى و تقرّبوا الى اللّه بالتباعد 
منهم والتمسوا رضاه بسخطهم). 


9. درباره محدوده موارد حرمت اضرار به خود نظريه هاى مختلف وجود دارد, كه يرداختن به آن مقاله مستقلى مى طلبد. 
. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران, اصل17١.‏ 

١‏ . مشروح مذاكرات مجلس خب ركان قانون اساسى, ج١.‏ ص 679.(سخن نايب رييس مجلس خب ركان). 
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برسس 
آزادى جيست و ديد كاه اسلام رادر مورد آزادى بيان كنيد. 
ياسخ(فسمت اول) 


يرسش شما به دليل عموميت و كستره آزادىء بسيار مطلق بوده و ياسخ دهى در يكك نوشتار كوتاه ميسور نيست؛ ولى در عين 


حال سعى مى كنيم نكاتى را ييرامون اصل آزادى و مبانى آن در اسلام» توضيح دهيم؛ 
الف - آزادى از منظر اسلام: 


قبل از ياسخ» توجه به يكك نكته ضرورى است: در تبيين و تفسير هر موضوع و مسأله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص 


ساختء جرا كه هر ره يافتى مبانى» بيش فرض و روش خود را مى طلبد: مثلاً هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه 
شناسانه» تحليلى روان شناسانه طلبيد و يا بالعكس. بنابراين اكر آزادى از منظر اسلام بررسى و تشريح مى شود بايد با بيش 
فرض هاى خود. منابع اسلامى و متد خويش بى كيرى شود. با عنايت به اين نكته» يبش از توضيح ديد كاه اسلام نسبت به 
مقوله «آزادى» بايد جند مطلب به عنوان مبادى و مبانى ياسخ مد نظر قرار كيرد: 


-١‏ وازه «ازادى» به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن استء خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير. خواه در 


حوزه تفكر باشد يا در حوزه سياسى» در حوزه اخلاق باشد يا خير» فردى باشد يا اجتماعى» معقول باشد يا غير معقول. 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويشء موجودى صاحب عقل واراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب 
انجام آن را اختيار كرده يا جانب تركك آن را بركزيند. براساس فطرت آدمى» وى در مورد انجام و تركك فعل مطلق العنان بوده 


و مقيد به يكى از دو طرف نمى باشد. ازاين نوع آزادى انسان به «آزادى تكوينى)» ياد مى كنند. 


ع 


لازمه آزادى فوقء. آزادى ذيكرئ است كه عبارت از: امكان بهره مندى آدمى از مواهب «آزادى تكوينى) بدون دخالت قوهى 
قدرت واراده قاهرى بيرون از نفس انسان. اين آزادى» «ازادى تشريعى) يا«آازادى حقوقى) نام دارد» (الميزان» ج .ا ص 
06 


؟- اين وازه از ديدكاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون: آزادى درونى» آزادى برونى» 
آزادى جمادىء آزادى نباتى» آزادى حيوانى» آزادى انسانى» آزادى ولايى» آزادى اخلاقى» آزادى فردى» آزادى اجتماعى» 


آزادى انديشه؛ آزادى بينش »2 آزادى بيان و نوشتار و... . 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا مشخص مى كردد كه منشأ «آزادى» اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا تركك 


آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


- تعريف آزادى با تعريف انسان ارتباط تنكاتنكى دارد» جرا كه متعلق آزادى خود انسان استء ازاين رو هر تعريفى از انسان 


در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر» بدون ارائه تعريفى از انسان» تعريف آزادى ممكن نخواهد بود. اكنون تعريف 
آزادى از منظر اسلام را با مطلب اخير؛ يعنى» تعريف و ديد كاه اسلام به انسان شروع مى كنيم: 


الف انسان دو نَكرين اسلامى: -١‏ كاركزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوست,. در مقام عبوديت مطيع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد. انسان يلى ميان ملكك و ملكوت و ابزارى است كه مشيت 


خداوند از طريق آن دراين جهان تحقيق و تبلور مى يابد (بقره» آيه 00. 


؟-انسان هم داراى عقل است وهم داراى اراده» اسلام مى خواهد 


انسان اراده اش را تابع مشيت خداوند قرار دهد زيرا تنها دراين صورت است كه آدمى به يكك زندكى توأم با سعادت و 


وستكارئ در دنيا و آخرت :دست لتواهد يافت» (احرات:79 اسراف آية 14 


*- انسان از آن جهت كه به مستقيم ترين وجهى منعكس كننده حكمت الهى است و به كامل ترين وجهى مظهر صفات الهى 


استء اشرف همه مخلوقات استء (اسراءء آيه .0/١‏ 


*- انسان قدرت دارد كه بر همه مخلوقات ديكر سلطه يبدا كند اما مسؤوليت نيز دارد كه از همه ابن مخلوقات مراقبت نمايد؛ 


(براى 1 كاهى ببشتر ر.كك: جوان مسلمان و دنياى متجدد. دكتر سيد حسين نصرء ص 8# - 88). 


4- انسان داراى دو ضلع وجودى است: طبيعت و فطرت و از همين رو آدمى نقطه صفرى است كه قابليت تا بى نهايت صعود 
است (در برخى آيات انسان ضعيف و ناتوان «نساءء آيه 78)» ستمكار «ابراهيم» آيه 0*6 جهول و بسيار نادان «احزاب» آيه 
"/» ناسياس «عاديات» آيه #)» سركش «علق» آيه 2 و در بعضى آيات ديكر خودا كاه «قيامت» آيه »)١5‏ حق كرا «زمرء آيه 


ده مسؤوليت يدير «احزاب» ايه "لا و... خوانده شده است. 
حاصل آن كه در يكك برآ يند كلىء اسلام آدمى را محدود در همين كه هست و تاكنون خود را نشان داده نمى بيند» بلكه 


براى او آرمانى فراتر از بينش طبيعى و مادى دارد. اسلام مى خواهد انسان ايده آل بسازد نه انسان صرفا نرمال كه تنها با جامعه 
ساخته و با ديكران هماهنكك باشد (برخلاف نككرش ليبراليزم از انسان 


كه طبيعت كرا بوده و آدمى را همين مى بيند كه هست و تاكنون خود را نشان داده است). 


تو ز كر منا بنى آدم شهى هم به خشكى هم به دريا يا نهى كه حملناهم على البحرى به جان از حملنا هم على البر يبش ران مر 
ملايكك را سوى بر راه نيست جنس حيوان هم ز بحر آ كاه نيست تو به تن حيوان به جانى از ملكك تا روى هم بر زمين هم بر 
فلكك تا به ظاهر مثلكم باشد بشر با دل يوحى اليه ديده ور 


مثنوى / 7 / ابيات “ااال - اران 


ب) با توجه به همين د وكانكّى وجودى انسان (طبيعت و فطرت؛ سقوط و صعود) از نككرش اسلام است كه خداوند هم 
«آزادى تكوينى» به بشر اعطاء فرموده و هم بر «آزادى تشريعى» صحه كذاشته است تا در يرتو آن آدمى بر ترميم كاستيى ها و 
مصوئئت از آسيب هاى ناشى از كزْى هاى ضلع طبيعت خود توانا كشته و با شناخت و يرداخت آزادانه به ضلع فطرت خويش 
مرتبه خلافت الهى و كاركزارى خداوند را به دست آورد. به عبارت ديكر, از نككاه اسلام خداوند متعال انسان را واجد قابليت 
ها ؤاصلاحت ها 'مئ دانئد كسيب فاستكى بز باستكى بهرمتدق او از مؤهبت «1زادئ) اشت :از همين رو اسث كه 
قرآن غايت قصواى بعثت ييامبر كرامى(ص) را تحقق آزادى تكوينى و تشريعى تلقى كرده است. صلى الله عليه وسلم و يضع 
عنهم إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم رحمهما الله اعراف / 187. «و از [روش آنان قيد و بندهايى را كه برايشان بوده است 


بر مى دارد) كويا با نبود آزادى دعوت به دين و ديندارى لغو 


ج) با توجه به مطالب بيش كفته روشن كشت كه تعريف آزادى در نككرش اسلام جيست؟ اسلام هم آزادى تكوينى براى 
انسان قائل است و هم آزادى تشريعى. براساس آيات قرآن. انسان از آزادى تكوينى برخوردار است؛ يعنى» مختار است بر 
انجام فعل و تركك آن؛ واين آزادى» فطرى بشر است. همجنين آزادى تشريعى - كه در منظر اسلام امرى شايسته و بايسته 
است - يعنى» انسان آزاد است كه از آزادى تكوينى خود در عمل و زندكى خويش بهره مند شود و هيج كسى حق ندارد با 
اعمال فشار» زور و قدرت از بهره ورى معقول از آزادى تكوينى او جلوكيرى كند. به فرموده خداوند متعال: «بعضى از ما 
بعضى ديكر را به جاى خدا به خدايى نككيريد» آل عمران / 25. و «هيج بشرى را نسزد كه خدا به او كتاب و حكم و ييامبرى 
بدهد؛ سيس او به مردم بككويد: به جاى خداء بندكان من باشيد» همان / 4/. و اين همان آزادى است كه حضرت على(ع) در 
وصيت خود به فرزندش امام حسن(ع) سفارش نمود: «نفست را از هر يستى كرامى دار» هر جند دنائت» تو را به خواهش هايت 
برضائد جزا كداهر كز در يران تفن '[ارعمتدات كدافى ‏ يحقى » جير اززتدة اق ياست تحوافى. اورد ندهد كر مناش! زيزا 


خدايت آزاد آفريده است). نهج البلاغه؛ نامه ."١‏ 


براساس روح توحيدى - كه در نككرش اسلامى از جايكاه ويزه اى برخوردار است - انسان تنها بايد بنده خداوند باشدء نه غير 


خدا؛ و جنان كه كفته شد اراده خود را تابع مشيت و اراده خداوند قرار دهد و آزادى تكوينى خود را محدود و مقيد به 


خواست خداوند كرداند كه در آن صورت به زندكى با سعادت در دنيا و آخرت بار خواهد يافت. اما همين انسان در نكرش 
اسلامى حق ندارد بهره ورى از آزادى تكوينى خود را محدود به خواسته ها و اراده هاى انسان هاى ديكر كرده. خود را بنده 
ديكران سازد و عملا خويش را از آزادى حقوقى و تشريعى محروم سازد. آزادى تشريعى با تعريفى كه از آن در ديدكاه قرآن 
ارائه شدء حق مسلّم و طبيعى بشر است و هيج انسانى حق بازستانى و محدوديت آن را ندارد. خلاصه آن كه: بندكى خداوند 
موجب آزادى و بندكى غير خداوند موجب فقدان آزادى است؛ جنان كه «همسر عمران [مادر مريم ]كفت: يروو كان يك! 


نذر كردم كه آنجه در رحم من است آزاد ودر خدمت تو باشد). آل عمران /0". 

كفت اى صدّيق آخر كفتمت كه مرا انباز كن در مكرمت كفت ما دو بند كان كوى تو كردمش آزاد من بر روى تو 
تو مرا مى دار بنده و يار غار هيج آزادى نخواهم؛ زينهار 

كه مرا از بندكيت آزادى است بى تو بر من محنت و بى دادى است (مثنوى/ © / )1١178- 7١19/8‏ 


ذ) امااناند توجة واشت كد اسان هائ ديك تمئ: تؤائند ازادئ تشتريعن :زا جدود سازتد ولى "ان آن جا كد اسان يكف موود 
اجتماعى است, به صورت طبيعى ملزم مى شود كه اراده خود را در اراده ديكران دخالت دهد و به بيان ديكرء اراده خود را در 
عرصه اجتماع با اراده ديكران شريكك سازد. ازاين رو بايد در برابر قانونى كه حدودى براى اراده ها و آزادى هاى مردم معين 
نموده و آنها را تعديل كرده؛ خضوع كند. يس همان طبيعتى كه به 


يكك فرد انسان آزادي اراده و عمل داده» عينا همان طبيعت در عرصه اجتماع اراده و عمل را محدود و آزادى تشريعى انسان را 


در نككرش اسلامى از آن جهت كه قانون را براساس توحيد و سيس بر يايه اخلاق فاضله كذاشته و متعرض همه اعمال فردى و 
اجتماعى تحت عنوان ضوابط شرع شده استء آزادى تشريعى در اين جارجوب مرزبندى مى شود. با توجه به اين مطلب مهمء 
ازديدكاه اسلام» آزادى تشريعى به اين معنا مى شود كه انسان آزاد و مختار است از تمامى حقوقى كه قوانين شرع براى او 
مشخص كرهده بهره مند شود. مثلاً يكى از قوانين شرع آن است كه انسان مى تواند تا هر جا كه بخواهد در عرصه علم اندوزى 
بيبش برود و دراين ساحت آزاد است و حتى دولت اسلامى موظف است كه امكاناتى براى افراد فراهم كند تا از اين حق بهره 


مند شود. 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: الميزان» علامه طباطبايى» ج ٠١‏ ص ١لا"‏ - /الالاواج *, ص .1١8‏ 


آزادى بيان ونوشتارهء آزادى اجتماعى» آزادى بينش و آزادى انديشه (در ساحت هاى اقتصادى - فرهنكى و سياسى) همه در 
جارجوب مقوله بيش كفته معنا مى يابد و تحليل مى شود. به دليل مجال اندكك به همين مقدار بسنده كرده و تفصيل ابعاد 
ديكر اين مسأله دامن كستر را به فرصت مناسب و مكاتبات بعدى شما موكول مى كنيم. 


ب -ازادى بيان در اسلام: 


در اسلام نه تنها «بيان» آزاد استء بلكه بعضا بر «عالم) و«داننده». بيان كردن واجب است. از مصاديق والاى آزادى «بيان» امر 


به معروف) واثهق أن متك انث أغر يه ملتورت:و ترغيي نه انه يكن :د بكر از 


احكام ملاازم آزادى بيان واظهار رأى و نظر افراد جامعه است. آن جه در روايات به طور خاصء آزادى بيان را يكى از 
وظايف مردم در قبال حاكم؛ مطرح كرده. عبارت «النصيحه لاثمه المسلمين» است. امير مؤمنان(ع)» در اين باره مى فرمايند: «و 
اما حقّى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد و المغيب؛ حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا نمايند و در حضور و 
غيب نسبت به من خالص خير خواه باشيد)» (نهج البلاغه» خطبه ى 0"6. 


ياسخ(قسمت دوم) 


مسلما وجود آزادى بيان در جامعه. براى خيرخواهى از حاكم و مصاديق آن (مانند انتقاد صحيح و سازنده همراه با شرايط آن) 
لازم است. مواردى نظير امر به جدال احسن «ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن)» 
(نحل؛ آيه )1١0‏ و «ولا- تجادلوا اهل الكتاب الا بالتى هى احسن'؛ (عنكبوت» آيه 58) و امر و ترغيب به كزينش بهترين كلام 
«فبشر عباد *« الذين يستمعون القول فيتّبعون احسنه)» (زمرء آيه ١‏ و18١)‏ و مواردى كه از مخالفان درخواست برهان شده «قل 
هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين» همه با بيانى روشنء به لزوم آزادى بيان در جامعه ى اسلامى نظر دارد. بنابراين در انديشه 
اسلامى» در اصل ضرورت «آزادى بيان» و ثمراتى كه بر آن مترتب است و ضررهاى ناشى از منع آن» هيج ترديدى نيست. اما 
سؤال اساي ا ن'است كه ١‏ با براض اين «آزادئ) حك عرز هش يانه؟ اياعر كين هر بعه خواهد»»من توائد بكويد؟ وهو 


نظر و انديشه يا هنر» رمان و... را مى تواند آزادانه يخش كند؟ 


كفي است در هبج نظامى» آزادى بيان 


به صورت مطلق و بدون حد و مرز وجود ندارد؛ بلكه آزادى محدود و در جارجوب ارزش هاى يذيرفته شده در هر جامعه 


جامعه مى باشد. 


«موريس دوورزه» درباره ى جارجوب «ازادى» در دم وكراسى مى نويسد: «آيا بااعطاى آزادى به دشمنان آزادى. به آنها 
اجازه داده نمى شود كه آزادى را در هم بكوبند؟... دموكراسى به مخالفان خود اجازه بيان عقايدشان را مى دهد؛ ولى تا وقتى 
كه اين كار را در جارجوب روش هاى دم وكراتيكك انجام دهند)اء (جامعه شناسى سياسى» ص إزشرفرة؟ 


در متن اعلاميه «حقوق بشر فرانسه» آزادى از اطلاق افتاده و مقيّد به حدود قانونى شده است: «آزادى آكاهى از افكار و عقايد 
از كران بهاترين حقوق بشر است. بنابراين هر يكك از افراد كشورء مى توانند آزادانه هر جه مى خواهند بككُوينل» بنويسد و به 
جاب برسانند؛ مككر مواردى كه قانون معين كرده باشد. در آن صورت تجاوز از آزادى مزبور» مستلزم مسؤوليت خواهد بودا)ء 


(ماده ى يازده قانون مزبور؛ حقوق اساسى در جمهورى اسلامى ايران» ج لاه ص 00. 

آزادى بى حدّ و حصر و بدون كنترل» آسيب ها و تباهى هاى كوناكونى را متوجه جامعه مى كند؛ مانئد: 

.١‏ تحريكك و تهيبج عموم به اعمال و افعال و يا خوددارى هايى كه مضرٌ به حال جامعه و دولت است (نظير آنارشيسم)؛ 
". هتّاكى و فتحاشى به مقامات مذهبىء ملى و سياسى و افراد مردم؛ 

". افشاكرى و انتشار اسرار خصوصى افراد و مقامات و نيز اسرار نظامى و سياسى كشور؛ 


جمهورى اسلامى ايران» ج 7. ص 6588 بنابراين هيج منطقى» آزادى لجام كسيخته و بدون حد و مرز را در هيج عرصه اى از 
جمله در عرصه «بيان» و امثال آن تأييد نمى كند, ليكن آنجه در اينجا مهم است اصول و ارزش هايى است كه مى تواند دايره 


آزادى ها را محدود كند و دراين عرصه بين انديشه اسلامى و تفكر ليبرالى تفاوت بسيار است. 


در ديد كاه دينى» كرجه آزادى بيان جايكاه مهمى دارد؛ اما با توجه به احكامى جون حرمت غيبت؛ تهمت و دروغء اين نكته 
روشن مى شود كه آزادى مطلق در كفتن وجود ندارد؛ بلكه كفتار بايد صادق باشد و موجبات اذيت و آزار ديكران و تضييع 
حقوق عمومى را فراهم نسازد. از ديدكاه اسلام آزادى بيان مقيد به مصالح شخصى و جامعه ى اسلامى و مصالح عاليه دينى 
است. ازاين رو در مواردى كه احتمال فساد در كار استء يا آزادى بيان انحراف عقيدتى و اخلاقى و امثال آنها را يديد مى 


آوردء جايى براى آن وجود ندارد. از منظر حضرت امام(ره)» مهم ترين قيود آزادى بيان عبارت است از: 


.١‏ آزادى تا مرز فساد؛ يعنى آنجا كه از آزادى فساد خيزد دايره آن محدود به حدى مى شود كه سلامت معنوى جامعه حفظ 


شود. 
؟. آزادى در جارجوب اسلام و قوانين كشورى؛ 


؟. آزادى تا مرز توطئه بر ضد نظام اسلامى» (صحيفه ى نور» ج لاك ص 5332؛ ج ”5 ص 1/7 وج 7 ص 5316 وج ص 
ا 


از ديدكاه آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى» اختلاف نظر و سليقه امرى كاملا طبيعى و مايه بيشرفت كشور و طرح 
مطالبى كه مخالف نظر مشهور باشد. اشكال ندارد» 


«به شرط آن كه نحوهى مطرح كردن و يرداختن به آن علمى باشد). به نظر ايشان» بررسى همه مسائل از جمله مسائل سياسى 
در فضاى «آرام و با ديد علمى» امرى كاملا ضرورى است؛ «ضديت با نظم و جهت كيرى آنارشيستى؛ شايسته محيط هاى 
دالشكاهي تست و«صيددرصل مخالف لوازم و ضروريات محيطهاى علمى است)ر.كك: روزنامه كيهان» »4/4/8١‏ ص 3). 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است و دولت نيز موظف به تهيه و تداركك 
«نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند؛ مكر آن كه 0 به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشد...)» (اصل 6" قانون 


اساسى). 
جَ - آزادى عقيده از ديد كاه اسلام: 


از آن جايى كه اسلام صاحب مكتب و جهان بينى ويزه استء هركز آزادى عقيده مطرح در غرب را نمى يذيرد؛ يعنى» نمى 
كويد: هر كس مادام كه زيانى به ديكران نرساند آزاد استء هر عقيده اى داشته باشد(١).‏ در عين حال كسى را مجبور به 
يذيرفتن مكتب خود نمى كند؛ بلكه اصول ايه آن را با دلايل روشن عقلى و نقلى (قرآن و حديث)»؛ مشخص مى كند و سيبس 
همكان را به يذيرش عقيده اسلامى دعوت مى نمايد. 


ازديدكاه اسلام؛ عقيدهى مطلقء آزاد نيست؛ بلكه حد و مرز دادن به آزادى عقيده. با توجه به موارد زير امرى لازم و 
ضرورى است. يكم. عقيده اى كه انسان انتخاب مى كندء هميشه بر مبناى تفكر و انديشه نيست؛ بلكه اغلب اين عقايدء بر 


اساس تقليد و بررسى كور كورانه از نياكان و يدر و مادر و يا از محيط 


أشكء: كاه تند بن أساس. الحسانات عقدة ان د كرنةا وق ان ان حجان 5ه دلسهك:هاء .موعت تعقين» جموة خميوة 
هئ قن بر اسابرج يده أى مت اصبر د و فى ِ مو حب ب ججمؤد: جمو 


و سكون مى شود. بشر نمى تواند در عقيده به طور مطلق آزاد باشد. 


دوم. عقيده؛ مانع تفكر و آزادى انديشه مى شود؛ زيرا وقتى به امرى دلبسته شد» جشم و كوش بصيرت» كور و كر مى كردد 
(ر.ك: شهيد مطهرىء ييرامون جمهورى اسلامى» ص 8 وص /37 48). 


سوم. عقايد غلط» باعث اسارت انسان ها و خروج از مسير انسانيت مى شود و بايد اين زنجيرها را از دست و ياى او باز كرد؛ 
مانند طبيبى كه آزادى انسان هايى را كه از خارش بدن لذت مى برند» مى كيرد و به طبابت آنان مى يردازد» (شهيدمطهرى» 
آشنايى با قرآن» ج ص 717/8 3١‏ 


جهارم. از آن جهت كه لازمه ى محترم شمردن بشرء هدايت نمودن او در راه ترقى و تكامل استء بايد جلوى هر عقيده اى 
كه انسان رااز تكامل باز مى داد» كرفته شود, (شهيد مطهرىء. بيرامون جمهورى اسلامى» ص 0آل). بنايراين جواز آزادى در 
مورد عقايدى است كه مبناى آن تفكر وانديشه باشد؛ در واقع آزادى جنين عقيده اى به آزادى فكر مستند است. 


علاوه بر مطالب ياد شده؛ مهم ترين نكاتى را كه در مورد آزادى عقيده از متون اسلامى حاصل مى شود» مى توان به صورت 


مختصر در نكات ذيل بيان كرد: 


.١‏ اسلام هركز اجازه ى تفتيش عقايد را نمى دهد و كسى رااز اين نظر» تحت فشار نمى كذارد. اكثر كسى اظهار قبول اسلام 
كرد اين اظهار را محترم مى شمارد و بدبينى و سوء ظن را در اين زمينه مجاز نمى داند: «و لا تقولوا لمن القى اليكم السلام 
لست مؤمنا»» ( نينا آيهدى 88). 


3 در نظر اسلام» 


اصولاً عقيده ى دينى؛ جيزى نيست كه با اجبار و اكراه درست شود؛ بلكه بايد از ديد كاهى منطقى و دلايل مستحكم سرجشمه 
كيرد: «لا اكراه فى الدين قد تبن الرشد من الغى»» (بقرهء آيه 88). 
3 فى الدانن فك سين كس قرام + 


". بيروان اديان آسمانى» هر جند با آمدن اسلام منسوخ شده اند. حق دارند به عنوان يكك اقليت مذهبى (طبق شرايط اهل ذمه 
كه در كتاب هاى فقهى آمده استء در كشور اسلامى زندكى كنند و با رعايت شرايط زير تحث حمايت حكومت و قوانين 


اتن اشنن 
ب 2 تظاهر به منكرات اسلامى؛ 
ج. محترم شمردن احكام دادكاه هاى اسلامى؛ 


د.,عدم ايذا نسبت به مسلمانان و خوددارى از فحشاء سرقت اموال و جاسوسىء (امام خمينى (ره)؛ تحريرالوسيله» ج 5 ص 
). 

در صورتى كه اقليت هاى مذهبى» شرايط حكومت اسلامى را رعايت كنند» نمى توان آنان را به تركك عقيده ويا حتى تركك 
مراسم مذهبى خويشء مجبور ساخت. 


امام على(ع) در نامه ى معروفش به مالك اشتر مى فرمايد: «و اشعر قلبكك الرحمه للرّعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ 
عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهمء فانهم صنفان؛ اما اخ لكك فى الدَّين او نظير لكك فى الخلق»», (نهج البلاغه. نامه 217). 


ه. اسلام به همككان اجازهى تحقيق مذهبى مى دهد تا آن جا كه هركاه فرد مشرك و بت يرستىء براى تحقيق به رهبر 
حكومت اسلامى يناه آورد»ء بايد از او حمايت كند ودر يايان نيز او را تحت حفاظت به وطنش برساند: «و ان احد من 


المشركين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله ثم ابلغه مأمنه ذلكك بانهم قوم لا يعلمون»» (توبه» آيه 2" 


براى مطالعه بيشتر در اين زمينه ر.كك: 


كاظم قاضى زاده» انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» م ركز تحقيقات استراتز يكك رياست جمهورى» جاب اول خرداد 
فضردة 


.178/ دفتر همكارى حوزه و دانشكام درآمدى بر حقوق اسلامىء انتشارات سمت» تهران‎ .١ 


*. دكتر سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ١‏ نشر داد كسترء 11/8. 


لاد لكشن لبور ويناة كا افد ستو ارخا كيرت وف اننظ واف و وت 


.١‏ آزادى عقيده در غرب بر مبانى متعددى استوار است كه يكى از آنهاء فرد كرايى (111011/10103115111) است. فرد كرايى 
براى جامعه ى غربء علاوه بر نقش متافيزيكى و هستى شناختى» نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد؛ يعنى» به مثابه مبنايى فلسفى 
براى اخلاق» سياست» حقوقء فرهنكك و اقتصاد قرار مى كيرد. از منظر اين ايدئولوزىء انسان ها به صورت اتم هاى مستقل و 
خود بنياد كه از خدا و آسمان واز ديكر مردمان مستقل و بى نيازند فرض مى كردند. هر انسان واحد كانونى از كرايش ها و 
خواسته ها است و با تكيه بر اعقل تجربى» كه تنها منبع فهم و شناخت فرض مى شود خود قادر به شناخت و تشخيص راه 
تاموخ كرايقن هاء ثمابلانت اورشن هاف وه اسع وذو امن زواتك تنارشه هدايث كران تست جابرانة :قتها حقيفت 
(17ألا1ا) فرد و خواست و تششخيص اواست كه مبناى شناخت,ء عقايد» اخلاق» حقوق و سياست و... است. هيج ملاك و معيار 
بيرونى نداريم كه بككويد اين بهتر است يا آن» هر كس مستقلا كرايش هايى دارد واز عقل كافى براى رسيدن به خواسته 
هايش برخوردار است و ديكر نهادها بايد از قضاوت درباره ى اين امور يرهيز كنند. جنين ديد كاهى كه در بستر «امانيسم» 
(انسان محورى) شكل كرفته و منتهى به نفع انككارى مطلق مى شودء داراى اشكالات 





اساسى متعددى است و هركز در اسلام جايكاهى براى خود ندارد. براى اطلاع بيشتر ر.كك: 

- شهريار زرشناسء اشاراتى درباره ى ليبراليسم, انتشارات كيهان» 11/8. 

- مجله انديشه ى حوزه؛ شماره 7١‏ و 23١‏ ويزه ى آزادى. 

- احمد واعظىء جامعه دينى» جامعه مدنى» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامىء /الا1, ص 48. 
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يرسيس 


باسخ 


هر جند دين اسلام اهل كتاب را آزاد كذاشت اما هركز مسلمانى و الحاد با هم سا زكارنيست و از دو كروه مردم يكى مسلمان 
و ديكرى كافر ملت واحده تشكيل نمى يابد ووحدت حقيقى حاصل نمى شود . جون مسلمان ملحد را نجس مى داند و بااو 
معاشرت نمى كند و دختر باو نمى دهد ونمى كيرد واينها از ضروريات دين اسلام است بر خلاف دين مسيحى كه اين احكام 
راندارد و ميان آنها از ضروريات دين اسلام است بر خلاف دين مسيحى كه اين احكام راندارد و ميان آنها مى بينى شوهرى 
ملحد است و زن متدين دارد ودين مسيحى اين ازدواج را مشروع و صحيح دانسته است و برادر و يدر متدينند و فرزند و 
برادرديكر ملحد و بر سر يكك ميز طعام مى خورند و يكديكر را نجس نمى دانند و اكر توتصور كنى وقتى ممالكك اسلامى 
جنين شود خيال محال و آرزوى باطل است جون يا بايدهمه مسلمانان دست از دين بردارند و ملحد شوند , كه هركز نخواهد 
شد ميا بامسلمان بودن ملحدان را ياكك بدانند مانند نصارى و با هم برادروار زندكى كنند :آنهم البته نخواهد شد . مسلمان را 
ممكن است در احكام سياسى و كلى تابع قوانين نامشروع قرارداد اما دراحكام شخصى نمى توان . مثلا اكر زانى را حد شرعى 
ولك تعمل هن كته وى كويد | ذنوظلقه ديكرى ابت انا عافن تن وه عي تررقو اتسين تناز بهوراته مكر لاابالن 
كردد . و زندكى مسلمانان با ملاحده دشوارتر از مسلمان 


و هندو ويا مسلمان و بودائى است زيرا كه هندو و بودائى آرامند بر خلاف ملاحده واككر مذهب الحاد در اينجا مانندارويا 


ترويج تجدد مى كنند بايد بكوشندبى دينى با فرنكى مابى آميخته نشود . 
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يريس 
منظور از «آزادى معنوى ) در اسلام وراه حصول آنء» جيست؟ 


باسخ 


- 


وسول كسد (ضئا دو اأعرين يح هاه تاق خط ا ابراد فرسورواتق كدرا الها الناس | إنَّ أنفسكم مرهونة بأعمالكم ففُكوها 
باستغفاركم) (الأمالى و المجالس صدوق/شى مجلس 7١‏ ح؟) مردم شما آزاد نيستيد؛ در قفس هستيد. و نمى دانيد كه در 
نفس عفن كناغالفان نماو در قفن وكداتن كرد اسص دوهاة شار كك :وميا نا اعفار هود را زان كيد اسان 
كناهكار بدهكار است و بدهكار بايد كرو بسيرد. اينجا خانه و زمين را به عنوان كرو قبول نمى كنند؛ بلكه جان را به كرو مى 
كيرند. آنكه مى كويد من هر جه بخواهم مى كنم هر جا بخواهم مى روم و هر جه بخواهم مى كويم, او اسير استء آزاد 


نيسة: كرقبار هومن ازايرذة است نه ]311 


هيج ارزشى در اسلام به اندازه ارزش آزادى نيست. على(ع) مى فرمايد «مَن تركك الشّهوات كان را (بحارة75/79) [آزاد 
كسى است كه شهوتها را تركك كند.] معصومين(ع) در بسيارى از كلمات به ما آموختند كه آزاد بشويد. آزاد شدن از دشمن 


بيرونى جندان مهم نيست. آزاد شدن از دشمن درونى مهم است. 


راه تشخيص بنده بودن يا آزاد بودن اين است كه اكر به دلخواه خود عمل مى كنيم معلوم مى شود در قفس آز و طمع زندانى 
هستيم؛ و اكر به خواسته خداى سبحان عمل كنيم» آزاد هستيم. انسان آزاد به غير خدا نمى انديشد. 


راه آزادى» استغفار و طلب آمرزش است. از اين رو كفته اند در شبانه روز جندين بار بككُوبييد «استغفر الله ربى و أتوب إليه). 


نه براى رفتن به بهشت و متنعم شدن در آن بلكه بايد هدف بالاتر از اين مسائل باشد. 


انقلاب اسلامى» هم براى آزادى بود؛ اما نه آزادى از بندكى خدا. انقلاب براى اين بود كه ما بنده خدا شويم و لاغير. دين را 
از حكومت :ديكران نجات دهيم تا فقط در اختيار خداوند باشد. 


امير مؤمنان(ع) در نامه اى به مالكك اشتر مى فرمايد «إِنّ هذا الَدِين كان أسيراً فى أيدى الأشرارء يعمل فيه بالهَوى و يطلب به 


الدنيا» (نهج البلاغه» نامه87) [اين دين اسير دشمنان بودء به ميل خود عمل كرده و دنياطلبى مى نمودند]. 


كسانى كه در دنيا شكست مى خورند كرفتار اسارت نفس هستند. هم ميل به ماندن در دنيا دارند وهم ازرها شدن مى 
ترسند. اسلام اين دو اصل را محكوم, و دو اصل ديكرى جايكزين آن كرده است يكى اينكه به طبيعت دل نبنديد» ديكر آنكه 
از ماوراى طبيعت نترسيد. 


على(ع) فرمود (ألا حر يَدَعُ هذه اللماظه لأهلها» (نهج البلاغه. حكمت608) [آيا انسان آزاده اى بيدا مى شود كه اين مانده لاى 
دندان نسل كذشته را ترك كند]؟ آنجه فعلاً به نام دنيا است مانند مقام» مسكنء زمين و يا ثروت و ... از آنها نسل قبل» 
استفاده كرده و لاى دندانش مانده و امروز به شما رسيده است. آنجه فعالاً در روى زمين استء همه اين مقامهاء ثروتهاء اوهام 


واعتا ليا تفلتو لماظه اف ادك كد ايان ازادفساية 1 كوا ره كل 


در قرآن كريم مى فرمايد «كِلّ امرءِ بما كسب رَهين» طور/١7‏ يا «كدلَّ نفس بما كسبت رَهينه) [همه در كرو عمل خويش 
فستند.] فقط ركفا غعذه [ؤادتد «إلا أضيخات البمين) مدت 8ك اضحان رمين أفرادئ ستند كف مضاحب 


با ميمنت و همنشين با يمن و بركتند. جيزى جز بركت از آنها انتظار نمى رود. و آنها هم كارى جز يمن و بركت ندارند. اين 
بهترين نعمت است كه خداوند سبحان ما را به تحصيل آن فرا مى خواند. 
بهترين راه براى آزاد شدن بى بردن به حكمتهاى عبادات است. 


با اينكه در قرآن مده است: «لااكراه فى الدين...: در دين اكراهى نيست». جكونه در برخى آيات ديكر آمده است كه هر كه جز 
اسلام دينى را ببذيرد از وى بذيرفته نمى شود؟ 
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يريس 


بااينكه در قرآن آمده است: «لااكراه فى الدين.../ در دين اكراهى نيست). جكونه در برخى آيات ديكر آمده است كه هر كه 


باسخ 


منظور از آيه لااكراه فى الدين با توجه به جمله ى بعد از آن :«قد تبين الرشد من الغى ,ْ به تحقيق راه رشد از راه كمراهى جدا 
شده است». اين است كه در دين اكراهى نيست,مٌ جون راه درست از نادرست روشن و جدا است, يعنى آيين اسلام/ آيينى 
است كه از فطرت انسان سرجشمه مى كيرد و عقل انسان بدان رهنمون مى شود و جنان نيست كه مطالبش برخلاف عقل 
باشدء نا يذيرش آن براى افراد جنبه تحميلى داشته باشد. و از آنجا كه سعادت افراد و رستكارى همه جانبه ى انسان ها بدان 
ستكى دارد اكر افراد آن را نيذيرند و دين ديكرى را - دراعتقاد و عمل - جايكزين آن سازندء از آنان يذيرفته نمى شود و 


در آخر زيانكار خواهند بود با اين توضيح دو آيه ى مذكور به هيجوجه با يكديكر منافات نخواهند داشت. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
.0 


اكر دين اسلام به عنوان يك دين آزاد و طرفدار دمكراسى استء جرا مسلمانان را به عنوان حاميان اصلى تروريسم در جهان معرفى مى 
كنند؟ 


يرسيس 


اككر دين اسلام به عنوان يكك دين آزاد و طرفدار دمكراسى استء جرا مسلمانان را به عنوان حاميان اصلى تروريسم در جهان 


معرفى مى كنند؟ 
باسخ 


دين اسلام فطرى است. اكر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد» به صورت طبيعى و معمولى به 


أن اسان سن ا وق انف كادية "كا كرامقة للقيو ون فاون عقينه ركاه اموق "نو ب قله بن كسار كاو سمة: 
اين سخن درستى است. ولى نبايد از اين كزاره» تفسير ناروا نمود و كفت: هر كه هركونه دلش بخواهد, آزاد است تا عقايد 
ديكران را به بازى بكيردء بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبيين الرشد من الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى 
و نادرست روشن است".(6) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت آشكار استء دليلى براى اكراه و اجبار وجود ندارد؛ زيرا عقل 
سليم بدون داشتن انكار وعناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادى» 


اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنكى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلاقى 
شكل كرفته كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى داردء حق ندارد در برابر دين و 


اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشدء زيرا آثار نامطلوب 


در زندكى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شد. بنابراين ارتداد از اين جهت كه 
افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكك سرى شرايط اسلام با مرتد 
برخورد مى كند. اما اكر باور خود را رواج نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد به او كارى ندارند و 


حكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه خحدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: 7 محف د كس 
تمام نشده باشد مؤاخذه اش نمى كند.(4) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است» 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده استء جزا و كيفر مى بيند. 
بى نوشت ها: 

.190 سوره نساءء آيه 59 و سوره بقرهء آيه‎ -١ 

."!” سوره مائد آيه‎ - ١ 

7 - سوره بقرف آيه .١7١‏ 

© - سوره بقره» آيه 108 و يوسفء آيه ٠١8‏ نيز سوره انسان» آيه “او كهفء آيه 19. 

ه - يوسفء آيه 4 و انعامء آيه 9 وه" 

ع - آل عمران, ٠١‏ و مائده. آيه 97 يونسء آيه .5١‏ 

لا -انفال» آيه اي آيه .2١‏ 

- بقره )١(‏ آيه 108. 

9 -اسراء )١97(‏ آيه 10. 

بارها شاهد اين بوده ايم كه اقلت هاى مذهبى در ماه محرّم خيلى علاقه به امام حسسين(ع) و حضرت ابوالفضل» و شهداى كربلا نشان 


مى دهند» و حاجت هاى زيادى هم كرفته اند و با دادن غذاى امام حسين(ع) به بيمارستان شفاى بيمار را مى كيرند. اين ها جرا 
مسلمان ذمى شوند؟ 


بوده ايم كه اقلئّت هاى مذهبى در ماه محرّم خيلى علاقه به امام حسين(ع) و حضرت ابوالفضلء و شهداى كربلا نشان مى 
دهند, و حاجت هاى زيادى هم كرفته اند» و با دادن غذاى امام حسين(ع) به بيمارستان شفاى بيمار را مى كيرند. اين ها جرا 
مسلمان نمى شوند؟ 


باسخ 


تغيير دين و مذهبء مسثئله ساده اى نيست كه بتوان در مورد آن به سادكى اظهار نظر نمود و عوامل متعدد و بيجيده اى دارد. 


بى بردن به حقيقت دين و احساس نياز به آن براى انتخاب و قبول آن ها تنها يكى از عوامل است. 
اما علل عدم تغيير دين را مى توان جندين عامل دانست: 


ممكن است بعضى از افراد فكر كنند در يكك عصرء مى شود دو يا سه دين بر حق وجود داشته باشد. ازاين رو هم دين خود را 


حق مى دانند و هم دين ديككر مانند اسلام را. 


هم جنين بسيارى شايد فكر كنند كه دين و مذهب و اعمال و عبادات خاص يكك مذهب مهم نيستء بلكه مهم آن است كه 


انسان اعتقاد به خدا داشته باشد و دلش ياكك باشد و لازم نيست كه ييرو مذهب و دين خاصى باشد. 


ممكن است بعضى در عين دركك حقانيت اسلام» به خاطر تعصّب و اين كه نمى توانند از دين يدر و مادرشان سرباز زنندء 
داشت كفت: بى خود كرده كه شيعه شده! جرا كه يدرم به ما وصيت كرده كه از مذهب تان دست نكشيد! 


در ماجراى مباهله كه بين ييامبر اسلام(ص) و مسيحيان نجران در مدينه اتفاق افتاد و آنان حقانيت اسلام راديدند 


وكوب اساعله قد اقل يا اانه همه امات ثباوودقل وجري وا بدن فد( 1) 


بعضى شايد به خاطر از دست ندادن موقعيت خانوادكى يا اجتماعى و همجنين منافع دنيوى يا جيزهايى كه به آن ها عادت 
كرده اند» باعث شود كه نتوانند تغيير دين و مذهب دهند. 

قرآن كريم علت عدم قبول حق از طرف مشركان و بت يرستان را تقليد كوركورانه آنان از نياكان دانسته و فرموده: 'هنكامى 
كه به آنان كفته شود از آن جه خدا نازل كرده است ييروى كنيدء مى كويند: ما از آن جه يدران خود را بر آن يافتيم ييروى 
مى نماييم ".(1) 

.5737 تفسير نمونه؛ ج ”ءا ص‎ .١ 


؟. بقره(؟) آيه /15. 


آيا علت اين كه مسلامان شدن انسان ها اختيارى است» و هر كس دوست دارد و تشخيص مى دهدء بايد اسلام بياورد و مسلمان شود» 
براى اين است كه آن عذه كه خداوند دلهايشان را نرم ساخته» بايد مسلمان شوند» يعنى مسلمان شدن جداى اين كه امر عقلى است» 
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يرسيس 


آيا علت اين كه مسلمان شدن انسان ها اختيارى استء و هر كس دوست دارد و تشخيص مى دهادء بايد اسلام بياورد و 
مسلمان شود براى اين است كه آن عدّه كه خداوند دلهايشان را نرم ساخته؛ بايد مسلمان شوند» يعنى مسلمان شدن جداى اين 


باسخ 


قرآن مى فرمايد: "لت اكراة فى الذّين قد قفن الدشد من الغخ؟ در قبول ذيق اكراهى نبست (زيرا) واه درست“ از براه متحرف 
اشكازةشدة ست" (0) 


اكراه به معناى اجبار نمودن وعدم اكراه در دين بدين معنا است كه هيج كونه تحميل واجبارى در دين راه ندارد» واساساً 


اسلام وهر مذهب حقّى از دو جهت نمى تواند جنبه تحميلى داشته باشد: 


كرفو لاندية كار كك انانله اعتقاة اك اقل ضما ىه كرة نوكه ترد محل اشن روو و شعو قدزكة طلا در 
اعمال و حركت جسمانى اثر كذار است. نه در افكار و اعتقادات.(1) سِدّرٌ اين كه در ايمان و اعتقاد اجبار هيج كونه اثرى 
ندارد اين است كه: دين شامل يكك سلسله معارف علمى است كه معارف عملى به دنبال دارد. جامع همه آن معارف؛ يكك 
كلمة اسكدو ان غبارت آنيتازه "اعتفاذاتك '": اعفاد يمان از امور قليى اة: كه اكزاه و جتان دو انوا نداود حون 


كاريرد اكراه تنها در اعمال ظاهرى است» كه عبارت است از 


حركاتى فيزيكى و بداتى: اما اعتقاد قلبى+علل و اسباب ذيكرع ان كوثه خود اعتقاد و ادراكك ذارد.و محال است كه مثلا جهل: 


اكر يذيرش دين امرى اجبارى كرددء هيج كونه ثمره اى بر آن مترتب نخواهد بود» جرا كه تا ضمير انسان و عقل» همراهى 
نكندء هيج كونه ثمره اى بر دين دارى ظاهرى مترتب نيست. يس هر انسانى بايد ضمن تحقيق و بررسى صحيح و بدون غرض 
به دين واقعى آكاه كردد. وقتى مكتب صحيح را شناخته ناجار بايد به آن معتقد كردد و ديكر دوست داشتن (به معناى اين 

كه يذيرش دين امرى ميلى باشد و بر محور احساسات بى مبنا و بى يايه استوار باشد) مطرح نمى باشد» بلكه شناخت,ء مقدمه 

بايبندى و اعتقاد عملى است. شناخت دين هم امرى عقلى و هم امرى قلبى است كه اين دو با هم ياريكر آدمى در دستيابى به 
520000 


حقيقفب أسشب. 


بى نوشت ها: 

.108 بقره (؟) آيه‎ .١ 

". تفسير نمونه» ج 27 ص .7١0‏ 

*. تفسير الميزان» ج ”2 ذيل آيه 108. 


جرايك مسلمان نمى تواند دين ديكرى انتخاب كند اماشخص ديكرى مى تواند اسلام را انتخاب كند.وحكم ارتداد با آزادى عقيده 
جكونه قابل جمع است؟ 
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يرسسن 


خرا يكف مسلنان تس كواند .دين ديكرى الفكات كتد اناشخفى بكرف :مين تواتك اسلام را اتتخاب كند.وحكم ارتداد با آزادى 
عقيده جككونه قابل جمع است؟ 


باسخ 
براى بى بردن به فلسفه اين حكم الهى بايد خاستكاه وضع اين حكم از ديد كاه قرآن بررسى شود. قرآن نقل مى نمايد: 


"لجعي از اقل كنات (بهوة) كنس ويه ظاهر اانه افع ب وان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريدء و در يايان روز 


كاش شويد ىو باذ كردي طائد 1ذتهازاز ديم عرد باق كروفد"' 0 


دوازذه نفر از دانشمتدان يهود خيبر و نقاط ديكرء نقشه اى ماهرانه براى متزلزل ساختن باور و ايمان بعضى از مؤمنان طرح 
نموده و با يكديكر تبانى كردند كه صبحكاهان خدمت ييامبر اسلام(ص) برسند و ظاهراً ايمان بياورند» ولى در آخر روز از 
آيين بركردند. هنككامى كه از علت كارشان سؤال شد بككويند: ما صفات محمّد(ص) را از نزديك مشاهده كرديم و هنكامى 


كه به كتب دينى خود مراجعه نموده يا با دانشمندان دينى خود مشورت كرديم» ديديم صفات و روش او با آنجه در كتب ما 
استء تطبيق نمى كند و از اين رو بركشتيم. اين موضوع سبب مى شود كه عده اى بككويند اين ها كه به كتب آسمانى از ما 
آكاه ترند» لابد آنجه را كفته اند راست مى كويند و به اين وسيله ايمان مسلمانان متزلزل مى كردد.(؟) 


مكر و نيرنكك كفار به وسيله خداوند آشكار كرديد و خدا حدّ ارتداد را وضع نمود. بايد توجه داشت كه اين ترفند مختص 


زمان رسول خدا(ص) نمى باشدء بلكه در همه زمان ها امكان اجراى آن وجود دارد. 


اسلام با وضع جنين حكمى جلوى مفاسد احتمالى (كه برخى نيز به 


وقوع بيوسته) را كرفته است كه در ذيل به نمونه هايى از اين مفاسد اشاره مى كنيم: 


-١‏ همه مسلمانان از نظر اعتقاد و ايمان درونى در سطح بالا نيستند بلكه برخى افراد در ايمانشان سست هستند. اين كونه 
تبليغات افراد سست ايمان را تحت تأثير قرار مى دهد و آن ها را از مسير حق باز مى دارد. حدّ و حكم شرعى ارتداد مى تواند 


افراد را از انحراف باز دارد. 

؟-اكر اسلام جلوى اين روند را نمى كرفت» نوعى جنكك روانى عليه دين صورت مى كرفت و كفار با تبليغات شديد عليه 
اسلام» علاوه براين كه مسلمانان را دلسرد مى كردند» باعث دلسرد شدن افرادى كه كرايش به اسلام داشتند مى شدند. 

“- مهم ترين مسئله ارتداد» ييامدهاى سياسى؛ اجتماعى و فرهنككى آن است. 


در جامعه اسلامى كه اسلام و احكام و قوانين آن يايه براى رفتارهاى فردى و اجتماعى و روابط خانوادكّى و تعيين كننده رفتار 
انسان ها با يكديكر و ارزش هاى اخلاقى جامعه است» هر كونه اختلالى در ايمان و اعتقاد انسان ها با توجه به همسنكك نبودن 
آكاهى هاء در رفتارها تأثير كذاشته و التزام به احكام و قوانين دينى واجتماعى را سست مى كند و اركان جامعه را مورد 


تهديد جدّى قرار مى دهد. 


همجنين كسترش افكار انحرافى در جامعه كه از طرف افراد مرتد ايجاد مى شود. نيروى مسلمانان را از جهت كمّى و كيفى 


با توجه به موارد فوق كاملا مشخص مى شود كه حكم ارتداد» يكك حكم اجتماعى و سياسى 


استء هم جنين آنجه در روايات در مورد حكم ارتداد بيان شده. در زمانى است كه انكار دين اسلام جاحدانه باشد؛ يعنى 
شخصى به رغم حقائيت دين اسلام به جهت انككيزه هاى نادرست از دين اسلام خارج شده و در مقابل آن موضع كيرى نمايد؛ 
بنابراين اكر كسى دين ديككرى غير از اسلام را (آن هم يس از بررّسى و به دور از هر كونه حُبٌ و بُغض و مشكلات ديكر) 
انتخاب نمايد» اين عقيده براى او محترم استء تا زمانى كه به صورت موضع كيرى در مقابل اسلام در نيايد. به همين خاطر 
ارتداد تضادى با آزادى عقيده (كه در اسلام محترم شمرده شده است) ندارد. البته احترام به آن به معناى حقائييت و درستى هر 


عقيده اى نمى باشدك. 


حكم ارتداد در اديان آسمانى ديكر نيز بيان شده و طبيعى است كه هر دينى براى محافظت از كيان خود, راهكارهايى را براى 


وحدت ييروان انديشيده باشدك. 


در مورد اديان ديكر و از جمله مسيحيت بايد توجه داشت كه اؤَلأ-اين دين دقيقاً آن نيست كه حضرت مسيح آورده باشد. 
آنجه به نام انجيل امروزه در دست مسيحيان قرار دارد» كتاب آسمانى حضرت مسيح نيست. اين مطلب را مسيحيان نيز اذعان 
دارد. ثانياً در انجيل موجود, جملاتى وجود دارد كه به آمدن ييامبرى يس از مسيح بشارت داده و به ييروى از او فرمان داده 
است. اككر كسى يس از تحقيق و بررسى به اين نتيجه برسد كه ييامبر يس از مسيح» حضرت محمد(ص) است و به او ايمان 


آورد» به ييام انجيل و حضرت مسيح كوش فرا داده است و حتى از جهت دين آن ها نبايد مرتد محسوب شود. 


ثالثاً اكر به فرض بيذيريم كه هيج كونه تحريفى در اين دين صورت نكرفته باشدء اما از آن جا كه دين اسلام خود را تكميل 
كننده دين مسيحيت مى شناسد و به آن به عنوان دينى كه در زمان خود صحيح بوده اما اكنون نسخ شده استء نككرسته مى 
شودء هم جنين جون دين اسلام آخرين بيام الهى است شخص مؤمن به خداوند بايد به آخرين بيام الهى كوش فرا دهد. 
مسيحى اكر به خدا ايمان داشته باشد كاملا معقول و منطقى است كه به دين اسلام و كامل ترين بيام آسمانى اعتقاد داشته 


باشد. با وجود ييام كامل الهى» تبعيت از ييامى كه زمان آن سيرى شده و نسبت به آخرين ييام» كامل نيستء غير منطقى است. 


در موردحكم ارتداد و آزادى عقيده اضافه مى كنيم كه دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و 
الت انكاز تداشتة باشد به ضورت طبنعئ و.معمولىنبه أن انمان مى آوزد: قران م كوبد: "لا اكراة فى الديى» دن يديرشن 
عمف 01م شوك امو رذ مويه ناك اسار كان سك أرى عمط دوق اديت ماكر اخدديد قال طن مد كرن ع كزين 
"قد تبيين الرشد من الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى و نادرست روشن است".(”) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت آشكار 


استء دليلى براى اكراه و اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. 


اما انسان حق ندارداز آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادىء» اعتقادات جامعه را به باد مسخره بكبرة واامتيت فكرى و 


فرهنكى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد.و حكم ارتداد نيز براى 


جنين موردى است. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلاقى 
شكل كرفته كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى داردء حق ندارد در برابر دين و 
اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشد» زيرا آثار نامطلوب در زندكّى فردى و١‏ جتماعى ايجاد خواهد كرد 
و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شد بنابراين ارتداد ازاين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء 
اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكك سرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به 
امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد. به او كارى ندارند و حكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم 


است. 


اين كه خخدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "سين كن 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(؟) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است» 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده است, جزا و كيفر مى بيند. 


". تفسير نمونه» ج 5 ص ع 
“"' - بقره (؟) آيه 108. 


اكر فردى در خانواده مسلمانى تشخيص داد كه دينى غير از اسلام بر حق است آيا مى تواند آن دين را انتخاب كند؟ 
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برسس 
اكر فردى در خانواده مسلمانى تشخيص داد كه دينى غير از اسلام بر حق است آيا مى تواند آن دين را اتتخاب كند؟ 
باسخ 


دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد» به صورت طبيعى و معمولى به 
اسان سس ورك ق افاس كرينيه "1 كادف الدرياد ”شدران عقرده | كزاء فريك" اع ل حقيده با كر اساز كار تف 
ابه سحن دوسي اسشثه ولى تبابك ال ان كزاره تقسيرز ثاروا قمود و كفك دعر كههشركوته ذلشن بخواهده ١‏ زافااسث خا عقايد 
ديكران را به بازى بكيرد» بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبن الرشد من الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى 
واناؤزستة ووشقن اث" 0) بعتن وق واه رشك و حقيقت: اشكار امنة» ذليلى يراق أكراه واالحبان: وجوه تندارت زرا عقل 
سليم بدون داشتن انكار وعناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادى» 


اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنكى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلاقى 
شكل كرشه كه هر يك از ايخ هوارة كاركردهاى سيارى در زندكى فردى و اجتساعى دارة حق نداره ذن يرابر دين و 


اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشد» زيرا آثار نامطلوب در زندكَى 


فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شدء. بنايراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى 
وايمان مردم را متزلزل مى كندء اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكك سرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما 
اكر باور خود را رواج نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد به او كارى ندارند و حكم ارتداد نداشته و 


عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه مدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: 7 محف د كس 
تمام نشده باشدء مؤاخذه اش نمى كند.(9) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده. به آن عمل كرده استء 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده استء جزا و كيفر مى بيند. 
بى نوشت ها: 

.190 سوره نساءء آيه 59 و سوره بقرهء آيه‎ -١ 

.":” سوره مائد آيه‎ - ١ 

*7'- سوره بقرف آيه .١7١‏ 

© - سوره بقره» آيه 108 و يوسفء آيه ٠١8‏ نيز سوره انسان» آيه "او كهفء آيه 19. 
ه - يوسفء. آيه 4 و انعامء آيه وعاو م5 

ع - آل عمران, ٠١‏ و مائده. آيه 97 يونسء آيه .5١‏ 

لا -انفال» آيه اي آيه .2١‏ 

8- بقره (5) آيه 1028. 

9 -اسراء )١97(‏ آيه 10. 


طبق آيات ثم و /ا سوره بقره اكر كسى ايمان به غيب نداشته باشد» به عذابى سخت وعده داده شده است. حال كسى كه با انديشيدن به 
اين نتيجه رسيده باشدء آيا انديشيدن جرم است؟ 


سوه بقرنه اكن كسى_ابمان بدغيت تداشهه بان يه عنذاى سحة وغنله.داذه شده اسستث حخال كنى كه با الد شيدق ياي 


نتيجه رسيده باشدء آيا انديشيدن جرم است؟ 


باسخ 


در ابتدا بايد بدانيم كه در اسلام نه تنها انديشيدن جرم نيستء بلكه خداوند در قرآن تمام انسان را به انديشيدن دعوت كرده 
است و حتى كاهى اوقات انسان ها را توبيخ مى كند كه جرا انديشه نمى كنيد. اما آنجه در سوره بقره آمده. با آنجه مورد 


سؤال انيلقة كاملا سفاورتك ادك 


در آيات اكدائ سوره بقره خداوند وصف مؤمنان را بر مى شمارد كه هم ايمان به غيب (خداء فرشتكان, امداد الهى» رستاخير 


و ...) دارند وهم كردار نيكك (نماز» زكات» بخشش و... انجام مى دهندك. 


اما كافران (كسانى كه به نخدا و ... اعتقاد و باور ندارند و حقيقت را كتمان مى كنند واز آن روى برمى كردانند) و اعمال 


نيك و صالح ندارند» ييامد كارشان در آيات بيان شده كه از جمله عذاب در جهان آخرت است. 
كاملة روش اميس كمي كه ]فيقثت روق بر عن كردانه و ]قرا كان عن عند واه مطاف دقق زور كان كعدو 


آخرت وعذاب اخروى بيم دهند يا ندهند. در هر دو صورت ايمان نخواهند آورد (همان كونه كه در آيه شش سوره بقره 


افدة اسنت): 


آن ها قلب و دل حقيقت بين ندارند و بر كوش ها و جشم هايشان يرده اى قرار دارد كه حقيقت را دركك نمى كنند (زيرا خود 


اين كوئه ختواسته اند). 


نكف آخرء تقش ابمان به خداوتد :و اعتقاد به وسعاخن وحسات :و كنات اعمال اسان د و اآخرث» .در كردان و :رقتازهاي انساى؛ 


بدون هيج ترديدى بسيار مؤثر است و به همين جهت در قرآن بر نقش ايمان و باور و اعتقاد بسيار تأكيد شده است. 
در واقع بدون ايمان» رفتار هاى شايسته و اعمال خوب در معرض تهديد بسيار و جدى قرار دارد و متزلزل است. 


با توجه به مطالبى كه بيان شدء به خوبى روشن است كه اين آيات با آزادى انديشه هيج منافاتى ندارد و اكر كسى با انديشه 
آزاد به انكار خحدا و قيامت و ... رسيده باشد» موضوع ديكرى است كه بحث مستقل و جداكانه اى مطلبد كه آيا اصولاً جنين 


جيزى امكان دارد؟ 
اكر امكان داشته باشد» جككُونه است و حكم آن جيست؟ در صورتى كه اعمال خوب و شايسته نداشته باشد» جطور؟ 


با توجه به ابن كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين" جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشودء؛ حكم او اعدام است؟ اكر كسسى 
مسامان باشد و بعداً كافر شود يا كافر بوده» بعد مسلمان شده» سيس مرتد شود» حكمشان جيست؟ آيا مرتد نمى تواند توبه كند؟ 
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يرسيس 


با توجه به اين كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين " جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشودء حكم او اعدام است؟ اكر 
كحن تايان بالأند و عفدا كافر اقووها كاذ ووم يفل سحلياق اده عت رافك ره حت كينا قحست 9 ]باقر قل تمي تراك 
توبه كند؟ 


باسخ 
بيش از ياسخ بايد به دو نوع امنيت جانى و امنيت عقيده اشاره كنيم. 
١‏ امنيت جانى: 


امنيت جانى در قرآن بسيار مورد توجه قرار كرفته است. برخى از احكام جزايى قرآن با هدف تأمين امنيت جانى فرود مده 
است. براى نمونه بعضى آيات از خودكشى و ديك ركشى و صدمه رساندن به ديكران منع مى كند. 
اين آيات براى آنان كه ديكران را مصدوم مى سازند و به قتل مى رسانند» مجازات ستككين قرار مى دهد و اين مجازات ها را 


عامل مهم تأمين امنيت ديكران مى خواند.(1) 


اجتماعى مى دانند. در قرآن امنيت جانى سيار اهميت دارد و كشتن يكك فرد مانند كشتن تمام انسان ها دانسته شده است.(؟5) 


هر جند امنيت جانى در قرآن بسيار ير اهميت دانسته شده است اما اين امنيت مطلق نيست. 
منيت جانى تا زمانى حق هر شهروند است كه امنيت ديكران را محترم شمارد و از تجاوز به حقوق ديكران خوددارى كند. 
؟ امنيت عقيده: 


در كورة امتيتة عقيده يامد كفك كه ماس اسان ها ارصية باورها و انهه ها ذارائ امت سعد وان تان انقان ريه 


سبب باورهايى كه دارند» تهديد كرد و در 


ناامنى قرار داد. 
نمى توان ايشان را به يذيرش باورى جديد و وانهادن عقيده خود وادار ساخت. 


قرآن» تهديد وارعاب صاحبان عقينة ا براقت كانف اتقو تنكل تود كا لنكاني كيج ادن كد ارلا سا قدرا القند 


كو ركوؤزانة اماق ديت بر حذومن داز و تقليد كتند كان تكو هقن هئ كلد :ع) 

دوم: انسان را به بهره كيرى از عقل فرا مى خواند و از ايشان تأمل و تدبّر در آفرينش و آفريدكار را خواسته است. 
سوم: عقيده را امرى درونى و اختيارى و جبرنايذير معرفى مى كند.(6) 

جهارم: وظيفه يبامبران را تبليغ دين» بيم و بشارت مى شناسد و اجبار مردم بر يذيرش دين را وظيفه ايشان نمى داند.(0) 


بنابراين طبق آيات قرآن هيج كس را نمى توان بر يذيرش عقيده اى اجبار كرد و يا فردى را از باورهايش جدا نمودء زيرا 
عقيده دينى» مذهبى» سياسى و ... امرى اختيارى و قلبى است و به هيج روى اجبار و اكراه نمى يذيرد» ولى جاى اين نيز هست 
كه با تعقل و بررسى و به جهت بر حق بودن به عقيده صحيح رو بياوريم واز روى بصيرت به احكام آن كردن بنهيم. اسلام به 
ما سفارش مى كند در امور اعتقادى مى بايست از عقل يارى طلبيد و هر كه متناسب با توان عقلى خود بر اين باورهاى 


اعتقادى دليل داشته باشد. اين يبيام ودعوت اسلام خرديسند و عقل يذير است. 


احكام ارتداد در اسلام جكونه توجيه مى شود؟ ياسخ اين است كه دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام 
آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد» 


نه وروت طيعى و معمولى :نه ان اتمانامى ]ورد قر ان في كريد "لأ اكزادفن الدوي؟ دوية تركن عقيله:! كراف تندنت 7 
عقيدة با اكراة ساز كان نيسة: ابن سكن درس اسةء ولئ نبابك از اين كزازه» تفسين نازوا تمود.و كقنت: هر كهاهر كوئه :ولكن 
بخواهدء آزاد است تا عقايد ديكران را به بازى بكيرد» بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبين الرّشد من الغي؛ 


راه راست از راه هاى انحرافى و نادرست روشن است".(2) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت [آشكار استء دليلى براى اكراه و 


اصولا 


اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوعء استفاده 
كند وبه بهانه آزادى, اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنككى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. اين 


سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه بر اساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها وارزش هاى 
اخلافى شكل كرفته (كه هر يكك از اين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى دارد) حق ندارد در برابر دين 
و اعتقادات موضع كيرى نموده و در صدد تخريب آن ها باشدء زيرا آثار نامطلوب در زندكى فردى و اجتماعى ايجاد خواهد 


كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شدء بنابراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را 


متزلزل مى كند, اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكسرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اكر باور خود را 
رواج نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد. به او كارى ندارند و عقيده اش نزد خودش محترم است. در 
واقع ارتداد يك حكم سياسى اجتماعى براى حفظ امنيت فكرى و حقوقى جامعه دينى استء نه يكك حكم اعتقادى و دينى. 


اين كه نخدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "ةن كبس 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(7) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است» 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده است, جزا و كيفر مى بيند. 
مرتد بر دو قسمت است: 


١اكر‏ كسى از مسلمان زايبده شده باشدء يعنى از يدر و مادر مسلمان متولّد شده. اما از اسلام بركردد, او را مرتد فطرى مى 


"كر كسى از يدر و مادر غير مسلمان زائيده شده باشد و بعد از بلوغء اسلام را اختيار كند» سيس مرتد شودء او را مرتد ملى 


مى كو يند. 


اما از نظر حكم فقهى اين دو نوع مرتد» حكمشان متفاوت است. مرتد (جه فطرى و جه ملى) اكر بى به اشتباه خود ببرد و توبه 
كندء 


خداوته نويه او را مى متيره دو بحت توه كارت شده كه رشيماق ال كتاهاة بذيرقطى اث و ععداوته قريه وى ديرد 
مشروط به اين كه مفاسد اعمال خود را اصلاح نمايد واكر كسى را كمراه يا تشويق به كناه كرده جبران نمايد. اكر مال 
كسى را خورده؛ از او حلاليت بطلبد و وى را راضى كند: "إلا الّذين تابوا و اصلحوا و ينوا فأولئكك أتوب عليهم و أنا التؤاب 
الرّحيم؛ كسانى كه توبه كردند و عمل صالح انجام دادند (و بديهاى خود را جبران نمودند) من توبه آنان را مى يذيرم و من 


توبه يذير مهربان هستم".(8) 

بى نوشت ها: 
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بااين كه قرآن فرمود: لااكراه فى الدين» بس جرا در قانون كشور ما مرتد را مى كشند؟ 
برسش 

بااين كه قرآن فرمود: لااكراه فى الدين» يس جرا در قانون كشور ما مرتد را مى كشند؟ 
باسخ 

قبل از ياسخ بايد به دو نوع امنيت جانى و امنيت عقيده اشاره كنيم. امنيت جانى در قرآن بسيار مورد توجه قرار كرفته است. 


برخى از احكام جزايى قرآن با هدف تأمرع أمتيت جات قرود اده افك براق نمونه بعقحى آيانت از خود كشي وديكر كشي 
و صدمه رساندن به ديكران منع مى كند. 


اين آيات براى آنان كه ديكران را مصدوم مى سازند و به قتل مى رسانند» مجازات سنكين قرار مى دهد واين مجازات ها را 


عامل مهم تأمين امنيت ديكران مى خواند.(1) 


مى دانند. در قرآن امنيت جانى بسيار اهميت دارد و كشتن يكك فرد مانند كشتن تمام انسان ها دانسته شده است. (؟) 
هن عند افتنث خاتلى در فر ان سيار ير اعنيت كفته شد اسة افااين اميت معطلق نست: 
منيت جانى تا زمانى حق هر شهروند است كه امنيت ديكران را محترم شمارد و از تجاوز به حقوق ديكران خوددارى كند. 


ذل فور نفك عفد :رارك كفت كه كيام انافاه ديت الهاو افنوكه ها داز اف الست مستعلد و تك انا قا قراس 
سبب باورهايى كه دارند» تهديد كرد و در ناامنى قرار داد» جه اين كه باورها و انديشه ها خاستكاه زندكى اجتماعى است و 


بيشترين نقش را در بروز رفتارهاى فردى و اجتماعى دارد. 


براين اساس در اسلام باورها و عقايد بسيار با ارزش است و صاحبان عقيده در امنيت كامل به سر مى برند و نمى توان ايشان را 


به يذيرش باورى جديد و 


وانهادن عقيده خود وادار ساخت. آيات جهاد درباره مخالفانى است كه براى مسلمانان ناامنى ايجاد مى كنند. 


31 نيك وارغاتخص اسان عقيده را موقي قائة و اناده تدك واو ون بيك لل ال" كل هيه ني كله زول ان لفسا رهاس اذ 
تقليد (به عنوان يكك عامل درونى بر اكراه) را مى طلبد و تقليد كنند كان را نكوهش مى كند.(*7) 


دوم: انسان را به بهره كيرى از عقل فرا مى خواند و از ايشان تأمل و تدبر در آفرينش و آفري دكار را خواسته است. 
سوم: عقيده را امرى درونى و اختيارى و جبرنايذير معرفى مى كند.(9) 


جهارم: ناساز كارى هاى عقيدتى و دينى را خواست خداوند مى داند: "و لو شاء ربكك لاممن من فى الا-رض كلهم؛ اكر 


برورد كار تو مى خواست همه كسان كه روئ زمين هستئلل (به اجبار) اننا فى اوودك ”0 
ينجم: وظيفه ييامبران را تبليغ» بيم و بشارت مى شناسد و اجبار مردم بر يديرش دين را وظيفه ايشان نمى خواند.(2) 


ششم: مسلمانان را به مدارا با مخالفان دعوت مى كند و ايشان را از دركيرى با كافران باز مى دارد و مخالفان را (به شرط عدم 


تعرض به مسلمانان و اعلام بى طرفى) در امنيت مى دانك.(/) 


بنابراين بر طبق آيات قرآن هيج كس را نمى توان بر يذيرش عقيده اى اجبار كرد و يا فردى را از باورهايش جدا نمود, زيرا 


عقيده (دين» مذهبى» سياسى و...) امرى اختيارى و قلبى است و به هيج روى اجبار و اكراه نمى يذيرد. 


نداشته باشد» به صورت طبيعى و معمولى به آن ايمان مى آورد. 


قرآن مى كويد: "لذ كزاووقن: الددون بحو برقن عفتلاه !| كراواتينية ٠‏ اطول فده 


مانا كزاة شار كار نسنة: ادق شن فرسى اشكنتؤلى نايك ارايخ كزازه تفشسر تادوا مودو كقت :هر كدجهر كوه ولفن 
بخواهدء آزاد است تا عقايد ديكران را به بازى بكيرد» بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبيين الرشد من الغى؛ 
وأةؤاست ازراه هعاق الحرافى و نادرسة روشن:است 7( نعنن وقد براه :وشف وحقيفت اشكار است» دليلق براق أكراهؤ 
اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده 
كند و به بهانه آزادىء اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنكى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 


اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه 
اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلاقى 
شكل كرفته كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكّى فردى واجتماعى دارد. حق ندارد در برابر دين و 
اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشد» زيرا آثار نامطلوب در زندكى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد 
و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شاء بنابراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء 
اظهار آن روا و شايسته نيست,ء و با وجود يكك سرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به 


امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد» 


به او كارى ندارند و حكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه خخدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: سهة بكسن 
تمام نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(9) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است» 


ثواب و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده است, جزا و كيفر مى بيند. 


ارتداد از نظر اسلام يكك جرم است و كسى كه از روى عناد و لجاجت ارتداد خود را اظهار كند مجرم است وحاكم اسلامى 
در صورت اثبات» مجرم را مجازات مى كند. بديهى است اثبات جرم نزد قاضى به ساد ككى نيست و اجراى حدٌّ نيز با اندكك 
شبهه اى براى قاضى متوقف مى شودء اكر قاضى اندكك شبهه اى داشته باشد حدٌّ جارى نمى شود. بنابر اين» اين طور نيست كه 
تا كسى مرتد شدء بدون اثبات و اطمينان به وجود شرايطى كه ذكر شدء او را بكشند» تاكنون جند مورد از آن سراغ داريد؟ 


بى نوشت ها: 
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يرسيس 


جرا انسان در انتخاب دين» آزاد نيست؟ 


باسخ 


راه انتخاب دين و مذهب براى همه باز است و كسى راه يذيرش آزادنه دين و مذهب را بر ديكرى نبسته استء زيرا دين كه از 


بكة سلسله اعتقاداث قلبى ويشة و مابه من كرف سمكن شك تحميلن باشك: 


زور واجبار در اعمال و حركات ما مى تواند اثر بككذارد اما نه در افكار و اعتقادات و امور درونى و قلبى. با تهديد و به كار 
بردن اسلحه مى توان كسى را مجبور كرد از جايش بلند شود يا فحش بدهدء يا حركت هاى زشت انجام دهدء يا نماز بخواند 
يا يول خرج كندء ولى نمى توان به او كفت: مجبورى به خخدا يا يبامبر يا امام اعتقاد و ايمان داشته باشىء زيرا اعتقاد و ايمان 


امر درونى و قلبى است كه از راه هاى خاص ايجاد مى شود. نه از طريق تهديد و ارعاب و اجبار. 


ممكن است كسى كه مورد ضرب و جرح و شكنجه قرار كيرد به اجبار اقرار به مطلبى بكند» ليكن اين اقرار فقط لفظى است»ء 
لذ لمتقادى انافك يناعي 5 ايكاب كرى واتلعتث هرادم عا انار انان كوو قي كرردى قاين شان فين راشف كر كس 


از روى ناجارى به مسايلى اظهار عقيده نمايد» در واقع عقيده ندارد» بلكه فقط به ظاهر عقيده مندى شود. 


قرآن كريم در مورد اين كه دين قابل اكراه نيست مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين؛ در قبول دين اكراهى نيست".(1) يا در آيه 
اى ديككر مى فرمايد: "بشارت بده به بندكان من كه سخن ها را مى شنوند و بهترين را انتخاب و بيروى مى كنند". كاملا 


مشخص است هنكامى كه خداوند مى فرمايد: بايد سخن ها و عقايد مختلف را 


شنيدء راه براى انتخاب انسان باز است و خداوند ابزار لازم براى تحقيق را (كه عقل و خرد است) در اختيار او قرار داده است» 
يس راه تحقيق را خداوند باز كذاشته و حتى تشويق و ترغيب و بلكه تحقيق را واجب دانسته؛ ابزار لازم براى شناخت دين حق 
رادر اختيار انسان قرار داده است. در عين حال دستور و فرمان داده كه انسان بهترين عقايد و دين حق را بيذيردء بنابراين» 
معناى آزادى در انتخاب عقيده اين نيست كه انسان مى تواند هر عقيده (كرجه عقيده خرافى و باطل) را بيذيرد» بلكه معنايش 
اين است كه لازم است انسان درباره دين حق» تحقيق كند و يس از روشن شدن حقانيت» آن را بيذيرد. اككر از روى هوا و 
هوس و خواسته ها و منافع باطل خود؛ از دين باطل يبيروى نمايد» مسئول است و در آخرت مورد بازخواست و كيفر قرار مى 
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رسن 
جرا هر كس كه ازدين اسلام خارج بشود حكم او اعدام است ؟ 
باسخ 


بشر آفريده شده تا به كمال برسدء و جون به تنهايى و با تكيه بر عقل خود نمى تواند راه سعادت را تشخيص دهد و نياز مند 
ييام و راهنمايى الهى استء. خداوند ييامبران را به عنوان راهنماى راه سعادت برانكيخت. در اين راه اديان الهى از اديان غير 
الهى جدا مى شود و اصولاً در قدم اول ضرورت آمدن بيامبران از طرف خداوند ثابت مى شود كه طبعاً اديان غير الهى مانند 
بودا و هندو (اكر غير الهى باشند) جدا مى شوند. اما در مورد اديان الهى كه بحث اصلى و بلكه تمام بحث اين نوشتار است» 
انسان در تعليمات انبيا مانند يكك دانش آموز بوده كه او رااز كلاس اوّل تا آخرين كلاس بالا برند. ازاين رو بشر در هر دوره 
اى طبق مقتضيات زمان و يبشرفتى كه بيدا مى كرد, نيازمند ييام نو و ييام آور نو بوده است كه بدين لحاظ ظهور ييامبران» 
تجديد دائمى شرايع نزول كتاب هاى آسمانى انجام مى كرفت. با تكامل انسان» دين هم متكامل مى شدء تا اين كه بشريت به 


ذوانق زمان كه دوره خاتميت است» توسط حضرت محمد(ص) كه آخرين ييامبر الهى استء دين اسلام به صورت كامل 
عرضه شد و با آمدن اسلام همه اديان كذشته منسوخ كرديد و همه بشر مكلف شدند از اسلام بيروى نمايند.11١]‏ يس از آن جا 


كه اسلام آخرين دين آسمانى وكامل ترين اديان اسيسة و با آمدن اين دين» اديان قبلى 


نسخ شده است» (زيرا با وجود كامل» نيازى به ناقص نمى باشد)[ ؟ أو تنها دين حق» اسلام است. 


به بيانى ديكر: دين حق در هر زمانى» يكى بيش نيست و بر همه كس لازم است از آن بيروى كند. البته ميان يبامبران اختلاف 
و نزاعى وجود ندارد. ييامبران خدا همكى به سوى يكك هدف و يكك خدا دعوت مى كنند. آنان نيامده اند كه ميان بشر كروه 
هاى متناقضى به وجود آورندء ولى اين سخن به آن معنى نيست كه در هر زمانى جندين دين حق وجود دارد و انسان مى 
تواند در هر زمانى» هر دينى را كه مى خواهد بيذيرد. بر عكس معناى سخن اين است كه انسان بايد همه ييامبران را قبول 
داشته باشد و بداند كه ييامبران سابق مبشّر ييامبران لاحق خصوصاً خاتم و افضل شان بوده اند و ييامبران بعدى مصدّق ييامبران 
سابق بوده اند» يس لازمه ايمان به همه بيامبران اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است 


و قهراً لازم است در دوره ختميه به آخرين دستورهايى كه از جانب خدا به وسيله آخرين ييامبر رسيده عمل كنيم. 


قرآن كريم مى فرمايد: " هر كس غير از اسلام دينى بجويد» هركز از او يذيرفته نيست و او در جهان ديكر از جمله زيانكاران 


واه ود | 
ممكن است كفته شود مراد از اسلام» خصوص دين اسلام نيستء بلكه منظور تسليم خدا شدن است. ياسخ اين است كه البته 


اسلام همان تسليم است و دين اسلام» دين تسليم استء ولى حقيقت تسليم در هر زمانى شكل داشته و دراين زمان شكل آنء 
دين كران مايه اى 


است كه به دست حضرت خاتم الأنبيا ظهور يافته است و قهراً كلمه اسلام فقط بر آن منطبق مى كردد. به عبارت ديكر: لازمه 
تسليم خدا شدن يذيرفتن دستورهاى او استء و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل كرد و آخرين دستور 
خدا همان است كه آخرين رسول آورده است.[؟آيس بعد از بعثت رسول اكرم(ص) تنها دين حق» اسلام است و اديان ديكر 
منسوخ شده و باطل اعلام كرديده است. جنان كه ييامبر اسلام(ص) رسالت خود را جهانى اعلام نمود و يهود و نصارا و همه 
بيروان اديان ديكر را دعوت به اسلام كرد. قرآن خطاب به بيامبر(اص) مى كويد: "بكو اى مردم» من فرستاده خدا براى همه 


كما هستم ".[8] "الى محمدء ما تو را براى همه مردم بشارت دهنده و بيم دهنده فرستاديم ".[2] 


" او است كه ييامبر خود را با هدايت و دين حق و يايدارى فرستاد, تا ييامبر خود و آبين او را بر تمام دين ها غالب سازد, اكر 


جه مش ركان تحواهنة ".لا 
بنابراين از نظر يكك فرد مسلمان با دلايل عقلى مسئله قطعى است كه تنها دين حق» اسلام است. 


افزون براين مى توان كفت: يس از ظهور اسلامء غير از اسلام» دين واقعى كه بتوان كفت دين خدا استء وجود ندارد» زيرا 
كتاب هاى اسمانى ييامبران صاحب شريعت كه در بردارنده قوانين الهى بودند و محتواى دين محسوب مى شدندء به مرور 
زمان به كلى محو شد ويا دستخوش تحريف قرار كرفت. جنان كه تورات موسى(ع) مورد تحريف هاى فراوان قرار كرفت» و 


جيزى به نام انجيل عيسى(ع) باقى نماند» بلكه از دست نويس 


هاى افرادى كه از بيروان حضرت شمرده مى شدند» مجموعه هايى تهيه شد و به نام كتاب مقدس معرفى كرديد. هر شخص 
بى غرضى كه نظرى بر عهدين (تورات و انجيل فعلى) بيفكند» خواهد دانست كه هيج كدام از آن ها كتابى كه بر موسى(ع) با 
عيسى (ع) نازل شده نيست. 


تورات خدا را به صورت انسانى ترسيم مى كند كه نسبت به بسيارى از امور آكاهى ندارد.[8] و بارها از كار خود يشيمان مى 
شودء[؟] با حضرت يعقوب كشتى مى كيرد و نمى تواند بر او غالب شود و سرانجام التماس مى كند كه از او دست بردارد تا 


مردم خدا را در جنين حالى نبينند.[ ]٠١‏ 


وضع انجيل از تورات هم رسواتر استء زيرا اوَلا جيزى به نام كتابى كه بر حضرت عيسى(ع) نازل شده در دست نيست و 
مسيحيان جنين ادعايى ندارند كه انجيل فعلى كتابى است كه خدا بر حضرت عيسى(ع) نازل كرده؛ بلكه محتواى آن كزارش 
هايى است منسوب به جند تن از بيروان آن حضرت. و علاوه بر تجويز شرب خمرء ساختن آن را به عنوان معجزه عيسى قلمداد 
مى كند.[١١]‏ در يكك جمله: وحى هاى نازل شده براين دو ييامبر بزركوار تحريف شده و نمى تواند نقش خود در هدايت 
مردم را ايفا كند و نمى تواند به عنوان دين و وحى الهى تلقى شود. ولى وحى نازل شده بر ييامبر اسلام(ص) بدون هيج 
تحريف موجود است و براى هميشه از تحريف مصون باقى خواهد ماند» جرا كه خدا مصونيت قرآن كريم از هر كوفه تحريف 
را ضمانت كرده و فرمود: "ما قرآن را نازل كرديم و ما به 
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افزون بر آن جه كفته شدء با اثبات نبوت و رسالت حضرت محمد(ص) حق بودن اسلام و بطلان اديان ديكر ثابت مى شود 


زيرا همه قبول دارند كه آن حضرت كه آورنده اسلام استء همه اديان كذشته را منسوخ اعلام نمود و ييروان آن اديان را 


دعوت به يذديرش اسلام نمود. 

نبوت ييامبران از سه طريق اثبات مى شود: 

-١‏ قرائن و شواهدى كه به صدق دعوى او كواهى دهند. 
"- تصديق بيامبر بيشين. 

'- معجزه اى كه همراه با ادعاى نبوت آورده شود. 
نبوت ييامبر اسلام7(ص) از هر سه راه اثبات مى شود: 


الف) وارستكى حضرت از آلودكى هاى محيط. محتواى دعوت او» شخصت و خصال كروند كان به مكتب اوء تأثير مثبت در 


محيط و بى ريزى يكك تمدن عظيم و با شكوه و سوابق زندكى آن حضرتء همه كواه بر صدق دعواى او است. 


مردم مكه جهل سال زندكى ير افتخار آن حضرت رااز نزديكك ديده بودند كه كوجكك ترين نقطه تاريكى در آن يافت نمى 
تنو وتات او وا درا كر دوونيك رارض اكه يووانة كه لفقو افق تاتسصرظ ذاده ورقيد ليها كر موزة عه 


شخصى احتمال دروغ وادعاى كذب داده نمى شد. 


ب) ييامبران بيشين» بشارت بعثت آن حضرت را داده بودند و كروهى از اهل كتابء انتظار ظهور او را مى كشيدند و نشانه 
فاىئ ووشى :و كؤناض اواو ددس وا كسيد ىب مشر كاةاعرياهن كتعنا كاز مان فرزندان جميرت اسماعيل كن 


و نصاراء با استناد به بيشكويى ها به حضرت ايمان آوردند. عجيب اين است كه در همين تورات و انجيل تحريف شده. با همه 
تلاش و كوششى كه براى محو كردن اين كونه بشارت ها آمده؛ نكته هايى يافت مى شود كه حجت را بر حق جويان تمام مى 
كندء جنان كه بسيارى از علماى يهود و نصارا كه طالب حق و حقيقت بودندء با استفاده از همين نكات و بشارت ها هدايت 
شدند و به دين مقدس اسلام ايمان آوردند. از جمله مى توان از "ميرز| محمد وفنا" اد اتشمتدان يز ر كك بهود تهرائة ضائحت 
كنات 'اقائة التتوود فق رك الهؤة و تروقشوق "عب دالكجد داود '' سفت سارو :مسحي يناسن كان امحمدة دن تورات 


انجيل " ياد كرد.[١]‏ 


ج) رسول اكرم(ص) معجزه هاى كوناكُون براى صدق نبوت خود داشته. ولى قرآن كريم معجزه جاويد خاتم الأنبيا است كه 
در تمام ادوار مى درخشد و در هر عصر و نسلىء بُرهانى قاطع بر نوبت حضرت است. از بدو نزول قرآن در مكه كه با سوره 
هاى كوجكك آغاز شدء رسول اكرم(ص) رسماً بر آن تحدّى كرد؛ يعنى مدعى شد كه قرآن كار خدا است و از من و هيج 
بشر ديككر ساخته نيست كه مانند آن را بياورد. اكر باور نداريد» آزمايش كنيد واز هر كسى مى خواهيد كمكك بكيريد» ولى 
بدانيد اكر همه آدميان و جنيان با يكديكر همكارى كنندء قدرت جنين كارى را نخواهند داشت. نه تنها قدرت برآوردن 
كتاب كاملى مثل قرآن را ندارند» بلكه ده سوره» حتى يكك سوره ويا يكك سطرى مانند سوره توحيد و سوره كوثر را نخواهند 
داشت.[8١]‏ 


يس جاى شكى نيست كه قرآن ادعاى معجزه بودن خودش را دارد و آورنده اين كتاب آن رابه عنوان معجزه جاودانى و 
دليلى محكم بر ييامبرى خود بر همه جهانيان و براى هميشه عرضه داشته است. اكنون بعد از كذشتن بيش از جهارده قرن» اين 


نداى الهى هر صبح و شام به وسيله فرستنده هاى دوست و دشمن به كوش جهانيان مى رسد و حجت را برايشان تمام مى كند. 


مى دانيم كه ييامبر اسلام(ص) از نخستين روز اظهار دعوتش با دشمنان سر سخت و كينه توزى مواجه شد كه از هيج كونه 
كوششى براى مبارزه با اين آ بين الهى كوتاهى نكردند و يس از نوميد شدن از تأثير تهديدها و تطميع هاء كمر به قتل حضرت 
بستند كه با تدبير الهى خنثى شد و حضرت به مدينه هجرت كرد و بعد از هجرت هم بقيه عمر شريفش را در جنكك هاى 
متعدد با مشركان سيرى كرد و از هنكام رحلتش تا امروز هم همواره منافقين داخلى و دشمنان خارجى در صدد خاموش 
كردن اين نور الهى بوده و هستند واز هيج كارى در اين راه فروكذار نكرده و نمى كنند. اكر آوردن كتابى مانند قرآن كريم 
امكان مى داشت» هركز از آن صرف نظر نمى كردند. دراين عصر هم كه همه دولت هاى بزركك دنيا اسلام را بزركك ترين 
دشمن براى سلطه ظالمانه خودشان شناخته و كمر مبارزه جدّى با آن را بسته اند و همه كونه امكانات مالى و عملى و سياسى و 


تبليغاتى را در اختيار دارند» اككر مى توانستند اقدام به تهيه يكك سطر مشابه يكى از سوره هاى 


كوجكك قرآن مى كردندو آن را به وسيله رسانه هاى كروهى و وسايل تبليغات جهانى عرضه مى داشتند, زيرا اين كار ساده 


ترين و كم هزينه ترين و مؤثرترين راه براى مبارزه با اسلام و جل وكيرى از كسترش آن است. 
قرآن از جهات مختلف اعجاز دارد» از جمله: 

-١‏ اعجاز از نظر فصاحت. 

"-از نظر معارف. 

“- از نظر طرح مسايل تاريخى. 

- از نظر قوانين. 

-١‏ از نظر علوم روز. 

#-از نظر اخبار غيبى. 

- از نظر عدم اختلاف ميان آيات. 


قرآن بااين كه از حروف الفبايى تشكيل شده. ولى از لحاظ فصاحت و بلاغت و زيبايى و جينش الفاظ معجزه است. حتى 
سخن فصيح ترين مردم و مأنوس ترين آنان با قرآن يعنى ييامبر اسلام(ص) و حضرت على(ع) از نظر زيبايى و فصاحتء كاملا 


نأف سارك ادكه 


بنك قران يد شير أسكو ننز شر سكا براقع ارد كمنو زان واقنانه ا شواررة د عاكوو اتير حي لك تعر شاعرانههراء 


است. قوام شعر به مبالغه واغراق است كه نوعى كذب است. 


در قرآن تخيلات شعرى و تشبيه هاى خيالى وجود ندارد. در عين حال نثر معمولى هم نيست. زيرا از نوعى انسجام و آهنكك و 
موسيقى برخوردار است كه در هيج سخن نثرى تا كنون ديده نشده است. مسلمانان همواره قرآن را با آهنكك هاى مخصوص 


تلاوت كرده و مى كنند كه مخصوص قرآن است. 


هيج سخن نثرى مانند قرآن آهنكك يذير نيست؛ آن هم آهنكك هاى مخصوصى كه متناسب با عوالم روحانى استء نه آهنكى 


هاى روحانى برابرى كند. علاوه بر كشورهاى اسلامى» كشورهاى غير اسلامى نيز از نظر زيبايى و 1[ هنككء قرآن را در برنامه 
هاى راديويى كنجانيدند. هر كس از شنيدن قرآن لذتى مى برد كه از هيج شعر و نثر ديككر عربى آن لذت حاصل نمى شود. از 
اين رو با آن كه تورات و انجيل به عربى ترجمه شده است و بيروان آن ها بسيار مايلند كه به جاى قرآن, آن ها با آهنكك 


خوانده شود. ولى اين كار را نمى كنند» جون مى دانند كه موجب تمسخر خواهد بود. 


عجيب ابن است كه زيبايى قزرآن:زمان و مكاة راذرووديدة :وشت سر كداشته است::سبارئ از سكتان زيا متخصوض كك 
عصر است و با ذائقه عصر ديككر جور در نمى آيد ويا حداقل مخصوص و سليقه يكك ملت است كه از فرهنكّى ويه برخوردار 
من باشتلدة ولى زيباى قرآن له :زماقهى شتاسل.وانة اذو ثه.فرشيكك مخصوضن همه فردامئ كبا زبان قران اشنا شدد آن 
را با ذائقه خود مناسب يافتند. هر جه زمان مى كذرد و به هراندازه ملت هاى مختلف با قرآن آشنا مى شوندء بيش از بيش 


مجذوب زيبايى قرآن مى شوند.[10] در زمينه اعجاز قرآن به بيام قرآن؛ ج 6 از آيت الله مكارم شيرازى مراجعه شود. 


نتيجه: هر فرد عاقلى كه جوياى حقيقت باشدء با توجه به اين نكات يقين خواهد كرد كه قرآن كريم كتاب استثنايى و معجزه 
است. از بزركترين نعمت هاى الهى بر جامعه همين است كه اين كتاب شريف را به كونه اى نازل فرمود كه همواره به صورت 


معجره 


ازاين رو بهترين دليل قاطع بر صدق دعوت بيامبر اسلام(ص) و حقانيت اسلام است. جون قرآن و بيامبر آشكار را اعلام كرده 


اند دينى جز اسلام يذيرفته نيست:.[12] باطل بودن اديان ديكر روشن مى شود. 

ضمناً مى توان با مقايسه احكام و قوانين اسلام با مسايل طرح شده در ساير اديان هم به حقانيت اسلام بى برد. 
بى نوشت: 

.108 وج *؛ ص‎ 18١ مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج 1 ص‎ ]١[ 
علامه طباطبايى» خلاصه تعاليم اسلام» ص ؟57.‎ ]"١[ 

[*] آل عمران (*) آيه 0 

؟] ترتطى مطهارى غدل الو ا سي 


[ه] اعراف (7) آيه 108. 


[ع] سبا (ع") آيه 78. 





[لا| توبه (9) آيه #". 

[خار.ءك: تورات» سفر يبدايشء باب سوم, شماره 4 .١17‏ 
[8]:همانة :بان شمارهاء. 

[79] نان ناك /0 شماره لات + 





.4 آيه‎ )١19(رجح‎ ]١١[ 





[١]اسراء )١9(‏ آيه 84؛ هود )١١(‏ آيه ؟١؛‏ يونس )٠١(‏ آيه 78؛ بقره (؟) آيه 7 -735,. 


]١6[‏ مرتضى مطهرى. مجموعه آثار» ج ؟ ص 7١5‏ (وحى و نبوت). 


[12] آل عمران (*) آيه 0 


نظر اسلام درباره آزادى عقيده جيست ؟ 


3 


يرسيس 


نظر اسلام درباره آزادى عقيده جيست ؟ 

باسخ 

دين مبين اسلام همانكونه كه بر حفظ و وفادارى به معارف الهى خاص خود تاكيدمى كند , آزادى كامل فكرى براى انسان را 
مجاز مى شمارد . در كتاب و سنت موكدا ازانسان خواسته شده است كه در حقايق دين تفكر كنند و در مورد معارف آن در 
حداجتهاد تلاش كنند و در صورتى كه براى آنها شبهه يبيش آمد هيج اشكالى ندارد و براو واجب است كه با رجوع به قرآن و 
سنت شبهه خود را حل كند و اكر نتوانست بارجوع به علماى راستين اين كار را انجام دهد . البته آزادى در ابراز عقيده به اين 


دستكى مى انجامد و وحدت جامعه را ازبين مى برد . 
توضيحات كتاب: طباطبائى - سيد محمد حسين 
نظر اسلام درباره آزادى انسان جيست 5 


3 


يريس 


نظر اسلام درباره آزادى انسان جيست ؟ 


باسخ 


اسلام آزادى را حق فطرى و مشروع انسان مى داند . اما از آنجا كه اسلام انسان رانيز فطرتا متوجه و مايل به زندكى اجتماعى 
مى داند به كونه اى كه اككر اجتماع نباشد , حيات انسان رو به زوال خواهد كذاشت , اسلام حق آزادى فطرى را با توجه به 
اجتماعى بودن فطرى انسان با هم در نظر كرفته واز آنجا كه وجود مشتركات ميان افراد اجتماع امرى ضرورى است و قوانين 
اجتماعى براى روشن شدن حد و مرز و تكاليف هر فرد لازم است ,م اسلام به آزادى مطلق انسان نه تنها معتقد نيست بلكه آنرا 
مخالف و مناقض حيات بشرى مى داند . يس حد آزادى قانون است , و قلمرو آزادى در جوامع كوناكون با توجه به مقدار 


قوانين و سعه و ضيق قوانين و متفاوت مى كردد . 
توضيحات كتاب: طباطبائى - سيد محما ب 


اسلام مى كويد : ييروان هر دين و آيينى حق حيات دارند و بطور آزاد مى تواند خود رامعرفى كند يس جرا از بيروان ديكر ماليات و 


جزبه دريافت مى كند ؟ 


3 


يرسس 


اسلام مى كويد : بيروان هر دين و آيينى حق حيات دارند و بطور آزاد مى تواند خود رامعرفى كند يس جرا از ييروان ديكر 


باسخ 


اسلام به ييروان مذاهب ديككر همانند مسلمانها آزادى مى دهد و اكر ماليات مختصرى به نام جزيه از آنان دريافت مى شد به 
خاطر تامين امنيت و هزينه نيروهاى حافظ امنيت بود زيرا كه جان و مال و ناموس آنها در برابر يناه اسلام محفوظ بود و حتى 
مراسم عبادى خويش را آزادانه انجام مى دادند در تواريخ نقل شده : جمعى از مسيحيان كه براى كزارشها و تحقيقاتى خدمت 


ييامبر (ص ) رسيده بودند مراسم نيايش مذهبى خود راآزادانه در مسجد ييامبر در مدينه انجام دادنك . 
توضيحات كتاب: مكارم شيرازى - ناصر و ديكران 


سؤال: تعارض هابى كه در قرآن وجود دارد جكونه حل شدنى است مثلاً در جابى از قرآن كفته "لا اكراه فى الدين" و در جايى ديكر 
كفته شده"لكم دينكم ولى دين" و در جايى ديكر كفته مى شود هر جا كفار را يافتيد آن را بكشيد. 


3 


يرسيس 


سوال #سارقى عاض كد دن قرا وجرواره حكر عا سدق انث ادر عا اذفان كيد "لذ اكرادفن الدين " وذن 
جايى ديكر كفته شده"لكم دينكم ولى دين" و در جايى ديكر كفته مى شود هر جا كفار را يافتيد آن را بكشيد. 


باسخ 


ياسخ: براى فهم بهتر آيات بايد همه آيات را كنار هم كذاشت و با مراجعه به كارشناسان قرآنى و مفسران و روايات به معناى 
آن بى برد؛ زيرا بسيارى از تعارضات ادعائى در قرآنء با تأمّل همه جانبه در آيات قرآن و شأن نزول آنها به راحتى قابل حل 


است. 


مثلاً بين اين سه آيه كه در سئوال مطرح كرده ايد هيج كونه منافاتى وجود ندارد زيرا آيه "لا اكراه فى الدين" )١(‏ آزادى 
برخواسته از آكاهى » شعورء اراده و تصميم خود انسان است و آيه "لكم دينكم ولى دين" )١(‏ بااين آيه هيج كونه منافاتى 
ندارد و همان معنا را تائيد مى كند و اين دو آيه در دو موقعيت مختلف زمانى و مكانى نازل شده است. سوره كافران از سوره 


فاى مك بن به "لآ اكراه:.." نيز ال آبانت مدني السة: 


در آيه سوم كه مطرح كرده ايد كه هر جا كفار را يافتيد» آن ها را به خاطر عقيده آن ها بكشيد, جنين آيه اى به اين مضمون 


كه شما نقل كرديد وجود ندارد و قرآن در هيج جا دستور نداده است كه كافران را به خاطر ايمان نياوردن و 


كفرشان بكشيد بلكه مى فرمايد: كسانى كه قصد كشتن شما را دارند بكشيد "وقاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم؛() در راه 
دابا آنا كويد سكف و شوق كما جعو يل حهاد 5د" 


يا در آيه اى ديكر مى فرمايد: "و قاتلوا المشركين كافهٌ كما يقاتلونكم كافهٌ"() ؛ متفقاً با مش ركان قتال و كارزار كنيد جنان 
كه مر كان انار فقا باجنا بسكن و وسكا ور مق كر بن" 


هم جنان كه ملاحظه مى كنيد در هيج يكك از اين آيات اين مطلب كه كافران به خاطر عقيده شان بايد كشته شوند وجود 
ندارد بلكه قرآن تهديد و ارعاب صاحبان عقيده را بر نمى تابد و با هر شكل تهديد مخالفت مى كند ؛ زيرا عقيده را امرى 
دزو والغشارى وجبر ابذير معرفئ مى كتد. "لا اكرام فى الدين ". (0) 

وازجهت ديكر مسلمانان را به سازش با مخالفان دعوت مى كند و ايشان را از د ركيرى با كافران باز مى دارد و مخالفان را به 
شرط عدم تعرض به مسلمانان و اعلام بى طرفى در امنيت مى خواند "و ان جنحوا للسلم فاجنح لها...؛ اكر تمايل به صلح نشان 
دهند تو نيز از صلح درآى ".(2) 

كرديد و در ياسخ به تشريح آن يرداختيم ناظر به اين كونه از آيات است . ولى اككر درصدد ايجاد ناامنى نباشد از تمام مزاياى 


شهروندى برخوردار خواهند شد و هيج كس نمى تواند متعرض آنان شود. 


تنها آيه اى كه شايد به سئوال شما نزديكك باشد آيه ١9١‏ 


سوره بقره است كه در آن جا مى فرمايد: "واقتلوا هم حيث تقفتوهم" و آنان مشركان و كافران حربى و ييمان شكنانى كه به 
جان و مال شما تجاوز كرده اند را هر كجا يافتيد بكشيد كه اين آيه اشاره به وظيفه مقطعى مسلمانان در برابر كفار مكه كه 
انواع اذيت و آزارها درباره مؤمنان به كار بستند تعيين كرده و به مسلمانان اجازه مى دهد كه هر كجا اين دسته از دشمنان را 
آماده مبارزه يافتند به قتل برسانند و همان كونه كه آن ها با تمام قوا در بيرون كردن مسلمانان از مكه و آواره ساختن آنان از 
ديار خود اقدام كردند اينان نيز به مقابله ببردازند و آن ها را از مكه بيرون كنندء بنابراين اسلام با كسانى كه درصدد ايجاد 
الال دز امنت عدو فى قد منارزهمى كنيد ولن حلوق ا زادى فرذي و اجتماعى اقراد وا'تمى كبرد وحن كز يكن ازبيت 
تزستتان درغوامت تتاهند كن كرودبه اوتينافتند كى فى :دهن ا اعفن حتو يرا بشتود "وان انحن مق المشركية انسار كه فاحره 
حتى يسمع كلام الله"( و در نهايت آرامش با وى رفتار مى شود و مجال تفكر و انديشه به وى داده مى شود تا آزادانه به 
راسي محتواق امؤزة ا هاق ذوى. ببردازنك وتعد أز"تحقيق و اززبابئ » حاكميت اسلامن موظف 'است اق زا بهجايكاه امن :و 


امانش برساند و هيج كس حق ندارد براى او مزاحمتى ايجاد كند. 


اين آيه ها به مرحله اى از مراحل برخورد با كافرين اشاره دارد: 


در يكك مرحله تبيين و توضيح و اتمام حجت است و مرحله انذار كه رسول در اين مرحله وظيفه در كيرى ندارد: "قل الله ثم 
ذرهم فى حوضهم يلعبون".(8) در يكك مرحله كه كفار قصد مداهنه و سازش و تساهل در دين را دارند در اين اينجا رسول 
بايد با تمام وضوح موضع خود را روشن نمايد و دين را از اشتراكك با مبانى غير دينى و التفاط ييراسته كرداند و جنان تأكيد و 
تكرار و حصر نمايد كه كوجكترين طمع و راه نفوذ كفار را ببندد و تماماً در برابر اعتقادات كفر آميز آنها بايستند و صف 
آرائى كند كه سوره كافرين عهده دار اين مرحله از مراحل برخورد با كفار است و در مراحل ديككر رسول با توجه به شرايط و 
زمينه ها برخورد ديكرى دارد اعراض ( اعرض غهم ...) (4) (فتول) )1١(‏ و در آخرين مرحله از برخورد قتال و دركيرى و 
خطاب : "جاهد الكفّار و المنافقين و اغلظ عليهم...) )1١(‏ را داريم بنابراين هيج آيه اى به آيه ديكرى نسخ نشده است و هيج 


آيه اى با آيه ديكر تنافى و تعارض ندارد. 
بى نوشت ها : 

.108 بقرهء آيه‎ -١ 

؟ - كافرون» آيه 8. 

- بقر آيه .19٠‏ 

ع - توبهء آيه م 

ه - بقره. آيه 1028. 

ع -انفال» آيه ١ع.‏ 

لا-تويه آيه 8. 

8 - انعامء آيه 4١‏ 

- انعام» ابه 8١٠؟؛‏ حجره» آبه 95؛ سجدف آيه 36 
٠‏ -القمرء آيه #؛ الذاريات» آيه 25. 

١‏ - توب آيه ”4 تحريمء آيهة. 


آيا واقعبّت دارد حكم كسى كه مرتد شده؛ اعدام است يا خير؟ و اكر صحّت داردء جرا؟ به حكم آيه شريفه «لا إكراة فى الدّين...» 
هركس مخيّر است دين را آزادانه و با تفكر و تحقيق بيذيرد نه اجبار؟ 


آيا 
يا واقع 
فعّت 
دارد حكم 


كسى كه مرتد شده؛ اعدام است يا خير؟ و اككر صححت دارد» جرا؟ به حكم آيه شريفه «لا إكراة فِى الدّين...) هركس مخير 


است دين را آزادانه و با تفكر و تحقيق بيذيرد نه اجبار؟ 
باسخ 


در جواب اين سؤال دو مسأله را بايد مطرح كنيم: «لا إكراة فى الدّين) بقره/189 و دوم اينكه حكم جهاد با كفار خصوصاً غير 
اهل ذمّه كه بايد يا اسلام بياورند يا اينكه حكم اعدام بر آنها جارى شود و همجنين حكم قتل مرتد فطرى با اجازه تحقيق و 
كاوش در عقايد و تركك تقليد كوركورانه» جكونه قابل جمع و توجيه است؟ 


اما تفسير آيه: بنابر قول آنان كه ميكويند مدلول اين آيه منسوخ به آيات دعوت كمّار به اسلام و جهاد با آنها استء جواب 


واضح است؛ زيرا با نسخ حكم مستفاد از آيه. آن جه واجب الأتباع و حيجت استء آيات جهاد و احكام ارتداد است. 


بنابر اين كه اين آيه نسخ نشده باشد در تفسير آن فرمودهاند: اين جمله؛ جمله اخباريّه است نه انشائئه؛ و مراد اين است كه 
دين امرى قلبى و عقيدتى و باطنى است و اكراه بر آن ممكن نيست؛ زيرا شخص در كار قلبى خود و در اعتقاد به نفى يا اثبات 


هر موضوع آزاد است. 


عقيده و دين از افعال جوارح و اعضا نيست كه اكراه بر آنها ممكن است؛ بلكه از افعال قلب و باطن است؛ بنابراين» اين معنى با 
دستور جهاد يا حكم مجازات مرتد منافات ندارد و آنها از دو مقوله هستند و به هم ارتباط يبدا نميكنند. 


عقيده شخص مرتد در اختيار خود اوست. بنابراين» معناى اخبارى ١لا‏ إكراه فِى الدّين) با 


معناى انشايى احكام جهاد با هم قابل جمع است و هيجيككء نفى ديكرى را ندارند. 


اكر هم معناى الا إكراة فِى الدَّينَ را انشايى بككوييم» باز هم با معناى انشايى احكام جهاد و ارتداد» تعارضى ندا رند؛ زيرا 
معناى انشايى «لا |كراة فى الدّين»» معناى ارشادى است و مفهوم نهى آن اين است كه كسى را بر عقيده باطنى و دينى اكراه 


نكنيد كه اكراه بر آن نميشود. بنابراين در ناحيه مدلول اين آيه با ادلّه جهاد و ارتداد» هيج اشكالى توهّم المتشوة: 


ائرا مسأله ديكر كه در اين جا طرح ميشود اين است كه با اجازه تحقيق و اجتهاد در عقايد و تركك تقليد كو ركورانه؛ الزام بر 
انَخَاذْ عقيده اسلامى و آزاد نبودن عقيدهاى كه شخصء به هر حال در نتيجه بحث و بررسى به آن رسيده؛ جكونه قابل توجيه 
است؟ به كفته سؤال كننده اكر شخص حسب الوظيفه در مقام تحقيق بر آمد و به غلط به نتيجهاى رسيدء آيا بايد اعدام شود يا 


اينكه بايد او را معذور بشماريم؟ 


جواب اين است كه: هيجكس بر اصل عقيده باطنى» مجازات و اعدام نميشود. آنجه شخص بر آن در ظاهر و بر حسب نظامات 
به آن تكليف دارد» آن است كه در نظام اسلامى بايد تسليم مقرّرات نظام باشد. در نظام اسلامى اعلام عدم اعتقاد به احكام 
اسلام جز از اهل ذمه يذيرفته نيست و خلاف تسليم به اسلام و نظام است. 


توعييحاك كناب بهاللة لطت اله ضاف كلبايكانيى 
آيا ايمان را با زور و فشار» مى توان ايجاد كرد؟ 
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يا ايمان را با زور و فشارء مى توان ايجاد كرد؟ 


باسخ 


شود ايجاد كرد علاقه و مهر و محبت را كه به زور نمى شود ايجاد كرد. كرايش باطنى را كه به زور نمى شود ايجاد كرد. آيا 
مى شود يدر و مادرى به دخترشان كه يسرى كه از او خواستكارى مى كند دوست ندارد بككويند: الآن كارى مى كنيم كه او 
را دوست داشته باشى» جوب فلكك را بياوريد» اينقدر مى زنيم تااو را دوست داشته باشى؟ بله» مى شود آنقدر كتكش زد تا 
بككُويد دوست دارمء يعنى حرفش را به دروغ بككُويدء اما اكر تمام جوبهاى دنيا را به بدن او خرد كنند آيا ممكن است كه با 
جوبء دوستى ايجاد بشود؟! جنين جيزى محال است. آن. راه ديكرىق دارد. اككر مى خواهيم ايمان در دل مردم ايجاد كنيمء 
رسكن كرو ززن لس تراه اذ حكيك امت (الندعظة لكوتم اسعه «جادِلْهُمْ بالى هق امسن أبنت 


آيا بذيرش دين اجبارى است؟ 


3 


يرسيس 


باسخ 


يكى از مظاهر آزادى فردى در اسلام اين است كه در يذيرش دين اجبارى نيستء جنانكه مى فرمايد: «لا إكراه فى الدّين قَدْ 
تَييّنَ الدَّشْدُ مِنَ العَى) بقره/182 : زيرا دين مطلوب در اسلامء ايمان و باور قلبى است و اين جيزى نيست كه با عنف و زور در 
دل انسان جاى كيرد» بلكه در كرو حصول يكك رشته مقدمات است كه مهمترين آنها روشن شدن حق از باطل مى باشد. 


ه ركاه اين شناخت حاصل شود. در شرايط طبيعى» انسان حق را برمى كزيند. 


درست است كه «جهاد؛ يكى از فرايض مهم اسلامى استء ولى معناى آن اجبار ديكران به يذيرش اسلام نيستء بلكه مقصود 
از آن برطرف ساختن موانع ابلاغ ييام الهى به كوش جهانيان است تا «تبين رشد» تحقق يذيرد. طبيعى است جنانجه سوداكران 
زر و زور روى اغراض مادى و شيطانى مانع رسيدن ييام آزاديبخش دين به كوش جان انسانها كردند» فلسفه نبوت (كه همانا 
ارشاد و هدايت بشر است) اقتضا مى كند كه جهاد كران هر كونه مانع و يا موانع را از سر راه بردارند» تا شرايط ابلاغ ييام حق به 
افراد بشر فراهم كردد. 

با توجه به اينكه آيين اسلام» آيبن حريت و آزادى است مع الوصفء جرا مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح «مرقد» شده 
بايد كشته شود؟ 
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«مرتد) شده بايد كشته شود؟ 
باسخ 


اسلام افراد بشر را به يذيرفتن دين مجبور نمى كندء هر جند همه را به سوى خود بعنوان تنها آثين مورد يذيرش الهى دعوت 
مى كند بيروان آثين يهود و مسيح مى توانند تحت شرائطى در آئين خود باقى بمانند. اين شرائط» به نفع دسته اى و به ضرر 
كروه ديكر نيستء بلكه تعهد دو جانبه اى است كه حكومت اسلامى در برابر اقليت هاى مذهبى كه دين الهى دارند» متعهد 
مى شودء كه جان و مال و نواميس و معابد آنان را حراست و صيانت كندء و آنان .........در برابر اين خدمت متعهد مى شوند» 
كه با دشمنان اسلام همكارى ننمايند» و تنها ماليات مختصرى (جزيه يا ماليات سرانه) به دولت اسلامى بيردازند. 


اضولك ايعان و اعنتاد شرع بيت كد هوان يه زوراو جر آن راندن«لزافراة ندمد اورد كازماق كدعال وخوامل ادن 


انسان وجود نداشته باشد» به هيج وجه نمى توان در شخصى ايمان و اعتقاد ايجاد كردء از اين جهت قرآن از روز نخست شعار 


حووبوا جن قرا دادة اسك ولا كراء فق الي 


در واقع اكراهء هدفى را كه اسلام به دنبال آن استء تامين نمى كند. ايمان به حقانيت مكتبى كه از جانب نخدا آمده» حالتى 
است كه با مرور زمان يا مطالعه در خصوصيات و ريشه هاى دين و دلائل و براهين آن » در اعماق دل يديد مى آيد» و ضرب 
و زور درباره آن مفيد نيست. ايمان به يكك مكتب و كرايش به يكك دين» بسان 


نام نويسى در دفتر يكك حزب نيست كه به هر عنوانى شدء انسان» اسم خود را بنويسد و در جركه آنان درآيدء خواه به منشور 


وايدئولوزى حزب و يا فلسفه آن معتقد باشد يا نباشد. 


باااين همه» آثين اسلام درباره فرد مرتد» احكام مخصوصى دارد كه در آغاز نظر با انعطاف اسلام» سا زكار نيست. ولى با توجه 
به ملاكك تشريع و حكمت اين سخت كيرى» صحت و استوارى اين احكام روشن مى كردد. از ميان احكام مرتد [مرتد احكام 
ديكرى نيز دارد» فردى كه مرتد مى كرددء اموال او ميان وارثان او تقسيم مى كرددء همسرش از او جدا مى شود وعده وفات 
نككّاه مى دارد. ودر مرتد ملى؛ اين سه حكم در صورتى است كه توبه نكند.]» حكمى را كه مورد توجه سؤال كننده است 


مورد بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ مردى كه در يكك خانواده اسلامى متولد شده. خواه يدر او مسلمان باشد و خواه مادر و يا هر دوء هركاه يس از بلوغ» يكى 
از اصول دين مشتركك بين همه طوائف اسلامى (توحيدء رسالت ييامبر اسلام يا معاد) را انكار كندء يا به طور عالمانه حكم 
مسلمى را انكار نمايد» كه انكار آن, ملازم با انكار رسالت بيامبر اسلام باشد» جنين فردى هر جند توبه كند» يس از ثبوت 


ارتداد او نزد حاكم شرع» كشته مى شود. جنين مرتدى راء «مرتد فطرى) مى كويند. 


؟- مردى كه در خانواده مسلمان به شكلى كه بيان كرديد» متولد نشده باشدء ولى يس از بلوغ به آئين اسلام بككرود. سيس به 


انكار آن برخيزد» و به اصطلاح «مرتد» كردد» جنين فردى نيز هركاه يس از رفع شبهه و اشكال (اكر اشكال و شبهه اى 


جنين مرتدى را «مرتد ملى) مى كويند. 


- هركاه زنى مرتد شود» خواه ارتداد او به صورت اولى باشد يا دومى بازداشت مى شود و حاكم اسلام مقدمات بازكشت او 


رابه اسلام» فراهم مى سازد. 


اكنون وقت آن رسيده است كه نكته تشريع اسلامى درباره مرتد را مورد بررسى قرار دهيم. براى روشن شدن مطلبء قبلا 


دونكته را يادآور مى شويم. 


-١‏ اجراى احكام مربوط به مرتدء وظيفه رئيس اسلام و به اصطلاح حاكم شرع است كه در رأس حكومت اسلامى قرار دارد» 
وافراد عادى حق مداخله در اين كارها را ندارد و بايد افراد عادل و موثق به ارتداد او كواهى دهند» و حاكم با در نظر كرفتن 
تمام جوانب دادرسى اسلام» موضوع را مورد بررسى قرار دهد و در صورت ثبوت ارتداد. دستور اعدام او را صادر مى كند. 


سيس مأموران حكم او را اجراء مى نمايند. 


نه تنها در مورد «ارتدادا)» صدور حكم و امر به اجراء آن منوط به نظر حاكم استء بلكه در تمام قوانين جزائى اسلام؛ اين 
مطلب حكم فرما است. 


قرآن مى فرمايد: 
«السارقٌ وَ السارقة قاقطعوا أبديهما» [دست مرد و زن دزد را ببريد]. 
«الزانيةٌ وَالزانى فاجلدوا كل واحد منهما مأه جلده» [زند و مرد بدكار را صد تازيانه بزنيد]. 


مقصود از آيات اين است كه زمامدار مسلمانان اين كار را انجام دهده نه اين كه هر رهكذرىء دست سارق را ببرد و يا 
«بدكار» را تازيانه بزند» بلكه حاكمء كه نماينده جامعه و مظهر قدرت آن استء بايد اين كار را انجام دهد. قرآن جامعه را 


مورد خطاب قرار مى دهدء ولى در عمل مسئول اجراى آن؛ حاكم است. 


7- حكومت اسلام» 


حكومتى است بر اساس ايمان و عقيده. تمام افراد» از بالا تا يائين» از بزركك و كوجكك به خاطر ايمان» به صحت و استوارى 
دين و كتابى كه از جانب خدا فرستاده شده و اصول و فروع آن از ناحيه او استء دور هم كرد آمده اند و جنين حكومتى را 
تشكيل داده اند. تنها جيزى كه اين كروه را به هم بيوند داده» همين است و بس. و قدر مشتركى ميان افراد» جز اين وجود 


ندارد. 


اين نوع حكومتء برخلاف ديكر حكومت هاى جهان بر اساس وحدت زبان» آب و خاك. خون و نزاد وديكر عناصر خلاق 
مليت تأسيس نشده استء بلكه تمام اين عناصر در عنصر ايمان به خدا و رسالت ييامبر هضم و ذوب شده. و تمام بشر را با 


ذاشتن امتازات كونا كونه زير يرجم واحدى كرد آورده ا 


با توجه به اين دو مطلب؛ موضع مرتد در برابر حكومت اسلامى كاملا روشن مى كردده زيرا ارتتداد انكار اساس و يايه هاى 
حكومتى است كه اين كروه مسلمان به وجود آورهده اند. 


فرد مرتد مى كويد: تمام اين نظامات و تشكيلات فردى و اجتماعى مسلمانان» كه بر اساس يكتايرستى و ايمان به رسالت 
استوار استء باطل و بى اساسء بلكه مضر و زيانبخش است. و بايد به جاى اين نظام؛ نظام ديكرى جايكزين كردد. 
درست است كه ارتداد فردى» كاهى از حدود زبان تجاوز نمى كند. ولى بحث ما جنبه كلى دارد و مربوط به فرد نادر آن 


تشيكةاران حيك م كزان كنت نيار كفت يك وه نوه يموع الكارو اعتراض عالدنا خالى ارو اكقفر ىن جر يكار 


ضد نظام موجود نخواهد بود آن هم به تحريكك بر ضد مسائل سطحى 


وفرعىء بلكه تحريكك عليه نظامى است كه به قيمت خون ميليون ها انسان فداكار و جانباز تمام شده است. 


در اين موقع» ارتداد يكك فرد به صور هسته فتنه درآ مده؛ و تحريكات و واكنش هاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و 


ماجراجويان و افراد ضعيف الايمان كرديده. و به ايجاد شورش منجر مى شود. 


آئين مقدس.ء براى ريشه كن ساختن جنين فتنه ها و فسادها بطور قاطع دستور مى دهد كه «مرتد» كشته شودء تا نظام دين و 


حكومت اسلام, و آثين و كتاب او دستخوش جنين حوادث شوم نككردد» و مغرضان با مكتب خدا بازى نكنند. 


درست است كه در حكومت هاى دم وكراتيك. بحث و انتقاد آزاد است. ولى آنجه آزاد استء همان انتقاد از شخص و مقام و 
مسئول خاصى است. هركز انتقاد از اساس يكك اجتماع و مبارزه با رزيم حاكم بر كشورء آزاد نيستء بلكه فعاليت بر ضد آنء 


شديدترين مجازات را در جهان در بردارد. 


بنابراين» تنها اسلام نيست كه مبارزه با اساس و رزيم حكومت اسلامى را ممنوع كرده است. بلكه در تمام جهانء قيام بر ضد 
اساس كشورىء نيز همين حكم را دارد. جيزى كه هستء» حكومت اسلام» بر اساس ايمان و آسمانى بودن آن استوار است» 
ولى اساس حكومت هاى ديككّر را قوميت ها و عناصر مخصوصى تشكيل مى دهد. 


مجازات اين كروه از افراد در غير محيط اسلامى» قابل مقايسه با مجازات اسلام نيسث» در حكومت اسلامىء, تنها خود او 
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اسلام» ميان مرتد فطرى و ملى» فرق ككذارده است. اولى بدون قيد و شرط كشته مى شود در حالى كه دومى در صورت عدم 


بازكشت به اسلام اعدام مى كردد. نكته اين تفاوت روشن است. ضرر ارتداد فردى 


كه اصالتاً مسلمان بوده استء به مراتب بالاتر از فرد بيكانه است كه غير مسلمان بود» سيس رو به اسلام آورد. فرد اول به خاطر 
داشتن ارتباطات قوى و نيرومند» روى خانواده هاى اسلامى بيشتر مى تواند» اثر منفى بكذارد و بهتر مى تواند بر ضد حكومت 
اسلام قيام و فعاليت كند» در حالى كه اثر منفى فرد دوم از آن كمتر اشيت:. 


تأثير قرار مى كيرد. واكر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده مى شودء زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. 


رابطه دين وآزادى جيست؟ 


آزادى داراى دو مقام است يكى آزادى قبل از ان دين. ودوم آزادى بعداز 50 دين . آن آزادى كه شرط اختيار 
وقدوت اتستاب است من لكاهى قبل اذ دين داز وبدون آن كزيقن آزاد مسنى جواهد شد اما أزاذى يعد از يديرش ديخو دز 
جارجوب دين ومحدود به حدود دينى خواهد بود. به عبارت ديكر, بعد از آن كه انسان آزادانه دين را انتخاب كرد, مجموعه 
دين اعم از امور اعتقادى و دستورات عملى را نيز يذيرفته است وبه لوازم اين يذيرش كه عمل وراه يويى در قالب اين 


اعتقادات وفرامين عملى است كردن نهاده, آزادانه خود را تابع اوامر ونواهى خداوند متعال ساخته است. 
آيا اعدام مرتد با مساله عدم اكراه در دين تناقض ندارد؟ 
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آيا اعدام مرتد با مساله عدم اكراه در دين تناقض ندارد؟ 


باسخ 
اعدام مرتد فطرى تناقضى با مساله عدم اكراه در دين ندارد .زيرا : 


اولاء متون دينى مشتمل بر يكك سرى عموم و اطلاقات و نيز تقييد و مخصصات است وهمواره قيد و تخصيص دايره شمول 
اطلاق و عموم را مشخص مى سازد .آيه شريفه ((لا اكراه فى الدين ) ) از مطلقات قرآن است و حكم اعدام مرتدقيد آن و 
نشانكر ميزان شمول آن است ؛ يعنى » نشان مى دهد كه مقصود از آيه شريفه عدم اجبار و اكراه در يذيرش اوليه اسلام است 
ولى يس از قبول اسلام يايدارى و ثبات در دين الزامى است. در تفاسير آمده است كه فرزندان برخى از انصار از قبل مسيحى 


ويا يهودى شده بودند و به توصيه يدرانشان مبنى بر يذيرش اسلام وقعى نمى نهادند .آن كاه از ييامبر اجازه خواستند كه آنان 


را به زور وادار به يذيرش اسلام كنند. ييامبر ( ص ) فرمودند : ( ( لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى ) ). 


ثانياء حكم اعدام مرتد از احكام اجتماعى و از عوامل قدرتمند حفظ كيان اسلامى است . توضيح اين كه يكى از توطئه هاى 
خطرناكك دشمنان اين بود كه برخى به ظاهر اسلام آورند و در لحظات حساسى از آن روى بركردانند.در صدر اسلام خصوصاً 
يس از ييروزى هاى درخشان آن » مردم كروه كروه اسلام مى آوردند .طبيعى است كه همه اين افراد» از روى تحقيق كامل به 
اسلام نمى كرويدند؛ بلكه بسيارى از آنها به خاطر عظمت اسلام و ييشرفت آن و حتى 


به خاطر حفظ منافع خود. اظهار اسلام مى كردند .در اين بين عده اى نيز به خاطر ضربه زدن به اسلام و عقايد مردم »تظاهر به 
مسلمانى مى كردند .آنان مى كفتند : ( ( ... به دين و كتابى كه براى مسلمانان نازل شده - اول روز - ايمان آوريد وآخر روز 
كافر شويد» شايد بدين حيله آنها نيز از اسلام بازكردند ) ) » ( آل عمران » آيه 77) . اين مساله خطرات بسيارى دربى داشت 
از جمله : ١‏ ) موجب ترديد ساده لوحان و عناصر سست ايمان مى شد.؟ ) موجب جنكك تبليغاتى عليه اسلام و دلسرد ساختن 
علاقه مندان كرايش به اسلام مى كشت. 7) موجب تزلزل و هرج و مرج شديد در نيروهاى مسلمين مى شد به كونه اى كه 
هيج كاه در مخاطرات اجتماعى ( مانند جنكك ها ) نتوانند به دقت كميت و كيفيت نيروهاى خود را ارزيابى نموده و براساس 
آن برنامه ريزى كنند و...خداوند متعال به بركت اين حكم قدرتمندانه جلوى اين توطيه ويرانكر را از همان مراحل آغازين 
بعت اسلامى كرفت و جهان اسلام را براى ابد در برابر نقشه اى شوم بيمه ساخت . يكى از آثار كران قدر اين حكم الهى را 
در فتواى حضرت امام ( ره ) يبرامون سلمان رشدى مى توان يافت . در واقع با اين فتوا جلوى توطيه هاى بسيار وسيع و كسترده 
اى كه استكبار جهانى براى ضربه زدن به اسلام تداركك ديده بود كرفته شد و آنان را شديدا در موضع انفعالى و شكست 


قرارداد. 


ثالثاء حكم مرتد در رابطه با كسى است 


كه از روى عناد و مبارزه با حق » اعلام كفر نمايد؛ ولى اكر كسى كرفتار شبهه فكرى شود, تلازمى با اعلام كفر ندارد واكر 
كسى نزد خود مرتد شد و آن را اعلام نكرد. ديكرى حق تعرض به او را ندارد .ازطرف ديكرء اسلام انكيزيسيون و محكمه 
تفتيش عقايد درست نكرده و آن را روا نمى دارد .بنابراين به او مهلت داده مى شود تا با بيررسى هاى دقيق » به نتيجه برسد و 
راه حق را بركزيند .اين مساله . خود نشانكر آن است كه شارع مقدس .جنان به حقانيت دين خود و انطباق آن با موازين 


عقن + اعتماك دارد كه اساسا ذعوك ود وا با آزادع مقا وعحقق والديشه قريع انه اسك 
براق [كاعى بشي نكن : 

-١‏ يرسش ها و ياسخ هاآيت الله جعفر سبحانى 

؟- از مناظره جه باكك محسن غرويان ,م 
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برسس 
نظر اسلام در مورد آزادى جيست ؟ 
باسخ 


يرسش شما به دليل عموميت و كستره خود آزادى . بسيار مطلق بوده و ازاين رو ياسخ دهى تفصيلى در يكك نوشتار كوتاه 
ميسور نيست ؛ در عين حال سعى مى كنيم آنجه را كه در نككاه نخست اين سوال به دنبال آن است توضيح دهيم . قبل از ياسخ 
»توجه به يكك نكته ضرورى است : در تببين و تفسير هر موضوع و مساله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص ساخت » جرا 
كه هر ره يافتى مبانى » بيش فرض و روش خود را مى طلبد : مثلا هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه شناسانه » تحليلى 
روان شناسانه طلبيد و يا بالعكس . بنابراين اكر آزادى از منظر اسلام بررسى و تشريح مى شود بايد با بيش فرض هاى 
خودءمنابع اسلامى و متد خويش يى كيرى شود .با عنايت به اين نكته » يبش از توضيح ديد كاه اسلام نسبت به مقوله ( ( 
آزادى ) ) بايد جند مطلب به عنوان مبادى و مبانى ياسخ مد نظر قرار كيرد : 


-١‏ وازه (( آزادى ) ) به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن است » خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير .خواه 


درحوزه تفكر باشد يا در حوزه سياسى » در حوزه اخلاق باشد يا خير» فردى باشد يا اجتماعى » معقول باشد يا غير معقول. 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويش » موجودى صاحب عقل واراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب 
انجام آن را اختيار كرده يا جانب تركك 


آن را بركزيند .براساس فطرت آدمى » وى در مورد انجام و ترك فعل مطلق العنان بوده ومقيد به يكى از دو طرف نمى باشد 


.ازاين نوع آزادى انسان به ( ( آزادى تكوينى ) )ياد مى كنند. 


"- لالزمه آزادى فوق» آزادى كرف انك كه عبار از : امكان بهره مندى آدمى از مواهب ( ( آزادى تكوينى ) ) بدون 
دخالت قوه » قدرت و اراده قاهرى بيرون از نفس انسان . اين آزادى » ( ( آزادى تشريعى ) ) يا ( ( آزادى حقوقى ) ) نام دارد 
( الميزان » ج )اص ا ). 


؟- اين وازه از ديد كاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون : آزادى درونى » آزادى برونى 
»أزادى جمادى » آزادى نباتى » آزادى حيوانى » آزادى انسانى » آزادى ولا-يى » آزادى اخلاقى » آزادى فردى » آزادى 


اجتماعى »آزادى انديشه » آزادى بينش » آزادى بيان و نوشتار و. ... 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا مشخص مى كردد كه منشا ( ( آزادى ) ) اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا 


تركك آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


8- تعريف آزادى با تعريف انسان ارتباط تنكاتنكى دارد. جرا كه متعلق آزادى خود انسان است » ازاين رو هر تعريفى ازانسان 
در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر بدون ارايه تعريفى از انسان » تعريف آزادى ممكن نخواهد بود .اكنون تعريف 


آزادى از 


منظر اسلام را با مطلب اخير؛ يعنى » تعريف و ديد كاه اسلام به انسان شروع مى كنيم : 


الف ):انسان دز تكرش اشللامى: -١‏ كار كزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوست » در مقام عبوديت مطبع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد .انسان يلى ميان ملكك و ملكوت و ابزارى است كه مشيت 
خداوند از طريق آن در اين جهان تحقيق و تبلور مى يابد ( بقره » آيه .)7١‏ 1- انسان هم داراى عقل است و هم داراى اراده » 
اسلام مى خواهد انسان اراده اش را تابع مشيت خداوند قرار دهد زيراتنها در اين صورت است كه آدمى به يكك زندكى توام 
فااسحادت:و رستكارى در دنا و اخرك سف خوامك ناقفتت (7احزات 35 > اسراء انه :7059 اتات از ان جيهت كداه 
مستقيم ترين وجهى منعكس كننده حكمت الهى است و به كامل ترين وجهى مظهر صفات الهى است » اشرف همه مخلوقات 
است 6 '( اسراء آنه :)7/٠‏ #تانساك قدرت دارد كه بر همه مخلوقات ذيكر سلطة يبدا كند اما مسووليت نيز ذارد كه از.همة اين 
مخلوقات مراقبت نمايد» ( براى 1 كاهى ببشتر ر.كك : جوان مسلمان و دنياى متجدد. د كتر سيد حسين نصرء ص “2 - 28 ). ه- 
انسان داراى دو ضلع وجودى است : طبيعت و فطرت و از همين رو آدمى نقطه صفرى است كه قابليت تا بى نهايت صعود يا 


شور كاز امسق ( فسان )ان تخيرانك 


دوكانه و متضاد برخى آيات قرآن كريم از انسان در همين خصوصيت نهفته است ( در برخى آيات انسان ضعيف و ناتوان ( ( 
نساء آيه 718 ) ) » ستمكار ( ( ابراهيم » آيه *) ) » جهول و بسيارنادان ( ( احزاب » آيه 777) ) » ناسياس ( ( عاديات » آيه 8)) 
» سركش ( ( علق » آيه 8) )» ودر بعضى آيات ديكر خودا كاه ( ( قيامت» آيه *١))»حق‏ كرا( ( زمر آيه8١))غء‏ 
مسووليت يذير ( (احزاب » آيه 7) ) .ء و ...خوانده شده است. حاصل آن كه در يكك برآ يند كلى » اسلام آدمى را محدود 
در همين كه هست و تاكنون خود را نشان داده نمى بيند» بلكه براى او آرمانى فراتر از بينش طبيعى و مادى دارد .اسلام مى 
فكو اكد قداث اعدة ١‏ مسار ؤطةه اسان مدنا تريت ل كوقرينا ذا للد نا ضف و رانف كرا راهش كه بأقة. رخاوف كر 


ليبراليزم از انسان كه طبيعت كرا بوده و آدمى را همين مى بيند كه هست وتاكنون خود را نشان داده است ). 


تو زكرمنا بنى آدم شهى -هم به خشكى هم به دريا يانهى -كه حملناهم على البحرى به جان -از حملناهم على البر بيش ران 
حمرملايكك راسوى بر راه نيست حجنس حيوان هم زبحر آكاه نيست >تو به تن حيوان به جانى از ملكك -تاروى هم بر زمين 
هم بر فلكك حتا به ظاهرمثلكم باشد بشرحبا دل يوحى اليه ديده ور- ( مثنوى » دفتر 


دوم » ابيات 8/ام - /الالا" ) 


الف ) با توجه به همين دوكانككّى وجودى انسان ( طبيعت و فطرت ؛ سقوط و صعود ) در نككرش اسلام است كه خداوند هم ( 
( آزادى تكوينى ) ) به بشر اعطا فرموده و هم بر ( ( آزادى تشريعى ) ) اوصحه كذاشته است تا در يرتو آن آدمى بر ترميم 
كاستى ها و ايجادمصونيت از آسيب هاى ناشى از كزى هاى ضلع طبيعت خود توانا كشته » و با شناخت و يرداخت آزادانه به 
ضلع فطرت خويش مرتبه خلافت الهى و كاركزارى خداوند را به دست آورد .به عبارت ديكرء اسلام » انسان را واجد قابليت 
ها وصتلاحيت هابئ مى 'ذاتد كهاسين شاستكى و ناستكى بهزه متدئ او از موهبت (( آزادق) )اث ١‏ ان هعين روقرآن 
غايت قصواى بعثت ييامبر كرامى ( ص ) را تحقق آزادى تكوينى و تشريعى تلقى كرده است : ( ( ويضع عنهم اصرهم 
والاغلال التى كانت عليهم ؛ و از[ روش ] آنان قيد و بندهايى را كه برايشان بوده است برمى دارد ) ) » ( اعراف » آيه ١11‏ ) 


كويا با نبود آازدى دعوت به دين وديندارى لغو و عبث است. 


ب ) با توجه به مطالب بيش كفته روشن كشت كه تعريف آزادى در نككرش اسلام جيست ؟ اسلام هم آزادى تكوينى براى 


انجام فعل و تركك آن و اين آزادى » فطرى بشر است . 


هم جنين آزادى تشريعى - كه در منظر اسلام امرى شايسته و بايسته است - يعنى انسان آزاد است كه از آزادى تكوينى خود 
در عمل و زندكى خويش بهره مند شود و هيج كسى حق ندارد با اعمال فشار» زور وقدرت از بهره ورى معقول از آزادى 
تكوينى او جلوكيرى كرده و ممانعت به عمل آورد .به فرموده خداوند متعال : ( ( بعضى از مابعضى ديكر را به جاى خدا به 
خدايى نكيريد ) ) » ( آل عمران» آيه 8# ) و( ( هيج بشرى را نسزد كه خدا به او كتاب و حكم وييامبرى بدهد؛ سيس او به 
مردم بككُويد : به جاى خداء بندكان من باشيد ) )» ( همان آيه 14) واين همان آزادى است كه حضرت على (ع ) در 
وصيت خود به فرزندش امام حسن (ع ) سفارش نمود : ( ( نفست را از هر يستى كرامى دارء هر جند دنايت تورا به خواهمش 
هايت برساند .جرا كه هركز در برابر نفس [ ارجمند ]ت كه مى بخشى جيز ارزنده بى به دست نخواهى آورد؛ بنده د كرى 
مباش ! زيرا خدايت آزاد آفريده است ) )» ( نهج البلاغه » نامه 71). براساس روح توحيدى - كه در نككرش اسلامى از 
جايكاه ويزه اى برخوردار است - انسان تنها بايد بنده خداوند باشدء نه غير خداء و جنان كه كفته شد اراده خود را تابع مشيت 


واراده خداوند قرار دهد و آزادى تكوينى خود را محدود و مقيد به خواست خداوند كرداند .كه در 


آن صورت به زندكى با سعادت در دنيا و آخرت بار خواهد يافت . اما همين انسان در نككرش اسلامى حق ندارد بهره ورى از 
آزاقئ بكرايق صوورو ا متسدوة يعو انق هاو ازاده ها اماق هاى ديك كرفو كوه وا هده شكر ال سارت و عيذ حوه ريا 
از آزادى حقوقى و تشريعى محروم سازد .آزادى تشريعى با تعريفى كه از آن در ديدكاه قرآن ارايه شد حق مسلم و طبيعى 
بشر است و هيج انسانى حق بازستانى و محدوديت آن را ندارد .خلاصه آن كه : بندكى خداوندموجب آزادى و بندكى غير 
خداوند فقدان آزادى است ( جنان كه ( ( همسر عمران [ مادر مريم ] كفت : يرورد كار من ! نذر كردم كه آنجه در رحم من 


است آزاد ودر خدمت تو باشد ) ) »( آل عمران » آيه 70 ). 


كفت اى صديق آخر كفتمت حكه مرا انباز كن در مكرمت -كفت ما دو بند كان كوى تو-كردمش آزاد من بر روى توتو 
مرا مى دار بنده و يار غار-هيج آزادى نخواهم زينهار-كه مرا از بندكيت آزادى است حبى تو بر من محنت و بى دادى است - 
( مثنوى » دفتر ششم »ء ابيات )1١178- ٠١1/6‏ 

ج )اما ناد توجهه:داشت كة انان هاى ذيكر نمى تؤاننك آزادئ تشريعى را معندود سازند ولى از انعا كة:اسيان يك 


موجوداجتماعى است . به صورت طبيعى ملزم مى شود كه اراده خود رادر اراده ديكران دخالت دهد وبه بيان ديكر اراده 


خود را درعهده اجتماع با اراده ديكران شريكك سازد .ازاين رو بايد در 


برابر قانونى كه حدودى براى اراده ها و آزادى هاى مردم معين نموده و آنها را تعديل كرده » خضوع كند .يس همان طبيعتى 
كه به يكك فرد انسان آزادى اراده و عمل داده » عيناً همان طبيعت در عرصه اجتماع اراده و عمل را محدود و آزادى تشريعى 
متعرض همه اعمال فردى و اجتماعى تحت عنوان ضوابط شرع شده است » آزادى تشريعى در اين جارجوب مرزبندى مى شود 
.با توجه به اين مطلب مهم ء از ديد كاه اسلام » آزادى تشريعى به اين معنا مى شود كه انسان آزاد و مختار است از تمامى 
حقوقى كه قوانين شرعبراى او مشخص كرده بهره مند شود .مثلا يكى از قوانين شرع آن است كه انسان مى تواند تا هر جا كه 
افراد فراهم كند تا ازاين حق بهره مند شود.براى آكاهى بيشتر ر.كك : الميزان » علامه طباطبايى » ج .ا ص 310/١‏ - 31015 واج 
ص 182١١1.1زادى‏ بيان و نوشتارء آزادى اجتماعى » آزادى بينش و ازادى انديشه ( در ساحت هاى اقتصادى - فر هنكّى و 
سياسى ) همه در جارجوب مقوله بيش كفته معنا مى يابد و تحليل مى شود .به دليل مجال اندكك به همين مقدار بسنده كرده و 
تفصيل ابعادديكر اين مساله دامن كستر را به فرصت مناسب و مكاتبات بعدى شما موكول مى 


00 
با ابنكه تعاليم اسلام بربايه ى آزادى عقيده و عمل است» جرا آزادى كسانى را كه برخلاف اسلام باشند» سلب مى كند؟ 


3 


يرسيس 


با اينكه تعاليم اسلام بريايه ى آزادى عقيده و عمل استء جرا آزادى كسانى را كه برخلاف اسلام باشند» سلب مى كند؟ 


باسخ 


در اسلام اكراه و تحميلى نيست. بدين معنى كه تعاليم آن براساس عقل و منطق و فطرت سليم است و كرايش به اسلام در 
سرشت انسان هست, بنابراين وقتى اسلام اصيل براى كسى روشن شود. فطرت وى از آن استقبال مى كند و نياز به تحميل و 


اكراه ندارد. 


واينكه اسلام براساس آزادى عقيده است نه بدين معنى كه هر كس هر عقيده اى خواسته بر كزيند و هر عملى را انجام داد. 
هيج كس متعرض وى نشود؛ جرا كه هدف از آفرينش انسان» تكامل معنوى او است و اين جز با ييمودن صراط مستقيم اسلام 
ميدر نيست] از اين رو اسلام براى اينكه همه ى افراد به رستكارى برسندء برنامه هايى قرارداد, تا از آن طريق افراد همواره در 


اين صراط مستقيم بوده» از آن منحرف نشوند. امر به معروف و نهى از منكر و جهاد در همين راستا است. 
اكر انسان در مذهب حقّه خود شك كندء تا اتمام مرحله تحقيق جه تكليفى دارد؟ 


3 


برسش 

اكر انسان در مذهب حقّه خود شكك كند, تا اتمام مرحله تحقيق جه تكليفى دارد؟ 
باسخ 

بلوغ سه نوع است: 

, بلوغ شرعى‎ .١ 

". بلوغ جنسى , 

“. بلوغ عقلى. 


شكك. دليل بلوغ عقلى است و جاى نككرانى ندارد. در بينش دينى ما نيز از ما خواسته اند تا اعتقاداتمان را در آكاهى و شناخت 


بارور كنيم و مكتب اسلام نيز سرشار از دليل هاى روشن است. انسان بايد با همّت خويش شكك رااز خو بزدايدْ جه اينكه 


قرآن در مقام مذمّت مى فرمايد: «ارتابت قلوبهم, بعد از ترديد قلبهاشان شكك را يذيرفت). 

اما تا مرحله تحقيق انسان مى تواند آنجه را قبلا يذيرفته است ادامه دهدمٌ زيرا بر اساس ايجاد احتمالات. بايد از شرٌ يرهيز و به 
خير اقدام كرد و به يقين رسيدن لازم نيست. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


مكر ذنمى كويند هر آن جه در درون انسان وجود دارد» باسخى براى آن در عامل درون وجود دارد» بس جرا درباره برخى از جيزها 
نبايد سئوال كرد؟ 


3 


يرسيس 


مكر نمى كويتد هر آن جه ذر درون السان وجود دارف ياسكى براى آن در عامل ذرون وجود داردء يس جرا دربارة برتى از 


جيزها نبايد سئوال كرد؟ 
باسخ 


جستج و كرى و طرح يرسش و در صدد ياسخ بر آمدنء نياز و كرايش درونى است. 
اميرالمؤمنين كه در اوج معرفت قرار دارد» افتخار و امتياز خود را ميان اصحاب يبامبر سؤال كردن مى دائد. 


كند و آنان هم بشنوند» ولى من هر آن جه را اتفاق مى افتاد» با ييامبر در ميان مى كذاشتم و از آن سؤال مى كردم و نكه مى 
داشتم ".(1) 
البته يرسشكرى را وسيله يافتن حق و دركك واقعيت بايد قرار داد و از يرسش هايى كه جنبه س ركرمى ذهنى و اشتغال مغزى 


دارد»ء يرهيز كردء(؟) از اين رو اكر سؤال ابزار آزار كرددء از انحطاط جامعه خبر مى دهد.(”) در حالى كه سؤال بايد ابزار 


توان زيرورو كردن و.:دسكارى در داذه هاى ديكران را نذاشته باشد» يرسش يديد ثمى آيد. ثا اعتماد به نفس وجوه ثداشته 


اعتقادى و دينى است كه آيا با محدوديتى همراهند يا طرح هر كونه سؤالى آزاد است؟ 


در بررسى مسأله از ديد شرعى بايد ككفت كه: در متون دينى» هيج كونه محدوديتى در اين باره به جشم نمى خورد و هيج خط 
قرمزى براى طرح يرسش ها ترسيم نشده است. ميان انبوهى از يرسش هايى كه از بيشوايان معصوم انجام شده است. موردى 
كه يرسش غير مشروع و حرام معرفى شده باشدء ديده نمى شود. هم جنين هيج سؤالى بدون ياسخ نماند و به آن بى اعتنايى 


نشده است. 


البته هر سؤال ميزان دانش و فهم يرسشكر را نشان مى دهد و جه بسا طرح سؤال خاصى از سوى فردى كه انتظار بيشترى از او 


مى رود باعث تعجب يا نككرانى باشد ولى به هر حال به هر كس ياسخى در حد فهم او ارائه شده است. 


البته برخى از يرسش ها وجود دارد كه اساساً در حيطه فهم انسان قرار ندارند» مثلا اين كه ذات خداوند جيست؟ طرح جنين 
سئوالاتى نيز اشكال نداردءاما ذات حق تعالى كه وجود نامتناهى و نامحدود است» براى انسان كه موجود محدود استء قابل 


فهم و دركك نيست. 
اكر مقصود از سؤالاتى كه نبايد طرح كردء اين نوع سؤالات باشد, به معناى اشكال داشتن آنها نيستء بلكه به معناى نرسيدن 


انسان به ياسخ اين سؤالاءت است. اكر جه حتى عدم دركك انسان دليل عقلى دارد و براى او قابل فهم نيست. بنابراين سؤال 
يرسيدن هيج محدوديتى از نظر دين اسلام ندارد» بلكه 


برخى از سؤالات است كه داشتن يا نداشتن ياسخ آن سودى ندارد. جنين سؤالاتى نه تنها مطلوب و خوب نيستء بلكه حتى 
منفى مى باشد. در دعاها آمده كه كفته اند: يناه مى بريم از دانشى كه سود و نفعى نرساند. اميدواريم كه با روحيه يرسشكرى 


كه در شما مى بينيم» به مراتب بالاى معرفت و كمال نائل شويد. 
بى نوشت ها: 

.5٠١ نهج البلاغه. خ‎ .١ 

". همان» حكمت "7١‏ 

*. همان» حكمت "ع" 

6. ابن شعبه حرانى» تحف العقول. ص ١؟6.‏ 


جرا موسيقى هايى كه حتى به انسان آرامش مى دهد يا براى انجام كار مفيد انكيزه ايجاد مى كند. جائز نمى باشد و حتى در 
برخى موارد حرام است؟ موسيقى به عنوان هنر شناخته شده است. ياسخ: براساس نظريه اكثر مراجع فعلى موسيقى بر دو قسم 


است: 
١‏ موسيقى مطرب و مناسب با مجالس لهو و لعب و عياشى. 


١‏ موسيقى غير مطرب و معمولى كه انسان را به هيجان شهوى وادار نمى كند . تمامى فقها قسم اوّل را حرام مى دانند؛ هم 
نواختن آن وهم يادكيرى و ياد دادن آن وهم كوش كردن به آن راء ولى قسم دوم را حرام نمى دانند» مككر آيات عظام: 
كلبايكانى ره) و صافى كليايكانى دام عزه). علت تحريم موسيقى قسم اوّل واضح استء زيرا موسيقى هاى شهوت زا انسان را 
به لهو و لعب و عباشى و بى بند و بارى سوق مى دهد و باعث تزلزل اعتقادات مذهبى و لاقيدى مى شود. در روايات از رسول 
كرامى اسلام نقل شده : " سه جيز قلب انسان را ير قساوت مى كرداند: شنيدن و كوش دادن به صداها 


و كفتارهاى لهو؛ دنبال صيد رفتن براى خوشكذرانى؛ به دربار شاهان رفت و آمد كردن."(١)‏ باز فرمود: جهار جيز قلب را 
فاسد مى كند و موجب نفاق قلبى مى شود: كوش دادن به لهويات؛ فتحاشى كردن؛ به دربار سلاطين رفت و آمد كردن و دنبال 
فين رفتن".(7) امام صادق(ع) فرمود: زن آوازه خوان مغته) ملعون است و هركس او را به منزل دعوت كند و بهاو يول 
بدهد ملعون است".(") على(ع) فرمود: يولى كه به آوازه خوان هرزه داده مى شود حرام است".(©) يكى از اصحاب رسول 
كذ ا وجا عور 355 ضذاف: موسيقق شفيد) انكمت هايقن :رادو كوششن كرك نا :عيذ رفوه وسيس كنك باببافيز 


از جابى مى كذشتيم كه جنين بود. ببامبر دست هايش رابر كوشض كذاشت تا صدا را نشتود". (ه) 


رسول الله فرمود: غنا و آوازهاى لهوى ترانه) باعث نفاق در قلب مى شود".(6)و فرمود: از شنيدن حنكك وغنا دورى كنيد. آن 
ها در قلب شما نفاق ايجاد مى كند"(/0؛ يعنى كم كم طورى مى شويد كه ظاهراً مسلمان هستيد» ولى در عمل و كردار اسلام 


را قبول نداريد. آثار بد موسيقى بر فرد و جامعه: 
١‏ اعتياد به موسيقى: يكى از آثار سوء موسيقى اين است كه نوازنده يا شنونده را معتاد مى كند و اين اعتياد عواقب بدى دارد. 
" سر و صداى زياد براى دستكاه شنوايى زبيان آوراست. 


* تأثير سر و صداى زياد بر روح و روان انسان نيز يكى از آثار بد موسيقى است. سر و صداى زياد حساسيت را نسبت به حمله 


ويروس ها زياد مى كند و ناراحتى ها كليوى» زخم معده و فساد دندان ها از آثار بد سر و صدا محسوب مى شود.(8) 


تأثير موسيقى بر معده: براساس آزمايش هايى كه برفسور لودويكك دوملينكك" درباره موسيقى هاى شب كوتاهء موزارت» 


سمفونى» سرنوشت بتهون» موزيكك ببتء آوازهاى ياب يعنى موزيك مدرن نسل جوان انجام داده و 


آزمايش هاى مكرر انجام كرفته» ترشح عصاره كوارشى معده و اسيد كلريدريكك در كسانى كه به موزيكك ياب كوش كرده 


بودند» بيش از سائرين تقليل و كاهش يافته بود.(9) 


تأثير منفى موسيقى در عمر: در بررسى هايى كه محققّان كرده اندء از بين 58 نفر موسيقى دان و نوازند كان ايتاليايى» 
فرانسوىء انكليسىء آلمانى و غيره» متوسط عمر آنان /ا5 سال بوده است. بنابراين موسيقى مخصوصاً موسيقى هاى هيجان آور 
باعث بروز مفاسدى در افراد و جامعه مى شود كه قابل جشم يوشى نيست و زمينه ساز مفاسدى از قبيل فسادهاى اخلاقى. 
بزعكاري: لأاباكن كر شديوث راق هاي مطنة مائيد اسعتنا و هحس اذى هن شود ا كر متهي تقعى داشكه باشدة بايلانة 
خاطر مضارٌ عمده اش از آن جشم يوشى كرد. 


اشكالى ندارد. 


بى نوشت ها : 

.51١١7 ميزان الحكمه. عنوان‎ ١( 

(' ميزان الحكمه. عنوان .51١١7‏ 

(؟ همان عنوان .”1١7‏ 

(ع همان. 

(0 همان» عنوان ."١7١‏ 

(ء همان» عنوان ."17١‏ 

(0' همانء عنوان ١؟7١"”.‏ 

(8 اولين دانشكاه و آخرين بيامبر. ج .١0‏ ص »18١‏ با تلخيص. 


(4 همان.» ص 186 به بعد با تلخيص. 


سد 


١‏ - جرا اسلام بعد از ظهورء بردهدارى را لغو ننمود؟ 


باسخ 


آزادى بردكان يكى از اهداف مهم دين نجاتبخش اسلام بود واين كار به تدريج و با كذشت زمان محقّق شدء ولى بايد توجه 
داشت كه اككر مسئله ناهنجارى در يكك جامعه ريشه بدواند و مدتها بدان عمل شود. نميتوان در مدت كوتاه آن را ريشه كن 


نمودء بلكه براى از بين بردن آن بابد تدريجاً اقداماتى نموذ» در غير اين صورث مشكلات غظيمى را به بار مخواهد آورد. 


اكر بيامبر كرامى اسلام (ص»» در ابتداى ظهور اسلام» بردهدارى را به يكباره لغو ميكرد و مسلمانان بردههاى فاقد ثروت و 
سرماية وا آزاة كردة از ختانيهاي خوة مبزاند ند تشكلات مختلفى يديد مبامذ؛ يه كونهاق كه نيارى ال آنان از كرسسيكئ 
مى مردند وو يا برخى از آنها مرتكب كناهان مهم اجتماعى همجون سرقت, زناء لواط و مانند آن ميشدند و خلاصه شيرازه 


جامعه را بر هم ميزدنك؛ بنايراين آزادى يكباره بردكان» كار صحيحى نبوده اس 


بدين جهتء اسلام برنامه آزادى تدريجى آنها را يايهكذارى كرده تا برد كان به تدريج آزاد كرديده. جذب جامعه اسلامى 


شولك 

موضع اسلام در مورد بردكى جيست؟ برسش 
اشاره 

موضع اسلام در مورد بردكَى جيست؟ 
ياسخ 


توضيح سه مطلب در ياسخ به اين سؤال لازم است اسلام مخترع برده دارى نبوده است؛ بلكه نظام برده دارى هزاران سال قبل 
از اسلام وجود داشته است. اسلام برنامه آزادى بردكان را طراحى و اجرا كرد و اين كار بزركك را در جند مرحله انجام داد 


الف ترغيب و تشويق مردم به آزادى برد كان از طريق بيشوايان دين در قول و عمل؛ به عنوان مثال در روايتى از حضرت رسول 
اكز ء(ض) آمدة اث شر الناين كن باك الناس؟ ابدترين عردم كساق عسعيد كد يرد كان را خريد وفروشن عى كدد] 
(مستدرك الوسائل» جلد 17 ابواب ما يكتسب به باب 194. حديث )١‏ 


ىق اند مشديث يدتروق الات تعاملة ساق اسيك روا ناف .د ركرئ قو قر ارق فعته اعده اسك كديه هين زوايك اكنقا سن 
كنيم. بزركان دين نيز در عمل مشوّق مردم در آزادى برد كان بودند يكى از افتخارات حضرت على(ع) اين است كه هزار برده 
با يولى كه از زحمت بازوى خويش به دست آوردهء آزاد نمود. (وسائل الشيعه جلد 2.١18‏ ابواب العتق» باب ل حديث # ) امام 


حسن مجتبى (ع) به بهانه شاخه كلى كه يكى از كنيزانش به او هديه مى كند كنيز خود را آزاد مى كند. (مستند الامامالمجتبى 
00 


ب جلو كيرى از برخى منابع برد كّى 


اسلام از برخى سرجشمه هاى برده دارى نيز جل و كيرى كرد؛ از جمله اين كه برده كرفتن بدهكاران يا سارقان رادر مقابل 
بدهكارى يا سرقت ممنوع كرد و همجنين از فروختن افراد آزاده بوسيله غاصبان و فروختن فرزندان از سوى يدران و مادران 


فقير شديداً نهى فرمود. 

جرا اسلام بعد از ظهور» بردهدارى را لغو ننمود؟ برسش 
اشاره 

جرا اسلام بعد از ظهورء بردهدارى را لغو ننمود؟ 
باسخ 


آزادى بردكان يكى از اهداف مهم دين نجاتبخش اسلام بود واين كار به تدريج و با كذشت زمان محقّق شدء ولى بايد توجه 
داشت كه اككر مسئله ناهنجارى در يكك جامعه ريشه بدواند و مدتها بدان عمل شود. نميتوان در مدت كوتاه آن را ريشه كن 
نمودء بلكه براى از بين بردن آن بايد تدريجاً اقداماتى نمود» در غير اين صورت مشكلات عظيمى را به بار خواهد آورد. 

اكر ييامبر كرامى اسلام (ص». در ابتداى ظهور اسلام» بردهدارى را به يكباره لغو ميكرد و مسلمانان بردههاى فاقد ثروت و 
سرمايه را آزاد كردهء از خانههاى خود ميراندند» مشكلات مختلفى يديد ميآمد؛ به كونهاى كه بسيارى از آنان از كرستكى 
مى مردند و يا برخى از آنها مرتكب كناهان مهم اجتماعى همجون سرقت, زناء لواط و مانند آن ميشدند و خلاصه شيرازه 
جامعه را بر هم ميزدند؛ بنايراين آزادى يكباره بردكان» كار صحيحى نبوده اسيث: 

بدين جهتء اسلام برنامه آزادى تدريجى آنها را يايهكذارى كرده تا برد كان به تدريج آزاد كرديده. جذب جامعه اسلامى 
شوك 

اعدام مرتد» جه نقشى در سعادت وى دارد؟ 


يرسيس 


اعدام مرتد» جه نقشى در سعادت وى دارد؟ 


باسخ 


آنجه مربوط به سعادت شخص مجرم است عبارت است از : -١‏ بازداشتن او از جرم بيشتر از ديد كاه اسلام بازداشتن قهرى 
مجرم از ارتكاب جرم به نفع او است كرجه مخالف اراده فردى او باشد .زيرا هرجرمى او را از رسيدن به سعادت واقعى باز مى 
دارد واز كمال » دورتر مى كندو بر وزر او مى افزايد .1- مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد .هركناه و جرمى 
عقاب اخروى دارد» هركس حاضر به تحمل مجازات دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود و خدا كريم تراز 
آن است كه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد .لذا در صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل 
كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا ازعقاب اخروى مصون بمانند .البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى 


راتوصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و اصلاح آنجه فاسد شده را توصيه نموده است . ,م 


على ( ع ) مى فرمايد : ( حق را بشناس تا به وسيله آن اهلش را بشناسى ) . جكونه حق را مى توان شناخت ؟ آيا با واسطه اشخاص مى 
قوان حق را شناخت ؟ 
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يرسيس 


على (ع ) مى فرمايد : ( حق را بشناس تا به وسيله آن اهلش را بشناسى ) . جككونه حق را مى توان شناخت ؟ آيا با واسطه 


اشخاص مى توان حق را شناخت ؟ 
باسخ 


كفتنى است كه وازه حق درلغت به معناى ثابت » ضد باطل است . راغب اصفهانى كويد : اصل حق به معناى مطابقت و 
موافقت است . صاحب قاموس » حق را به معناى ضد باطل »صدق » وجود ثابت و غيره كفته » و صاحب مجمع البيان ذيل آيه 
“از سوره انفال كويد : حق آن است كه شى در موقع خود واقع شود .و اما اينكه جككونه حق را مى توان شناخت ؟ ياسخ آن 
رادر جند نكته بيان مى كنيم : -١‏ روشن است كه مرز ميان حق و باطل ظريف است . از كلمات على (ع ) مى توان اين 
مفهوم را استفاده كرد .امي رالمومنين يكك جا مى فرمايد : به اين دليل شبهه راءشبهه نامند كه شبيه حق است ء ( نهج البلاغه » 
ترجمه فيض الاسلام » خطبه 278 ) درجاى ديكر مى فرمايند : منافقان هر حقى را باطل و هر راست را كزى تداركك ديده انده 
( همان » خطبه 180 ) اما بااين همه » انسان به ابزار شناخت حق و باطل در مسير تكامل خود مجهز است . على (ع ) مى 
فرمايد : يس از روح خويش در آن دميد ...انديشه هايى كه تصرفاتش را ابزار كارند اندامهايى كه در خدمت اويندء ابزارى 
كيه كارشان هى كيرد دن فروى كتاحت 


حق و باطل ( همان »خطبه ١‏ ) از اين رو مرز حق و باطل روشن است و آن مطابقت با كتاب منزل آسمانى يعنى قرآن است » ( 
همان » خطبه 184 ) . ؟- اميرالمومنين على (ع ) شرط اصلى شناخت حق را برخورد مستقيم با حوادث دانسته ودر صحنه 
جامعه بودن را يكى از راهكارهاى شناخت حق مى شناسند و مى فرمايند : ( ( منشاكم آكاهى غيبت است جرا كه بر ييشانى 
حق نشانه هاى خاصى نيست كه به يارى آنها راست و دروغ شناخته شود, ( همان » خطبه 27 ) . كذشته از آن براستقلال 
انديشه در شناخت حق هم تاكيد مى كنند .امام اين مطلب را در كفتكوى خود با مردى كه به نام كليب جرمى معروف بود» در 
جريان جنكك جمل مطرح مى كنند كه نتيجه آن بيعت كردن فرد نامبرده با حضرت مى كردد» ( همان , خطبه 189 ) "- اما 
اين كه حق را جككونه بشناسيم ؟ ياسخش اين است كه علادوه بر آن جه كذشت مى توان اين نكته را افزود كه از نظر قرآن 
بزائ انسان ابزار و متابعى براى شتاخت در نظر كرفته شده كه مى توان به.وسيله آنها حق راشتاخت .خداوند در آنه كلااز 
سوره نحل يس از آن كه به الى بودن ذهن انسان از هر كونه علمى در هنكام تولد اشاره مى كندء مى فرمايد : براى شما 


كوش و حِشْم و دل قرار داديم تا شاكر باشيد .و در آيه ديككرى مى فرمايد : جرا اين ها در زمين كردش نمى كنندء 


( محمد / ٠١‏ )از مجموع آيات مى توان جنين استفاده كرد كه قرآن براى شناخت انسان ابزار ذيل را تهيه ديده : حس » عقل » 
دل و تاريخ . با اين ها مى توان ثابت را از غير ثابت و به اصطلاح حق را از باطل باز شناخت . *- و اما اينكه موانع شناخت 
حق از باطل جه جيزهاييست ؟ از ديد كاه على (ع ) به موانع مختلفى مى توان اشاره كرد كه ازجمله : الف - تعصب : آن 
حضرت مى فرمايد : عشق به امرى باعث كورى شخص ومريضى قلب او مى كردد, ( نهج البلاغه » ترجمه فيض الاسلام » 
خطبه 1٠١7‏ ) ب - جوزدكى : حضرت دراين باره مى فرمايد : زنهار» كه جز جهار انككشت ميان حق وباطل مرزى نيست . 
آنكاه ادامه مى دهند : باطل آن است كه بكويى شنيده ام وحق اينكه بككُوبى ديده ام » ( همان , خطبه 15١‏ ) ج - فرديرستى : 
در جريان جنكك جمل حارث بن حوت ء به نزد حضرت آمد و يرسيد آيا از ديدكاه شماء من بايستى اصحاب جمل را در 
كمراهى بدانم ؟ مولى در ياسخ فرمود : اى حارث تو جز بيش ياى خويش را نمى بينى واز بلندا به مسايل نمى نككرى » در 
نتيجه به سركردانى دجار آمده اى » ( همان » خطبه 78 ) د - تشنج و بحران : على (ع ) در ياسخ به اين سوال كه جرا در 
حكميت ميان خود و آنان مهلت تعيين كرده اى ؟ مى فرمايد 


: بايد بدانيد كه تنها فلسفه اش اين بود كه نادان رافرصت يرس و جو باشد و آكاه بيش از ييش ثبات يابد» ( همان » خطبه 
». - كار مجادله كرى : اميرالمومنين يكى ديكر از موانع شناخت را جنين توصيف مى كند : هر كه بى جهت كند و كاو 
كند به حق نككرايد .و كسى كه برمبناى جمل كشمكش بسيار كند حق نابينيش تداوم يابد» ( همان » خطبه 70) ه- و اما اينكه 
آيا مى توان به واسطه اشخاص حق را شناخت يا نه ؟ ياسخ اين است كه آنجه كه از آيات و روايات بر مى آيد اين است كه 
هوةاحق نايه شناخت راتشكيل مى "دهده و آن ميزان شتاساتى: وتماير افراد ذز عق ويناطل قرانمى كيرة تمكز ابتكةفزة 
الحق والحق مع العلى ) ) و يا كسى باشد كه منصوص از طرف امام باشد مثل فرمايش ييامبر ( ص ) به ابوذر غفارى كه : اى 
ابوذر تو را كروه طاغيان به شهادت خواهند رساند .مفهومش اين است كه افراد قاتل تو ناحق اند .البته افراد دررساندن ييام 
حقيقت ويا تبيين آن نقش مهمى مى توانند داشته باشند وسخن حضرت على (ع ) نافى اين مساله نيست » بلكه منظور آن 


حضرت اين است كه نبايد افراد را با معيارها خلط كرد .براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به : 


مساله شناخت » مرتض مطهرى . محمد تقى جعفرى . تفسير نهج البلاغه » ج "0 ص 88 » معاديخواه »عبدالمجيد» فرهنكك 


آفتاب , ج 5 ص 73١84‏ ,م 


من جندى بيش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده من مى 
توانستم همه بندكان راخدا برست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد اين آزادى عقيده برايم ابهاماتى بيش آمده مى خواهم بدانم 
محدوده اين آزادى 
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يرسسن 


من جندى يبش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده 


من مى توانستم همه بندكان را خدا يرست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد اين آزادى عقيده برايم ابهاماتى بيش آمده مى 


خواهم بدانم محدوده اين آزادى تا كجاست ؟ 
باسخ 


مطلبى بر كرفته از آثار استاد مطهرى درباره آزادى عقيده در اسلام خدمتتان ارسال مى شود اميد است ياسخ مناسبى براى 


يرسش شما باشد . 


عقيده در اصل لغت اعتقاد است از ماده عقد به معناى بستن و منعقد شدن يعنى تفكرى كه با يكك نوع دلبستكى همراه است . 
اين نوع تفكر مبنايش آزادى در تفكر نيست بلكه علت ديكرى مانند ييروى از نياكان » محيط و حتى علايق شخصى دارد كه 


عقيده اكثر مردم از همين نوع مى باشد . 


اين نوع عقيده دست و ياى تفكر را مى بندد و بطور كلى انسان را كور وكر ميكند . مغالطه ايى كه در باب آزادى عقيده 
وجود دارد همين جاست از يكك طرف مى كويند فكر و عقل بشر بايد آزاد باشد واز طرف ديكر مى كويند عقيده هم بايد 
آزاد باشد . ككاو يرست » يول يرست » وهم بايد در اظهار عقيده اش آزاد باشد در حالى اين نوع عقيده جمود و ركودى 


بهمراه دارد كه درست نقطه مقابل آزادى است . 


به عبارت ديكر اكر كسى آمد زنجير به دست و ياى خودش بست از آن جهت كه بشر است بايد احترام شود بايد آزاد باشد 


آيا آزادى و احترام بشر به اين است كه 


او را در قيد و زنجير رها كنيم يا راه هدايت و نجاتش را فراهم سازيم ملكه انكلستان به معبد بت برستها مى رود كفشهايش را 
در مى آورد» احترام مى كذارد يعنى انسان را در زنجيرهاى بت يرستى جاهلى تشويق مى كند. مقصود همان رجعتى است كه 


اول امام حسين (ع) بعد حضرت امير (ع) و بعد حضرت رسول(ص) و بعد باقى ائمه رجوع مى نمايند . 
بركرفته از : ١‏ معاد» استاد مطهرى (ره) 


ابراهيم تجلى مى كند بنابراين آزادى عقيده كه مبناى آن تفكر آزاد باشد از نظر قرآن مشروع و جايز است اما آزادى عقيده 


كه مبنايش علتى غير از تفكر آزاد باشد در اسلام و قرآن جايى ندارد . 
ب ركرفته از : ييرامون جمهورى اسلامى , استاد مطهرى ( . 


در تبيين ميزان آزادى انسان در انتخاب راه حق و باطل وارتباط آن با اراده ازلى خداى سبحان با الهام از آيه شريفه (انا هديناه 
السبيل اما شاكرا و اما كفورا ) نكاتى جند را به عرض تان مى رسانم يبشاييش از دركاه خداى مهربان هدايت و توفيق را تمنا 


فى الها 


اكر با قلبى لطيف و مشتاق حق به اين آيه شريفه نظر كنيم و در يرتو آن به مطالعه افعال و رفتار خويش ببردازيم اينكونه مى 
يابيم كه همه ما در مواجهه با هدايت هاى الهى دو كونه عمل مى كنيم يا به آن هدايت ها و جلوه هاى حق تمسكك نموده 


وباعمل به مقتضاى آنها بهره لازم را مى بريم كه در نتيجه اين انتخاب در دل احساس بهره مندى از حيات طيبه و نورانيت 
خواهيم كرد و يا در برابر آن نور هدايت به وسوسه هاى شيطانى و توجيهات نفسانى متمسكك شده راه يوشانيدن حق را در 
بيش كرفته و به آن يشت مى كنيم كه ثمره آن جز افتادن در مسير غفلت و تاريكى و احساس محروميت و اسارت نخواهد 


بود. 


به بيان ديكر اين آيه شريفه تفسير كر نحوه مواجهه ما با الهامات هدايت بخش است حال اكر سؤال نماييم اين الهامات به اذن 
جه كسى و از كجا در وجود ما تاييد و با جشمانى يندار دنبال مبدا و منشاء آن باشيم در مى يابيم كه مبداء و منشاء اين 
الهامات و هدايت ها خارج از وجود ماست به خواست و اذن حقيقتى برتر به ما روى آورده است وما را مهياى برداشتى كامى 
ديكر در مسير تربيت نموده است به بيان ديككر اين خواست خداوند بود كه همراه با نور هدايتى به ما روى مى آورد جونان 


ريسمانى كه محبوب ازلى براى نجات بنده خود فرستاد تا اورااز حجاب نفس رهايش سازد . 


با اين توجه در مى يابيم كه آن مقدمات همه از جانب او فراهم كرديد او اراده كرد تا ما هدايت شويم . او تقدير نمود تا ما 
انتخاب نماييم و او جنودش را يبش فرستاد تا از ما دستكيرى نمايند. و به دنبال اين تنبه معناى بسيارى از آيات شريفه از قبيل 


(واما تفز ون الأ أن بكاء الله )را درمين 


يابيم . در سوى ديككر وقتى به انوار هدايت يشت مى كنيم و در مسير سقوط قرار مى كيريم در مى يابيم كه از حق محجوب 
مى شويم توان دركك از حق را از دست مى دهيم با يكك انتخاب اسير دست قدرت الهى شده و خود را محروم از خوان كرم و 
نعمتهاى حق مى يابيم براستى كه اين عذابها و فشارها آثار قهر الهى و ظهور مشيت و اراده او براى جنين انتخابى است مى 
خواهد به بنده خو د بفهماند در نهاد آنجه مطلوب تو بود جه ها نهفته است (فذوقوا عذاب الهون بما كنتم تعملون ) 


در نتيجه اين توجهات و جدانى كه در حقيقت مطالعه و قرائت كتاب نفس مان مى باشد به وضوح نسبت بين اراده خود و 


١‏ انسان براستى در موقعيتى خود را صاحب اراده و اختيار مى بيند كه اين امر مطابق واقع نيز هست. 


" وقتى انسان در يرتو بهره مندى از هدايت هاى الهى از حجابى خارج مى شود مى يابد كه حتى اراده و عملكرد او نيز 
ظهورى از اراده خدا بوده است اين امر نتيجه و ثمره مسير به سوى توحيد حقيقى است كه در آن بنده به عوالم قرب نزديكك تر 
شده و در خود احساس آزادى و اراده اى واقعى و بالاتر را مى نمايد تا جايى كه مظهر اراده و اختيار حق كردد و در او اسما و 


صفات الهى به نحو كامل تجلى نمايد . 


ا نحوه ارتباط 


نه تنها بين اراده انسان و اراده حق تعالى بلكه بين همه صفات وجودى ظهور يافته در انسان و ساير موجودات با اصل آن 
صفات كه در نزد خداى سبحان است وجود دارد نظير رابطه بين علم انسان و علم حق تعالى در يايان از باب اينكه راه تامل و 
تدبر براى حضرتعالى باز باشد و بتوانيد بيشتر ييرامون اين موضوع "درك رابطه بين اوصاف وجودى در مخلوقات و خداى 
سبحان" به خصوص اراده و اختيار كه موضوع سوال تان بود شما را به بيانى شيوا از استاد حسن زاده آملى دعوت مى نمايم . 


اكر فردى اظهار كند كه مسيحى است واز آبين اسلام روى كردانده است آيا عمل اين فرد مسلمان صحيح است يا خير؟... لطفاً 
راهنمابى فرماييد؟ 


3 


يريس 


اكر فردى اظهار كند كه مسيحى است واز آيين اسلام روى كردانده است آيا عمل اين فرد مسلمان صحيح است يا خير؟... 


باسخ 


خير» عمل جنين فردى صحيح نمى باشد,ٌ توضيح اين كه از ديد كاه قرآن كريم دين حق يكى بيشتر نيست و آن اسلام است 
"إن الدّين-عِندَ الله رالا ممثركم »" (آل غمران :3) دين ذو :تو عداوتد يكن يض انبوذه اختلانى در آن بسك وبيد كان واد 
به آن دين مأمور نساخته است و در تمام كتاب هايى كه بر يبامبران فرستاده همان دين اسلام را بيان كرده است اسلامى كه 
عبارت است از تسليم شدن در برابر حق (اعم از حق در مقام اعتقاد و عمل به بيان ديكرم "اسلام آن تسليمى است كه بنده در 


برابر آن جه از طرف خداوند نازل شده جه آن جه مربوط به معارف است يا مربوط به احكام داشته باشد. 


تفاوت بيامبران در شريعت است "لكل ِجَعَلَا منكم ٠‏ شْوْعَه وَمِنْهَاجَارْ (مائده 68) براى هر يكك از شما آبين و طريقه روشنى 


.0 1 
قرار داديم 


هاى كذشته و كنونى بوده است (تفسير الميزان علامه طباطبايى » ج 7 ص ١‏ انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم ) 


به جهت اين كه هيج يكك از شرايع جامعيت شريعت اسلام را ندارند,م زيرا شريعت اسلام در همه شؤون زندكى از رابطه فرد با 
خدا كرفته تا روابط اجتماعى افراد» روابط خانوادكى و... دخالت كرده است 


انسان هاى هر دوره اى نسبت به انسان هاى دوره قبل از سطح آكاهى و بينش 


بيشترى برخوردار بوده و شرايع بعدى نيزاز جهت ياسخ كويى به نيازهاى بشرء جامعيت بيشترى نسبت به اديان قبلى خود 
داشته اندم يس شرايع بعدى هميشه از شرايع قبلى كامل تر بوده اند تا به آخرين آن ها رسيد كه برنامه نهايى است مثل كلاس 
هاى تربيتى و [موزشى كه كلاس هاى مراحل بالاتر از كلاس هاى قبلى خود كامل تر هستند. ييامبران نيز براى اين كه انسان 
بتواند در راه برنشيب و فراز تكامل بيش رودء هر كدام قسمتى از نقشه اين مسير را در اختيار او كذارده اند تااين كه 
شايستكّى بيدا كرد نقشه كلى و جامع تمام راه به وسيله آخرين يبامبر از سوى يرورد كارش در اختيار او قرار كيرد. بنابراين 


جون شريعت اسلام يبشرفته ترين و كامل ترين شرايع است خداوند آن را براى ما بركزيده و روى كرداندن از آن جايز نيست 


ماء علاوه بر اين كه به ييامبرى حضرت محمد؟ و شريعت او معتقد هستيم ييامبرى ييامبران ديككر را نيز قبول داريم اما در عين 
حال فقط شريعت اسلام را حجت مى دانيم زيرا اولأء اسلام جامع و كامل است ثانياء قوانين آن براى همه نسل ها تا قيام قيامت 
است نه اين كه مانند شرايع سابق مقطعى باشدمٌْ هر جند بسيارى از قوانين شرايع سابق با آمدن اسلام باقى ماند و مورد تأييد 
اسلام واقع كرديد. خداوند متعال مى فرمايد: "إن الدّين-عِندَ الله الإشلّم مز (آل عمران 19) دين در نزد خداء اسلام ]و تسليم 
بودن در برابر حق است  "‏ "وَمَن يَتتَع غَيِرَ الإشكم_ديناً فلن يُفْوَل منْهِ موَهُوَ فى الاخره_من - الي رين[ (آل عمران 80 و هر 


كسى جز اسلام آيينى براى خود انتخاب كندء از او يذيرفته نخواهد 


فلدوااز دن اعرت اران كاران اشع 
و... .(ر.كك تفسير الميزان علامه طباطبايى » ج » ص 019 0157 بنياد علمى و فرهنكى علامه طباطبايى . 
.##اقتباس از تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ” ص 877 10 واج #الاء ص 2791 دارالكتب الاسلاميه ) 


افزون بر آن تحريفها و خرافات فراوانى بر مسيحيت فعلى بسته شده است و قرآن تنها كتاب آسمانى و سخن خداست كه بدون 
كم و زياد محفوظ مانده و به دست ما رسيده است جون حفظ و نككهبانى از آن را خود خداوند به عهده كرفته كه مى فرمايد: 
"انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحفظون (حجرء؛) ما قرآن را نازل كرديم و خود. حافظ و نككهبان آن هستيم آن جه امروز به نام 
انجيل معروف شده و در دست مسيحيان است كتاب آسمانى حضرت مسيح نيست زيرا طبق تصريح مورخان مسيحى و كواهى 
انجيلها و ساير كتابهاى آنهاء "انجيل كتاب آسمانى حضرت مسيح از بين رفته و امروز در دست نيست واتنها بخشهايى از آن 
كه در حافظه ياران او بوده مدتها بعد از حضرت مسيح نوشته شده است كه آن هم متأسفانه آميخته با خرافات و افكار يارانش 
شده است (٠براى‏ آكاهى بيشتر رجوع كنيد: مفاهيم القرآن (فى معالم التوحيد فى القرآن» آيت الله سبحانى ج 2١‏ ص 
انتشارات توحيد / منشور جاويد. همان ج 7 ص 28٠١١‏ توحيد.) 


لذا روى كرداندن از اسلام و مسيحى شدن كار صحيحى نيست جنان كه قرآن كريم مى فرمايد: "هر كس جز اسلام آيينى 


تخواهد “شد و أوادر ارت اذ زباتكاران ات "7ل غمران 00 
ضمناً لازم است ياد آورى شود كه اككر كسى از اسلام روى كرداند به او» مرتد كفته مى شود و داراى مجازات خاصى است 


ارتداد در لغت به معناى بازكشتن است و در اصطلاح به معناى خروج فرد مسلمان از دين اسلام قاموس قرآن سيدعلى اكبر 
ل ل ل لي ل ا ل 
جمله آيه *ه سوره مائده كه مى فرمايد: "0 الوق ملز قن لوك يكم مكحن دينه _فَسَؤْف يَأَتَى الله بقَؤْم يُحِبّهُم «وَيحِبُونّه 
.اق كشساتق كداايمان اووده ابنذ هن كن اما انان غتودمان كزدد نزيةعهدا وياق :لم «رسانه) داوب جمعيض تراءهى 


آورد كه آن هارا دوست دارد و آنان (نيز) او را دوست ذازتك" 


كعكلا 


ونيز در آيه 7١17‏ سوره بقره مى فرمايد: "وَمَن وك «كَن دينه _فَيَستاه ومو كاد فَأَوليَكك خبطت ٠‏ ٠أَغمَلَهُم‏ «فى الذَّنْيا وَالا 
#خرّه وَأوْلَِك أَضْ يحب ءالّارِ هُم الن] لدو منج كت كار الف ار “ركفيو روهال كو يه تمام اعمال نيكك 


- 


(كذشته او در دنيا و آخرت بر باد مى رودء و آنان اهل دوزخند و هميشه در آن خواهند بود.' 


از آيات قرآن كريم استفاده مى شود كه مجازات مرتد به خاطر ماهيت مجرمانه عمل مرتد و جل وكيرى از بيامد ارتداد است نه 


به جهت تغيير عقيده بدون اظهار و ابراز آن 


ا 00 


و موجهى ندارد. بنابراين عدول و بازكشت او به تخطئه و خيانت شبيه تر است تا به اشتباه و عدم دركك حقيقت جنان كه قرآن 
كريم مى فرمايد: "إن التي ارتدّوا على - أدبّرهم مّن بعد ما تبن لهم الهدى الشَّيطن سوّل لهم و أملى- لهم (محمّد؛ 0؟) 
كسانى كه بعد از روشن شدن هدايت براى آن هاء يشت به حق كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده و آنان 


رابا آرزوهاى طولانى فريفته است . 
ودر آيه ٠١1‏ سوره نحل مى فرمايد: "اين به خاطر آن است كه زندكى دنيا (و يست را بر آخرت ترجيح دادند...". 


تعبيراتى كه قرآن درباره مرتد به كار برده “شهدوًا أن الرّسول حق-و جآءهم الث آل عمران 0ن "من بعد ما تبئين لهم 
الهدى (محمّد, 50)» نشان دهنده اين است كه اين كونه افراد از روى عناد» لجاجت هتكك مقدسات و مقابله با اسلام دست از 
دين برداشته اند و مؤيد آن حوادث صدراسلام (اهل ردّه است كه وقتى عدد مرتدين زياد شدء آنان به قصد نابودى اسلام به 
مدينه حمله كرده و با مسلمانان وارد جنكك شدند.(ر.كك تاريخ اسلام دكتر حسن ابراهيم حسن ج 3 ص 788 ادخارة 


داراحياًالتراث العربى ) 


علاوه بر آن اكر به افراد اجازه داده شود هر روز مايل باشند خود را مسلمان معرفى كنند و هر روز مايل نباشند انكار نمايند» به 
زودى جبهه داخلى كشور اسلام از هم متلاشى خواهد شد و راه نفوذ دشمنان و عوامل و ايادى آن ها باز خواهد كرديد و 


هرج و مرج در جامعه اسلامى يديد خواهد آمد,ْ جنان كه قرآن كريم مى فرمايد: "جمعى از اهل كتاب (از يهود) 


كفتند: (برويد در ظاهر) به آن جه بر مؤمنان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد: شايد آن ها (از 


آي غوة) بان كركتن '" (آل غمران 1007 


البته ممكن است كاهى ارتداد فردى از حدود زبان تجاوز نككند و نه از روى قصد خيانت به مسلمانان بلكه بر اثر كرفتار شدن 
در دام شبهات از اسلام خارج شودمٌ اما بحث ما جنبه كلى دارد و احكام تابع يكك فرد و دو فرد نمى شودء بلكه مجموع افراد 
واف كلوق على ابه مودظلر كرف اران جيتس تان كفك بار كشك ركه تزه ين مويه انفكا زو افوا ار كناك خالا ال 
از واكنش و تحريكات بر ضد نظام اسلام نخواهد بودمْ آن هم نه تحريكك بر ضد مسائل سطحى و فرعى بلكه تحريكك عليه 
نظامى كه به قيمت خون ميليون ها انسان فداكار و جانباز تمام شده است 


دراين هنكام ارتداد يكك فرد. به صورت هسته فتنه در آمده و تحريكات و واكنش هاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و 
ماجراجويان و افراد ضعيف الايمان كرديده و به ايجاد شورش منجر مى شود. 


آيين مقدس اسلام جهت بيش كيرى و ريشه كن ساختن جنين فتنه ها و فسادها دستور داده است كه مرتد كشته شود تا نظام 


بنابراين اسلام به خاطر جرمى كه مرتد مرتكب شده و براى حفظ حقوق ديكران كه در سايه بقاى دين و حكومت اسلامى و 


مبارزه با ايادى و عوامل بيكانه حاصل مى شود. جنين كيفرى (اعدام يا حبس و...) را براى مرتد 


در نظر كرفته است و اين حكم (مجازات مرتد) هيج منافاتى با آيه "لا إكراه فى الدين و آزادى عقيده ندارد. 


در يايان لازم است يادآورى كنيم كه اسلام ميان مرتد فطرى (كسى كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده و يس از قبول اسلام 
از اسلام بركشته است و مرتد ملى (كسى كه يدر و مادر او به هنكام انعقاد نطفه اش مسلمان نبوده اند و او بعداً اسلام را 


يذيرفته سيس از آن بركشته و همجنين بين مرد مرتد و زن مرتد فرق ككذاشته است 


مرد اكر مرتد فطرى باشدء بدون قيد و شرط اعدام مى شودئ ولى اكر مرتد ملى باشدء در صورت عدم بازكشت به اسلام توبه 


امتقا ونا ننه تحاط دواد كه عدون ا رعذ شوق كه انا ايسكلياة وده اليك ( مر عل قطوم دب اس الور اد 


يكانة اسك كداغون لمان بود سعى مسلمان شله: ست 


فرد اول به خاطر داشتن ارتباطات قوى و نيرومند» روى فكر و ذهن خانواده هاى اسلامى و ضعيف الايمان بيشتر مى تواند اثر 
امَا زن مرتد (جه فطرى و جه ملى در اسلام كشته نمى شود و آن هم شايد به اين جهت باشد كه زن هر جند يكك انسان كامل 
است اما بر اثر داشتن عواطف سرشارء زودتر تحت تأثير قرار مى كيرد و اكر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده مى شودء 


3 5 5 3 ح 
زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. 


همجنين برخى از محققان از فقها نيز فرموده اند: فردى كه بر 


اثر تماس و ارتباط با كروه باطل شبهاتى در دل او بيدا شده كم كم صورت انكار به خود كرفته و باعث شده تا برخى از 
احكام ضرورى دين را انكار كند. ولى به كونه اى است كه اككر شبهه او زايل شودء فوراً به آغوش حق باز مى كرددء اين طور 
فردى لين كشع تنى شوور لو كن برسشههاو باستكياء اسعاد جعفر سيحاتى ضفن 88ل +788 الشارات نؤسسه سبد الشيدًا / 
مستمسك العروه آيت الله سيدمحسن طباطبايى حكيم ج ١‏ ص 77/8 285 الطبعه الرابعه نجف اشرف / تفسير نمونه آيت الله 
مكارم شيرازى ج 7 ص 7718 738١‏ واج 1١‏ ص 518 87١‏ وص 878 3717, دارالكتب الاسلاميه / الميزان علامه طباطبايى ج ".2 
ص 6/767" مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان / قاموس قرآن سيدعلى اكبر قرشى ج #, ص .3١88 ٠١7‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


در ادامه سؤالى در مورد ارتقداد «بيرو نامه شماره »1١71‏ 

اشاره 

نظر به ايتكه در كك يجامعة أقراة ميرو عدو و عادر خويكن هستتد وااكثرا ديق وسكبى زا كه دازقد ابر كرضشه ال ساق مطالبئ 
است كه از دوران كودكى در ذهن آنها فرو رفته است. 

در يكك جامعه اسلامى هم وضع به همين منو 
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يرسيس 


در ادامه سؤالى در مورد ارتداد «ييرو نامه شماره )٠١ 71١5‏ 


نظر بيه ]يتكه«دن يكف جامعة اقراه يبرو يلاوو عادر عويش هسهد و أكتراً دين و مكنى .و كدد.داركل ير كرفه اذ مان مطاليى 


است كه از دوران كودكى در ذهن آنها فرو رفته است. 


در يكك جامعه اسلامى هم وضع به همين منوال است مثا اكنون فرزندان يكك خانواده به تبع اينكه يدر و مادرشان مسلمان 
هستند» مسلمان ناميده مى شوند و تحقيقى در اين مورد براى يذيرش اسلام صورت نككرفته است. اكثر افراد در سنين جوانى و 
بالا-تر كه به بلوغ فكرى مى رسند نيز تحقيقى دراين مورد انجام نمى دهند و مشتى كفته ها و شنيده ها ى ديكران كه شايد 


آنها اشتباه يا ناقص باشد به عنوان اسلام مى يذيرند. 

در دنياى كنونى كه عصر ارتباطات مى باشد و فكر و ذهن فرد و بخصوص جوان بمباران تبليغاتى مى شود با اين همه كتاب» 
نشريه» لآم)» اينترنت و بدتر از همه ماهواره (حالا آن موارد مبتذل و مستهجنء كه بماند) اين عقايد به زير سؤال مى رود و 
حتى به باد استهزاء كرفته مى شود و منجر به موضع كيرى و سؤالات فراوان بخصوص در بين قشر جوان در سطح جامعه مى 


كردد. 


اما موضوع اين است كه اين افراد به معناى دقيق از ابتدا مسلمان نبوده اند كه 


حال با مطرح كردن شبهات و سؤالات به عنوان مرتد معرفى كردند واكر جنين باشد جه بايد كرد؟ 


البته در اين مورد هم باز منظور بنده آن منافقين جند جهره كه هر روز به يكك صورت در مى آيند تا يايه هاى حكومت 


حتى امام على(ع) با كروه خوارج با آنهمه افكار غلط و التقاطى تا موقعى كه اقدام به جنكك مسلحانه و آشوب كشيدن جامعه 
نكرده بودند مانند بقيه افراد جامعه با آنها برخورد مى كرد و حقوق آنها رااز بيت المال مى يرداخت و حتى مانع ازتبليغ آنها 


قن د 
لطفاً در زمينه موارد مطرح شده مرا يارى كنيد قبلا از واحد مشاوره جهت ياسخكوئى به سؤالات كمال تشكر را دارم. 
باسخ 


اين كه اكثريت مردم دين خود را به طور تقليدى از خانواده و محيط اجتماعى دريافت مى دارند امرى كاملا طبيعى و اجتناب 
نايذير است و نمى توان كفت كه همه مردم بايد ابتدا در عقايد آبا و نياكان خويش ترديد نمايند. سيس بين تمام اديان و 
عقابك ومكاتت فكرى بامقاسه إى عمق و ذرقه بردازته وسيس رادعيق رار كه حم مر شد اش واه 
جندان مطلوبء زيرا همه كارهاى دنيا بايد تعطيل شود و فقط آدميان به يكك جيز ببردازند آن هم به تحقيق و نقد و بررسى 
يايان نايذير. راه معقول آن است كه انسان از طرق و مجارى عادى مانند خانواده و كانون هاى فكرى و دينى در اجتماع با دين 


آشنا شود وايمان آورد* اما همواره بكوشد در حد امكان آكاهى هاى دينى خود را رشد 


و بالندكى بخشدو جاهلانه نسبت به يكسرى مسائل تعصب نورزد؛ يعنى اكر يس از جند صباحى دلايل روشنى آمد كه فلان 
انديشه يا عمل نادرست است در برابر آن موضعى عقلى و منطقى اتخاذ نمايد و نسنجيده مقابله نكند و تسليم نككردد و كسى 
كه براى انتخاب راه صحيح و دين حق تحقيق مى كند در جنين حالى اكر اعتقاد و ايمانش از روى يقين نيست حكم مرتد را 
ندارد و به طور كلى احكامى از قبيل قتل و مانند آن براى مرتدى جارى مى شود مربوط به زمانى است كه ارتدادش نزد 


حاكم شرع يعنى داد كاه اسلامى محرز شود. 
آيا از علماى اسلام كسى بوده است كه مرتد بشود؟ نام ببريد؟ 
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يريس 


آيا از علماى اسلام كسى بوده است كه مرتد بشود؟ نام ببريد؟ 


باسخ (قسمت اول) 


دراين باره به كتاب جنكك هاى ارتداد و بحران جانشينى ييامبر(ص)»» مراجعه كنيد. اما درباره موضوع ارتداد توجه شما را به 
مطالب زير جلب مى كنيم: 


در قلمرو حقوق و آزادى هاى مذهبىء مساله ارتداد» از مهم ترين و حساس ترين موضوعات شمرده مى شود . 


«ارتداد» كه از وازه «رد) كرفته شدهء در لغت به معناى با زكشت است . در فرهنكك دينىء» بازكشت به كفر ارتداد و رده ناميده 
مى شود )١(‏ البته مساله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد . در برخى ديكر از اديان و مذاهب 
بزركك نيز هر كاه كسى از دين بركزيده و منتخب روى كرداند » كافر به شمار مى آيد و بدان سبب كه از دين سابق ب ركشته. 
مرتد خواند و مجازات در فرهنكك اسلامى از آن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام است, (") هر كس خداى متعال يا 
وحدانيت وىء حيات يس از مركك (معاد)» شريعت اسلامى يا نبوت حضرت محمد (ص) را باور نداشته باشد» كافر قلمداد مى 
شود . (6) البته جوهره همه اديان الاهى واحد است: كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعىء شرايع نيز تفاوت مى يابندز در 
هر عصرىء تنها يكك شريعت بر حق است و ساير شرايع» به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريفء نسخ مى شود . (0) 
احترام اسلام براى شريعت هاى بيش. مانند يهوديت و مسيحيت؛ صرفا به دليل تحمل و بردبارى و تسامح عملى و تاييد 
همزيستى مسالمت آميز است نه يذيرش حقانيت و اصالت كنونى آن ها . (©) بنابراين» جنان كه علامه مطهرى مى فرمايد: 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى 


ذاشتة باشد و تعذاكثر اين باشد كه أن دين معش بها بكق از ناميران اسمائى تاشدة نا اين استذلال كة هيه اذيان اسماتق از 
لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستند, بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر همه كس لازم است كه در هر 
زمان» ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آن كه نوبت به حضرت خاتم الانبيا (ص) رسيده 
است . در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى دين او راهنمايى بجويد و به حكم 
صريح قرآنء دينى جز اسلام يذيرفته نيست . (/) و حتى اككر مراد از اسلام» خصوص دين ما نباشد بلكه منظور (معناى لغوى 
آن يعنى) تسليم خدا شدن باشدء بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و دراين زمان» شكل آن همان 
شريعت محمدى (ص) است و قهرا كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس/ْ جه اين كه اين شريعت» آخرين دستور الاهى 
است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد . البته بايد توجه داشت كه ميان ييامبران اختلاف و نزاعى وجود نداردء 
لكن انسان بايد همه ييامبران را قبول داشته باشد (8) و بداند كه ييامبران سابق» مبشر ييامبران لاحق» خصوصا خاتم و افضل آن 
فاكيؤده ادكو نامزان لاعن 'مضدق باميرا ساق تودة اند + (ةاييى لأززمه ايعان بداعمة ساميزان (كموره تا كد قرا ن'اسغ) 


)اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است . )١١(‏ 


البته كفار به سه كروه تقسيم مى شوند: 


اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 


تمر كان وسار كفا 010 


قرآن كريم» همواره اهل كتاب را از مشركان جدا كرده استمْ براى مثال مى فرمايد: «ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 
المشركين ان ينزل عليكم من خير . . . .» (03) از اين روء با آن كه يهوديان حضرت «عزيرا و مسيحيان حضرت «عيسى (ع» را 
يسر خدا مى دانستند (15) » مشركك ناميده نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مانند مشركين نيست . (18) 


هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد, مرتد نام مى كيرد (18) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود . 
عرامل ارقذاة 


امورى كه سبب كفر مى شود» هر كاه از سوى يكك مسلمان صورت يذيرد» عوامل تحقق ارتداد نيز به شمار مى آيد . اين امور 


عبارت است از: 


. انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت (ص) يا معاد و حيات يس از مركك‎ .١ 
با انكار يكى از اين امور فرد كافر مى شود مثلا اكر به خدا ايمان داشته باشد, ولى به شريعت حضرت محمد (ص) ايمان‎ 


نياورد» كافر شمرده مى شودمٌ «الكافر هو من انتحل غير الاسلام . (107) 


؟ . انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام: (18) مانند انكار وجوب نماز يا روزه . هر مسلمانى مى داند در دين 
اسلام نماز و روزه واجب است . ممكن است كسى منكر اصل دين اسلام و شريعت محمدى (ص) نشودٌ ولى به دليل 


انكار يكى از احكام ضرورى اسلام كافر كشته. حكم ارتداد بر وى جارى كرددمْ «الكافر هو من . . . و انتحله (يعنى الاسلام) 
و جحد ما يعلم من الدين ضروره . (19) البته فقها در اين مساله كه آيا صرف انكار يكى از ضروريات دين موجب كفر و 
ارتداد مى شود - مانند بهائيان» قاديانى ها و افرادى جون كسروى كه ييامبر را تكذيب نمى كنند ولى مى كويند شما معانى 
كلمات ييامبر (ص) را نمى فهميد - )2١(‏ يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد و فرد به اين نكته توجه داشته باشد - )5١(‏ مثلا 
انكار وجوب نماز و روزه؛ به اين معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين حكمى وضع شده؛ يس (نعوذ الله) بيامبر دروغ 
كفته است - اختلاف نظر دارند . اكر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دور از كشورهاى اسلامى زندكى كندء به كونه اى 
كه روشن نبودن بداهت اين حكم نزد وى ممكن باشد, به كفر وى حكم نمى شود . (17) 


*. انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام: (77) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلا روزه در عيد فطر حرام 
است يا روزه مسافر (جز در موارد خاص) باطل است و يا يوشش اسلامى بانوان واجب استء ولى با وجود اين منكر آن 
كرددء مرتد مى شودمٌ جون اين امر به انكار رسول خدا (ص) يا تكذيب آن حضرت مى انجامد . 

البته لازم نيست انكار دين ياا حكام شريعت مقدس حتما با كفتار صريح و آشكار باشد . هر كفتار يا كردارى كه سبب 


تكذاينة انكارة عبن كذارى: و :ناقص شمزدق4 تمسكر و استهرائ 


دين اسلام يا اهانت به مقدسات (55) و كوجكك شمردن و دست برداشتن از آن كردد. موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود 
مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران كردن آن . ازاين روى» هر رفتار و كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين 
اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشدء موجب كفر و ارتداد مى كردد . (10) يكى از نمونه هاى روشن آن حكم 
حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد خواندن او است . سلمان رشدى با صراحت به نفى و انكار اسلام نيرداخت, 
ولى به نحوى مزورانه و شرم آور به ساحت مقدس قرآن كريمء ييامبر اكرم (ص) و همسران و برخى از ياران آن حضرت 
توهين كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام «سب النبى است و مجازات مستقل دارد - و مساله وحى و نزول قرآن را به سخره 
كرفت . او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت ييامبر (ص) و نزول قرآن كريم» دروغ و - معاذ الله - ساخته ذهن نبى 


اكرم (ص) است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در قرآن كنجانيده شده است . 
در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهر يكك احكامى جداكانه دارد: 


الف) مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بوده؛ بعد از بلوغ آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است, مانئد سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است . 


ب) مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه وى كافر بوده اندم بعد از بلوغ» اظهار كفر كرده» سيس 


مسلمان شده و بعد از آن به كفر باز كشته است . (78) 
البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه . (07؟) 


فرزندان نابالغ» ازجهت اسلام و كفرء تابع آيين يدر و مادرند )١8(.‏ هر كاه يكى از والدين مسلمان باشد» فرزند» مسلمان 
شمرده مى شودمْ (اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور مى شود . (19) اكر يدر و 
مادر هر دو كافر باشند» فرزند نيز در حكم كافر است . (0”) البته بايد توجه داشتء براى حكم به ارتداد و اجراى مجازات آنء 
اسلام حكمى كفايت نمى كند . بايد فرد» يس از بلوغ» خود اسلام را انتخاب كند و سيس كفر بورزد . (1*) 


ميجاز ايك اوقد اد 


اكر مرتد فطرى مرد باشدء علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ ييمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و 
تقسيم اموال بين ورثه» به اعدام محكوم است و توبه اش» از جهت ظاهرىء يذيرفته نمى شودمْ يعنى اكر با اعتقاد و باور قلبى 
توبه كند» خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است,] اما بر جريان حكم اعدامش تاثير ندارد . اكر مرتد ملى توبه 
كندء يذيرفته مى شودمٌ حتى قبل از جريان هر كونه حكمى» نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند و سه 
روز - برخى از فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم - (7”7) به او مهلت مى دهند . اككر در اين مدت توبه كرد آزاد 
مى شودمْ و كرنه به اعدام محكوم مى كردد . البته 


زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود . او را به توبه فرا مى خوانند» جنانجه توبه كرد آزادش مى كنندمْ و كرنه در 


زندان باقى مى ماند» هنكام نماز تازيانه مى خورد و در تنككناى معيشتى قرار مى كيرد تا توبه كند . (8") 
باسخ(قسمت دوم) 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت وو فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل حكم كم ترين 
ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى آن را يذيرفته اندم (© البته درباره جزئياتش اختلاف نظرهايى ديده مى شودمٌ براى 
مثال» بر اساس راى مشهور اهل سنتء بين مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود نداردمٌ - هر نوع كه باشد - ابتدا به 
توبه دعوت مى شودء جنانجه توبه كرد آزاد و كرنه كشته مى شود . (78) ابوحنيفه مانند فقهاى شيعه؛ بين زن و مرد فرق 


كذاشنه ابت (8) حسق بصرق نيز معنقك الث هر تدابى أن كديه توبه دعوت كردت كشته مى شود . (بم 
آيا ارتداد جرم است, ماهيت حقوقى آن جيست؟ 

هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود . 

الف) عنصر قانونى 


مراد از عنصر قانونى «جرم شناخته شدن در قانون استم جون هيج عملى جرم نيست مككر اين كه قبلا قانونى آن فعل يا تركك 
فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد . همان كونه كه كفته شدء در نظام حقوقى اسلام, ارتداد جرم شناخته 
و مجازات آن بيان شده است . در قوانين جزايى جمهورى اسلامى ايران» درباره ارتداد نصى وجودنداردمٌ ولى جون اصل 


جهارم قانون اساسىء» همه قوانين جمهورى اسلامى ايران را بر احكام شريعت اسلام 


مبتنى دانسته است و اصل ١127‏ قانون اساسى مقرر مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين 
مدونه بيابد و اكر نيابد» با استناد به منابع معتبر اسلامى يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت 
يا نقض يا اجمال يا تعارض قوانين مدونه از رسيدكى به دعوى و صدور حكم امتناع ورزد) و جون دعوى مذكور به دعاوى 


مدنى اختصاص يا انصراف ندارد» بايد براساس منابع فقهى مرتد را مجرم شناخت و به مجازات حكم كرد . 
ب) عنصر مادى ارتداد 


عنصر مادى يعنى عنصر خارجىء ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابدمْ به عبارت ديكرء اظهار موجبات 
ارتداد»ء عنصر مادى اين يديده به شمار مى آيد . البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود ولى آنجه مجازات دنيوى بر آن 
مترتب مى كرددء ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود,ْ مانند سخنرانى» نوشتن كتابء مقاله و . . . . ارتداد تا وقتى 
ابراز نشود» جرم حقوقى نيست و كسى حق تحقيق و تفحص و تفتيش عقايد ندارد . (8) افزون بر اين» اككر مسلمانى اظهار 
كفر كند ويس از آن مدعى شود تحت فشار يا اكراه به جنين كارى مبادرت ورزيده استء جنانجه احتمال آن وجود داشته 


باشدء ادعايش يذيرفته مى شود . (8م) 
ج) عنصر روانى ارتداد 


عنصر روانى يعنى قصد مجرمانه داشتن . برخى از متفكران معاصرء مانند راشد الغنوشى و شيخ محمد عبده, معتقدند ارتداد» از 


و 


صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود . (50) 


اما آيات و روايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى «صرف تغيير دين و عقيده » موضوع حكم است نه همراه شدن آن با 
جرائم ديكرمْ براى نمونه توجه به آيات سوره محمد آيه 0" مائده ابه وذهة بقره ايه /ا١5‏ و رواياتى كه شيعه و سنى از رسول 
اكرم (ص) نقل فرمودند )65١(‏ و نيز روايات نقل شده از امام باقر (ع) (97) و على بن جعفر از امام كاظم (ع) (57) سودمند مى 
نمايد . 


در آيات و روايات ديكرء جزئيات بحث آمده است ولى قيدى كه بتوان به يارى آن ارتداد را جرمى سياسى و اقدام عليه نظام 
حاكم اسلامى قلمداد كرد. به جشم نمى خورد . البته برخى آيات از جمله آيه /ا١7‏ سوره بقره و مخصوصا آيه الا سوره آل 
عمران نشان مى دهد ارتداد به عنوان يكك جريان فتنه انكيز براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مسلمانان از سوى دشمنان 
داخلى و خارجى مطرح بود . 


خداوند متعال مى فرمايد: «و جمعى از اهل كتاب [يهودى ها به بيروان خود] كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده. در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد [و از آيين اسلام بازكرديد] شايد آن ها از آيين خود بازكردند)» 
(©) اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطئه است . در واقع» نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود و نه كفرشان در 
تحقيق علمى ريشه داشت . اين كردار آن ها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان از خود 


بيرسند اكر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل 


كتاب كه از بشارات آسمانى يبشين 1 كاهند. از آن با زكشتند؟ اين كار آن ها به واسطه حسادت بود نه خيرخواهى . (0) 
عامل سوم هوس برخى از مسلمانان است . شيطان اين كار ناروا را نزد آنان خوب جلوه مى دهد و از جاه طلبى و ديكر مطامع 
يست دنيوى براى فريفتن و ييوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد . (52) جه بسا بتوان به واسطه قرائن و شواهد مذكور در اين 
آيات؛ مجازات مذكور در روايات را به ترتب آثار اجتماعى بر ارتداد افراد مقيد دانست, يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج 
شده. با تبليغ ارتداد خود, در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد و روحيه ايمانى جامعه را تضعيف كندء با آن مجازات 


روبه رو مى شود . (91) 


بنابراين» ارتداد به عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انككيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك جرم سياسى و اقدام 
عليه نظام حاكم . بس» بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشى» مجازات ارتداد از باب حدود الاهى است نه تعزيرات 


لمع به همين جهت. در روايات |مدذة انث ابر امام واجب است, على الامام نه «أمام مى تواند,ر للامام كه ناظر به تعزير باشد 


با تعليل مذكورء فتنه انكيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد. عنصر روانى آن را تشكيل مى دهدم ولى فتاواى فقهاء 
مانند عمده يا همه روايات» مطلق است . بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفا مادى قرار كيرد . جرائم صرفا 


مادى جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير 


جزايى از ناحيه مرتكبء عنصر روانى جرم تحقق بيدا مى كند,ٌْ مانند صدور جكك بى محل . (59) در اين كونه موارد» قانون 
كذار صرف تحقق كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى (20) بر قصد فاعل منظور مى كندمْ مثلا در مساله حرمت اجتماع زن 
و مرد نامحرم, فقها معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع 
است . حكمت منع از ارتداد در اين استنباط جل وكيرى از نفوذ بيكانكان و استفاده از ضعف فكرى افراد سست ايمان است[ به 
عبارت ديكرء آن قدر اين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج و در عين حال شيوه ساده است كه قانون 


كذار به كسى اجازه نمى دهد به آن نزديكك شود خواه مرتد قصد مجرمانه داشته باشد يا نه . 


دز تفكر الحاذى"اوهانسى غرتك اسان جايكزين ذا ذه است :وحور ههه ارزكن ها قلمداذ مي شو قوق وقانون 
جيزى است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آن ها تنظيم مى كردد . در اين نظام؛ معيار حقانيت و مشروعيت هر 
قانون و حكومتى» خواست مردم است . )0١(‏ از اين روء انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكر, حتى خداى 
متعال حق ندارد برايش تصميم بككيرد . به همين سببء اومانيسم به ليبراليسم» يعنى اباحه كرى, مى انجامد و دولت نيز جز 
تامين رفاه و لذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد . در فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و 


مصلحت: قواعد و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به 


هوس هايشان تنظيم شوند؛ به كونه اى كه حتى عقل نيز در اين ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت 
است . (081) براين اساس» حق همجنس بازى به همان اندازه مقدس و قابل دفاع و از حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه 
حق يرستش خداى متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است/ (017) و جون حق يرستش خدا اين قدر بى ارزش شمرده 
مى شود. تغيير مذهب به سليقه افراد و مطلقا آزاد است و كسى حق ندارد از آن جل وكيرى كند . (3) 


اما در فرهنكك اسلامىء انسان موجودى دو بعدى (مادى و معنوى) استم حكومت بايد در جهت تامين منافع مادى (دنيوى) و 
اخروى (معنوى) مردم تلاش كند و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تامين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد .ازاين رو 
هنكام تزاحم و تعارضء مصالح معنوى مقدم است . خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش براى تامين مصالح دنيوى و 
اتروع ريعي اسجماق :نه يشر ارؤائق داهقه اسك دنارق اانه بدانرش عقا رك اسللامو دو اجا كرون فوانين: تمتها زاه ثيل 


به آن مصالح شمرده مى شود . 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بر يايه خردمندى بشر نهاده» همواره انسان ها را به بهره كيرى از 
فروغ عقل و تعالى انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است . از اين روء بزركك ترين خيانت به بشر آن است كه با 
فتنه انكيزى فضاى فكرى جامعه را آلوده ساخت و اذهان عمومى را در تشخيص حق و باطل مشوش كرد . اعدام و مجازات 
مرتد در برابر جنك روانى و تبليغاتى عليه 


شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى مردم فراهم آوردء وظيفه دارد در صورت مسموميت يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و 
شيوع عقايد كمراه كننده در جهت سالم سازى آن بكوشد . (00) 


بنابراين» مجازات مرتد اقدامى شايسته و بازدارنده است تا ديككران دريابند نمى توانند ارزش هاى جامعه را ناديده بكي ر ند و هر 


روز به دينى جديد روى أاورند . 


ياسخ(قسمت سوم) 


مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از آزادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود 
ساختن آزادى مذهبى . اسلام از بيروان خود بيروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد . هر كاه كسى تحت تاثير يدر و مادر 
و محيط و عوامل ديكر به اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود . اسلام معتقد است بيروانش بايد براساس دليل 
هاى منطقى و دور از ابهام و بيجيدكى كه فرا راه همكان قرار دارد» به مبانى مذهبى يايبند كردند وكرنه صرف اظهار ايمان و 
به كار بستن مقررات دينى» بدون اتكا به اصول علمى درستء هيج ارزشى ندارد . اسلام مانند مسيحيت كنونى و ديكر 
مذاهب ساختكى نيست كه قلمرو ايمان را از قلمرو منطق و استدلال جدا بداند . در اسلام» ايمان به مبادى مذهب و ريشه هاى 
عقايد بايد از منطق و استدلال سرجشمه كيرد . اكر از مسيحيان كنونى بيرسيم: جكونه ممكن است خدا در عين آن كه يكى 
استء سه تا (اب و ابن و روح القدس) باشد؟ ياسخ مى دهند: قلمرو ايمانى از قلمرو عقل و منطق جدا 


است! ولى اسلام مى كويد: «به بند كانم آن هايى كه همه كونه حرف ها را مى شنوند و در ميان آن ها نيكوترينشان را اتتخاب 
مى كنند» بشارت بده اينان كسانى هستند كه از ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان صاحبان خردند» . (82) قرآن كريم از كسانى 
كه براى خدا شريكك قائل شده اند يا به سبب تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت را مخصوص خود و خود را ملت بركزيده 


خدا مى دانند» دليل و برهان مى خواهد و مى فرمايد: «قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين . (21) 


بنابراين» اسلام بيش از آن كه كسى را به عنوان يبرو بيذيرد» به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره 
آيبنى كه مى خواهد بيذيرد. آزادانه بينديشدمْ جنانجه از لحاظ عمق و استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتما قانع مى 
سازد - در شمار بيروانش در آيد و كرنه حق دارد هر جه بيش تر درباره اش تحقيق و بررسى كند . قرآن مجيد به ييامبرش 
دستور مى دهد: «اكر يكى از مش ركان به تو يناهنده شد به او يناه بده نا كفتار خدا را بشنود آنكاه به امانكاهش برسان, اين به 


خاطر آناست كه آن ها مردمى نادانئد)» . (/ج) 


در بى اين فرمان» فردى به نام «صفوان خدمت ييامبر اسلام (ص) شرفياب كرديد واز حضرتش خواست اجازه دهد دو ماه در 
مكه بماند و درباره اسلام تحقيق كند شايد حقيقت و درستى آن برايش روشن كردد و در زمره ييروانش درآيد . ييامبر فرمود: 


من, به جاى دو ماه» جهار ماه به تو مهلت و امان مى دهم . (04) 


بر همين اساسء اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز 


و دلايل و منطق اين دين را دقيقا بررسى كنيدء اكر شما را قانع نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود نساخت,ء در برابرش 
كردن تنهيدة دلا أكراء فى الدين :2 (20) ولى هر كاه مسلهان شديه؛ د بكر ثمئ تواليد أن أن باز كرديق ابن سحتكرئ غللاوه 
بر آن كه سبب مى شود مردم دين را امرى سرسرى و تشريفاتى ندانند و در يذيرش و انتخابش بيش تر دقت كنندء راه 
سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا نتوانند از اين راه» آيين ميليون ها مسلمان را بازيجه اميال شوم 


خود قرار دهند و در انظار عمومى آن رااز اعتبار ساقط كنند . 


البته اسلام براى زنان مرتدء بدان سبب كه از نظر سازمان دفاعى و فكرى نوعا از مردها ضعيف ترند و زودتر تحت تاثير قرار 
مى كي رند» كيفرى آسان ترى در نظر كرفته است . )8١(‏ 


امزاحتا حداف عفان اميات نا لزاه ولي تلفستن: قود اك إن الو روه راسيو حق افكاب اقنانة مل هق الام لراك د 
كمال شمرده مى شود . به همين جهتء از نظر اسلام» بت يرستى و شركك و كفر و الحاد در شان انسان نيست,مٌ خداوند شركك 


و كفر رااز انسان نمى يذيرد (27) و مشركان را نمى بخشد,ٌ «ان الله لايغفر ان يشركك به و يغفر ما دون ذلكك . . .» . (29) 


3 الشكوات قن عوني القراق راهن ميات مدن لو 
؟ . عهد قديم» سفر توريه مثنى» فصل /١1١‏ عهد جديدء نامه اى به مسيحيان يهودى نزاد عبرائيان» بند 2٠١‏ جمله 773-58 . 


“.آل عمران (”*© : .1١9‏ 





. تفسير المنار» محمد رشيدرضاء ج 8 ص 8١8‏ -/511 . 
. يرسش ها و ياسخ ها (آزادى و يلوراليسم)» آيت الله مصباح يزدى» ج 5 . ص 8/او275 -7. 


. بقره (3) : 7588 . 


4. صفن: (20) : 2,ْ بقره (95) : م١٠‏ 
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. ١378 : )59( بقره‎ 


. عدال الهى» مرتضى مطهرى» ص 73٠١-7598‏ . 


ر.كك: كتب فقهى شيعه و اهل سنت,ْ بخش جهاد . 
بقره (5) : .٠١8‏ 


تو بع ان" شائد» (ه) لدوب 


. الميزان فى تفسير القرآن» سيد محمد حسين طباطبايى» ج 4 ص 758١‏ - 787 . 


تحريرالوسيله امام خمينى؛ ج 7 ص 5984 و المغنى, ابن قدامه (از فقهاى بزركك اهل سنت)» ج .٠١‏ ص 78 . 


مداركك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام» سيد محمد موسوى عاملى» ج ص 75959. 


موسوى اردبيلى» ص 87١9‏ . 


.١١16 صء١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى, ج "م ص 88 - 94و١2 تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج‎ ١ 


. 54 جواهر الكلام» محمد حسن نجفى, ج *, ص‎ . "١ 


"31 . همان . 


رف 


. مانند حكم به ارتداد خانمى از سوى حضرت امام خمينى (ره) كه در مصاحبه راديويى به مناسبت تولد حضرت زهرا (س) 
در ياسخ به اين يرسش كه الككوى شما كيستء كفته بود: خانم اوشين الكوى من استم جون حضرت فاطمه (س) به جهارده 
قرن قبل تعلق داشته اند . 
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جواهرالكلام» محمد حسن نجفى» ج 2 ص كاوج ١ع‏ ص .٠١‏ 

تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج اءص 594. 

مبانى تكمله المنهاج» سيد ابوالقاسم خويى» ج 2١‏ ص 770. 

جواهر الكلام» محمد حسن نجفى, ج ,١‏ ص 207, تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 598 . 


همان» ج ص ا 


:همان ض 8و8 , 


همان . ج ١‏ ص توه ٠عو211.‏ 

همان» ص "21 . 

تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 7 ص 7275 جواهر الكلام» نجفى» ج 5١‏ ص 2:08 - 218 . 
فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 878 و المغنى» ابن قدامه» ج .٠١‏ ص 78. 
الفقه على المذاهب الاربعه. عبدالرحمن الجزيرى» ج ف ص 535 . 

بدايع الصنايع ابوبكر الكاسانى» ج لا ص 178 . 

المغنى» ابن قدامهء ج .٠١‏ ص 7/8. 

فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 889 . 


همان . 


. نابردبارى مذهبى» محمد حسين مظفرى» ص 87-87 . 


مستدركك الوسايل» ميحدث نورى» ج "7 ص "55م المغنى» ابن قدامه» ج 35٠‏ ص ظلا. 


تهذيب الاحكام شيخ طوسى» ج .)اص 0ح 07 . 


5 . همانء ص 124, ح 265 . 
ع . آل عمران (”) : 77 . 
هع . بقره (9) : .١١9‏ 


ع6 . محمد (/ا) 


750-56 

/'. ر. كث: جزوه «دين و آزادى سخنرانى آيت الله مصباح يزدى در مدرسه فيضيه قم . 
ازاين روىء همه فقهاى شيعه و سنى بحث ارتداد را در باب حدود مطرح كرده اند . 
64 . حقوق جزاى عمومىء محمد صالح وليدى؛ ج " (جرم)؛ ص 7717 - 7715 . 


. در اماره قانونى . اثبات خلاف اماره ممكن است و در اين صورت رفع اثر مى شودمٌ اما اكر قانون كذار جيزى را به عنوان 


سهورى» ج ١و‏ كتاب هاى ادله اثبات دعوى) . 


١ن.‏ .]ل4) ... أطاعطاطاع/001 05 لالط اناق عط 05 كلكةط عط عط القطد عاممعم عط ]0 الأبلا عط[ 
كاوها مةمطانالا 07 .عع0] أجكاع/اأطالا/ ١/7‏ ؟.) 


”5 . ر . كك: ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبر دزفولى . 


عن . زم كلا :لإام1050أطام ([3وع01 1280016100 عم ,نثاتا أنامطم وولاأباوكظ :للاعزللمظ لقخمنأام 
وطأطد ا اأطنام ا ه/اكل30 /الا. 


هادهم إعلذية عات شفرف ون 

00 . هفته نامه يرتو» .1/٠١/8١‏ (سخترانى آيت الله مصباح يزدى) 
8ش . زمر (18:09. 

ا ل ل" 

8 . توبه (9) : 8 . 

9 . اسدالغابه» ج "0 ص 37 . 

6 . بقره (5) : 7802. 

. 587 - 58١ اسلام و حقوق بشرء زين العابدين قربانى» ص‎ . ١ 


"/. زمر(059:ل. 


"ا . نساء (©) : ١١5‏ . 


آرمان آزادى و مقدارى از جوانب آن را توضيح دهيد؟ 


و مقدارى از جوانب آن را توضيح دهيد؟ 
ياسخ 


شايان ذكر است كه زمينه آزادى خواهى در درون انسان و از ساختار او شروع مى شود. تركيب توانمنديهاى انسان مثل عقل» 


فكرء وجدان واراده آدمى» زمينه آزادى و انتخاب او را آماده مى كند. 


يس جيزى بيرون از ما نيست كه با دستور به ما بدهند يا از ما بككيرند. اين ماييم كه آزادانه مى توانيم بردكى را نخواهيم و يا 
زنجيرها را ياره كنيم. براى اين آزادى وسيعء انسان كامهايى برداشته» مكتب هاى سياسىء انقلابى و عرفانى را همراه علوم 


آزاديبخش» طرح ريخته است. با تحليل آزادى» مى توان اين مكتب هاى انسان دوست و طرفدار آزادى را نقد زد. 


انسان به خاطر عامل تجديد طلبى و نوكرايى» نيازهايى را در خود مى يابد. سيس در سير تأمين اين نيازها به تنوع روزى مى 
آورد. اين حركت او را با بن بست هابى روبروء وقيد بندهايى را احساس مى كند. آن كاه برخورد با اين قيدها متفاوت مى 
شود. او مى تواند سنت ها را زير يا ككذارد و تجاوز كند. اين ظلم و ستمكرى وقتى در سطح كسترده جامعه شيوع يافتء نياز به 
آزادى شكل تازه ترى مى يابد و انسان ها نياز به عدل و قسط را مى يابند. 


اما بايد ديد آزادى مشروع و مناسب انسان و جامعه انسانى جيست. مقدار آزادى تابعى از متغير آرمانى است كه براى انسان 
كشف مى كنيم. اككر آرمان انسان را لذت و ثروت و شهرت و قدرت و حتى عدالت و رفاه بدانيم» ديكر نيازى به سنت هاى 
محدود كننده دينى نبوده» قراردادها و وفاق هاى اجتماعى كافى خواهد بود؛ همان مقاصدى حكومت هاى دمكراسى و ليبرال 


راق تأمين أن تقرها توفق :بود اند العا متكا كسان را 


در كستره اى فراتر از اين مقاصد ديديم و با نظام دقيق هستى آشنا شديمء ديكر نمى توان جشم بسته را افتاد. در اين جا در 
عين حال كه براى انسان به خاطر شكوفايى استعدادهايشء» آزادى تفكر و مجال برخورد با انديشه هاى كوناكون رامى دهيمء 
اما ذيكر ثداثتها ازادق بههر صضووت مفيد برا انسان نيستء بلكه مدفون نمودن استعدادهاى انسانى خواهد بود. به همين 
خاطر است كه دين بالا-تر از آزادى را براى انسان رقم زده است. و آن» عبد شدن و عبوديت است. و اين عبد بودن يكك 
حركت منفى نيست كه يكى از روشنفكران كفته است مسيحيت بهتر از اسلام است؛ زيرا اسلام از انسان بنده و عبد مى سازد 
در تعريف دين» عبد آزاده ايست كه شكل كرفته و جهت يافته استء و اين است راز كلام آن سرور آزاد كان كه فرمود: اكر 


دين نداريد» لااقل آزاده باشيد.( 6 


آزادكى مرتبه اى نازل از دينداريست؛ جون دين اين نجار آزاد و رها را در سازمانى شكل و جهت داده واز بيهودكى نجات 
مى دهد. با اين توضيحاتء مى توان در ابعاد ديكر دين مطالعه نمود تا شفاف شود كه جرا انسان نمى تواند اين حرف بى 
اساس را بيذيرد كه آدمى آزاد است هر كارى بكند مكر آنجا كه مخالف با آزادى ديكران باشد؛ زيرا غير از آزادى ديكران 


كرامت انسانى و نظام هستى و وير كيهايشء مراعاتى را مى طلبد كه اجتناب نايذير است. 
« بخش ياسخ به سؤالات ( 
١‏ ان لم يكن لكم دين و كنتم لأتخافون المعادء فكوثوا احرارا فى دنياكم» امام حسين(/0. 


مقصود از لااكراه فى الدين جيست 5 
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يرسس 
مقصود از لااكراه فى الدين جيست ؟ 
باسخ 


شناخت معناى دقيق ( ( لا اكراه فى الدين ) ) »منوط به نككرشى جامع به آيات قرآن و مجموعه معارف آن است . مسلم است 
كه در اسلام » احكام اجبارى فراوانى وجود دارد؛ مانند ( ( حدود ) ) وقوانين اجتماعى . اين محدوده نيز» مشتمل بر احكام 
اكراهى فراوانى است. مسلماً كسانى كه حد بر آنان جارى مى شود راضى به آن نيستند و. ...ازاين رو بايد در فهم ابتدايى از 
جمله ( ( لا اكراه فى الدين ) ) تجديد نظر كرد.معناى ظاهرى اين آيه آن است كه اصل يذيرش دين » قابل اكراه و اجبارنيست 
؛ يعنى » نمى توان كسى را به زور به يذيرش آيينى وادار نمود و ياعقيده اى را از او سلب كرد .بنابراين ( ( عقيده ) ) قابل 
تحميل نيست ؛ ولى اين محدوده غير از محدوده احكام است . توضيح اين كه : كليه نظام هاى فكرى ءبراى خود نظامى 
اجتماعى را نيز طراحى مى كنند .در نظام هاى اجتماعى واكراه و اجبار از ابزارهاى بيش بينى شده در كليه نظام ها است ؛ يعنى 
» در هرنظامى در مقوله هاى اجتماعى و حقوقى آن » جبر قانونى وجود دارد و بدون آن » جامعه قابل اداره و كنترل نيست . 
نظام هاى قضايى و نيروهاى انتظامى درهمه نظام هاء امرى مقبول و معقول هستند .بنابراين بايستى محدوده عقيده را از محدوده 
عمل و حقوق جدا كرد .در حيطه ( ( عقيده ) ) اجبار راهى ندارد؛ولى در حيطه عمل »؛ جبر و اكراه هم 


لازم است وهم قابل قبول . اسلام نيز درمحدوهده تبليغ خود» هيج جبرى را براى يذيرش عقيده اى قرار نداده است. دعوت 
اسلام بر اساس بينش و بصيرت است ؛ جنان كه قرآن فرموده است : ( ( اى رسول ما! به مردم بكو راه من اين است كه خلق را 
با بينايى و بصيرت به خدا بخوانم ) ) » ( يوسف » آيه 1١8‏ ) ؛ آن كاه كه فرد يذيراى اسلام شدء در اين صورت يكك سرى از 


احكام اجتماعى آن » از جمله حكم مرتد را نيز بايد يذيراشود., 
الف) معناى لااكراه فى الدين جيست ؟ آيا اين آيه به ايبن معناست كه در يذيرش دين اجبار نيست 5 
اشاره 


3 


يرس 

ال ا منفاق لأاك ادق الديى حبك "آنا اذى ارده اوداك كاهو شوقن ديه ساسك ؟ 
ب) منظور از دين دراين آيه جيست ؟ 

باسخ 


حضرت امام مى فرمايند: (( راه آخرت راهى است كه جز با قدم اختيار نمى توان آن را يبمود سعادت بازور حاصل نشود 
فضيات وعمل صالح بدون اختيار فضيلت نيست وعمل صالح نمى باشد وشايد معناى آيه شريفه ((لااكراه فى الدين))نيزهمين 


اليك :انع غر] ن اعمال اكرادو الجارس كزان فبوهصووة نين الفى :انك ل ست 0 


آيت الله مصباح نيز در اين زمينه فرمودند : (( دين داراى سه بخش اعتقاد قلبى » اقرار زبانى وعمل به دستورات دينى است اما 
ركن اساسى دين اعتقاد قلبى وباور است وبه همين دليل هيج كس را نمى توان مجبور به يذيرش اعتقادى خاص كرد 
معتقدات هر كس در صندوقجه فكر وقلب اوست كه براى كسى دسترسى به آنجا ممكن نيست ومعناى آيه شريفه بيان همين 
اه واقضى .وتكووى امت كد كوه عريق قاجل كرا و جاو ست )00 ا شرك شواهعه حك تحرو بياذ ا دشرينة انث 
جنانكه فرمود : لااكراه ( يعنى اكراهى در دين نيست ) واين بدين معناست كه امكان تحقق جنين امرى (اجبار در دين اعتقاد 
قلبى ) وجود ندارد كه اكر امكانش بود فعل نهى استعمال مى شد بدين صورت كه : (( لا تكره )) (اجبار نكنيد ) جنانكه در 
آياتى ديكر مى فرمايد : ((لا تكرهوا فتياتكم على البغاء))(”) (دخترانتان را به فحشاء مجبور نكنيد ) واما آيا در مورد اقرار دين 
به لسان وتظاهر به دين در عمل 


اجبار جايز است يا خير ؟ در اين بخش بايد كفت : در حكومت اسلامى بيروان ساير اديان وحتى كفار غير حربى( در محدوده 


اجتماع خود وامورات شخصى )در عمل به اعتقادات خود آزادى عمل دارند . 

)١‏ آداب الصلوه. حضرت امام خمينى .ص 77 ") سوره نورء آيه "ا" 

؟) يرسش ها وياسخها . آيت الله مصباح . ج 5 ص /" 

جهارراه زرينه خ آيت الله كاشانى (دريادل) آيت الله كاشانى 18 يايكاه بسيج دانشجويى #ؤسسه فرهتكي ييوند باامام( 
صندوق يستى : 1*7 91/8 تلفن: 7701/1/7 


يست الكترونيكك: أ©6. [ 116505 ©30/أعم 


وليكن از آنجا كه حتى طبق اصول دموكراسى ء اقليت » تابع قانون اكثريت است و طوائف ذكر شده از غير مسلمانان» اقليت 
جامعه را تشكيل مى دهند موظف به رعايت شئونات اسلامى در جامعه مى باشند و جنانجه منكرى از آنها در جامعه ظهور 


كند مانند سائرين از سوى حكومت و مردم مورد نهى قرار خواهند كرفت . 


مى شود ء با افرادى هم كه قوانين اجتماعى را زير يا مى كذارند برخورد خواهد شد. 


حضرت آيت الله مصباح در اين زمينه مى فرمايند : (( خلاصه اينكه اسلام مبارزه با اسلام وتوطئه عليه نظام وتجاهر به فسق را 
اجازه نمى دهد وبا اين امر با نهايت شدت مخالفت مى كند . اسلام در جاى خود رحمت ورأفت ومدارا وتسامح ودر جايى 
ديكر شدت وغلظت وخشونت وسختكّيرى را روا مى دارد . در اسلام بتى بنام آزادى ودموكراسى كه بالاتر وبرتراز دين باشدء 


٠. 2‏ حَ 3 
وجود ندارد در فرها هنك غربى دين 


تنها در حد يكك سرى توصيه هاى اخلانقى » است مانند سفارشهاى يكك حكيم وواعظ كه بعضى از مردم عمل مى كنند 
وبرخى ديكر هم عمل نمى كنند كناهكار هم خود مى داند وكشيش وكليسا وخدايش . همانكونه كه اكر كسى دروغ بككويد 
ويا غيبت نمايد او رابازداشت نمى كنند شراب خوارى وقمار بازى وعريان كردى هم همجنين است لذا اكر به زن نيمه عريانى 
بكويند جرا اينكونه به كوجه وخيابان آمده اى ؟ ياسخ مى دهد , به شما ارتباطى ندارد واصللا به جه حقى به خود اجازه مى 
دهيد ذر أمور ديكران دخالت كنيد وجه بسا كار به شكايت ودادكاه هم بيانجامد . در ممالكك اسلامى وجامعه ما نيز رفته»رفته 
بعضى به دنبال جنين نككرش وآزادى اى هستند در حالى كه جامعه ما با جامعه غربى واسلام با مسيحيت مطرح در آنجا بسيار 
تفاوت دارد زيرا همانكونه كه كفته شد در اسلام علاوه بر فريضه امر به معروف ونهى از منكر ونظارت عمومى » دولت هم 


بايد از تظاهر به فسق وتجاوز به حرمت ها جلو كيرى كند .))(1) 


براين اساس كه مراد آيه را ازكلمه دين اعتقاد قلبى دانستيم وهراعتقاد و مسلكى را مى تواند شامل شود بايد توجه داشت كه 
استناد به اين آيه شريفه درتوجيه آزاديهاى رفتارى وعملكردهاى اجتماعى استناد كاملا نادرستى است. ينابراين كسى نمى 
تواند با استناد به اين آيه شريفه خود را آزاد و بى تعهد نسبت به قوانين اجتماعى اسلام بداند. 


"94 استاد مصباح . يرسشها و ياسخها. جلد '. ص‎ )١ 


آيه لا اكراه فى الدين آيا در موره مسامانان است؟ اكر درمورد مسلمانان است آيا در شروع دين است يا در يذيرفتن دين و يا در 
اجراى احكام است؟ 


3 


يرسيس 


آيه لا اكراه فى الدين آيا در مورد مسلمانان است؟ ار درمورد مسلمانان است 


آيا در شروع دين است يا در يذيرفتن دين و يا در اجراى احكام است؟ 
باسخ 


حضرت امام مى فرمايند: "راه آخرت راهى است كه جز با قدم اختيار نمى توان آن را ييمود سعادت بازور حاصل نشود 
فضيلت وعمل صالح بدون اختيار فضيلت نيست وعمل صالح نمى باشد وشايد معناى آيه شريفه (لااكراه فى الدين) نيزهمين 
باشد بلئ + نجه درآن اعمال اكراهو اجبازمئ توان سود صورت دين الهى اسث نه حقيقت آن. )1١("‏ 


آيت الله مصباح نيز در اين زمينه فرمودند: "دين داراى سه بخش اعتقاد قلبى » اقرار زبانى وعمل به دستورات دينى است أما 
معتقدات هر كس در صندوقجه فكر وقلب اوست كه براى كسى دسترسى به آنجا ممكن نيست ومعناى آيه شريفه بيان همين 
اهو واقعى وتكويتى ايك كه كوهربدين قابل اكراة:واعبان بشت " () 


از ذيكر شواهد بحث نحوه بيان آ به شريفه اسث جتاتكه فرهود + لااكراه ( يعنى اكراهى در دين ننست ) واين دين معتاست كه 
امكان تحقق جنين امرى (اجبار در دين اعتقاد قلبى ) وجود ندارد كه اكر امكانش بود فعل نهى استعمال مى شد بدين صورت 
كه : (( لا تكره )) (اجبار نكنيد ) جنانكه در آياتى ديككر مى فرمايد : "لا تكرهوا فتياتكم على البغاء "(*) (دخترانتان را به 
فحشاء مجبور نكنيد ) واما آيا در مورد اقرار دين به لسان وتظاهر به دين در عمل اجبار جايز است يا خير ؟ در اين بخش بايد 
كفت دن حكومت اسلامى ييروان 


ساير اديان وحتى كفار غير حربى( در محدوده اجتماع خود وامورات شخصى )در عمل به اعتقادات خود آزادى عمل دارند . 
١‏ آداب الصلوه. حضرت امام خمينى عص "0 سوره نورء آبه #م 
") يرسش ها وياسخهاء آيت الله مصباح » ج 5 ص /” 


وليكن از آنجا كه حتى طبق اصول دموكراسى ء اقليت » تابع قانون اكثريت است و طوائف ذكر شده از غير مسلمانان» اقليت 
جامعه را تشكيل مى دهند موظف به رعايت شئونات اسلامى در جامعه مى باشند و جنانجه منكرى از آنها در جامعه ظهور 


كند مانند سائرين از سوى حكومت و مردم مورد نهى قرار خواهند كرفت . 


مى شود ء با افرادى هم كه قوانين اجتماعى را زير يا مى كذارند برخورد خواهد شد. 


حضرت آيت الله مصباح در اين زمينه مى فرمايند : "خلاصه اينكه اسلام مبارزه با اسلام وتوطئه عليه نظام وتجاهر به فسق را 
اجازه نمى دهد وبا اين امر با نهايت شدت مخالفت مى كند . اسلام در جاى خود رحمت ورأفت ومدارا وتسامح ودر جايى 
ديككر شدت وغلظت وخشونت وسختكيرى را روا مى دارد . در اسلام بتى بنام آزادى ودموكراسى كه بالاتر وبرتراز دين باشد. 
وجود ندارد در فرهنكك غربى دين تنها در حد يكك سرى توصيه هاى اخلاقى » است مانند سفارشهاى يكك حكيم وواعظ كه 
بعضى از مردم عمل مى كنند وبرخى ديكر هم عمل نمى كنند كناهكار هم خود مى داند وكشيش وكليسا وخدايش . 
همانكونه كه اكر كسى دروغ 


كويد ويا غيبت نمايد او رابازداشت نمى كنند شراب خوارى وقمار بازى وعريان كردى هم همجنين است لذا اكر به زن نيمه 
عريانى بككويند جرا اينكونه به كوجه وخيابان آمده اى ؟ ياسخ مى دهد » به شما ارتباطى ندارد واصللا به جه حقى به خود 
اجازه مى دهيد در امور ديكران دخالت كنيدء وجه بسا كار به شكايت وداد كاه هم بيانجامد . در ممالكك اسلامى وجامعه ما 


نيز رفته.رفته بعضى به دنبال جنين نككرش وآزادى اى هستند در حالى كه جامعه ما با جامعه غربى واسلام با مسبيحيت مطرح در 
آنجا بسيار تفاوت دارد زيرا همانكونه كه كفته شد در اسلام علاوه بر فريضه امر به معروف ونهى از منكر ونظارت عمومى » 
دولت هم بايد از تظاهر به فسق وتجاوز به حرمت ها جل وكيرى كند ."(1) 

براين اساس كه مراد آيه را ازكلمه دين اعتقاد قلبى دانستيم وهراعتقاد و مسلكى را مى تواند شامل شود بايد توجه داشت كه 


تواند با استناد به اين آيه شريفه خود را آزاد و بى تعهد نسبت به قوانين اجتماعى اسلام بداند. 
)١‏ استاد مصباح . يرسشها و ياسخها. جلد '.» ص 794 


معناى آيه (لا اكراه فى الدين ...) جيست 5 
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يريس 


متاق آنه زلذ أكراة فى الدوة )الست ؟ 


باسخ 


لا.أكراه فى الدين قد تبين الرشدٌ مِن العّىَ فَمَن يكفر بالطاغُوتٍ و يُومِن بالله فقد استمسكك بالعروه الؤّثقى لاانفصام لها و 


اللهسميعٌ عليم (بقره(؟): 102) 


در دين هيج اجبارى نيست و راه از بيراهه بخوبى آشكار شده است. يس هر كس به طاغوت كفرورزد. و به خدا ايمان آوَرَد 


به يقيقة به ستاويرى اسموانء كه آن را كسستن نبستء حدكك زده استث. و خداوئل شتواى داناست: 


كفتكو ييرامون اين آيه شريفه راه كشاى ما در رفع بسيارى از ابهامات» اجراى احكام اسلام مى باشد. و مى تواند به عنوان 
يكك اصل راهبردى و درخشان در سر لوحه نظام مترقى اسلام؛ در هنكام كفتكو و تعامل با بيروان ديكر اديان معرفى كردد. 


به همين منظور نخست,ء به فضاى نزول آيه و شأن نزول آنء به عنوان مصداق بارز و نمونه آشكار جكونكى رفتار و تعامل با 
ديكّران» اشاره مى شود؛ سيس به ياسخ برخى يرسشها درباره حِكُونكّى رفتار در مجموعه نظام اسلامى و جِكُونكّى رقتار با 


بيروان ديكر اديان وفرهنكهاء به طور مختصر مى يردازيم. 


فضاى نزول و شأن نزول آيه شريفه: 


آيه شريفه فوق الذكرء در سوره بقره مى باشد. و نزول آيات سوره بقره بادون ترديد يس از هجرت به مدينه آغاز كرديده 
است. و جندين سال به طول انجاميده است. (ر.كك: معرفت» هادى, تلخيص التمهيد» ص )١‏ يعنى درزمانى كه نظام اسلامى 
در حال شكل كيرى و استحكام بوده سيت 


درباره هنكام نزول آيه شريفه فوق» جندين داستان» نقل شده اسثت؟؛ (ر.كك؛ تفسير الميزان» نمونه» مجمع البيان» انر “كر روح 
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داستان مردى از مسلمانان انصارء به نام «حصين) مى باشد. كه دو 


فرزند او به آثين مسيحيت كرويده بودند واو مى خواست»ء آنان را با اجبار به سوى اسلام دعوت كنند. وقتى موضوع با 


ييامبر(ص) درميان كذاشته شد. آيه شريفه لااكراهفى الدين... نازل كرديد. 


و برخى ديكر كفته اند: اين آيه شريفه در هنكامى نازل شد كه مقرر كرديده بود يهوديان بنى نضير به خاطر توطئه اى كه 
انجام داده بودندك» از اطراف مدينه به نقاط دوردست كوج كنند؛ در حالى كه در ميان آنان برخى از واستكان مسلمانان وجود 
داششتد كه هتوز برامين بهودهودكد و مسلماناة ازارن جهت نكران بودند؛ كه آيه شريفه: لااكراه فى الدين... نازل شد. و 
بيامبر(ص) فرمودند: 

خروا اصحابكم فان اختاروكم فهم منكم و ان اختاروهم فاجلوهم (ر.ك: مجمع البيان» ج ١‏ " ذيل آيه شريفه) وابستكان خود 


را آزادبكذاريدء اكر شما را بركزيدند» از شما خواهند بود واكر آنان را بركزيدند يس از آنان روكردان و دور شويد 


داستانهاى ديكرى نيز به همين مضمون نقل شده است؛ كه با وجود اختلاف نقل قولهاء آنجه در همكى مشتركك استء اين 
است كه عده اى بيرو آثين هاى ديكرى غير از اسلام بودند و ييامبر(ص) به دستور خداوند متعالء از اجبار آنان براى كرويدن 
به اسلام» جلو كير يفر موده انك. 


يس از اين مقدمه. لازم است درباره مفاد واكان و مفردات آيه شريفه» بررسى مختصرى انجام كيرد؛ 
لااكراه 


ك1 نايسند داشتنء امتناع (ر.كث: مقاييس اللغه» قاموس قرآنء التحقيق فى كلمات القرآن)جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم: 
ليحق الح و يُبطِلَ الباطِلَ ولو كرهالمجرمونَ (انفال (8): 8)... و «اكراه؛ به معنى اجبار و بدون رضايت مى باشد. 


لا حرف نفى جنس و «(اكراه) اسم .ان أسبرتك. (ر.كك: درويش» محى الدين» ج ١‏ ص 80" قبادى» محمدرضاء ج 


ل ص )6#١‏ وغبارت لااكراه ف الذاين من "تواتك جمله خبرق باشد وببالكن حقيقت: تكويق باشدء كه (ذر بذيرش :دين و 
باورهاى قلبى» اجبار وجود ندارد» و حتى محال است. و مى تواندء لااكراه فى الدين يكك جمله انشائى و حكم تشريعى باشد: 
كه از اجبار و تحميل در دين» نهى كردهباشد. (ر.كك: الميزان» ج ",ا ص 3237 روح المعانى» ذيل ايه 50 بقره و... 


الدين 


دين: در لغت به معناى «جزا» و «طاعت» آمده است. (ر.كك: قرشى» قاموس قرآن مفردات راغب) و برخى «دين» را به معناى 
عادت و روش معنا كرده اند. (ر.كك: التهذيب»١181/؟1١)‏ 


وراغب اصفهانى كفته است؛ «دين براى انقياد و اطاعت از شريعتء اعتبار شده است» (ر.كك: مفردات راغب) 
ولى در قرآن مجيد» «دين) در هر سه معنا استعمال شده است: 


١‏ به معناى شريعت و مجموعه احكام و دستورات؛ ...وَ مَا جَعل عليكم فى الدين من حرج (حج (؟77) : 0/8 و افغيرَ دين الله 
يبغون (ال عمران (0: 87) 


يعاق واد و محاشيةة نما توعد ون سادق ونان النايق لواقع (ذاريات (00): ف و 2) 
”به معناى اطاعت و انقياد: وَ مَنَ احسنٌ دينا ممَنْ أَسَلّمَ وَحِهَهُ لله و هو محسن (نساء (6): ) 


ولى آنجه مناسب با آيه شريفه مورد بحث استء معناى اول و سوم مى باشد؛ به اين معنا كه «دين» مجموعه اى از اعتقادات و 
دستورالء لها مى باشد؛ و شخص ديندار كسى است كه با اطاعت و انقياد» از باورهاى باطنى و سلوكك ويزه اى در ظاهر بهره 
مند باشد. كه بهترين آن درشريعت اسلام و اسلام بند كان تجلى مى كند. 


قابل ذكر است كه ال در الدين يا بر عهد است. و اشاره به دين 


و شريعت اسلام دارد؛ و يا بدل از اضافه است و منظور دين الله و آثين اسلام مى باشد. (ر.كك: تفسير كبير» فخر رازى و تفسير 


روح المعانى» الوسى) 
براى توضيح بيشتر» اشاره به مطالب ذيل شايسته است: 


١‏ كاهى دين به معناى «اعم) بكار مى رود و هر مجموعه اعتقاد و راه و روش را شامل مى شود. جنان كه در قرآن مجيد 
خطاب به كافران و مش ركان مى خوانيم: لكم دينكم و لى دين (كافرون :)3١9(‏ * همجنين ر.كك: فتح: 710 و صف: 4) دين شما 


براى خودتان ودين من براى خودم) 


؟ و كاهى دين به معناى «عام) به كار مى رود و منظور از آن اسلام به معنى «اعم)» و تسليم در برابر خداوند مى باشد. كه 


تمامى ييامبران و بيروان حقيقى آنان را در هر عصر و زمان شامل مى شود. 


جنان كه در قرآن مى خوانيم: وَ وَصَّى بها إبراهيمُ بنيه و يعقوب يبنى إِنَّ الله اصطفى لكم الدينَ فلا-تموتُنَ إلا و آنتم مُسلمون 
(بقره 0( فؤردة 


يس البته نبايد جز مسلمانان بميريد. 


“و كاهى دين به معناى «خاص» به كار مى رود. و منظور از آن شريعت اسلام به معنى خاصء و ييروى از ييامبر خاتم(ص) 
مى باشد. جنان كه در قرآن مجيدء خطاب به ييروان اديان ديكر يس از آكاهى به حقانيت ييامبر اسلام(ص) مى خوانيم: وَ مَن 


يبتغغير الاسلام دينا فلن يُقبل منه (آل عمران (") : 80) 


البته ممكن استء اشتهار بيروان بيامبر خاتم(ص». به نام «اسلام» از آن جهت باشد كه اينان به تمام آنجه از سوى 


خداوند نازل شده واز آن جمله شريعت ييامبر خاتم(ص) ايمان دارند و «تسليم» فرمان خداوند مى باشند. ولى ييروان ديكر 
اديان» بعد از 1 كاهى از ظهور ييامبراسلام و دستور خداوند به اطاعت از او» تسليم فرمان خداوند نشده اند. جنان كه در قرآن 
مجيد مى خوانيم: إن الدين عند الله الإسلام و مَااختلف الذين اوتوا الكتب إلا من بعد مَا جاءَ همالعلم بغيا بينهم (آل عمران (# : 
00 


با توجه به آنجه كفته شدء اينكك به ياسخ برخى از يرسشها و رفع برخى ابهامات مى يردازيم: [ 


بارزترين مفاد آيه شريفه (لا اكراه فى الدين ) جيست ؟ و جه كروههايى را شامل مى شود؟ 
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برسس 
باسخ 


اجبارى نيست)؛ اين اصل كلى برائ همكان مى باشد. و بيروان اديان ذيكر و كافران: را شامل مى شود و كسى حق تدازد به 
زور واجباره شريعت اسلام رابر آنان تحميل كند. جنان كه در آيه ديكر مى خوانيم: و قل الحَق مِن ربكم فمن شاء فليؤمن و 
من شاء فليكفر (كهن(19:)18) كر حق از يرورد كارثان [رسيده] است.يس هر كه بخواهد. بكرود وهر كه بخواهد انكار 
كند. 


علاوه بر اينكه اجبار در يذيرش دين و ايمان به خداوند مخالف آزمايش و امتحان بند كان و مخالف مقتضى حكمت خداوند 


در دنيا مى باشك. كه آدمى را مختار وآزاد قرار داده اسثت. به همين جهثت خداوند متعال» ييامبر اسلام7(ص) را از اجبار مردم 


براى ايمان بخداوند» بازداشتهاست,ء جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم: 


ولو شاء ربك لأمنّ مَن فِى الارض كلهم جميعا أفانتٌ تكره الناسّ حتى يكونوا مؤمنينَ (يونس :203١(‏ 44 ر.كك: الميزان» ج 2٠١‏ 
ص ٠٠١‏ ط عربى) واكر يرورد كار تو مى خواستء. قطعا هر كه در زمين است همه آنها يكسر ايمان مى آوردند. يس آيا تو 


اضافه بر اينكه؛ اعتقاد به دين و التزام به آنء از امور قلبى و باطنى استء كه اجبار و اكراه در آن ثمربخش نيست. بنابراين 


عبارت لااكراه فى الدين يا يكك جمله خبرى و بيانكر حال حقيقى انسان و مقتضى تكوينى اوست؛ 


ويا بيانكر يكحكم تشريعى به منظور نهى از اجبار در يذيرش دين مى باشد. كه اين نهى تشريعى متكى بر آن حقيقت تكوينى 


بنابر آنجه كفته شدء انسان «بخودى خود)» در يذيرش دين و جكونكى راه و روش زندكى خودء مختار و آزاد استء اكر جه 
درباره جكونكى حضور او در اجتماع و تأثي ركذارى او بر ديكر افراد» قوانينى در نظام اسلامى وضع شده است. و خداوند 
متعال فرجام مؤمنان و كافران رابه او كوشزد نموده است. و آدمى را براى بهره مندى از اعتقادات صحيح و روش زندكى 
شايسته راهنمايى فرموده است. جنان كه در آيه شريفه مورد نظر و آيات قبل و بعد آن به خوبى اين حقيقت آشكار مى باشد. 
إل 


مفاد آيهى (لا اكراه فى الدين ) جكونه با اجبار در نماز و روزه و اجراى حدود و تعزيرات سازكار است ؟ 
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يرسس 
مفاد آيه ى (لا اكراه فى الدين ) جكونه با اجبار در نماز و روزه و اجراى حدود و تعزيرات سازكار است ؟ 
باسخ 


نخست بايد به اين حقيقت آشكار و بديهى اشاره كرد كه در هر نظام و جامعه اى» براى جلو كيرى از اخلالل و اختلالى و 
بسترسازى براى رشد و توسعه ى جامعه. قوانين و مقررات و احكام حقوقى» اجتماعى وضع مى شود كه بدون آن. جامعه قابل 
اداره و كنترل نيست. همه يافرادى كه ورود به اين جامعه را يذيرفتند» ملزم» و به عبارتى مجبور به رعايت آن قوانين مى باشند 
تا طبق برنامه و اهداف تعيين شده؛ امور زندكى به بيش رود و رشد و توسعه ى مورد نظر قابل دستيابى باشد و در صورتى كه 


برخى به مخالفت و خلاف كارى برخيزند» بايد منتظر مجازاتو جريمه باشند. 


شريعت اسلام و نظام اسلامى نيز از اين قاعده ى كلى مستثنا نيست و براى اين كه افراد تحت يوشش خود را به رشد و تعالى و 
هدف غايى برساند» درباره ى حِكُونكّى عبادت و شيوه ى كار و درآمد و نحوهى ارتباط با هم ديكر داراى احكام و قوانين 
مى باشد. براى خطاكاران ومخالفت ورزان» مجازات هايى در نظر كرفته است. با اين تفاوت كه اكر مخالفت و خلاف كارى 
افراد در حيطه ى امور فردى خلا-صه شود و آثار سوء آن دامن كير جامعه و ظهور در اجتماع نشود» تنها مرتكب «كناه) شده 
است و در آخرت حساب رسى مى شود؛ ولى اكر خطاكارى اوء آثارنامطلوب در جامعه بكذارد. علاوه بر كناه» «جرم) نيز مى 


باشد و مستحق مجازات و جريمه در دنيا نيز مى شود. 


بنابر آن جه كفته شد علاوه بر اين كه در يذيرش شريعت اسلام اجبارى نيست» يس از يذيرش اسلام نيز درباره ى 


نماز و روزه و... وديكر احكام ودستورات شرعىء تا آن جا كه به امور شخصى افراد مربوط مى شودء آنان در انجام و تركك 


آن آزاد و مختار مى باشند. كسى حقتفتيش عقايد و تجسس در امور شخصى افراد ندارد و تنها به كناه آنان در آخرت 


وس د كن امن شود 


جنان كه دربارهى اعتقاد و كرايش به دين مى خوانيم: فمن شاء فليؤمن و من شاء فليكفر (سوره ى كهف (18)» آيه ى 79 
ر.ك: هادى معرفت, التمهيد» ج 3 ص8 0 تفسير شبرء ذيل آيه ى 188 بقره). و درباره ى امور شخصى مى خوانيم: 


ولاتحعسوا (سووو فق جهرات (64)ه اندي 208ل 
آنجه مهم است دل ياك است , جكونه عبادت در حال خستكى با (لا اكراه فى الدين ) سازكار است ؟ 
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يرسيس 


آنجه مهم است دل ياك است , حكونه عبادت در حال خستكى با (لا اكراه فى الدين ) سازكار است ؟ 
باسخ 


در ياسخ بايد كفتء اككر جه دين اسلام» دين سهله و سمحه (آسانى و جشم يوشى) مى باشدء اما دين نظم و انضباط و هدف 
نفر موده است. جنان كه درقرآن مجيد مى خوانيم: لايكلف الله نفسا الا وسعها (سورهى بقره (5؟) » آيه ى 0582)؛ خداوند هيج 


كس راجز به قدر توانايى اش تكليفنمى كند [1/1). 


ودر آيهى ديكر مى خوانيم: وَ ما جعل عليكم فى الدين مِن حرج (سوره ى حج (07): آيه ى 008 ودر دين بر شما سختى 
قرار ندادهاست [7/[1[). 


و منظور از سمحه و جشم يبوشى آن است كه خداوند, غفلت هاى ناخواسته و لغزش هاى كوجكك آدمى را ناديده مى كيرد 
ند كتاساق ير كف و رشن هاى آشكار او را. در قرآن مجيد مى خوانيم: الذين يجتنبونَ كبءرّ الاثم والفواحش إلا اللمم ان 
ربك واسمٌ المغفره (سوره ى نجم (27)؛ آيه ى 7")؛ ١‏ آنان كه از كناهان بزركك و زشت كارى ها جزلغزش هاى كوجكك 


خوددارى مى ورزند» يرورد كارت [نسبت به آن ها] فراخ 1 مرزش است [1/1). 

بنابراين» عمل به واجبات و ترك محرمات, حداقل وظايفى است كه براى همكان قابل تحمل و لازم الاجراء است؛ اكر جه 
كاهى با خستككى و سختى توأم باشد. 

البته نكته ى مهم در ياسخ به سؤال فوق آن است كه؛ براى كسى كه به آ ثار عبادت براى رشد در دنيا و ثواب در آخرت» 


آكاهى يافته» اكراه حقيقى و عدم ميل كامل» مصداق ندارد. در آيه ى شريفه ى مورد بحثء» علت اساسى عدم اكراه و اجبار 


در دين راء 


آشكار شدن راه حق وهدايت از راه باطل و كم راهى براى آدمى دانستكة.است: (ر.كك: الميزان» ذيل آيه ى 188 بقره و تفسير 
روح المعانى» ذيل آيه). قد تبين الرشدٌ من الغى (سوره يبقره (؟) » آيه ى 188)؛ «همانا راه از بى راهه به خوبى آشكار شده 
است [1لا). 


البعه عبات دو حال عسكى و يدون نشاطء آثار و فوايد كامل را ندارد؛ اما تركك آنء آدمى را به رهايى از دين و بى 


اجبار ببروان اديان ديكر به برداخت جزيه (ماليات ويزه ) جكونه با مفاد آيه ى (لا اكراه فى الدين ) سازكار است ؟ 
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يريس 


اجبار بيروان اديان ديكر به يرداخت جزيه (ماليات ويذه ) جكونه با مفاد آيه ى (لا اكراه فى الدين ) سازكار است ؟ 
باسخ 


نخست بايد به اين نكته ى مهم اشاره شود كه عدم اجبار در يذيرش دين» با وضع قوانين و ضوابط معينى براى زندكى 
مسالمت آميز با يبروان اديان ديكرء دو مقوله ى جداكانه مى باشد كه لااكراه فى الدين [/1 ناظر به قسمت اول و «جزيه» ناظر 


بهقسمت دوم مى باشد. 


علاوه براين كه تشريع جزيه و تعيين مقدار معينى به عنوان اخذ ماليات از ييروان اديان ديكرء خود نشان دهنده ى به رسميت 


اما اخذ جزيه جرا؟ 


نخست بايد به اين واقعيت تاريخ اشاره كرد كه بيروان اديان ديكر. قبل از ظهور اسلام در جزيزه العرب زندكّى مى كردند و 
ييامبر(ص) و امام على(ع) و ساير اصحابه با آنان زندكى مسالمت آميزى داشتند و داد و ستد مى كردند؛ اما با فزونى آوازه 
ى اسلام و به ويزه رشد آن درمدينه» توطئه جينى و مخالفت ورزى از سوى آنان و به ويزه از سوى يهوديان شروع شد؛ به 
كونه اى كه با منافقين هم دست شده بودند و براى ايجاد سستى و ترديد در ميان مسلمانان تلاش مى كردند؛ (ر.كك: سوره ى 
ال عمران (") » آيه ى )77١‏ حتيتا آن جا ييش رفتند كه توطئه ى قتل ييامبر(اص) را طرح ريزى كردند كه منجر به كوج دادن 


فوذيات شن أظي اذ اطرافت سلديقة شال 


بااين همه. هنوز حكم جزيه تشريع نشده بود وحتى مسلمانان بنابر سفارش قرآن مجيد وظيفه داشتند رفتارى كاملا انسانى و 
عادلانه» در هنكام تبليغ اسلام و كفت وكو با آنان داشته باشند؛ مكر آن كه از سوى آنان ظلم و ستمى صادر شود. در سوره 


ى عنكبوت مى خوانيم و 


لاتجادلوا اهل الكتاب الا بالتى هن احيو الا التديق ظلموا منهم (سوره ى عنكبوت (59), آيه ى 28؟ ر.كك: الميزان» ج ص 
"6 تفسير نمونه» ج 218 ص 798 تا 43٠١‏ ( با اهل كتاب جز به [شيوه اى] كه بهتر استء مجادله مكنيد؛ مكر [با [كسانى از 


آنان كه ستمكرده اند [ [/اأ). 


يس از تمام اين مراحل و با وجود قدرت مندى نظام اسلامى» بيروان اديان ديكرء با احساس برترى بينى با وجود ابتلا به 
خرافات در اعتقادات» تنها خودشان را دوستان خدا و نزديكان دركاه الاهى مى ينداشتند و حتى به شكستن حريم احكام 
اسلامن4» تظاهرامن كردند: ابن جنا يودكه خداوند فرمان جهاة.و كتترل آن ها و الخد مالبات"ويذه از آنان:را صادر كردء دز 
سورهى توبه مى خوانيم: قتلُوا الذين لايؤمنون بالله و لآ باليوم الاخر و لا يُحرمُونَ ما حرّمَ الله و رسوله ولا يدينون دينَ الحق من 
الذين أونّوا الكتّت حتى يُعطوا اردع يواه ساعرون (سورهى توبه (4) » آيه ى 42359 ١‏ باكسانى از اهل كتاب كه به 
خدا و روز بازيسين ايمان نمى آورندء و آن جه راخدا و فرستاده اش حرام كردانيده اند حرام نمى دارند و متديّن به دينحق 
نمى كردند كارزار كنيد؛ تا به دست خود و با حال كوجكى و تسليم» جزيه دهند [1"1. 


قابل توجه اين كه عبارت و هم صاغرون دلا-لت بر يرداخت جزيه با حالت قبول كوجكى از سوى آنان» به خاطر دورى از 
حس برترى بينى و قانع شدن به حقوق خود به عنوان يكك اقليت دينى در مقابل اكثريت مى باشد؛ نه آنكه مسلمانان و ياحاكم 
اسلامىء» آنان را تحقير كند كه اين مخالف آداب اسلامى اسثت. (ر.كك: الميزان» ج 4 ص ؛ و تفسير 


نمونه» ج ع ص عم 


نكته ى مهم ديكر آن است كه اين آيه ى شريفه در سورهى توبه مى باشد كه از آخرين سوره هاى نازل شده بر ييامبر(ص) 
است و تأخير حكم جزيه به خوبى نشان مى دهد كه مسلمانان در زمانى طولانى با ييروان اديان ديكر رفتارى مسالمت آميز 
داشته اند. اين حكم يس از انجامتوطئه ها و اقدام به مرزشكنى السوق بيرواة آديان ديكر اده است و تداوم آن به عنوان 
يكك حكم حقوقى, علاوه بر آن كه بيان كر به رسميت شناختن اقليت هاى دينى در نظام اسلامى مى باشدء حاكم اسلامى را 
موظف مى كند در برابر اذ جزيه؛ دفاع از كيان آنان را به عهده بككيرد؛ بهكونه اى كه اككر نتواند اين وظيفه را انجام دهد. 


آنان نيز مجاز به عدم يرداخت جزيه مى باشند. (ر.كك: تفسير نمونه» ج /ا ص 081 [ل 


منظور از آيه (لا اكراه فى الدين ) جيست ؟ 
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ير سس 
منظور از آيه (لا اكراه فى الدين ) جيست ؟ 
ياسخ 


لااكراه فى الدين قد تبتين الرشدٌ من القَىَ فَمَن يكفر بالطاعُوتٍ وَ يُومِن بالله فقد استمسكك بالعروه الؤّثْقَى لاانفصام لها و 


اللهسميعٌ عليم (بقره(؟) : 02؟) 


در دين هيج اجبارى نيست و ره از بيراهه بخوبى آشكار شده است. يس هر كس به طاغوت كفرورزد, و به خدا ايمان آوَرَد 


به يقينة به دستاويرق استوان كه آن را كسسته نبست: حلكك زذه اسك. .و خخداوند شتوائ داناست. 


كفتكو ييرامون اين آيه شريفه راه كشاى ما در رفع بسيارى از ابهامات» اجراى احكام اسلام مى باشد. و مى تواند به عنوان 
يكك اصل راهبردى و درخشان در سر لوحه نظام مترقى اسلام؛ در هنكام كفتكو و تعامل با بيروان ديكر اديان معرفى كردد. 


به همين منظور نخستء به فضاى نزول آيه و شأن نزول آنء به عنوان مصداق بارز و نمونه آشكار حِكونكّى رفتار و تعامل با 
ديكّران» اشاره مى شود؛ سيس به ياسخ برخى يرسشها درباره حِكُونكّى رفتار در مجموعه نظام اسلامى و حِكُونكّى رقتار با 


فضاى نزول و شأن نزول آيه شريفه: 


آيه شريفه فوق الذكرء در سوره بقره مى باشد. و نزول آيات سوره بقره بادون ترديد يس از هجرت به مدينه آغاز كرديده 
است. و حجندين سال به طول انجاميده ست (زكف: معرفت» هادى» تلخيص التمهيد» ص )١‏ يعنى درزمانى كه نظام اسلامى 
در حال شكل كيرى و استحكام بوده أاسشية. 


درباره هنكام نزول آيه شريفه فوق» جندين داستان» نقل شده اسثت؟ (ر.كك؛ تفسير الميزان» نمونه» مجمع البيان» ابن كثير» روح 
الععانن مط فل ار قا تا 


داستان مردى از مسلمانان انصارء به نام «حصين) مى باشد. كه 


دو فرزند او به آئين مسيحيت كرويده بودند واو مى خواست,. آنان رابا اجبار به سوى اسلام دعوت كنند. وقتى موضوع با 


ييامبر(ص) درميان كذاشته شد. آيه شريفه «لااكراهفى الدين... نازل كرديد. 


با توجه به شأن نزول آيه و ظهور آيات ديكر در قرآن مجيدء آشكارترين مراد آيه شريفه آن است كه «يذيرش دين اسلام 
اجبارى نيست»؛ و اين اصل كلى براى همككان مى باشد. و بيروان اديان ديكر و كافران» را شامل مى شود و كسى حق ندارد به 
زور واجبار» شريعت اسلام رابر آنان تحميل كند. جنان كه در آيه ديكر مى خوانيم: و قل الحَقَّ مِن ربكم فممن شاء فليؤمن و 
وكا لقا كل :لاقيف لزان نك موق ان روود كارك | سيد لمق سوط كد كر هله كزرة وهر كد بكر افك انلكا 
كنك 


علاوه براينكه اجبار در يذيرش دين و ايمان به خداوند مخالف آزمايش و امتحان بندكان و مخالف مقتضى حكمت خداوند 


در دنيا مى باشد. كه آدمى را مختار و آزاد قرار داده است. به همين جهت خداوند متعال» ييامبر اسلام7(ص) رااز اجبار مردم 


براى ايمان بخداوند» بازداشتهاست» جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم: 


ولو شاء ربك لأمنّ مَن فى الارض كلهم جميعا أفآنتَ تكره الناسّ حتى يكونوا مؤمنِينَ (يونس :)23١(‏ 44 ر.كك: الميزان» ج١٠2‏ 
ص ٠٠١‏ ط عربى) واكر يرورد كار تو مى خواستء قطعا هر كه در زمين است همه آنها يكسر ايمان مى آوردند. يس آيا تو 


اضافه بر اينكه؛ اعتقاد به دين و التزام به آنء از امور قلبى و باطنى استء كه اجبار و اكراه در آن ثمربخش نيست. بنابراين 
عبارت لااكراه فى الدين 


يايك جمله خبرى و بيانكر حال حقيقى انسان و مقتضى تكوينى اوست؛ و يا بيانكر يكحكم تشريعى به منظور نهى از اجبار 


الميزان» ج ص /ا6ل ط عربى بيروت ر.كك مجمع البيان» ج »ص قرفم 


بنابر آنجه كفته شدء انسان «بخودى خود)» در يذيرش دين و حكونكى راه و روش زندكى خودء مختار و آزاد استء اكر جه 
درباره جكونكى حضور او در اجتماع و تأثي ركذارى او بر ديكر افراد» قوانينى در نظام اسلامى وضع شده است. و خداوند 
متعال فرجام مؤمنان و كافران رابه او كوشزد نموده است. و آدمى را براى بهره مندى از اعتقادات صحيح و روش زندكى 
شايسته راهنمايى فرموده است. جنان كه در آيه شريفه مورد نظر و آيات قبل و بعد آن به خوبى اين حقيقت آشكار مى باشد. 


بنابراين «عقيده» قابل تحميل نيست؛ ولى اين محدوده غير از محدوده احكام است. توضيح اين كه: كليه نظام هاى فكرىء براى 
خود نظامى اجتماعى را نيز طراحى مى كنند. در نظام هاى اجتماعىء اكراه و اجبار از ابزارهاى بيش بينى شده در كليه نظام ها 
است؛ يعنى» در هر نظاميدر مقوله هاى اجتماعى و حقوقى آنء جبر قانونى وجود دارد و بدون آنء جامعه قابل اداره و كنترل 
نيست. نظام هاى قضايى و نيروهاى انتظامى در همه نظام هاء امرى مقبول و معقول هستند. بنابراين بايستى محدوده عقيده را از 
محدوده عمل و حقوق جدا كرد. در حيطه «عقيده» اجبارراهى ندارد؛ ولى در حيطه عملء جبر و اكراه هم لازم است و هم 


و مقرراتى وضع مى شود و همكان ملزم به رعايت آن مى باشند. با اين تفاوت كه در برخى جوامع تنها به رفاه عمومى و 
آسايش جسمى افراد جامعه توجه دارند و هرجه كهاختلالى در آسايش بدنى باشدء خلاف قانون شمرده مى شود ولى در 
جامعه اسلامى علاوه بر آسايش بدنى به حفظ ارزش هاى معنوى نيز توجه شده است و آنجه تأثير سوء بر معنويت افراد جامعه 
داردء خلاف قانون شمرده مى شود. البته تعيين حيطه و محدوده قوانين بايد با كارشناسى وآكاهى كامل بر دستورات دينى 


انجام شود و از سليقه هاى شخصى و برداشت هاى افراطى يا تفريطى از دين جل وكيرى كرد. ل 


آيه «لا اكراه...» را يبان فرماييد و توضيح ابن كه برخى اظهار مى دارند جون در خانواده مسلمان به دنيا آمده ايم ناجار از همان ابتدا 
اسلام را به ما عرضه كرده اند و حال نمى توان دين خود را در صورت نياز تغيبر دارد زيرا برجسب مرتد بودن به انسان زده شده و حتى 
ممكن 


يرسيس 


آيه «لااكراه... را بيان فرماييد و توضيح اين كه برخى اظهار مى دارند جون در خانواده مسلمان به دنيا آمده ايم ناجار از 
همان ابتدا اسلام را به ما عرضه كرده اند و حال نمى توان دين خود را در صورت نياز تغيير دارد زيرا برجسب مرتد بودن به 
انسان زده شده و حتى ممكن است جان خود را نيز از دست بدهيم. 

باسخ 


آيه مباركه «لااكراه فى الدين» حامل دو معنا است: 


اول اينكه دين قابل اكراه نيسث زيرا يذيرش دين با اعتقاد و ايمان اسث و حصول اعتقاد و ايمان مقدمات خود را مى طلبد. 
أكراه فقط هن اند بر اعسال: لاهرى تأثير كنك انا اعمال قل اكزاه يردا تكد اين معنا اق انه يكم جبله برقن اسك كه ار 


واقعيت اكراه نايذيرى اعتقاد و ايمان دينى خبر مى دهد. 


دوم اينكه ديكران را نبايد به يذيرش دين اكراه كرد. يعنى نبايد ديككران را مجبور كرد كه اسلام را بيذيرند. اين معنا از آيه» 


يكك جمله انشايى و يكك حكم است مبتنى بر معناى اول است. 


و آيه مباركه شامل هر دو معنا مى شود. دليل اين حكم نيز ادامه آيه است كه فرمود: «قد تبين الرشد من الغى» (راه درست از 
راه انحرافى روشن شده است) يس زمانى كه حق از ناحق بيان شده ديكر نيازى به اكراه وجود ندارد. اما اين حكم در نظر 
ابتدايى با برخى از احكام ديكر مانند جهاد و مجازات هاى اسلامى مخالف به نظر مى رسد. 


درباره جهاد كه خارج از سؤال شماست به دو نكته اشاره مى كنيم: 
١‏ جهاد دفاعى به هيج وجه توهم مخالفت با آيه را ندارد. 


؟ جهاد ابتدايى نيز در واقع از ميان 


بردن موانع تبليغ آزادى دين است لذا اسلام در جهاد ابتدايى يس از تأمين اين هدف اجازه هيج كونه تعدى به انسان ها و 


دائك. 
اما درباره مخالفت ايه مذكور با مجازات هاى اسلامى واز جمله مجازات ارتداد. ذكر جند نكته لازم اعبت: 


اول) حيطه احكام فردى و اجتماعى جيست؟ هر رفتارى كه تنها تأثير فردى بر فاعل آن داشته باشدء در حيطه احكام فردى» و 


هر رفتارى كه به صحنه جامعه كشيده شود و تأثير اجتماعى داشته باشد در حوزه احكام اجتماعى قرار مى كيرد. 


احكام اجتماعى بر اساس مصالح اجتماعى وضع مى شوند و كاه تأمين اين مصالح» بخشى از آزادى هاى فردى را محدود مى 
كند. اين نكته در هيج جامعه اى قابل انكار نيست. 


دوم) آيا ارتداد جرم است؟ قطعا شخصى كه تمام تلاش خود را براى شناخت حق به كار برده است و به هر دليلى نتيجه تلاش 


او به جروج از دين و ارتداد انجاميد» نزد خداوند معذور است (لا يكلف الله نفسا الا وسعهاا» (بقره» ايه )2 


اين كه سرنوشت او در قيامت جكونه استء مسثله ديكرى است كه در مباحث عدل الهى مطرح مى شود. اما اكر او ارتداد 
خود را به سطح جامعه كشاند و به ديكران اعلام كرد و به تبع» شبهاتى كه او را به ارتداد كشاند دين ديكران را نيز در معرض 
شكك قرار داد. جطور؟ در اين صورت رفتار او ديكر در حوزه احكام فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده 
استء و ملاك فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده 


شده استء و ملادكك هاى احكام اجتماعى» كه همان مصالح نوعى جامعه استء بر آن حاكم مى شود نه ملاكك هاى رفتار 


فردى. 


اكر ارتداد او از روى هواى نفس و لجاجت نباشدء و در انكار حق مستضعف فكرى و جاهل قاصر محسوب شود. نه جاهل 
مقصرء در حوزه احكام فردى مجرم و كنهكار نيست ولى در حوزه احكام اجتماعى مجرم است زيرا: اولاً: حقوق ديكران را 
ضايع كرده است. زيرا كسى كه از دين خارج شده و ارتداد خود را تبليغ مى كند در اذهان عمومى ايجاد شبهه و شكك مى 
كند. و واضح است كه ترويج شبهات در افكار عمومى باعث ضعف روحيه ايمانى جامعه مى شود. از سوى ديكرء طرح 
شبهات و بررسى آنها وظيفه دين شناسان و محققان است و آحاد جامعه توانايى آن را ندارند. لذا مردم دين دار حفظ روحيه 


دينى جامعه را حق خود مى دانند و مشروعيت اين حق از ديد كاه آن دين بديهى است. 


مثال ديكرى كه در آن نيز حكم فردى و اجتماعى متفاوت است به فهم اين مطلب كمكك مى كند مريض يا مسافرى كه از نظر 
شرعى معذور در روزه كرفتن اند و بلكه روزه بر آنان حرام است» حق ندارند در ملأ-عام روزه خوارى كنند و اين روزه 


اين بدان دليل است كه ملا-كك حكم فردى و اجتماعى با هم متفاوت است. ثانيا: با قطع نظر از اينكه حفظ روحيه دينى از 


حقوق مردم استء اسلام آن را از مصالح اجتماعى» بلكه از مهمترين مصالح مى داند و لذا تعظيم شعائر دين را ترغيب فرموده 


(سوره حجء آيه ”") واز شكستن حرمت آن نهى فرموده (سوره مائده؛ آيه 


؟) اين دو نكته ثابت مى كند كه ارتداد كرجه در برخى از موارد از لحاظ فردى جرم نيست از لحاظ اجتماعى جرم است. 


سوم) فلسفه مجازات مرتد جيست؟ با توجه به دو نكته اى كه براى اثبات جرم بودن ارتداد كفته شد فلسفه مجازات مرتد نيز تا 


حدودى واضح مى شود اما براى توضيح بيشتر» بايد به فلسفه مجازات هاى حقوقى در اسلام توجه كرد. 
نهنا ف معادانت 


مجرم با جرم خود به حقوق ديككران تجاوز كرده است و اختلا-لى در نظم اخلا.قى جامعه به وجود آورده است. از اين رو 
استحقاق مجازات دارد و مجازات او رنجى است كه به تبع اين اختلالل تحمل مى كند. بر اساس اين فلسفه مجازات» ميزان 
كيفر او بايد متناسب با ميزان اختلالى باشد كه در جامعه ايجاد كرده است. در اين باره بايد ديد تضعيف روحيه دينى به وسيله 


اظهار و ترويج ارتداد در جامعه از جه اهميتى برخوردار است. 


ديق ية عنوان بز ركترين نت خداونده كه :تدان بر بشر.متت تهاده اسث (آل عمراة» آنه 12) عامل اصلن هدايت انسان نه 
سوى كمال و سعادت واقعى است جامعه اى كه در آن دين و روحيه دينى ضعيف و منزوى است هر جند از نظر مادى ييشرفته 
باشل جامعة ان به دوز از سعادت واقعى استة "يمن دين دز جامعة ان يخاركاه اززشيئ بالا وبلكهبالاترين اوزقن برخووذان امست: 
و بايد از هر كونه تحريف و تضعيف به دور ماند بنابراين علاوه بر ارتداد» هر عملى ديكرى دين و اعتقادات دينى را تضعيف 
يا تحريف كند جرم است و مجازات سنكين دارد. مثلاً ناسزاكويى به ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مجازات مركك دارد. 


زيرا وقتى تقدس 


آنها در جامعه شكسته شود راه نابود كردن دين نيز باز مى شود ويا بدعت و تحريف دين كه نه تنها شخص مجرم را به 
كمراهى مى كشد كاه نسلهاى آينده را به كمراهى مى كشد. لذا در اسلام تأكيد فراوانى بر مبارزه با بدعت و تحريف در دين 


شدهة است»: 
؟ هدفمندى مجازات 


آنجه كفته شد فقط از زاويه استحقاق مجازات بود اما مجازات در اسلام علاوه بر استحقاق هدفمند نيز هست. اين هدف هم 


در راستاى سعادت مجرم است و هم در راستاى سعادت جامعه. 
آنجه مربوط به سعادت جامعه است عبارت است از: 

١‏ جلو كيرى از ادامه تبليغ ارتداد توسط شخص مجرم؛ 

١‏ جل وكيرى از تبليغ ارتداد توسط افراد ديكر؛ 

“ نشان دادن اهميت دين و جايككاه ارزشى آن؛ 

؟ حفظ روحيه دينى جامعه. 


در اينجا دوباره تأكيد مى شود كه ياسخكويى علمى به شبهات دينى اولاً ازاسلام شناسان و متخصصان دينى ساخته است و 
آحاد جامعه شايد در برابر شبهات بدون ياسخ بمانند و ايمان آنها تهديد شود. ثانيا فضاى سالم مى خواهد. طرح شبهات جامعه 
زمانى مى تواند باعث بيشرفت علمى دين و اعتقادات دينى شود كه در فضايى سالم مطرح شودو امكان ياسخ كُويى علمى به 
آن فراهم باشد اما اكر شبهات دينى در فضايى ناسالم مطرح شود ياسخككويى به آن نيز نمى تواند تأثيرات سوء شبهه را در 


لذا وظيفه روشنفكران و عالمان دينى است كه با طراحى و برنامه ريزى دقيقى» فضاى سالم را براى طرح شبهات و ياسخكويى 


به آن فراهم كنند به كونه اى هم اعتقادات عمومى ارتقاء يابد و هم روحيه دينى تقويت شود. 


فضايى كه معمولا از سوى شخص مرتد براى ابراز و تبليغ عقايد خود فراهم 


مى شود فضاى ناسالم است و متأسفانه در جامعه اسلامى امروزء اهداف سوء سياسى بِيكَانكان و برخى مغرضان سياسى داخلى 
فضاى طرح مسائل علمى را تحت الشعاع خود قرار داده طرح شبهات دينى ابزارى براى بهره برى سياسى كشته است كه فضاى 


١‏ بازداشتن او از جرم بيشتر 


از ديدكاه اسلام بازداشتن قهرى مجرم از ارتكاب جرم به نفع او است كرجه مخالف اراده فردى او باشد. زيرا هر جرمى او را 


از رسيدن به سعادت واقعى باز مى دارد و از كمال» دورتر مى كند و بر ورز و جرم او مى افزايد. 
" مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد. 


هر كناه و جرمى عقاب اخروى دارد» هركس حاضر به تحمل مجازات دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود 
وخدا كريم تراز آن است كه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد. 


لذادر صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا از عقاب 
اخروى مصون بمانند. البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى را توصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و 


اصلاح آنجه فاسد شده را توصيه نموده است. 
جهارم ارتداد جككونه ثابت مى شود؟ 


از مسائل مهمى كه در نظام كيفرى اسلام مطرح است اين است كه قوانين كيفرى آن به كونه اى است كه قبل از اجراى قانون 
كيفرى بتواند از ارتكاب جرم جلو كيرى كند نه اينكه راه ارتكاب جرائم را باز بككذارد و با اجراى كيفر بخواهد از ارتكاب 
مجدد آن جل وكيرى كند. لذا قوانين كيفرى اسلام بسيار محكم است اما 


راه هاى اثبات جرم را سخت كرده است. اصل وجود قانون كيفرى مانع از ارتكاب جرم مى شود ولى اثبات جرم؛ مخصوصا 
در جرايمى كه كيفر ستككين دارد مانند حد زناى محصنه يا ارتداد بسيار دشوار است. نكاهى اجمالى به تاريخ صدر اسلام و 
نيز به تاريخ دو دهه انقلاب اسلامى ايران در آمار كسانى كه حد زناى محصنه يا ارتداد نشان مى دهد كه راه اثبات اين جه 


قدر دشوار و اسلام بيش از آنكه به اجراى كيفر اهتمام ورزد به بازدارندكى اصل قانون از جرم توجه داشته است. 


در اثبات ارتداد يكك مسأله مهم؛ ملاكك اصلى است و آن اينكه وجود خدا و توحيد يا رسالت نبى اكرم(ص) انكار شود. لذا 
انكار هر مسأله اى از اعتقادات اسلام ارتداد محسوب نمى شود. هر كاه توحيد يا رسالت حضرت محمد(ص) به صورت 
مستقيم انكار شود يا جيزى انكار شود كه مستلزم انكار اين ها باشد و انكار كننده» متوجه اين استلزام باشد به كونه اى كه آن 
هارا انكار كرده باشد ارتداد ثابت مى شود. 


شرايط ديكرى نيز در اثبات ارتداد مطرح است كه در كتب فقهى و حقوقى نوشته شده است. و هدف از بيان اين مطلب توجه 
دادن خواننده محترم به اين مسأله بود كه اسلام با قوانين كيفرى» مى خواهد قبل از ارتكاب جرم, از آن جل و كيرى كند نه 


صرفا بعد از آن» كيفرى دهد. 
كع )1لا تيه ترق برف اسك 


توبه مرتد اككر قبل از اثبات ارتداد نزد قاضى باشد هم از لحاظ حكم فردى يذيرفته است و هم از لحاظ حكم اجتماعى. يعنى 


ولى اكر اين توبه بعد از اثبات ارتداد نزد قاضى باشدء مجازات آن در برخى موارد (مرتد فطرى «مسلمان زاده» مرد) ساقط 
همان فلسفه اى است كه قبلا ذكر شد. 


براى مطالعه بيشتر مضموم آيه لااكراه فى الدين رجوع كنيد به: 
الميزان» علامه طباطبايى» ذيل آيه ١08‏ سوره بقرهء ج ؟» ص 7178. 
تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى» ج 7 ص ."2٠‏ 

براى مطالعه فلسفه كيفر در اسلام رجوع كنيد به: 


١‏ فلسفه حقوق» قدرت الله خسروشاهى و مصطفى دانش يزوه» موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» جاب سوم» ص 
0111 


عدل الهى» شهيد مطهرىء انتشارات صدرا. 

لا اكراه فى الدين . .. اين آيه با توجه به اعدام مرقد جكونه توجيح مى شود 
برسش 

لا اكراه فى الدين ... اين آيه با توجه به اعدام مرتد جكونه توجيح مى شود 
باسخ 

آيه مباركه «لااكراه فى الدين» حامل دو معنا است: 


اول ابنكة دين قابل اكراه نيسك زيرا ديرش دين نا اعتقاد و ايمان اسك :و حصول اعتقاف و ايمان مقدمات خوه رام طلبل, 
اكراه ققط حى ادير اعمال ظاهرض تافر كت اها اعمال كلب ااكزاه بردار تست ابه ها ان ايدكف جملة خيرض اشت كداز 


واقعيت اكراه نايذيرى اعتقاد و ايمان دينى خبر مى دهد. 


دوم اينكه ديكران را نبايد به يذيرش دين اكراه كرد. يعنى نبايد ديككران را مجبور كرد كه اسلام را بيذيرند. اين معنا از آيه» 


يكك جمله انشايى و يكك حكم است مبتنى بر معناى اول است. 


و آيه مباركه شامل هر دو معنا مى شود. دليل اين حكم نيز ادامه آيه است كه فرمود: «قد تبين الرشد من الغى» (راه درست از 


راه انحرافى روشن شده است) يس زمانى كه حق از ناحق بيان شده ديكر نيازى به اكراه وجود ندارد. اما اين حكم در نظر 
ابتدايى با برخى از احكام ديكر مانند جهاد و مجازات هاى اسلامى مخالف به نظر مى رسد. 


درباره جهاد كه خارج از سؤال شماست به دو نكته اشاره مى كنيم: 
١‏ جهاد دفاعى به هيج وجه توهم مخالفت با آيه را ندارد. 


؟ جهاد ابتدايى نيز در واقع از ميان بردن موانع تبليغ آزادى دين |7 لذا اسلام در جهاد ابتدايى يس از تأمين اين هدقف اجازه 
هيج كونه تعدى به انسان ها و حتى مظاهر اديان ديكر را نمى دهد. جز با بت يرستى كه اسلام هيج سازشى با آن ندارد. زيرا 


اسلام بت يرستى را دين نمى داند. 


اما درباره مخالفت 


ابه مذكور با مجازات هاى اسلامى واز جمله مجازات ارتداد. ذكر جند نكته لازم است: 


اول) حيطه احكام فردى و اجتماعى جيست؟ هر رفتارى كه تنها تأثير فردى بر فاعل آن داشته باشدء در حيطه احكام فردى» و 


هر رفتارى كه به صحنه جامعه كشيده شود و تأثير اجتماعى داشته باشد در حوزه احكام اجتماعى قرار مى كيرد. 


احكام اجتماعى بر اساس مصالح اجتماعى وضع مى شوند و كاه تأمين اين مصالح» بخشى از آزادى هاى فردى را محدود مى 
كنك اين نكته در هيج جامعه اى قابل انكار نيست. 


دوم) آيا ارتداد جرم است؟ قطعا شخصى كه تمام تلاش خود را براى شناخت حق به كار برده است و به هر دليلى نتيجه تلاش 


او به خروج از دين و ارتداد انجاميد» نزد خداوند معذور است (لا يكلف الله نفسا الا وسعهاا» (بقره» ايه )). 


اين كه سرنوشت او در قيامت جكونه استء مسثله ديكرى است كه در مباحث عدل الهى مطرح مى شود. اما اكر او ارتداد 
خود را به سطح جامعه كشاند و به ديكران اعلام كرد و به تبع» شبهاتى كه او را به ارتداد كشاند دين ديكران را نيز در معرض 
شكك قرار داد. جطور؟ در اين صورت رفتار او ديككر در حوزه احكام فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده 
است, و ملا-كك فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده استء و ملاكك هاى احكام اجتماعى» كه همان مصالح 


اكر ارتداد او» از روى هواى نفس و لجاجت نباشدء و در انكار حق مستضعف فكرى و جاهل قاصر محسوب شود نه جاهل 


مقصرء در حوزه احكام 


فردى مجرم و كنهكار نيست ولى در حوزه احكام اجتماعى مجرم است زيرا: اولا: حقوق ديكران را ضايع كرده است. زيرا 
كسى كه از دين خارج شده و ارتداد خود را تبليغ مى كند در اذهان عمومى ايجاد شبهه و شكك مى كند. و واضح است كه 
ترويج شبهات در افكار عمومى باعث ضعف روحيه ايمانى جامعه مى شود. از سوى ديكّر. طرح شبهات و بررسى آنها وظيفه 
دين شناسان و محققان است و آحاد جامعه توانايى آن را ندارند. لذا مردم دين دار حفظ روحيه دينى جامعه را حق خود مى 


دانند و مشروعيت اين حق از ديد كاه آن دين بديهى است. 


مثال ديكرى كه در آن نيز حكم فردى و اجتماعى متفاوت است به فهم اين مطلب كمكك مى كند مريض يا مسافرى كه از نظر 
شرعى معذور در روزه كرفتن اند و بلكه روزه بر آنان حرام است» حق ندارند در ملأ-عام روزه خوارى كنند واين روزه 


اين بدان دليل است كه ملا-كك حكم فردى و اجتماعى با هم متفاوت است. ثانيا: با قطع نظر از اينكه حفظ روحيه دينى از 
حقوق مردم استء اسلام آن را از مصالح اجتماعى» بلكه از مهمترين مصالح مى داند و لذا تعظيم شعائر دين را ترغيب فرموده 
(سوره حج, آيه ؟") واز شكستن حرمت آن نهى فرموده (سوره مائده؛ آيه ؟) اين دو نكته ثابت مى كند كه ارتداد كرجه در 


سوم) فلسفه مجازات مرتد جيست؟ با توجه به دو نكته اى كه براى اثبات جرم بودن ارتداد كفته شد فلسفه مجازات مرتد نيز تا 


حدودى 


واضح مى شود اما براى توضيح بيشتر» بايد به فلسفه مجازات هاى حقوقى در اسلام توجه كرد. 
3اتفشناق نهار الك 


مجرم با جرم خود به حقوق ديكران تجاوز كرده است و اختلا-لى در نظم اخلا.قى جامعه به وجود آورده است. از اين رو 
استحقاق مجازات دارد و مجازات او رنجى است كه به تبع اين اختلاللل تحمل مى كند. بر اساس اين فلسفه مجازات» ميزان 
كيفر او بايد متناسب با ميزان اختلالى باشد كه در جامعه ايجاد كرده است. در اين باره بايد ديد تضعيف روحيه دينى به وسيله 


اظهار و ترويج ارتداد در جامعه از جه اهميتى برخوردار است. 


دين به عنوان بزركترين نعمت خداوند,» كه بدان بر بشر منت نهاده است (آل عمرانء آيه 188)» عامل اصلى هدايت انسان به 
سوى كمال و سعادت واقعى است جامعه اى كه در آن دين و روحيه دينى ضعيف و منزوى است هر جند از نظر مادى ييشرفته 
باشك جامعه ائ به ذون از سعادت وافعئ است يس دين در جامعة از جايكاة اررشى تالا و بلكه بالاترين اوؤش: برتعوودار اشست: 
و بايد از هر كونه تحريف و تضعيف به دور ماند بنابراين علاوه بر ارتداد» هر عملى ديكرى دين و اعتقادات دينى را تضعيف 
يا تحريف كند جرم است و مجازات سنكين دارد. مثلاً ناسزاكويى به ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مجازات مركك دارد. 
زيرا وقتى تقدس آنها در جامعه شكسته شود راه نابود كردن دين نيز باز مى شود ويا بدعت و تحريف دين كه نه تنها شخص 
مجرم را به كمراهى مى كشد كاه نسلهاى آينده رابه كمراهى مى كشد. لذا در اسلام تأكيد فراوانى بر مبارزه با بدعت و 


تحريف در 


دين شده اسييتك: 
؟ هدفمندى مجازات 


آنجه كفته شد فقط از زاويه استحقاق مجازات بود اما مجازات در اسلام علاوه بر استحقاق هدفمند نيز هست. اين هدف هم 


در راستاى سعادت مجرم است وهم در راستاى سعادت جامعه. 
آنجه مربوط به سعادت جامعه است عبارت است از: 

١‏ جل وكيرى از ادامه تبليغ ارتداد توسط شخص مجرم؛ 

١‏ جل و كيرى از تبليغ ارتداد توسط افراد ديكر؛ 

“ نشان دادن اهميت دين و جايكاه ارزشى آن؛ 

؟ حفظ روحيه دينى جامعه. 


در اينجا دوباره تأكيد مى شود كه ياسخكويى علمى به شبهات دينى اولاً ازاسلام شناسان و متخصصان دينى ساخته است و 
آحاد جامعه شايد در برابر شبهات بدون ياسخ بمانند و ايمان آنها تهديد شود. ثانيا فضاى سالم مى خواهد. طرح شبهات جامعه 
زمانى مى تواند باعث بيشرفت علمى دين و اعتقادات دينى شود كه در فضايى سالم مطرح شودو امكان ياسخ كُويى علمى به 
آن فراهم باشد اما اكر شبهات دينى در فضايى ناسالم مطرح شود ياسخكويى به آن نيز نمى تواند تأثيرات سوء شبهه را در 


لذا وظيفه روشنفكران و عالمان دينى است كه با طراحى و برنامه ريزى دقيقى» فضاى سالم را براى طرح شبهات و ياسخكويى 


به آن فراهم كنند به كونه اى هم اعتقادات عمومى ارتقاء يابد و هم روحيه دينى تقويت شود. 


فضايى كه معمولا از سوى شخص مرتد براى ابراز و تبليغ عقايد خود فراهم مى شود فضاى ناسالم است و متأسفانه در جامعه 
اسلامى امروزء اهداف سوء سياسى بيكانكَان و برخى مغرضان سياسى داخلى فضاى طرح مسائل علمى را تحت الشعاع خود 


قرار داده طرح شبهات دينى ابزارى براى بهره برى سياسى كشته است كه فضاى علمى را مغشوش مى كند. 


و آنجه مربوط به 


١‏ بازداشتن او از جرم بيشتر 


از ديدكاه اسلام بازداشتن قهرى مجرم از ارتكاب جرم به نفع او است كرجه مخالف اراده فردى او باشد. زيرا هر جرمى او را 


از رسيدن به سعادت واقعى باز مى دارد و از كمال» دورتر مى كند و بر ورز و جرم او مى افزايد. 
" مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد. 


هر كناه و جرمى عقاب اخروى دارد» هركس حاضر به تحمل مجازات دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود 
وخدا كريم تراز آن است كه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد. 


لذادر صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا از عقاب 
اخروى مصون بمانند. البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى را توصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و 


اصلاح آنجه فاسد شده را توصيه نموده است. 
جهارم ارتداد جككونه ثابت مى شود؟ 


كيفرى بتواند از ارتكاب جرم جلو كيرى كند نه اينكه راه ارتكاب جرائم را باز بككذارد و با اجراى كيفر بخواهد از ارتكاب 
مجدد آن جلوكيرى كند. لذا قوانين كيفرى اسلام بسيار محكم است اما راه هاى اثبات جرم را سخت كرده است. اصل وجود 
قانون كيفرى مانع از ارتكاب جرم مى شود ولى اثبات جرم مخصوصا در جرايمى كه كيفر ستككين دارد مانند حد زناى 


محصنه يا ارتداد بسيار دشوار است. نككاهى اجمالى به تاريخ صدر اسلام و نيز به تاريخ دو 


دهه انقلاب اسلامى ايران در آمار كسانى كه حد زناى محصنه يا ارتداد نشان مى دهد كه راه اثبات اين جه قدر دشوار و 


اسلام بيش از آنكه به اجراى كيفر اهتمام ورزد به بازدارندكى اصل قانون از جرم توجه داشته است. 


در اثبات ارتداد يكك مسأله مهم؛ ملاكك اصلى است و آن اينكه وجود خدا و توحيد يا رسالت نبى اكرم(ص) انكار شود. لذا 
انكار هر مسأله اى از اعتقادات اسلام ارتداد محسوب نمى شود. هر كاه توحيد يا رسالت حضرت محمد(ص) به صورت 
مستقيم انكار شود يا جيزى انكار شود كه مستلزم انكار اين ها باشد و انكار كننده» متوجه اين استلزام باشد به كونه اى كه آن 
هارا انكار كرده باشد ارتداد ثابت مى شود. 


شرايط ديكرى نيز در اثبات ارتداد مطرح است كه در كتب فقهى و حقوقى نوشته شده است. و هدف از بيان اين مطلب توجه 
دادن خواننده محترم به اين مسأله بود كه اسلام با قوانين كيفرى» مى خواهد قبل از ارتكاب جرم از آن جل و كيرى كند نه 


صرفا بعد از آن» كيفرى دهد. 
بنع )"انون عرقة بد ررق لك 


توبه مرتد اككر قبل از اثبات ارتداد نزد قاضى باشد هم از لحاظ حكم فردى يذيرفته است وهم از لحاظ حكم اجتماعى. يعنى 


اثر فردى آن را كه بين شخص مرتد و خداوند است اصلاح مى كند و هم مجازات دنيوى آن را از بين مى برد. 


ول ااكزناوف توبة نك ازاثنات اوتداد نزد قاضى باشدء مجازات آن در برخى موارد (مرتد فطرى «مسلمان زاده» مرد) ساقط 


بهدليل غتمان فلسفه اى ابيث كه قبلا ذكر شد 

براى مطالعه بيشتر مضموم آيه لااكراه فى الدين رجوع كنيد به: 
الميزان» علامه طباطبايى» ذيل آيه 102؟ سوره بقره» ج 7 ص 5/8. 
تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى» ج 7 ص ."2٠‏ 

براى مطالعه فلسفه كيفر در اسلام رجوع كنيد به: 
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" عدل الهى» شهيد مطهرىء انتشارات صدرا. 


آيا استدلال به آيه "يم سوره بقره (كه مى فرمايد مسلمانان» يهوديان و مسيحيان و صائبان هر كدام به خداوند و روز قيامت ايمان 
بياورند و عمل نيك انجام دهند نزد برور دكار ياداش دارند و خوف و بيم و اندوهى نخواهند داشت) جهت مختار بودن انسان در ييروى 
از هر آبينى صحيح 


يرسيس 


آيا استدلال به آيه 7 سوره بقره (كه مى فرمايد مسلمانان» يهوديان و مسيحيان و صائبان هر كدام به خداوند و روز قيامت 
ايمان بياورند و عمل نيكك انجام دهند نزد يرورد كار ياداش دارند و خوف و بيم و اندوهى نخواهند داشت) جهت مختار بودن 


انسان در بيروى از هر آيينى صحيح است؟ 

باسخ 

براى آكاهى از هدف آيهء لازم است مطالبى را يادآور شويم: 
١-انديشه‏ بر كزيد كى امت يهود. 


يهوديان جهان و هم جنين مسيحيان معاصر دوران رسالت»ء هر يكك براى خود برترى خاصى قائل بوده اند و از اين طريق خود 
وادرقر او سك انس دنست سلا هيه عهانيان» ابن مله وا اذأافتك بهود هنيد اند كه آنان خوودرا اسك بر كيده و لك 
اتتخاب شده مى دانند. و قرآن در يكى از آيات اعلا-م مى كند كه علاوه برامت كليم» مسيحيان نيز جنين موقعيتى را براى 
خود قائل بوده اند» آنجا كه مى فرمايد: 


(وَ قالّتِ الْيَُودُ وَالنصارى نَحْنٌ أثناء الله وَ أحِبائهُ قل فَلِمَ يُعذَّبْكمْ بذنوبكم َل التُمْ بَشَرٌ صِمَنْ خَلَقَا مائده/8١1‏ 


[يهود و نصارى كفته اند كه ما فرزندان و دوستان خدا هستيم» در ياسخ آنان بكو: اكر كمان شما صحيح است» يس جرا شما 
زائية حاط اعمالثان عذات مين كنك ؟ يلكة شما ساق :د كران يشرو تاوق عدا سهد | 


جنانكه ملاحظه مى شودء خداوند تعالى براى باطل ساختن منطق آنان مى فرمايد: 
«قل فلم يعذبكم بذنوبكم بل انتم يشر ممن خلق)» 
[سن عجرا كما را براى خخاطر كتاهتاق عذات من كند؟ زلكه شما شرق مانند.ديكران هسكيد]: 


خود خواهى و برترى طلبى يهود, به جائى رسيده بود كه ككويا ازخداوند جهان بر كفتار خود. ييمانى كرفته بودند و مى 
كفتند: 


«لن تَمَسَنا الَارُ إلا آيَاماً مَعْدُودَّةً) بقره/١/‏ 


[مى 1 4 


كه ما جز جند روزى در آتش دوزخ نخواهيم ماند|. 

قرآن. بدنبال اين تهمتء براى بى يايه شمردن كفتار آنان مى فرمايد: 

اقُلْ أتَحِذْتُمْ عِندَايِ عَهْدا كََنْ يُخُلِفَ اله عَهْدَُ آم تَقلُولُونَ عَلَى الله ما لا تَعلْمُونَ بقره/١/‏ 

[بكو آيا از خداوند براين مطلب بيمانى كرفته ايد تا خدا به ييمان خود عمل نموده واز آن تخلف نكند؟ يا اينكه به خدا از 
روى جهل تهمت مى زنيد؟ ]| 


ازاين كفتكوها استفاده مى شود كه آنان خود را تافته جدا بافته اى مى دانستند و يكنوء ب ركزيدكى خاصى براى خويش قائل 


بودند. كوئى آنها عزير دردانه خدا هستند و لطف خاصى و مهر ويزه اى بر آنان دارد. اين يكك مطلب. 
"- الفاظى مانند يهودى و مسيحى مايه نجات نيست. 


از يكك رشته آيات ديكر استفاده مى شود كه اين ملتء علاوه بر افسانه بركزيدكىء بيرامون موضوع بهشت و دوزخ و هدايت 
و ضلالت نظر خاصى داشته و بهشت و هدايت رااز آن كسانى مى دانستند كه به نؤاد بنى اسرائيل و يا آثين كليم و مسيح 
منتسب كردد كوئى انتساب به نزاد اسرائيل و يا انتساب به يكى از اين دو آثين» مى تواند انسان رااز آتش دوزخ نجات دهدء 


ودرسلكك بهشتيان درآوردء و درهاى هدايت را بروى او باز كند» هر جند از نظر عملء در درجه يائينى باشد. آنها مى كفتند: 


(وقالوا كذ بتكل العنه لاعن كان قوذ اوتضاو و11 


[و كفتند جز يهودى و يا مسيحى كس ديكرى به بهشت وارد نخواهد شد]. 


قرآن مجيد براى درهم كوبيدن جنين انديشه باطلى» درآيه بعد به وضوح و روشنى مى كويد: انتساب به آثين يهودى و 


نصرانى» ملاكك بهشتى بودن نيست,ء بلكه جيزى كه مى تواند انسان را بهشتى 


سازد» همان ايمان قلبى و تسليم باطنى و عمل نيكك است و تنها افرادى مى توانند بهشت را از آن خود بدانند كه واجد حقيقت 
ايمان بوده و در مسير زندكّى» داراى ايمان و عمل نيكك باشند» جنانكه مى فرمايد: 


3 
ِ 


«تذك آما ب يُهُمْ قل هابُوا بُُهائكم إنْ كنمّم صادِقِينَ بَلَى مَنْ أَشِكَم وَجِهَهُ لل وَهُوَ مُحْسنٌ فَلَهُ أَجْرهُ عد رَبه وَ لا خوف عَليهم ولا 


هُم يَحرّنون) بقره/7-111١١‏ 


وي ل ال ا ا ل و ل 
بياوريد. بلكه , بهشت از آن كسى است كه با سراسر وجود خود تسليم خدا شده؛ در حالى كه نيكوكار است و در ييشكاه خدا 


براى او اجر و ياداش است»ء و ترس و اندوهى به او راه ندارد]. 


جمله «من اسلم» حاكى از لزوم ايمان واقعى» و جلمه «و هو محسن» كواه بر لزوم عمل به آئين و شريعت است وهر دو جمله 
مى رساند كه در روز رستاخيزء ملاكك نجاتء تنها نام يهودى و نصرانى بودن نيستء بلكه ملاكك سعادت و خوشبختى» همان 
ايمان و علم صالح است. در آيه ديكر باز به انديشه بى يايه آنان اشاره نموده مى فرمايد: آنان ملاك عمل و رستكارى را 


انتساب به يهوديت و نصرانيت مى دانند» هر جند با شركك و دو كانه يرستى آلوده باشد: 


اوقالوا كوتو كودا اوتضازى كنا نواه 


[كفتند: يهودى ويا مسيحى باشيدء تا هدايت يابيد]. 


خداوند براى بى يايه شا ددن انض خط عه اذزوا رام الخد وما كك رست كارف زا نشان داده» مى فرمايد: هدايت در 


نامهاى يهوديت و نصرانيت نيستء بلكه عامل هدايت اين است كه 


از آثين حنيف ابراهيم كه به هيج نوع شركك آلوده نبود» ييروى كنيد: 
اقل بَلُ مِلَهَ إثراهيم حنئفاً وَ ما كان مِنّ الْمُشْركينَ) بقره/170١‏ 
[بككُو كه به جاى انتساب به يهوديت و مسيحيتء از آثين ابراهيم ييروى كنيد كه از مشركان نبوده است |. 


ودر آيه هاى ديكر براى بى ارزش ساختن كرايش به نام هاى بى محتواى «يهوديت» و يا «نصرانيت»» ابراهيم را از انتساب به 
اين دو نام بيراسته دانسته و براى آن كروه اولويت قائل شده كه خود رااز قيد اين نامها آزاد سازند و از مكتب ابراهيم كه 
همان ايمان خالص و توحيد ناب و عمل صالح است ييروى كنند. 


«ما كان إثراهيمٌ يَهُودياً وَ لا نَصرائَا وَلَكنْ كان خنيفاً مُسلماً وَ ما كان مِنَ الْمُشْركِينَ؛ آل عمران/91 
[هركز ابراهيم يهودى و مسيحى نبود, بله از آثين حنيف كه همان آثين توحيد است بيروى مى كرد و هركز از مشركان نبود]. 


از اين آيات و نظائر آنها استفاده مى شود كه ملت يهود و نصارى خصوصاً قوم يهود يبوسته به دو مطلب افتخار مى كردند و به 
همين بهانه از انجام فرائض شانه خالى مى كردند و آن دو مطلب عبارتند از اينكه: 


-١‏ خود راامت بركزيده خدا مى دانستند. 


"- در برابر مسئوليتهاى مذهبى و فرائض آسمانى كه اساس آنرا ايمان و عمل صالح تشكيل مى دهدء تنها به نام يهوديت و 
نصرانيت اكتفا مى كردند. قرآن هر موقع يكى از دو يندار آنها را مطرح نموده استء با منطق ويزه خود (همه افراد بشر يكسان 
هستند و نجات انسان در ايمان و تسليم واقعى و عمل به فرائض الهى و انجام كار نيكك است و بس) به شدت آنها را به باد 
انتقاد كرفته است. 


مورد سئوال 


روى اين بيان» مفاد» آيه مورد بحث (كه دستاويز كروهى از منكران جهانى بودن اسلام قرار كرفته است) روشن مى كردد. 
قرآن مجيد در اين آيه به اتكاء آياتى كه در آنهاء انديشه هاى سست ملل يهود و نصارى را منعكس كرده استء به انتقاد از 
انديشه هاى آنها يرداخته و با يكك نداى جهانى و عمومى مى فرمايد: تمام افراد انسانها در بيشكاه خداوند يكسان هستند؛ و 
هيج كروهى بر كروه ديككرى برترى ندارنده و اين الفاظ و نام ها كه هر يكك مايه افتخار كروهى شده استء و جنين فكر كرده 
اند كة اتتسابابة اين 'ثامها فابه نجات:و ناعث: رستكارى استء ايها الفاظ تو خالى وى تمرى نيئن اليستتد تمن تؤائتك. براق 
انسانها در روز رستاخيز سعادت و رستكارى امنيت و آرامش تامين كنند» بلكه اساس نجات و مايه آرامش و طرد عوامل ترس 
واندوه در روز قيامت» جز اين نيست كه انسانها براستى از صميم قلب ايمان بياورند, و ايمان خود رابا عمل صالح كه نشانه 


وجود ايمان در دل استء توأم سازند. و بدون اين دو مطلب هركز روزنه اميدى براى هيج فردى از اين ملل وجود ندارد. 


استء بلكه آياتء تنها ابطال برترى طلبى كروهى و بى يايه شمردن الفاظى جند را در نظر دارد. اين حقيقت,. نه تنها در اين 
آيات بطور روشن منعكس كرديده بلكه در آيات ديكر نيز مطرح شده است. از جمله در سوره والعصر كه مى فرمايد: 


«بشم الله الرّحْمانٍ الرّحيم. وَالْعَضْر إنَّ ألانْسانَ 


لع درلا الذيق أمنوا و عمو الضتاليعات بو تراضوا بالل بو واوا القع 


[بنام خداوند بخشنده مهربان. سوكند به عصر كه انسان در ضرر استء مككر افرادى كه ايمان آورند و عمل صالح انجام دهند. 


ويكديكر را به يبروى از حق و صبر بر آن سفارش كنند]. 


قرآن مجيد براى بيان اين حقيقت كه ملا-كك نجاتء ايمان واقعى و انجام تكاليف استء كلمه ايمان را در آيه مورد بحث 


«إن الذينَ آمنُوا وَ الذين هادُوا وَالتصارى و الصابئينَ مَنْ آمَنْ بالله) 


در اين صورت مقصود از «آمنوا» در آغاز آيه كسانى هستند كه بظاهر اسلام آورده و مومن ناميده مى شوند و مقصوداز: 
«آمنوا» در مرحله دوم ايمان واقعى است كه در قلب انسان جاى مى كيرد و آثار آن در اعمال وافعال او ظاهر مى كردد. 


با توجه به اين مقدمات روشن كرديد كه هدف آيه ابطال نؤاديرستى و فرقه كرائى يعنى ١يهودى‏ كرى» و «مسيحى كرى» است 
واين كه يبروان اين دو آئين خصوصيتى ندارند و تمام افراد بشر در بيشكاه خدا يكسانند. از اين رو» نمى توان از آيه نظريه 
«صلح كل» را استفاده كرد مدعى شدكه بيروان تمام مذاهب و مسالكك اهل نجات هستند. اصولاً هركز نبايد در تفسير قرآن 
يكك آيه را كرفت و آن را مقياس حق و باطل قرار داد و از آيات ديككر صرف نظر كرد آيات قرآن هر يكك مفسر ديكرى و در 
مجموع همه بيانكر يكديكر مى باشند. اميرمومنان عليه السلام درباره آيات قرآن جمله اى دارد كه لازم است همه علاقمندان 


به تفسير قرآنء از آن 1 كاه باشند. 


«و ينطق بعضه ببعضء و يشهد بعضه على بعض» (نهج البلاغه. خطبه شماره 7 طبع عبده) 


[(آيات 


قرآن) ه ركدام به وسيله ديكرى به سخن د رآ مده و مقصود خود را آشكار مى سازد و برخى بر برخى كواهى مى دهدا. 


ما وقتى به آيات ديكر در زمينه رسالت ييامبر مراجعه مى كنيمء مى بينيم كه قرآنء آنككاه اهل كتاب را هدايت شده مى داند 
كه آنان. به آنجه كه مسلمانان ايمان آورده اند» ايمان بياورند» جنانكه مى فرمايد: 


«قَِنْ آمَنُوا بمثْل ما آمَنتُم به فَمَدِ امْتَدُواا بقره//1١‏ 
[اكر اهل كتاب به آنجه كه شما مسلمانان به آن ايمان آورديدء ايمان بياورند در اين صورتء هدايت يافته اند]. 


اكنون بايد ديد كه مسلمانان به جه جيز ايمان آورده اند و كتاب آسمانى آنان جه مى كويد تا يهود و نصارى نيز به آن ايمان 


بياورند. آنان مى كويند ييامبر اسلام» آخرين حلقه از سلسه ييامبران و خاتم آنان استء آنجا كه قرآن مى فرمايد: 
اوَلَكنَّ رَسُولَ الله وَ خائم انين احراب/:* 
| ييام آور خداوند و خاتم ييامبران است |. 


اين ييام آور خداء با نظام وسيع و شريعت كاملى برانككيخته شده است و آثين خود را كامل ترين شريعت هاء كتاب خود را 
خاتم كتاب هاء و ياسدار و نكّهبان آنها مى داند: 


اواثولنا اليك الكنات لحن مدقا لما بين 'تذقه من الكناب: و تهيمناً عليه مائذة ع 
[ما كتاب را به حق بر تو نازل كرديم كه تصديق كننده كتابهاى ييشين و مراقب و نككهبان آنها است]. 


«مهيمن» در اصل به حافظ و نككّهبان و شاهد و مراقب كفته مى شود. قرآن در حفظ اصول كتاب هاى ييشين مراقبت كامل 
دارد» يعنى اين كه ه ركاه در كتاب هاى بيشين تحريفى رخ داد؛ اين كتاب مراقب آنها است و با مراجعه به اين كتاب نقاط 


تحريف شده در آن هاء به دست مى آيد. 


آوردنده قرآن جون آخرين حلقه | زسلسله ييامبران است و كامل ترين و جامع ترين شريعت را براى 


مردم آورده است ازاين جهت جهانيان را با نداى «يا أيّهَا النّاسٌ إِنْى رَسُول الله إليكم جَمِيعاً» اعراف/88١‏ مورد خطاب قرار داده 
و جهانى بودن رسالت خود را ابلاغ كرده؛ ويس از آ مدن خودء براى ييروى از ديكّر كتاب ها هيج نوع مجوزى قائل نشده 


كردندء نامه نوشته و ييروى از آثين خود را براى آنانء الزامى دانسته است و متون نامه هاى تبليغى آن حضرت در كتابهاى 


تاريخى موجود است(براى آكاهى از اين نامه ها به كتاب فروغ ابديت» ج 7 صفحات 206-80 مراجعه فرمائيد). 


هدف آيه» نفى امتياز هاى موهومى است كه جامعه يهود و نصارى براى خود قائل بودند. اما اين كه در اين زمان از جه آثين و 
كتابى بايد بيروى نمود» در اين قسمت لازم است به ديكر آيات و احاديث مراجعه كرد كه همككى به طور اتفاق بيروى از 
شريعت حضرت ختمى مرتبت را لازم دانسته و ييروى از آثين هاى ديككّر را تجويز نمى كنندء جرا كه زمان آنها سيرى شده 
اسك 


حكم مرتدٌ در جامعهء اسلامى جيست ؟ آيا فرد مرتد مى تواند در جامعهء اسلامى زندكى كند؟ اكرنمى تواند, علت را توضيح دهيد. 
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يرسيس 


حكم مرتدٌ در جامعهء اسلامى جيست ؟ آيا فرد مرتد مى تواند در جامعهء اسلامى زندكى كند؟ اكرنمى تواند, علت را 


توضيح دهيد. 
باسخ 


اكر مسلمانى دست از اسلام بردارد و مرتد شود و به عقايد باطل روى بياورد, دو صورت دارد و حكم هر كدام با هم متفاوت 


است : 


١‏ اين كه ارتداد خود را بروز و ظهور نمى دهد. در اين صورت قلباً كافر است و در بين مسلمانان زندكى مى كند وتبليغ عليه 
اسلام نمى كند. اين ارتداد حكم و مجازاتى اجتماعى ندارد,ْ يعنى جامعهء اسلامى و حاكم اسلامى كارى به او ندارد, جون 


اطلاعى از حال او ندارند. 


؟ ارتداد خود را بروز و ظهور مى دهد و آن را اظهار مى كند و احياناً آن را تبليغ مى كند. در اين صورت اكر براى حاكم 
اسلامى (قاضى ) ثابت شود كه مرتد شده است و اكر مرد باشد, حدّ اسلامى كه اعدام است , دربارهء او اجرامى شود اكر زن 
است , به حبس ابد محكوم مى شود. مانند دزد كه اككر براى حاكم ثابت شود, دستش را قطع مى كند يازناكار اكر حاكم 


بفهمد, او را حدّ مى زند. 


واين حكم به خاطر آن است كه جامعهء اسلامى از صلابت و استحكام برخوردار باشد و هردم مسلمانى سر از كفردرنياورد. 


جرا مرحوم دكتر شريعتى را كه يكى از به وجود آورند كان فكر و انديشهء اسلامى است , عده اى ازمحضٌ لان حوزه , به 


عنوان يكك فرد مسلمان و معتقد به دين نمى دانند؟ 


ياسخ: مرحوم دكتر شريعتى يكى از كسترش دهند كان انديشه و فكر در حوزهء انديشهء اسلامى و جامعه ءدانشكاهى به 


حساب مى آيند. ايشان زحمات فراوانى را تحمل كرده و سخنرانى هاى متعدد و نوشته هاى فراوانى دارند كه بعضى از آن ها 
قابل استفاده است , اما در بحث اسلام شناسى , مانند هر رشتهء ديكر علوم و مطالبى لازم است كه تا انسان آن ها را نككذارند 


و مرحله به مرحله طى نكند, نمى تواند انديشهء عميق اسلامى برسد و آن را نشر دهد ياسخنرانى كند و يا در كتابى جاب كند. 


عده اى معتقدند ايشان جون در رشتهء جامعه شناسى , كارشناس و درس خوانده بود نظريات ايشان در آن رشته قابل قبول 
است . اما دربارهء مطالب اسلامى جون از آكاهى لازم بهره مند نبودند, در نوشته ها و كفته هايشان مطالب اشتباهى به جشم 
مى خورد كه تمام خوبى هاى ايشان را تحت الشعاع قرار مى دهد. مى كويند بعضى از نظريات ايشان در بحث اسلام شناسى و 
مطالب دينى , استاندارد و قابل اعتماد و از اعتبار لازم برخوردار نيست . از اين جهت علمايى از حوزه در ردٌ نظريات ايشان 
مطالبى نوشتند. 


در آيهء ٠#ابقره‏ مى كويد: . با توجه به اين آيه اكر سلمان رشدى مرتد توبه كند, توبه اش به دركاه خدايذيرفته است . بس آيا باز حكم 
ارتداد وى سنديّت و اعتبار خواهد داشت ؟ 


3 


يرسيس 


در آيهء «#انقره فى كويلة .ها توحه يدايق آنه كر لمان شدي مرقد توبه كددو كوبه اشن يه دركاه خداوذيرفهه است . يسن 


آيا باز حكم ارتداد وى سنديّت و اعتبار خواهد داشت ؟ 


باسخ 


اكر انسان كناهى انجام دهد, حتى اكر آن بزركك باشد, بعد توبه كند, خداوند توبهء او را مى يديردم البته اكر توبه اش قبول 
شود. اين آيه مربوط به توبه است . بحث مفصلى مى طلبد. دربحث توبه ثابت شده كه يشيمانى از تمامى كناهان قابل قبول 
افرادى را كه كمراه نمودند, هدايت كنند خدا توّاب و رحيم است . اما اكر با حالت كفر يا شركك بميرند, مورد لعن و عذاب 


بنابراين اكر كافر يا مرتد يا كناهكاران , قبل از مردن , توبه كنند, توبهء آنان يذيرفته مى شود و اثرش اين است كه در آخرت 


اما براى بعضى از كناهان در حكومت و جامعهء اسلامى , حدٌ يا تعزير به عنوان مجازات دنيوى و براى بيشكيرى از سرايت به 
ذيكران و جل و كيرى از > ترش آن ها قرار داده شده كه بايد در جامعه ءاسلامى كه قدرت به دست حاكم اسلامى است , آن 
حدود اجرا شود. در بحث اجراى حدود الهى شرايطى است كه از جملهء آن هاو اثبات جرم نزد قاضى است . مثلا كر كسى 


مرتد شد يا زنا كرد يادزدى كرد, اما نزد قاضى ثابت نشد, حدّى بر او جارى نمى شود و او به 


ند كى عنادى عموداانى يردا ركشيو ا كر نويه كرى و حدق النالنن وا كد بر كردق اونيوى اذا كرد ععداوتك تووهء او وا فى مدير 
بنابراين شخصى كه مرتد مى شود, اككر ارتداد او نزد حاكم ثابت شد, حتى اكر توبه كند و استغفار نمايد, حدّ الهى (اعدام ) 
بر او جارى مى شود و در آن دنيا اهل بهشت خواهد بود ولى اكر توبه نكند, باز حدٌ براو جارى مى شود و در آخرت به 


عذاب الهى دجار مى شود. 


در بحث زنا يا دزدى همين طور است . اككر نزد حاكم زنا يا دزدى ثابت شود, حد را جارى مى كند, حتى اكر آنان توبه 


در مورد سلمان رشدى كه ارتداد او نزد حاكم اسلامى ثابت شده , بايد حدّ الهى جارى شود, جه توبه كند يا نكند,مٌ منتهى 


اكر توبه كند, مشمول آيهء ٠8١سورهء‏ بقره خواهد شد و اهل جهنم نخواهدبود. 


انسان را كشته است و سيس توبه كرده است , اما قاتل بايد قصاص شود.يكى از شرايط قبولى توبه و تن به قصاص دادن است . 


(ياورقى ١.بقره‏ (؟ آيهء ١2١‏ 


به جه دليل اكر كسى از اسلام بركردد و به دين ديكرى مثل مسيحيت روى آورد» مرتد محسوب مى شود با آن كه مسيحيت يك دين 
توحيدى است؟ 


3 


يرسسن 


به جه دليل اكر كسى از اسلام ب ركردد و به دين ديكرى مثل مسيحيت روى آورد؛ مرتد محسوب مى شود؛ با آن كه مسيحيت 


يكك دين توحيدى است؟ 
باسخ 


همان كونه كه در ياسخ سؤال اوّل بيان شدء مرتد كسى است كه با وجود دليل و منطق حقانيت دين اسلامء آن راز روى 
لجاجت و هواهاى نفسانى انكار كند آن جه در ارتداد مطرح استء انكار دين اسلام» بعد از يذيرش آن است. همين كه فردى 
دين اسلام را با توجه به شرايطى كه ذكر شدء انكار كند» مرتد محسوب مى كردد» خواه دين ديكرى را جايكزين آن كندء يا 
نكند؛ خواه دين الهى و آسمان ديكرى را بيذيرد» يا نيذيرد. يبس سخن در ماهيت دينى كه جايكزين اسلام مى شود» نيست تا 


سؤال شود كه مسيحيت دين توحيدى است و جرا ب ركشت از اسلام به مسيحيت»ء ارتداد محسوب مى شود. 


١دين‏ حق يكى بيش نيست.[28] بقيه دين ها باطل اند و بين باطل ها از جهت نسبت و درجه بطلان تفاوت وجود ندارد: يكى 
بطلا-نش كم است و ديكرى بيشتر. حال در مقايسه بين اسلام و مسيحيت درست نيست كه بككُوييم مسيحيت برحق است و 
اسلام بر حق تر. در دين برحق» برحق تر مطرح نيست. جون راه راست و مستقيم يكى بيش نيست. بلكه مى كوييم اسلام بر 
حق استء زيرا اكر بيذيريم كه خداوند حكيم است و هنكامى كه با وجود دينى مثل مسيحيت دين اسلام را عرضه مى كند و 


مى كويد آخرين دين است» حكمت الهى كه او را از كار بيهوده مبرا مى كندء به ما مى كويد 


كه بايد بيذيريم با وجود اسلام» ديكر مسيحيت يذيرفته نيست. 


به عبارت ديكر: مسيحيت قابل قبول نيستء بدين معنا نيست كه آن جه را حضرت عيسى (ع) براى هدايت بشر عرضه داشته؛ 
باطل استء بلكه مى كوييم: اديان الهى و رهنمودهاى ييامبران (از آدم(ع) تا خاتم(ص) در يكك مسير قرار دارد. يياميران يكى 
سن اذه كرئ عالمشان اقفن نه كمال در تحول است: 


هر يكك از ييامبران بيشين در ظرفيت زمانى خويشء دينشان بر حق بود. بعد از كذشت از آن مرحله و با آمدن ييامبر جديد. 
دين قبلى نسخ مى شود و دين بيامبر بتعدىء دين بر حق مى كردد. تا هنككامى كه بيامبر اسلام(ص) مبعوث نشده بود» دين 


شد و شما مى بايست بيرو او باشيد.[٠]‏ 


يس طبق تعاليم حضرت عيسى(ع)» مسيحى واقعى مى بايست بعد از ظهور اسلام, به اين دين بككرود. حال اكر مسلمان نشد و 
با الكان واححودش أنه ديق مسيحيث باق هاند» اين :دين د يكر برحق ليست دين باطلى ات اكن كسى "ان زوى تتحفيق يلايخ 


نشجه رسيدة باشند كة ديق ديكرى"يز حق اشت؛: :ذ زر ييشكاة الهى معدو اشت. 


براى توضيح بيشتر در امر ارتداد به كتاب احكام مرتد از ديدكاه اسلام و حقوق بشرء تأليف سيف الله صرامىء از انتشارات 


م ركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى. معاونت انديشه اسلامى مراجعه نماييد. 
[9] براى اطلاع بيشتر به كتاب مجموعه آثار استاد مطهرى» ج ١‏ ص 71786 به بعد (عدل الهى) مراجعه شود. 


جديد.» انجيل يوحنى» نص 49 قرآن سوره صفء أيه ُ 
آيا قتل مرت ظالمانه نيست؟ 


يريس 


آيا قتل مرتد ظالمانه نيست؟ 
باسخ 


00 


درباره حكم ارتداد و رويكرد ميان مسلمانان وجود دارد: كروهى كه اكثر فقيهان كذشته و حال را تشكيل مى دهندء براين 


باورند كه ارتداد موجب قتل مى شود. البته ارتداد زنان و مرتد ملى در توبه از اين حكم استثناء شده است. 
كروه ديكر كه تعدادشان اندكك استء معتقدند ارتداد موجب قتل نيست. 


منابع اسلامى نيز دو دسته اند: قرآن كريم ظهور در اين دارد كه مرتد كشته نمى شودء زيرا اولاً در آيات ارتداد هيج سخنى از 
قتل مرتد نيامده و تنها به تهديد كيفر اخروى بسنده شده است. ثانياً آيات مربوط به ايمان و عقيده به صراحت بر آزادى ايمان 


وعقيده دلالت دارد. 


اما سنت و روايات» ظهور بلكه صراحت در قتل مرتد دارد و كسى را كه از اسلام بركشته و كافر شده» محكوم به قتل مى 


دائك. 


طرفداران رويكرد دوم براى اثبات مدّعاى خويش به آيات قرآن تمسكك جسته و روايات را توجيه كرده اند و طرفداران 


رويكرد نخست به روايات تمسكك جسته و آيات را توجيه كرده اند. 


برخى حكم قتل مرتد را يكك حكم سياسى و نه حكم شرعى مى دانند كه براى حفظ نظام اسلامى و انجام مسئوليت هاى 
حكومت در قبال جامعه صادر شده است. 


"مجازات اعدام در مورد مرتد فطرى يكك حكم سياسى است كه براى حفظ كيان جامعه اسلامى و نظام آن و حفظ وحدت و 


انسجام و يكيارجكى تعيين شده انيك "1) 
شهيك فظهرق دن بادذالقك عاض ود ظاهر ا عسن نظر ددرا دروف اث 8) 


برخي بر مثا همي ديد كاد جد 


بودن قتل را براى مرتد رد كرده و آن رااز مقوله تعزير دانسته اند كه كيفرى تغييريذير و قابل انعطاف است و با توجه به 


شرايط خاصء جند و جون آن از سوى حاكم اسلامى تعيين مى شود. 


البته اين مطلب با روايات همخوانى ندارد» جون در روايات حكم قتل به صورت يكك حكم مسلم و تعيبن شده فرض شده 
است. نه يكك كيفر متغير. 


توجه ديكر از روايات ارتداد اين است كه حكم قتل در اين روايات مربوط به صدر اسلام و دوران تأسيس جامعه اسلامى 
استء نه براى هميشه؛ از آن جا كه در آغاز ظهور اسلام و شكل كيرى جامعه اسلامى» دين و آموزه هاى دينى به صورت 
زرف و ريشه دار توسعه نيافته و جامعه اسلامى ير از تازه مسلمانان بود كه به شكل ابتدايى با اسلام آشنا بودند. از سوى ديكر 
توطئه و دشمنى آشكار مشركان, به ويزه يهوديان براى سست كردن يايه هاى ايمانى مردم به شدت جريان داشت. ييامبر اكرم 
جهت جلو كيرى از اين توطئه ها و دشمنى ها براى بيرون رفتن از دائره اسلام (ارتداد) حكم قتل را تشريع فرمود تا كسى 
جرأت نكند به قصد توطئه و متزلزل كردن باورهاى ايمانى مردم مسلمان وارد اسلام شود» سيس بيرون رود. ).كه برخى 
اسلام آورند و مدتى خود را در زمره مسلمانان قرار دهند» سيس از آن بيرون روند» موجب تزلزل در ايمان و اعتقاد مردم و 
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طبعا تزلزل در كل اركان جامعه اى است كه براساس دين و باورهاى دينى شكل كرفته و قوانين آن توسط دين تعيين مى شود. 


بااكوصعة يه ادن ميعله» أن تناه اضبلة بك عمل اعفاد اقبي ارثر ا كمي كاضر فا فاتك دن 


معتقد شده است و در مقابل جامعه موضع كيرى نكرده باشد» حكم ارتداد را ندارد. 


در مورد جنين كسانى حكم ارتداد جارى نشده؛ بلكه با توجه به شرايطى كه در ارتداد لحاظ شده. مانند انكار جاحدانه (يعنى 
انكارش از روى جحود و نفى حقيقت باشد و در مقابل اسلام و اعتقادات جامعه موضع كيرى كند) از رويكرد سياسى و 
اجتماعى به آن نككاه شده و حكم ارتداد و قتل جارى مى شود؛ بنابراين اكر كسى به دور از هركونه كينه و اغراض معتقد شود 
كه دين اسلام حق نيست و دين ديكرى حق است كرجه حكم سياسى مرتد فطرى براى آن ها كه از حكمت حكم آكَاه 
نيستند» ممكن است ظلم و خشونت و تحميل عقيده و سلب آزادى انديشه تلقى كرددء ولى اكر به اين واقعيت توجه كنيم كه 
اين احكام مربوط به كسى نيست كه اعتقاد درونى دارد و در مقام اظهار آن برنيامده» بلكه تنها كسى را شامل مى شود كه به 
اظهار يا تبليغ يردازد» و در حقيقت قيام برضد حاكميت اسلامى و انسجام و وحدت آن كند؛ روشن مى شود كه اين سخت 


كر و دليان تنشة اويا آزافق اندوقةبيافااف ذا رد "0 


موضوع مربوط و مقيد به حالت ويزه اى است كه اككر آن حالت نبود» حكم مترتب نمى شود درباره اين قيد ديدكاه هاى 


متفاوت مطرح شده است: 


برخى قيد ياد شده را اظهار و اعلا-ن مى دانند. براين اساس اصل ارتداد به معناى بازكشتن از اسلام يا شكك و ترديد در 


حقانيت اسلام» موجب قتل نيست» 


بلكه تنها هنكامى حكم به وجوب قتل مى شود كه مرتدء ارتداد و بى اعتقادى اش را اظهار و اعلام كند. 


تكيه كاه اين ديد كاه تعبير "استتابه" (درخواست توبه) در روايات است. اين تعبير در جايى معنا دارد كه شخص عقيده اش را 


اظهار كرده باشد وكرنه "استتابه " بى معنا است. 


بعضى ديكر قيد ياد شده را علم و آكاهى به حقانيت اسلام مى دانند. بنابراين ديد كاه ارتداد هنكامى موجب قتل مى شود كه 
به رغم علم به حقانيت اسلام صورت كرفته باشد. اكر ارتداد ناشى از جهل به اسلام يا شكك در حقانيت آن باشد» موجب قتل 


تسرك 


طرفداران اين نظريه از قيد ياد شده به كونه هاى مختلفى تعبير كرده اند: برخى كفته اند ارتداد همراه با جهد و انكار باشد. 


بعضى ديكر كفته اند ارتداد ناشى از تقليد نباشد. همه اين تعبيرات اشاره به يكك حقيقت دارد و آن اين كه ارتداد بايد به رغم 


علم به حقانيت اسلام صورت كرفته باشدء نه در نتيجه عوامل ديكر. 
بى نوشت ها: 

.8 مكارم شيرازى» ناصرء مكتب اسلام» سال 55 شماره‎ - ١ 

؟ - يادداشت هاى شهيد مطهرىء قم» ج صدراء ج 7 ص ."١8‏ 
*'- تفسير نمونه» ج 21١‏ ص 878. 


آيا در مورد ارتداد و حكم آن در قرآن به صراحت آيه اى آمده است 
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برس 
آيا در مورد ارتداد و حكم آن در قرآن به صراحت آيه اى آمده است 
باسخ 


بله برخى از آيات قرآن كريم كه به صراحت درباره ارتداد و احكام متربت بر آن مى باشد, عبارتند از: 


و 
سعد م 


.١‏ سوره بقره آيه 717( "وكرن يَوْئَدِدُ منكم «عَن دِينه ى فَيمّت «وَهُرْوَ كافِرٌ فَأْوْلّعْ كك عبطت ١‏ َعْمَّلْهُم “فى الدَّنيا وَالأء #خره_ 
وَأؤلفكهم ضر حب «الثّار هم ٠فِييَا‏ ختدوة :: كسى انسلماتى كداز اتقو كردة ورهن حال كر بميرىة تمام اعمال نيك 


|كذشته اودر دنيا و آخرت بر باد مى رودء و آنان اهل دوزخند» وهميشه در آن خواهند نوق" 


اا يي 


ووه محسلة 1 "إنءَالَّذِين -ارْتَدُوأ عَلَى د أَذبَرهِم ئْن بَغْربِ ما تين - لَهُم -الْوْدَى الشَِّطن سول لَهُم ٠و‏ أَملى - لَهُم ,٠‏ 


كسانى كه بعد از روشن شدن حق يشت كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده و آن هارا با آرزوهاى 


طولانى فريفته است " 


#اسؤرة فائنده آنه 288 "اين كسا كه يمان اورد وهر كش از كما ان امن خوديار ركد إل ححا زيائق'ى رساند][ 
خداوند در آينده جمعيتى را مى آوردء كه آن ها را دوست دارد و آنها نيز[ او را دوست دارندء در برابر مؤمنان متواضع و در 
بزايز كافزان يوومتلاتد: أ زها واه خواجياة فى كتنددو ا سروس كقد كان هراس الداريده "و مهوي نوشوزة آل عمران 
آيات 8884 و... 


مرتد بر دو قسم است 


.١‏ مرتد فطرى به كسى كفته مى شود كه از يدر و يا مادر مسلمان تولد يافته و سيس اسلام را يذيرفته و بعداً از آن بركشته 


است توبه جنين شخصى يذيرفته نيست و در صورتى كه مرتد مرد باشد» 


مجازات او قتل است 


؟. مرتد ملى كسى است كه يدر و مادرش مسلمان نبوده و به اصطلاح مسلمان زاده نبوده ولى اسلام را يذيرفته و بعداً از آن 


بر كشته است جنين كسى اكر توبه كند» توبه او يذيرفته مى شود. 


لازم به يادآورى است كه قرآن كريم به صراحت حكم قتل مرد مرتد فطرى را بيان نكرده ولى جنين حكمى در روايات 
اسلامى آمده است جنان كه بيامبر كرامى مى فرمايد: هر كه ]مرد مرتد فطرى دين ]اسلام خود را تغيير داد» او را بكشيد." 


جه خخدذاوتك بر محلد2 تازل فزهوةه اسك كفن ورؤةه كونة'اش يدورقمه سك وبابد كشت شود تتقن از وى ندا كردةو 
ميرائش ميان فرزندانش تقسيم شود." البته آن كه احكام را از آيات و روايات اسلامى استخراج و استنباط مى كند فقيه و 
مجتهد جامع الشرايط است و هر كسى نمى تواند بر اساس رأى و نظر خود و احكام فقهى را استخراج كند. 

ابوعشسان تهدى مى كويدذة حضيرت غلى هردق را كه مسلمان شده و سيس كافر كشته رود يكف :ماه مهلت داد نا توية كند ولى 
او توبه نكرد و حضرت على او را كشت ( ر.كك ميزان الحكمه محمد محمدى رى شهرى ج 8 ص 91/44, مكتب الاعلام 
الاسلامى ) 


١‏ - جايكاه مرتد وحكم آن ازنظرقرآن ومنظر درون دينى جيست؟ 


اشاره 


-١‏ حكم مرتد ازنكاه يرون دينى و دراديان د كييك 
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ير سس 
-١‏ جايكاه مرتد وحكم آن ازنظرقرآن ومنظر درون دينى جيست؟ 
-١‏ حكم مرتد ازنكاه برون دينى و دراديان ديكر جيست؟ 


باسخ 


ترآ كريع ورسعرقى وميد حاى كلاد عم ا(االقلان عاق نه كين "١"‏ واهل كاي "10" عد سمه عباريض عائفة كافية ب 
شمار مى آيند ياد مى كند وهم زمينه هاى داخلى يعنى هواى نفس ووساوس شيطانى ””"را ذكر مى كند . قرآن» روش اهل 
كتانة رابزاق ب اراد كمادق ملي راقن تين انام كنه + "رقالت ظابف من افك الكباي " نزايالقى انر ل هن الذون 
آمنوا وجه النهار واكفروا آخره لعلهم يرجعون" (وجمعى از اهل كتاب كفتند : برويد و ظاهراً به آنجه برمومنان نازل شده 


درآغاز روز ايمان بياوريد ودر يايان روز كافر شويد شايد آنها از آيين خود باز كردند]زيرا شما رااهل كتاب و آكاه از 


شاوك: امسا شين م تداننك واية توطنة 'كافى استك كه نان وا متزلزل كن[ "" 6" يكى از فلسفه هاى حكم جزايى مرتد كه 
بعد از اين خواهيم كفت خنثى كردن اين كونه توطئه ها است . ودر هشدار به مسلمانان دريرهيز از ارتدادء ارتداد ومركك 
ذوهاك: كفر ذا باعث حبط اعمال وخلود درآتش جهنم بيان كرده است"9" » كسى كه يس از اسلام و مشاهده آيات الهى 
مرتد شود مستوجب لعنت خدا وملائكه و مردم است ."كيف يهدى ا... قوماً كفروا بعدايمانهم وشهدوا ان الرسول حق وجا هم 
البينات وا... لا يهدى القوم الظالمين اوليك جزاهم ان عليهم لعنه ا... و الملائكه والناس اجمعين خالدين فيها لا يخفف عنهم 
العذاب ولاهم ينظرون الا الذين تابوا من بعد ذالك واصلحوا فان ا... غفور رحيم ان الذين كفروا بعد 


ايمانهم ثم ازدادوا كفرا لن تقبل توبتهم و اوليك هم الضالون" (جككونه خداوند جمعيتى را هدايت مى كند وبعد از ايمان 
وكواهى به حقانيت رسول وآمدن نشانه هاى روشن براى آنها كافرشدند. وخدا جمعيت ستمكاران را هدايت نخواهد كرد. 
كيفر آنها اين است كه لعن وطرد خداوند و فرشتكان و مردم همككى برآنهاست . آنها همواره دراين لعن مى مانند» مجازات 
آنها تخفيف نمى يابد وبه آنها مهلت داده نمى شود مكر كسانى كه يس از آن توبه كنند واصلاح نمايند زيرا خحداوند 
آفْرزتله ويخقنده اث كسانى كلا يسن ان اومان كاف ر :شدندو سيين بركفرخود افرودتك واضران ووز يدتد هيتحكاء تيه آثان 
فول ند شود وآنها كمرافان قيهة) "7 

از اين يه به :دست :مق يد كه + اول #مزكدء سستو جب "لعن خلا وملائكه ومردم ست ولذا مستحق كريحم نت ثانيا : مرقد كر 
توي كرف تون ]و بد قد شرحكالها رطق ادذوقذان كه بر اركة|د هود بافشارق هى كندب ويه انان يديره تح وه قد قر 
: اين آيات را كرجه نمى توان به طور مستقيم بيان كر حكم مجازات دنيوى مرتد دانست اما به كونه اى است كه با آن 
سازكاراست وآن راتاييد مى كند. قرآن كريم دوجاق ذيكرى نير تنونه برخن ازمرتداق :را تيديرفته اسف. "ان الذيق اموا 
كفروثم آمنوا ثم كفروا ثم ازدادوا كفروا لم يكن ... ليغفر لهم ولاليهديهم سبيلا بشر المنافقين بان لهم عذاباً عليما" 
"8".تذك ر(١)‏ : هم دراين آيه وهم آيه قبل آمده است كه خداوند توبه برخى ازاهل ارتداد رانمى يذيرد. اين بدين معنا است 


كه اينان به دليل عدم استقرار ايمان دردلهايشان عمللا هدايت نمى شوند وتوبه حقيقى نمى 


كنندةء يله ا كر فونه حقيقى كروقن قلعا حتداوقه نويه انها واأمى ديه كدكنود ابو وضيدة راداقه انك 9 تذكر(؟) : عدم 
بذيرش توبه مرد مرتد فطرى در ظاهر واز ديد كاه مجازات دنيوى جرم اواست درحالى كه يذيرش توبه او نزد خداوند مربوط 
به شخص خوداوست وارتباطى به مجازات دنيوى او ندارد . يعنى ممكن است خداوند توبه او را بيذيرد درعين حال مجازات 


مرتد به جه كسى كفته مى شود وآيا فرد مسلمانى بخواهد به يكى از اديان بيامبران اولوالعزم بيبوندد» مرتد محسوب مى شود؟ 
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يرسس 
باسخ 


مرتد به كسى كفته مى شود كه يس ازاسلام به كفر بازكردد.جه اينكه اسلام اوليه او تبعيت از يدر ومادر باشد ويا براساس 


تحقيق بر كزيده باشد . 


1- حكم مرتد دراديان ديكر : ارتداد از ديدكاه اديان مختلف جرم است ومجازات آن نيز مركك است وحتى دربرخى از منابع 


بسنده مى كنيم. 


اكر برادرت يا بسر مادرت يا يسر ويا دختر تيا زن هم آغوش تو ويا رفيق تو كه مثل جان تواست تو را سراً اغوا نموده 
بكويد كه برويم تا خحدايان غيرى كه تو وآباى تو ندانستيد عبادت نماييم ...او را قبول مكن واو را كوش مده وجِشْم تو براو 
رحمت ننمايد واو را متحمل مشو ووى را ينهان مدار البته او را به قتل رسان اولاً دست تو به قتلش دراز شود وبعد دست تمامى 
قوم واو رابا سنكك سنكسار نما تا بميرد به سبب اين كه جوياى اين بود كه تو رااز خداوند خداى تو را از زمين مصر از خانه 
بندكى بيرون آورد براند تا تمامى اسرايبليان بشنوند وبترسند وبار ديككر جنين امر شنيع را درميان ما مرتكب نشوند..." "7١‏ اكر 
كسى دانسته كناه بكند وكناهش هم اين باشد كه مسيح را كه نجات دهنده او است رد كند. آن هم بعد از اين كه با خبر شده 
است كه مسيح آمده است تا كناهان 


او را ببخشدء اين كناه با خون مسيح ياكك نمى شود وديكر راه فرارى از شر جنين كناهى نيست. بلى, راه ديكرى جز اين كه 
انتظار مجازات وحشتناكى باشد كه از خشم و غضب شديد خدا به او مى رسد. همان خشم و غضبى است كه تمام دشمنان 
خدا را مى سوزاند وهلاك مى كند. كسى كه قوانين موسى رامى شكست,ء اكر دويا سه نفر به كناه او شهادت مى دادند» آن 
شخص بدون تحرم جابه جا كشته مى شد. حالا فكر مى كنيد جه مجازات وحشتناكك ترى در انتظار كسانى است كه فرزند 
خدا را زيريا لككدمال كرده اند وخون او را كه براى رفع كناهانشان ريخته شد دست كم كرفته وناياكك به حساب آورده اند 
وروح ياك خدا كه درهاى رحمت خدا را به روى عزيزان خدا باز مى كند بد كفته وبى حرمتى كرده | ند."١١"از‏ اين دو 
فراز از عهد قديم وعهد جديد به دست مى آيد كه حكم ارتداد دردين يهود ومسيح مانند اسلام مركك است . اما بايد توجه 
داشت كه : -١‏ آنجه ذكرشد ازمنابع موجود عهد قديم وجديد است وبه هيج وجه نمى تواند بيانكر حكم ارتداد از ديد كاه 
شريعت حضرت موسى(ع) وعيسى(ع) باشد . يعنى معلوم نيست شرايط ارتداد و نوع جكونكى قتل مرتد دقيقاً آن باشد كه در 
اين متون آمده است.7- تفكر حاكم برجهان مسيجيت امروزء هركونه دخالتى را درقانونتكذارى اجتماعى از دين سلب كرده 
است لذا قوانين جزايى امروز كشورهاى مسيحى نمى تواند بيانكر دين مسيح حتى نزد ارباب كليسا باشد."-فلسفه اى كه مرتد 
از عهد قديم ذكر شد ونيز آنجه 


به عنوان عظمت كناه مرتد ازعهد جديد بيان شد هر دو به شكل كاملترى در فلسفه حكم مرتد از ديد كاه اسلام تبيين شد كه 
مى توانيد آن را مقايسه كنيد. نتيجه آن كه حكم مرتد فى الجمله درهمه اديان ومذاهب قتل است وفقط درشروط آن اختلاف 


اندكى وجود دارد . 

١69/10١ عمران‎ لآ47١//هرقب‎ )١( 

٠١9/هرقب‎ )0( 

(9) محمد/70 

(©) آل عمران/7 

(0) تفسير نمونه» ج اص 688 

7١17//هرقب‎ )©( 

(00 آل عمران/87-:1 

١1//ءاسن‎ )6( 

() الميزان» علامه طباطبائى»ج ه.ءص ١١‏ ١»ذيل‏ آيه ١717/‏ سروه نساء 


02م ميلادى و17/7؟١‏ هجرى.ء»ص 88-1707" الكتاب المقدس دارالمشرقء» بيروت» سفر ثثنيه الاشتراع» الفصل ١١.)صص‏ 1/4- 
كن 


منبيع عهد جديد : نامه اى به مسيحيان يهودى نزاد عبرانيان» بند 2٠١‏ جمله 735-78 (انجيل عيسى مسيح » ترجمه تفسيرى عهد 
جديدء سازمان ترجمه تفسيرى كتاب مقدس» تهران» اص ١‏ “7 


اكر دين را بايد بر اساس آزادى و اجتهاد انتخاب نمود» جرا كسانى كه غير اسلام را بر مى كزينند مرقد محسوب مى شوند؟ 

برسش 

اكر دين را بايد بر اساس آزادى و اجتهاد انتخاب نمود؛ جرا كسانى كه غير اسلام را بر مى كزينند مرتد محسوب مى شوند؟ 
باسخ 


ارغذاة قبل او شتاخت و قبول دين نبسة» يعتى كبدن كال اول كافر بودة آزاد اث كه كافن ماناو با ديق را العدان كيدو 


يا هيج كدام را انتخاب نكند. 


يعنى به همه جيز بى تفاوت باشد اما هنكامى كه فردى بعد از رسيدن به دوران تكليف واز دورى دلائل عقلى دين اسلام را 
يذيرفت وخود را در رديف مسلمانان قرار داد. ديكر نمى تواند آن را به بازى بككيرد و روزى از دين بركشته واين كار خود 
را علنى كند و به اين طريق روحيه مسلمانان را سست نمايد. البته اككر ارتداد او علنى نباشد او آزاد است كه دوباره كافر شود و 
در بيش خود به عقيده اى كرايش بيدا كند و هيجكونه مشكلى براى او نيست. بنابراين آزادى او محدود نشده است. اما اعلام 
اين حركت و ترويج آن از نظر اسلام ممنوع است و مجازات دارد. زيرا اين حريم شكنى جامعه اسلامى است و باعث افشاندن 
تخم ترديد و شكك در ميان مومنان و افراد جامعه اسلامى مى شود. 1١[‏ قرآن كريم در اين زمينه بيان شيوايى دارد واز جنين 
ووهاي كلقي اسلام مازع لجوده داكا زيما ارده ارا سنوت كثئلا بردع يزه للع ويس لمان (وكَالَتْ طَائَِة مِنْ أَهْلٍ 
اْكتاب آمِنُوا بالّذى أَنْزِلَ عَلَى الِّينَ آمتُوا وَجْ الَارِ وَاكْمُرُوا آخِرة لعل يَرْجِعُونٌ)؛ (9] و كروهى از اهل كتاب كفتند كه به 
دين و كتابى كه براى مسلمانان نازل شده از روى نيرنكك و خدعه. اولٍ 


روز ايمان آوريد و آخر روز كافر شويد شايد به اين حيله آنها نيز ازد ب ين اسلام بر كردند. 


كابزاك شخصن مركن حرمت انساتى خمود را نكاه تم دازه د بس ديكران جكوئه حرمت او را حفظ كنند زيرا او براق انتحاب 
خود هم ارزشى قائل نشده. البته ارتداد انواعى دارد كه برخى قابل توبه وعفو هستند و بعضى ديكر نه. براى آشنايى 
خوانند كان به طور خلاصه به آن اشاره مى كنيم: 


اكر هركذ ملى (بعق كسى كة يدوو مادرشن كافر بودتد ولى او مسلمان شد بعد كافر شد) تويه 'كندة يديرقتة فى شوة: اما 
مرككد قطريى (كبى كه يدو وماقوش :ويا يكن ان انهاه مسلماق نوذتك ولى اق ستلنان شده يعد كافز شد) كر مرى باشد تزه 


اش يذيرفته نيست و كشته مى شود. و هم جنين بلوغ و عقل و اختيار و قصدهم در تحقق ارتداد شرط است. 1*1 
[١].ياسخنامه.,‏ مو سسه در راه حق. ياسخ 8 


[١|.سوره‏ آل عمران» آيه ا 





اكر كسى در تحقيقات خويش درباره اصول دين به نتيجه اى نرسيد جرا شما او را مرتد مى دانيد ؟ 
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برسس 
اكر كسى در تحقيقات خويش درباره اصول دين به نتيجه اى نرسيد جرا شما او را مرتد مى دانيد ؟ 
باسخ 


زيرا ايمان و اعتقاد جبر و زور را بر نمى تابد و و اكراه در دين با هدف اسلام ناسازكار استء به واقع ايمان به حقانيت مكتب 
ياعرون زمان بالمطالعه واتحتيق :و اتقيشه يسيك فى ايلاو أكر انول ذين براق كسيى حاصل غود دين إبن در كلمرو جانان 


وارد نمى شود. ازاين رو با يادآورى دوباره آيه «لا أكراة فيالدٌين » بر | ين نكته تاكيد مى شود: 


دليل برحذر داشته؛ همكان را بر يايبندى به مبانى مذهبى با دليل هاى منطقى و دور از ابهام دعوت مى كند. جنين دينى ه ركز 
جبر و زور را در يذيرش دين بر نمى تابد و تشويق نمى كند ؛ قرآن حتى امنيت مشركان را براى تحقيق و بررسى فرا تضمين 


مى كند و به ييامبر مى فرمايد: 


_- مير 
أَنْ أحَدٌ 
- 


ِنَ الْمْْركينَ اشتجا رك فَأَجِرْهُ حتَّى يَشمع كلام الله ثم أئلفة ممه ذلك بِأنّهُْ قَوْمْ لا يَعْلَمُونَ ؛ اكثر يكى از مش ركان 
از تو يناه خواست يناهش ده تا كلام خدا را بشنود ؛ سيس او را به مكان امنش برسانء جرا كه آنان قومى نادانند.» [0) 


امو 


بنابراين دين اسلام, انسانى را كه با تحقيقات خود در باره اصول دين به نتيجه اى نرسد مرتد نمى نامند و احكام مرتد را براو 


البته اين امر به معناى فراهم آورى فضاى مخالفت با اصل دين نيستء زيرا اساس اسلام بر توحيد و نفى شرك استوار است. 
بنابراين اكر كسانى كه دين اسلام را يذيرفته اند و در خانواده هاى دينى رشد و نمو كرده اند» يكى از اصول دين را انكار 
كنند و به مخالفت آن برخيزند و آن رااز يكك اعتقاد فردى به حيطه اجتماعى كشانده. در برابر دين بايستند و با فتنه انكيزى 
اذهان عمومى را در تشخيص حق و باطل مشوش كنندء بز ركترين خيانت را مرتكب شده اند و مرتد خواهند بود و مجازات 
آن را بايد تحمل كنند/ 


ارتداد را نقض قرارداد و تعهد در برابر خدا و يشت يا زدن به فطرت انسانى دانسته اند [8). مرتد بر اين اعتقاد است كه تمام 
تشكيلات فردى و اجتماعى مسلمانان كه بر اساس يكتا يرستى و ايمان به رسالت استوار استء باطل و بى اساس» بلكه مضر و 
زبان بخش است و بايد با نظام ديكرى جايكزرين كردد. از اين رو مرتد بذر فتنه را مى كارد و زمينه تحريكك و به سخره كرفتن 
دين و نظام و اعتقادات مبتنى بر دين را فراهم مى آورد و كار مرتد به نوعى اعلا-ن جنكك است. بى شكك برخورد با جنين 
فردى در هر نوع نظامى» سخت و شديد خواهد بود. [/) هر منصفى اذعان دارد كه براى ياسداشت جايككاه دين و حفظ روحيه 


ديق مسلفاتانة ا«عرضه كرواق هرتد جلو كيرئ ماين / 


/١9 سوره كهف. آيه‎ .]١[ 





["أا. سوره آل عمران» ايه 4// 
[0]. سوره توبه» آيه 8/ 


[0ا. فمه سياسى» عميد زنجانى» ج ل ص ١‏ 





[/ا]. يرسشها 


و ياسخهاء جعفر سبحانى» ص 68#" و 81 1/ 
موضوع:تضاد علم و دين 


جرا اكر مسلمانى دين ديكرى را بيذيرد» محكوم به مرك مى شود؟ 


3 


يريس 
جرا اكر مسلمانى دين ديكرى را يبذيرد» محكوم به مركك مى شود؟ 
باسخ 


ايتكه بداند نجه كارهابيى اورا به هدف معتويش تزديكف تر مى كند بايد كمال نهاى خويش وا يشناسد شتاحت أن در كرو 
آكاهى يافتن از حقيقت وجود خويش و آغاز وانجام آن است. يس از آنء بايد رابطه مثبت ومنفى ميان اعمال مختلف 


ومراتب كوناكون كمالش را تشخيص دهده تابتواند راه صحيحى را براى تكامل خويش بيابد/ 


انسان تا اين شناختهاى فطرى (اصول جهان بينى) را به دست نياورد» نمى تواند به نظام رفتارى (ايدئولوزى) صحيحى برسد 
بس تلاش براى شناخت دين حقء كه شامل جهان بينى و ايدئولوزى صحيح استء. ضرورت دارد و بدون آنء رسيدن به كمال 
انسانى» ميسر نخواهد شد؛ جنان كه رفتارى كه برخواسته از جنين ارزشها نباشدء رفتار انسانى نخواهد بود و كسانى كه در 
صدد شناختن دين حق برنمى آيند» يساز شناخت نيز از روى لجاج و عناد آن را كنار ككذارده و به خواهشهاى حيوانى و لذت 


هاى زود كذر مادى بسنده مى كند/ 


اينان در واقع حيوانى بيش نيستند؛ جنانكه قرآن مى فرمايد: «ان اله يدخل الذين آمنو و عملوالصالحات جنات تجرى من تحتها 
انجام دهنده. در بهشت جاى خواهد داد» بهشتى كه نهرهاى جارى در آن وجود دارد» در حالى كه كافران از متاع زو كذر 


دنيا بهره مى كيرند و همجون جهار يايان مى خورند و سرانجام؛ آتش دوزخ جايكاه آنهاست. ]1١[‏ 


خداوند متعال 


مصلحت بند كان را بهتر از خود آنان مى دانند و قوانينى كه تشريح كرده براى صلاح دين و دنياى مردم بوده و صد درصد 
منطبق بر حقيقت و مصلحت فرد و جامعه است. لذا بزركان فرمودند: مقررات اسلام» تابع مصالح و مفاسد واقعى است و اكر 


كسى مى خاهد به حقيقت برسد راهى جز عمل كردن به فرمان هاى خداوند وجود ندارد/ 
در حقيقت» احكام اسلامى يشتوانه اش حقيقت و واقعيت است. 


در اسلام به همه مراتب رفتارهاى انسانى - اعم از مادى و معنوى. جسمى و روحىء فردى و اجتماعى - توجه كامل شده 


ل 

دين اسلام؛ دين جاويد و كاملى است و آخرين دين الهى است و يس از ييامبر خاتم(ص) ييامبر و دين ديكرى نخواهد آمد/ 
خداوكى كمد مقووات اسان است وهو قر | و ريا من اقرمانل حشضراك جين الخريه وابدن امي 0 

دين اسلام كه كامل ترين دين هاست براى تمام افراد انسانى و اجتماعات بشرى است/ 


خداوند مى فرمايد: «ان الدين عندالله الاسلام» آبين حقيقى در بيشككاه خداوند متعال همان اسلام است. 1[ نيز مى فرمايد: 
دنيا فلن يقبل منه و هو فى الاخؤ من الخاسرين» [5] 


و كسى كه غير از اسلام آيينى براى خود انتخاب كندء از او يذيرفته نخواهد شد و در آخرت در زمره زيانكاران است/ 


اين آيات و همجنين آيات ديكرء نشان مى دهد كه دين اسلام» دين كامل و جاويدى است و آخرين دين آسمانى است. و 


ييامبر اسلام هم آخرين ييامبر است و هر كس غير از اسلام؛ از دين ديكرى يبرو 


كندء از او يذيرفته نيست/ 


تا هنكامى كه انسانى هستء دين لازمه حيات و تكامل اوست و نمى تواند بدون مذهب زندكى كند واز طرفى هم به فرموده 
خداوند متعال» يس از اسلام دين ديكرى نخواهد آمدء و در نتيجه تا انقراض عالم» تبعيت از احكام شرع انور اسلام بر هر 
فردى از افراد بشر واجب و حتمى است و در غير اين صورت»ء آن فرد از مسير تكامل مادى و معنوى خود خارج شده و به جاه 


كمراهى و بدبختى ابدى سقوط خواهد كرد/ 


ثالثاً: اسلام دينى است كه قانون آن براساس فطرت و طبيعت انسان وضع شده است. يشتوانه قوانين اسلام» نيازمنديهاى اصيل 
انسانى است كه از فطرت و سرشت آدمى سرجشمه مى كيرد و مسلماً اين فطرت و طبيعت هم با انسان بوده و قابل تغيير و 
تبديل نيستء و همه احكام اسلام نيز كه طبق سرشت و فطرت آدمى وضع شده. ثابت و تغييرنايذير خواهد بود و اساس حكم 
اسلام» روى اصول و مبانى خلقت و طبيعت قرار داده شده و در هر زمان و مكان با تقاضاى فطرى بشر موافق و هماهنكك است/ 


بشر در دوران زندكى خود يكك رشته نيازمنديهاى اصيل و ثابتى دارد كه قوانين دينى بر آنها تكيه دارد. ازاين روء اسلام 


احكام و قوانين خود را متوجه فطرت نموده و مى فرمايد: 


«فاقم وجهكك للدين حنيفا فطرت الله التى فطر الناس عليها لاتبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم و لكن اكثر الناس لايعلمون) 
روى خود را متوجه آيبن خالص يرورد كارت كردان و ييوسته ازدين خدا كه فطرت خلق بر آن نهاده شده استء بيروى كن. 


هيج تغييرى در خلقت خدا 


نيستء اين است دين و آيين محكم و استوار» ولى اكثر مردم نمى فهمند. [0] 


رابعاء مسائل اسلام» كاملا برهانى و عقلى استء اكر كسى با بينش كامل و به دور از هر كونه كوته بينى و غرض ورزى» 
منصفانه و منطقى در مورد اسلام تحقيق كند, به طور حتم به حقانيت آن بى مى برد؛ جون دين اسلام» دين فطرى استء انسان 
با بازكشت به فطرت سليم خود مى تواند به حقانيت اسلام برسد/ 


خوبى در مى يابد و برفرض اين كه اككر كسى با تحقيق و تلاش خود به دينى غير از اسلام برسدء قطعا از فطرت خود دور 
شده و به استضعاف فكرى دجار شده است. اين نوع افراد به منزله كسانى هستند كه آب آلوده و مرداب را به آب زلال و بى 


كران دريا كه باعث از بين بردن تمام آلودكى هاست,ء ترجيح مى دهند/ 
به جنين كسانى در عرف جامعه؛ كم خرد و مجنون مى كويند/ 


نيست و حكم ارتداد براو بار مى شود/ 
مرتد داراى دو قسم است: 

الف) مرتد فطرى. ب) مرتد ملى/ 
مرتد فطرى: 


كسى است كه يدر و مادر يا يكى از آنان مسلمان باشد و يس از بلوغ» يكى از ضروريات دين مقدس اسلام مانند توحيد و 
نبوت ييامبر اسلام يا معاد را انكار كند, يا به طور عالمانه» حكم مسلمى را انكار نمايد كه انكار آن ملازم به انكار يكى از 


ضروريات اسلام باشد» هر جند توبه كند» يس از ثبوت ارتداد او نزد حاكم شرع» كشته مى شود/ 
مرتد ملى: 
كسى است كه در خانواده مسلمان متولد نشده است ولى يس از بلوغ به آيين اسلام كرويده و سيس به انكار آن برخيزد/ 


بلكه حبس مى كردد و حاكم اسلامى مقدمات بازكشت او را به اسلام فراهم مى سازد/ 


آيين اسلام براى ريشه كن نمودن فتنه» دستور مى دهد مرتد كشته شود/ 


در حكومت هاى دموكراتيكك, بحث و انتقاد آزاد استء انتقاد از اساس اجتماع و مبارزه با نظام حاكم ئر كشون»: اززادنيست) 


بلكه فعاليت بر ضد آن شديدترين مجازات را دارد/ 


حكومت اسلامى براساس ايمان و آسمانى بودن استوار استء ولى اساس حكومت هاى ديكر را قوميت و عناصر مخصوصى 
تشكيل مى دهد. اسلام ميان مرتد فطرى و ملى فرق كذاشته استء مرتد فطرى بدون قيد و شرط كشته مى شود ولى مرتد ملى 
در صورت عدم بازكشت به اسلام؛ اعدام مى كردد. راز اين تفاوت اين است كه ضرر اجتماعى ارتداد فردى كه اصالتاً 
مسلمان بوده است مثل سلمان رشدى به مراتب بالاتر از فرد بيكانه اى است كه غير مسلمان بوده» سيس به اسلام رو آورده 
است. هر كس بينش سياسى خوبى داشته باشد و جريان ارتداد سلمان رشدى را به خوبى مطالعه كند و حمايتهاى شديد 


مرتد فطرى به سبب داشتن ارتباطات قوى و نيرومند» در خانواده هاى اسلامى بيشتر مى تواند اثر منفى 


زن مرتد نيز در اسلام كشته نمى شودء زيرا زن زودتر تحت تأثير قرار مى كيرد و از عقيده اش بر مى كردد/ 
اكر انكار» مسند به شبهه باشد موجب قتل نمى كردد؛ زيرا در حديث اسلامى» موضوع حكم. انكار است/ 


اضَولة اماق و اعقاه جد م تمت كدو نديه زول ١‏ كوا بونذلل فاك يله ا ووذ 

ازاين جهتء قرآن از روز نخست شعار خود را «لااكراه فى الدين) [19 قرار داده است. البته معناى عدم اكراه اين نيست كه هر 
كس هر بلايى مى خواهد سر دين بياورد و دين را هر طور مى خواهد توجيه و تفسير نمايد و بازيجه قرار بدهد بلكه معناى 
عدم اكراه اين است كه كسانى را كه مسلمان نيستند با زور و جبر نمى توان مسلمان كرد/ 

در واقع اكراه هدفى را كه اسلام دنبال مى كندء تأمين نمى كند. ايمان به حقانيت مكتبى كه از جانب خدا آمده؛ حالتى است 
كه با مرور زمان و مطالعه در خصوصيات و ريشه هاى دين و دلايل و براهين آن در اعماق دل يديد مى آيد و غرض از تحقيق 
در اصول دين. يذيرش محققانه اسلام است و مسلمان بايد تحقيق كند و بر معرفت خود بيافزايد تااين كه بعد از تحقيق از دين 


خارج نشود / 
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[0ا. سوره بقره» ايه 6 


در جه صورقى مسلمانى مشرك يا مرتد مى شود؟ 


3 


رسن 
باسخ 


شركء در لغت به معناى مشاركت و شركت دادن غير در كار و قانون خداست و در براير آن» توحيد به معناى يكتايى و يكى 
دانستن است و در اصطلاح اديان الهى» توحيد به معناى يكتايى خداوند در ذات » صفات » افعال » ربوبيت » عبوديت و اطاعت 
است. اكر كسى براى غير نخداوند بزرككء در يكى از موارد مذكورء به طور مستقل شريكى قايل باشدء فعل او مصداق شركك 
جلي است . به طور مثال اككر فردى غير خدا را عبادت و يرستش نمايد و يا در رزق و روزى » مركك و حيات و... كسى غير 
خدا را دخيل بداند» مرتكب بزركترين شركك شده است و در اين مطلب بين علماى مذاهب اسلامى هيج كونه اختلافى نيست. 
در اين ميان» فرقه وهابيت در اين باره افراط كرده و بسيارى از اعمال و آداب مسلمانان را شرك مى شمارند» در صورتى كه 
با توجه به تعريف مش رككء روشن مى شود كه بز ركداشت آثار بزركان دين ويا توسل و تبركك جستن به اولياى الهىء با 
شرك تفاوت زيادى دارد و از مصاديق عبادت به شمار نمى آيد جرا كه در غير اين صورتهء بايد تمام مسلمانان رااز صدر 
اسلام تا زمان محمد بن عبد الوهاب و يس از اوء مشركك بدانيم . هيج مسلمانى بر اين عقيده نيست كه واسطه هاخواه در قيد 
حيات باشند و يا يس از وفات آنها به طور مستقل و در عرض خداوند قرار دارند بلكه نقش آنها را در راستاى اجازه و اذن 


الهى 


دانسته شده است. از اين رو قياس اعمال و مراسم مسلمانان با اعمال و مراسم مشركان صدر اسلام كه واسطه ها را يرستش مى 
كردند» قياسى مع الفارق است كه از توجه نكردن به معيار توحيد و شرك سرجشمه كرفته است . از سوى ديكر مشركك 
دانستن مسلمان كناه بسيار سنكينى است, جنان كه از سيره ييامبر (صلى الله عليه وآله) » صحابه و مسلمانان صدر اسلام به 
دست مى آيد ودر روايات فراوانى آمده كه هر كس شهادتين را بر زبان جارى كند مسلمان است و جان » مال و عرض او 
محفوظ است / 

البته يكك نوع شرك خفى و ينهانى وجود دارد كه به طور معمول هر مسلمانى با آن روبرو است و بايد بكوشد آن را از وجود 


خود ياكك سازد» كرجه احكام اين نوع شركك با شركك جلي فرق دارد / 


اين كه خواهش هاى نفسانى خويش را بر اوامر و نواهى الهى مقدم دارد و يا دل به غير خدا ببندد و به غير او اتكا و اميد داشته 
باشد . جنين انسانى» با اين كه از دايره اسلام خارج نشده است و از موحدان و مؤمنان به شمار مى آيد ولى كرفتار شركك 


خفى و ينهان كرديده است/ 


اف در شب تاريكك و كمترين درجه شرككء اين است كه انسان كمى از ظلم را دوست داشته و يا كمى از عدل را دشمن 
تذارة» ا نااقية حرق حجر ذوسك «اقلدة دشح داشح براق عندات؟ داو دمن 'فزماند :ركو اكر نهدا را دوست من 


داريد» مرا ييروى كنيد تا خداوند شما را دوست بدارد / 


كه كردار خويش را به دقت بررسى نمايند و دقّت فراوان به خرج دهند كه خداى ناكرده كرفتار جنين ش ركى نشوند / 
ارتداد در اصطلاح فقه 


فقهاى فريقين» در تعريف اصطلاحى ارتداد, با اندكى اختلاف در تعبير» بر اين معنا اتفاق دارند كه ارتداد» خروج از اسلام و 


داخل شدن در دايره كفر است/ 


اسلام» كافر شود/ 


حضرت امام خمينى(رحمه الله) در تعريف مرتد مى فرمايند: «المرتد هو من خرج عن الاسلام واختار الكفر/؛مرتد» كسى است 
كه از دين اسلام به كفر با زكردد/ 


موجبات ارتداد 
فقهاى اسلام» سه جيز را از موجبات تحقق ارتداد شمرده اند: 
-١‏ انكار اصل اسلام 


انكار اصول اساسى اسلام و مقولات مرتبط با آن همجون انكار الوهيت خداوند» توحيد» رسالت ييامبر(عليه السلام) و يا معاد 


موجب ارتداد مى شود و شخص با انكار يكى از اين امور. مرتد مى كردد/ 
-١‏ انكار ضرورت دينى 


انكار ضروريات اسلامء اعم از واجبء, حرام و... موجب ارتداد مى كردد. مانند اين كه مسلمانى» منكر وجوب نماز وروزه و 


يا منكر حرمت ربا و شرب خمر كردد/ 


در تعريف ضرورى دي كفيد شنده آبنة: [ظنترورى :ذو شرق الث كه جرو:ديق يودتقن > تبازنه استدلال و :دقفت نداشيه 


باشد و جز دين بودنش را هر مسلمانى مى داند» مككر اين كه شخصء تازه مسلمان باشد). 


قداند كه عنوان «ضرورت دين») خصوصيت ندارد و ملاكك انكارء از روى آكاهى و اعتقاد است. يعنى شخصء جيزى را كه 


مى داند جزو اسلام استء منكر شود» خواه از ضروريات دين باشد يا نه» زيرا جنين 


انكارى مستلزم تكذيب ييامبر(صلى الله عليه وآله) واز موجبات ارتداد خواهد بود/ 


ديدكاه سومى نيز وجود دارد كه ريشه در نظريه دوم دارد؛ اين نظريه بيان مى دارد كه: «انكار ضرورت دينى از آن جهت 
''- سب أنبيا 

سب و ناسزاكويى به هر يكك از ييامبران الهى(عليه السلام)» بويرٌه» ييامبر سلام(صلى الله عليه وآله) و ديكر معصومان(عليه 
السلام) از موجبات ارتداد شمرده شده استء. بنابراين اكر شخصى به هر يكك از فرستاد كان خداوند» توهين روا دارد» مرتد 
شده است/ 

داستء ولى در متون فقهى» سسب انبيا» خود. موضوع جداكانه اى است و مجازات جداكانه اى دارد؛ لذا در فقه شيعه» تفاوتى 
در اين مسأله در بين زن و مرد وجود ندارد و نيز در ارتكاب به اين جرم مرتد ملى و فطرى يكسان است و توبه نيز در تخفيف 


مجازات دنيوى تأثيرى ندارد/ 


درميان فقهائ اهل سنتث نيز مالكق» الحمد و ابوحنيفه» اعتقاد دارئد كه توبه شخصى كه به ينامبران ناسزا كويد يذيرفته نيست و 


بر همين اساس» حضرت امام(رحمه الله) درباره مثلمان رشدق فرمد: «اكردوويه كد و زاهة زهان كرود رو هر مسلماة واعوتب 


است كه با جان و مالء تمامى هم خود را به كار كيرد و او را به دركك واصل كرداند). 
مرتد ملى و فطرى 


فقهاى اهل سنتء به جز عطا براى مرتد» تقسيمى قرار نداده اند و آن را يكك قسم بيشتر نمى دانند.اما فقهاى شيعه؛ مرتد را به 


دو قسم ملى و فطرى 


تقسيم كرده اند/ 


ى الاسلام)» على الفطر» و... انتزاع كرده و غير آن را مرتد ملى نام نهاده اند. در تعريف مرتد ملى آمده است: «كسى كه در 
با زكردد مرتد ملى است). 


اما در تعريف مرتد فطرىء اندكى اختلاف وجود دارد. برخى از فقها كفته اند مرتد فطرىء داراى دو شرط است: 

اتينان بماد شخصن: هنكام انعقاد نطفه مسلمان باشند؛ 

؟- شخص مرتد يس از بلوغ. اظهار اسلام نموده باشد/ 

ده را يذيرفته اند.اما به نظر برخى ديككر از فقها همجون شهيد در مسالكك, علامه در قواعد و مرحوم بحرالعلوم در بلغه الفقيه 
ه كفر كراييدء جنين كسىء طبق نظريه اول» مرتد فطرى نيست و در حكم مرتد ملى است و بايد اسلام بر او عرضه شود و در 


صورت عدم توبه» كيفر ارتداد در موردش اجرا خواهد شد اما مطابق با نظريه دوم» جنين فردى مرتد فطرى است و به محض 
آن كه اظهار كفر كندء بايد مجازات كردد/ 


فقهاى اهل سنتء برآن اند كه توبه هر مرتدىء اعم از زن و مرد - فطرى يا ملى - يذيرفته است بنابراين» بيش از مجازات 
مرتد» مى بايست از او بخواهند كه توبه كند و در صورت عدم توبه» كيفر قتل درباره اش اجرا كردد.ابوحنيفه» شافعى و مالكك 


نيز بر همين عقيده اند/ 


برخى از 


فقهاى اهل سنت نيز اعتقاد دارند كه كيفر ارتداد» در هر صورت قتل استء» خواه مرتد توبه نمايد و يا بر باطل خويش اصرار 


ورزد. حسن بصرى مى كويد: «المرتد يقتل بغير استتابهامرتد» بدون طلب توبه از وى» كشته مى شود/ 


توبه مرتد فطرى و مرتد ملى تفاوت دارد. بدين ترتيب كه اكر مرتد ملى باشد بايد توبه داده شود و اسلام بر او عرضه كرد و 
در صورت عدم يذيرش كشته شود اما اكر مرتد فطرى باشد, جه توبه كند و جه از آن سرباز زند» كشته مى كرددء بنابراين 


طلب توبه از او معنا نخواهد داشت/ 
موضوع: تفاوت ييامبر و امام 
دين و تساهل و تسامح 


مقصود از قسامح و تساهل در دين جيست ؟ 


در تفسير تساهل و تسامح دينى , آراى كوناكونى مطرح كرديده است . نظريه يردازان تسامح و تساهل جه در حوزهء اعتقادى 


و جه در حوزه ءسياسى هر يكك از نقطه نظر خود مبنايى را براى تسامح دينى بيان كرده اند. 


فكر تسامح و تساهل , در غرب به ويزه انكليس , با انكيزه هاى اقتصادى وسياسى يديد آمد و هيج عاملى به اندازهء نظام 


سرمايه دارى و از انديشهء تساهل وتسامح سود نبرد.(١)‏ 


تساهل و تسامح غربى (تولرانس ) با آن جه در اسلام از آن سخن به ميان آمده است , ناسازكاى دارد و اساس تساهل و 
تسامح غربى بر اين مبنا است كه :اعمال و رفتار فردى تا جايى درست تلقى مى شوند كه موجب كسترش خوش بختى و 
سعادتمندى انسان كردند. از اين رو هر كونه كنترل اجتماعى و عدم تساهل كه مانعى براى اين غايت مطلوب كردد جايز 
نيست . بر اساس اين ديد كاه , جامعه در خصوص اعمال مرتبط به خود انسان حق دخالت ندارد وشرافت آدمى , بر فرديت و 


تنوع انديشه ها مبتنى است و تساهل لازمهء نيل انسان به كمال آزادى و تنوع فكرى و خلاقيت وى به شمار مى رود.(؟) 


اسلام و اصل تساهل و تسامح را به معناى درست و دقيق آن مى يذيرد ومى توان آن رااز آيات و روايات استنباط كرد. مدارا 
كردن با مردم و نبود اجبار وخشونت در قلمرو انديشه و باور و نفى عسر و حرج براين موضوع دلاللت مى كند. ييامبر 


استاد مطهرى 


باكيرو شاق و حرج آميز وضع نشده و به حكم اين كه است , هر جا كه انجام تكاليفى , توأم با مضيقه و در تنككنا واقع شدن 
كردة؛ تكليق ملغى هن -شؤدد(ع) 


قرارداد همزيستى مسالمت آميز با اهل كتاب در زمان ييامبر اكرم در مدينه ومدارا و مهربانى با اسيران جنكك بدر و جريان 
صلح حديبيه و رفتار كريمانه اميرالمؤمنين لبا ييروان اديان , نمونه هايى از برخورد شريعت سمحه و سهله با غير مسلمانان 
است . در عهد نامه بيامبر اسلام تصريح شده است : يهود مانندديكر شهروندان در كنار مسلمانان قرار دارند و از حقوق 
متساوى برخوردارمى باشند و هر كس در عقيدهء خود آزاد است , مكر هنكامى كه ستم روا دارد ومايهء فساد كردد, كه در 


اين صورت خود را به هلاكت انداخته است .(0) 

نكتهء مهم آن است كه تساهل و تسامح از ديدكاه دين يوهان غربى , باتساهل و تسامح از ديد كان دين يزوهان اسلامى , 
تفاوت دارد و آن مرز دار بودن تساهل دينى است . 

حوزهء به كار بستن تسامح و تساهل درديدكاه اسلام جايى است كه درجارجوب اصول و ارزش هاى اسلامى و حفظ مصالح 


اسلام صورت كيرد و هركزبه معناى بى اعتنايى نسبت به دين و ارزش هاى اسلامى نيست و نبايد از تسامح و تساهل دينى به 


عنوان حربه و عامل توجيه كننده براى حركت ها و تلاش هاى ضدارزشى استفاده كردد و امر به معروف و نهى از منكر 


متروكك شود. در مكتب اسلام به همان اندازه كه تساهل و تسامح سفارش شله , بر اجراى آيين و قوانين و شدت عمل در 


برخورد با دشمنان تأكيد شده است . تسامح در جاى خود وسخت كيرى در مكان خودش يسنديده است . 


استاد مطهرى ره مى كويد: اسلام دينى است كه طرفدار است . طرفدارتعزير است ,م يعنى دينى است كه معتقد است مراحل و 
مراتبى مى رسد كه مجرم را جز تنبيه عملى جيز ديكرى تنبيه نمى كند و از كار زشت باز نمى دارد, اماانسان نبايد اشتباه كند 


و خيال كند همهء موارد, موارد سخت كيرى و خشونت است .(8) 

(باورقى ١.مجتبى‏ مينوى , تسامح آرى يا نه و ص ١48‏ 

(ياورقى ".مجله يزوهش هاى قرآنى , شماره ١‏ ص ل/ل/ا١‏ 

(ياورقى #.كافى وج هص 9ع 

(ياورقى ؟.مجموعه آثار شهيد مطهرى , ج ”" ص 735١‏ با تلخيص . 

(ياورقى .سيرهء ابن هشام و ج 7 ص ١64‏ 

(ياورقى *.مجموعه آثار, ج ١1/‏ ص 7517 با تلخيص . 

درباره تساهل و تسامح: 

اشاره 

الف) جكونكى شكل كيرى آن در اروياى قرون وسطى و مفهوم آن در آن زمان؟ 
ب) مقايسه اين از نكاه اروياى آن زمان با نكّاه كسانى كه در كشور خودمان در حال حاضر از اين نظريه دفاع مى كنند؟ 
ج) نظر كلى اسلام و قرآن؟ 

برسش 

درباره تساهل و تسامح: 

الف) حَكونكى شكل كيرف آن در اروياى قرون وسطى و مفهوم آن در آن زمان؟ 


ب) مقايسه اين از نككاه اروياى آن زمان با نكاه كسانى كه در كشور خودمان در حال حاضر از اين نظريه دفاع مى كنند؟ 


ج) نظر كلى اسلام و قرآن؟ 


باسخ 


تساهل و تسامح در اصطلاح به معناى عدم مداخله و ممانعت با اجازه دادن از روى قصد و آكاهى به اعمال وعقايدى است 


تساهل و تسامح در اروياى قرون وسطى وجود نداشتء بلكه در آن دوره كليسا با خشونت هر جه تمام تربا مردم برخورد مى 
كرد هر كه بر خلاف فلسفه "اسكولاستيكك " سخن مى كفتء با شديدترين وجه ممكن با او برخورد مى كردند. 


اروياى آن زمان هم با مردم برخوردى سخت و خشن داشت نيز با ديكر ملل. جنكك هاى صليبى و رفتار وحشيانه آنان با مردم 
فلسطين و نسل كشى مسلمانان در اندلس و... كوياى خشونت كرايى و عدم ياى بندى اروياى قرون وسطى به تساهل و تسامح 


است. 


افزون بر اين» وحشى كرى هاى آنان به قرون وسطى ختم نمى شود. بعد از قرون وسطىء هم در دوره استعمار قديم وهم در 
دوره استعمار جديد» جهان شاهد عدم تسامح و تساهل آنان است. 


هنوز آنان با ديكران به خشونت برخورد مى كنند كه اكر نمونه هاى خشونت آنان را برشماريم. مثنوى هفتاد من كاغدذ شود. 


بنابراين در ياسخ به سؤال جكونكى شكل كيرى تسامح و تساهل در اروياى قرون وسطى و مفهوم آنء مى كوييم: در آن 
دوره در ارويا تساهل و تسامح شكل نككرفتء بلكه به اعتراف نويسند كان غربى مانند "كوستاولوبون" مسيحى فرانسوى در 
كتاب 


و رشد سريع اسلام در جهان به شمار مى آيد. 
نظر اسلام و قرآن درباره تساهل و تسامح: 


تساهل و تسامح به صورت مطلق امكان يذير نيست. هيج خردمندى نمى تواند يذيراى اين سخن باشد كه با هر نوع عقيده و 
رفتار مخالفء تساهل و تسامح به خرج داد و در هيج مورد نبايد با قاطعيت و شدّت برخورد نمودء بلكه تساهل كرايان در برابر 
كسانى كه در كفتار و كردار به عدم تساهل رو آورده اند» واكنش نشان مى دهند و مى كويند: جرا به روش تساهل و تسامح 
رو نمى آوريد. و آنان رابه باد انتقاد مى كيرند. اين دليل كوياى آن است كه حتى خود آنان به تساهل مطلق معتقد نيستند. 
جون كه تساهل مطلق معقول و منطقى نيستء بلكه تساهل و تسامح حد و مرزى دارد. 


سخن را در حد و مرز بى مى كيريم: در ايدئولوزى اسلام از سويى به تساهل و تسامح و كاهى به تغافل ارزش داده شده. از 


سوى ديككر براى آن حد و مرزى در نظر كرفته شده است. 


اسلام اكر جه در يذيرش دين اسلام و امورى ديكرء تا حدودى تساهل را يذيرفته استء ليكن در امور فردى و اجتماعى 


-١‏ تساهل و تسامح در يذيرش دين: 


قرآن به ييامبر خطاب مى كند و مى كويد: اكر يرورد كار تو بخواهدء (به قضاى تكوينى) همه مردم مؤمن مى شوند (ولى 


خداوند نمى خواهد كه به 


قضاى تكوينى ايمان بياورند» بلكه مى خواهد مردم به خواست وواراده خويش مؤمن كردند) تو مردم را به يديرش دين اجبار 


نكن.(3) 

"- تساهل و انعطاف يذيرى در تشريع احكام: 

قرآن مى كويد: احكام دين اسلام توان فرسا و حرجى نيست» (و ما جعل عليكم فى الدّين من حرج).(*) 
ع رام الو عدماه كاه رك سانا قا عزو سات انالا 


قرآن در خطاب به بيروان ساير اديان متذكر مى كردد كه بياييم با هم زندكى مسالمت آميزى داشته باشيم و به جاى تمركز 
كردن در موارد اختلافء به موارد وحدت نظر بيافكنيم و با توجه به آن به تساهل و تسامح رو آوريم (قل يا اهل الكتاب تعالوا 
إلى الى كلمه سواءٍ بيننا و بينكم ألآ تعبدوا إلا الله و لا نشركك به شيئاً و...).() 


دياه و تس معاشرت مسلمانان نا يكلا نكر : 


ناديده بككيريد (و يدرئون بالحسنه السيئه اولتكك لهم عقبى الدّار).(8) 


امَا مواردى كه اسلام تساهل را نيذيرفته» به عبارت ديكر براى تساهل و تسامح حد و مرزى قايل است, بدين شرح است: 


-١‏ در مورد جهاد: اسلام مى كويد در مورد جهاد با كفار نبايد با تساهل و تسامح رفتار نمود» بلكه شدت در جهاد مطلوب 
است. (يا أيّها النَبى جاهد الكفار والمنافقين و اغْلظ عليهم).(2) واين مسئله در ميدان جنكك طبيعى و معقول است. 


؟- در مورد قصاص و جناياتى كه بر جان مردم وارد مى شود: فرمود با قصاص حيات اجتماعى تضمين مى شود (و لكم فى 
القصاض جياه نا وك الألنات):(/0 دوانوعنا زعاة قوق اتباث هارا تمودة 


سرا. 


- در مورد امر به معروف و يديده هاى مفسده انككيز اجتماعى: در ايدئولوزى اسلامى نسبت به مفاسد اجتماعى تسامح و 
تساهل راه ندارد. اسلام براى ياكى اجتماع همكان را به فعاليت وا مى دارد و مى كويد: همه مسئولند كه در مفاسد اجتماعى 


بى اعتنا نباشند و خود را به تغافل نزنند (كنتم خير أمه أخرجت لانّاس تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر).(8) 


در يايان لازم است بيان نماييم تساهل مورد ادعاى غربى ها يا تساهل ليبراليستى كه به معناى بى اعتنايى و لا ابالى كرى و عدم 
مسئوويت دينى استء مورد قبول اسلام نيست. به كفته استاد شهيد مرتضى مطهرى: "اكر مراد از تساهل تحمل عقايد ديكران 


باشدء اين را اسلام مى يذيرد» نيز اكر معنايش آسان بودن شريعت باشدء مورد تأييد اسلام است, ولى به معناى سهل انككارى و 


سازش كارى در امر دين باشد» مورد تأنيد اسلام نيست .(4) 


كوتاه سخن اين كه آن جه مربوط به حقوق شخصى استء اسلام به عفو و مدارا و تسامح سفارش نموده است اما در امور 
اجتماعى و حقوق ديكران به عدم تساهل و تسامح. 


بى نوشت ها: 

.١7 حسين عبدالمحمدى, تسامح و تساهل» ص‎ .١ 
.44 ؟. يونسء آيه‎ 

". حج (171) آيه 8/. 

*. آل عمران (5) آيه 86. 

ه. رعد )١9(‏ آيه 37. 

#. توبه (8) آيه “ل. 

/. بقره (؟) آيه .١1/4‏ 

آل عمران (”) آيه .1١٠١‏ 

4. كتاب نقدء ش 15810 ص .”0١‏ 


ديدكاه اسلام يبرامون تساهل و تسامح جيست؟ 


ديد كاه اسلام بيرامون تساهل و تسامح جيست؟ 
باسخ 


بيغمبر اكرم در دستورهاى خودش نه تنها به معاذين جبلء بلكه به معاذبن جبل هاء به همه مى فرمود: «بَشّوْ وَلا تُنَقِْ يَسّر وَلا 
َعَسَّوَا [آسان بكيره سخت نككير]» هى به مردم نكو «مككر ديندارى كار آسانى استء ديندارى مشكل استء خيلى هم مشكل 
است .فوق العاده مشكل استء كار هر كس هر كس نيست» هر كس كه نمى تواند ديندار باشد» كار هر بز نيست خرمن 
كوفتن كاو نر مى خواهد و مرد كهن». هى از مشكل بودن ديندارى مى كويىء در نتيجه او مى ترسد و مى كويد وقتى اين 
قدر مشكل است يس آن را رها كنيم . يبامبر مى فرمود ايسا آسان بكير. 


همجنين مى فرمود: 
«يُعنْتٌ عَلَى الشَّرِيعَهِ السهله السَهْله.) (كافى 9ع/ه) 
[تخد| هراابر شريعت و ذيى ميعوث كرده اسث كه باسماحت (با كذشت) و اسان اسع ] 


دين اسلام سماحت دارد. به يكك انسان مى كويند «سماحه)» يعنى انسان با كذشت» ولى «دين باككذشت است) يعنى جه؟ مكر 
دين هم مى تواند باكذشت باشد؟ دين هم باكذشت استء ولى اصولى دارد. جطور؟ دينى كه به شما مى كويد وض بكير» 
همين دين به شما مى كويد اككر زخم يا بيماريى در بدن تو هست و خوف ضرر دارى نمى كويد يقين به ضرر دارى تيمم 
كن؛ وضو نككير. اين معنى اش سماحت اين دين است؛ يعنى يكك دين يكك دنده لجوج بى كذشت نيست» در جايش كذشت 
قارةه ياف كر ينه بزو وه نو جيه اسكمةواقعا كر اقناة تيون عذي روه اق رذ بخررى كناد مركي شنده اسك ول ين ادك 


مى بينيم در جاى خودش كذ شت زيادى نشان مى دهد: «يُرِيدٌ الله بكم الْيَسْرَ ولا يُرِيدٌ بكم العْشْرَ. در مورد روزه 


آسث؛ عسافر هسق دن مسافرت روؤه كرفتق براق تو سخت اسث» رووه كير بعد قفا يش :زا بكيرة مريقن عسض :ومن كان 
تريضاً آؤ على مدكّر فَعدَّةٌ من آبام لكر يريد الله بكم الِشر ولا مُرِيدٌ يكم الْعَْرَه بقره/18 يعنى دينى اسث يا سماحت و باكذشت 
حت وق خوف فر داري و ممكق انبك الب حرق إن كنقه ركم ليك تاسبق يا #اتز درول تميقا تقو وك بغر سبال 
اين خوف و نككرانى در قلب تو بيدا شده است. و حديث داريم كه لازم نيست اين خوف و نككرانى براى ديكران بيدا بشود و 
دركراة انف ياشع إن الألسان على ديه تصير اا كل قر كو دسق بون قلي خودت الحساس :ع كك كدخوت دارض ك ركيد 
اين روزه بيمارى تو را تشديد كندء همين كافى است و لازم نيست از كس ديكر ببرسى. حتى براى يكك بيرمرد يا بيرزن يا 
يك زن مُقرب لزومى نيست كه خوف ضرر باشد. يكك بيرمرد يا ييرزن ممكن است خوف ضرر هم نداشته باشد ولى [جون] 


ذا محل ريرق واقر قرتى وسيدة [ووقن ان :واسب سنت [ اند #سفاهف فى "كذشيت اسة: 


آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ 


3 


يرسيس 


آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ 
باسخ 


ما احاديث زيادى در اين زمينه داريم. مرحوم مجلسى در بحار نقل ميكند و در نهجالبلاغه نيز هست كه بيغمبر فرمود: الوا 
الجحكمّة وَ لؤ مِنْ مُشْرك) (حكمت يعنى سخن علمى صحيح) سخن علمى صحيح رافرا كيريد ولو از مشركك. اين جمله 
معروق: (الحكمة عَيَالهُ الْمُؤْمِن يَأحُذُها يتما وَجَدَها مضمونش همين است يعنى حكمت كه قرآن فيكريل: ١يُؤْتى‏ الحكي و 
يَساءٌ وَ مَنْ يؤْتَ الْحكمَة فَقَدْ أوتى خَيراً كثيراً) بقره/189 و به معنى سخن علمى محكم.ء يابرجاء صحيحء معتبر و حرف درست 


ابي كمقن دصي أسك 


ال بهثرين واأقتخار اميزترين تعبيرات اسلامى يكن هميق استث: حكنت كمشده مؤمن اسث: هرجا كه ببدانش كد ميكيرد ولو 
ميكويى اين مال من است؟ اميرالمؤمنين ميفرمايد: مؤمن علم را در دست مشرك عاريتى ميبيند و خودش را مالكك اصلى و 


ميككويد او شايسته آن نيستء آن كه شايسته آن استء من هستم. 


برخى مسأله تسامح و تساهل نسبت به اهل كتاب را به حساب خلفا كذاشتهاند كه «سعه صدر خلفا ايجاب ميكرد كه در دربار 
آنها سلماة و حضف و يردق و محرسى واغيره نا عمد ركر يخرشتلد والؤيكدركر استفاده كدلاو ارق سعةه ميدن انا 


ميكند كه سيد رضى كه مردى است در رديف مراجع تقليد و 


مرد فوقالعادهاى است و برادر سيد مرتضى اسنثت وقتى كه دانشمند معاصرش «ابو اسحق صابى» وفات يافت قصيدهاى دن عدج 
او كفت: 


انك ك3 خهنيا عل الأغوادارانك كيت خإاعياء التادض 


[ديدى اين جه كسى بود كه روى اين جوبهاى تابوت حملش كردند؟! آيا فهميدى كه جراغ محفل ما خاموش شد؟! اين يكك 
كوه بود كه فرو ريخت...] 


برخى آمدند و به او ايراد كرفتند كه آيا شايسته است كه يكك سيد اولاد ييامبر و يكك عالِم بزركك اسلامى اينجنين يكك مرد 
كافر را مدح كند؟! كفت: بله» (إنّما رَنَيت عِلَمَهُا من علمش را مرثيه كفتم» جونكه مرد عالمى بود. جرجى زيدان بعد از نقل 
اين داستان ميكويد: ببينيد عه صدر راء يكك سيد اولاد ييغمبر مثل سيد رضى با اين همه عظمت روحى واين مقام شامخ 
سيادت و علمى» يكك كافر را جنين مدح ميكند. بعد ميكويد: «همه اينها ريشهاش از دربار خلفا بود كه اينها مردمانى واسع 
الصدر بودند.» اين به دربار خلفاء مربوط نيست. سيد رضى كه كر دآ ورنده نهجالبلاغه است شاكرد مكتب امام على است. او 


از همه مردم به دستور جدش بيغمبر و على بن ابيطالب آشناتر است كه ميكويد حكمت و علم در هرجا كه باشد محترم است. 


تسامح دتساهل دين جيست؟ وآيا روايات مثل (بعثت بالحنفيه السمعه السهله)(١)‏ بباذكر آنست كه مردم وحاكمان ميتوانند در عمل به 
احكام دين تسامح وتساهل داشته باشند؟ 


3 


يرسيس 


عمل به احكام دين تسامح وتساهل داشته باشند؟ 


باسخ 


تسامح وتساهل از نظر لغت به معناى نرمش به خرج دادن, كوتاه آمدن, مطابق ميل طرف مقابل عمل كردن وسهل انككارى 
داشتن است. تسامح وتساهل از نظر لغت به معناى نرمش به خرج دادن, كوتاه آمدن, مطابق ميل طرف مقابل عمل كردن 
وسهل انككارى داشتن است. اكر تسامح وتساهل به معناى سهل انككارى در اجراى احكام دينى , يا كوتاه آمدن ومدارا كردن 
در برابر سست كردن وشكستن حرمت قوانين وارزشهاى اسلامى اعم از اعتقادى ورفتارى باش هر كز در ذين يذيرفته نيست و 
اسلام سخت با آن به مبارزه برميخيزد. همجنان كه مدارا ونرمخويى در برابر دشمنان اسلام ونظام اسلامى كه در صدد ضربه 
زدن به نظام وتضعيف عقايد مردم هستند امرى است كه دين ونظام دينى هركز آن را برنمى تابد. اما آنجه از ييامبر 
اكرم(ص)نقل شده است اشاره به امتنان ورأفت شارع مقدّس بر مسلمانان دارد. به عبارت ديكّر, خداوند متعال در مرحله 
تشريع احكام وقانونكذارى بر مردم آسان كرفته است واحكام اسلامى را به كونه اى وضع نكرده كه بندكان دجار مشكل 


وسختى هاى غير قابل تحملى شوند. 


١88 بحارالانوار ج /ا ص‎ )١( 


يرسش: تسامح و تساهل در دين يعنى جه؟ 


مدارا و آسان كيرى در فرهنكك اسلام و ساير فرهنكك ها كم و بيش سابقه اى ديرينه دارند. تسامح و تساهلى كه امروزه در 
غرب مطرح است با معناى اسلامى آن كاملاً متفاوت است. تساهل در معناى غربى آن ويزكى و روش سياسى حكومت ها 
براى رسيدن به اهداف هى باشدء هرحجند كاهى نيز به آن رنكك و بوى اخلاقى مى دهند نا يذيرش آن آسان تر باشد. وازه 
تساهل در زبان عربى انديشه سهل به معناى آسان كيرى و جشم يوشى است كه كاه بار معنايى منفى بيدا مى كند و آن در 
جايى است كه دقت» سخت كيرى و يشتكار لازم و جدى نداشته باشد. وازه تسامح از ريشه اسَمُح« به معناى بز ركوارى, بلند 


نظرى و بخشش است. 


تسامح و تساهل در غرب ريشه در جريان اصلاح دين دارد. اكر به تاريخ مسيحي بنكريم بخش عمده اى از اين دين رأ 
شعائرى تشكيل مى دهد كه به طور سخت كيرانه حاكم بر زندكى مردم بوده و اين كار توسط اسقف ها و كشيشان در ميان 
مردم ارويا اجرا مى شده است. با وجود اين نككرش از دين» تفكرى جديد كه بر يايه انسان مدارى بنا شده بود. توسط 
اومانيست ها ارائه شد كه هدف اصلى آنها جدايى دين و شعائر آن از زندكى مردم بود. از دلايل اصلى مخالفت اومانيست ها 


با شعائر دين همان طور كه ذكر شد قوانين سخت كيرانه اى بود كه از طرف كليسا بر مردم اعمال مى شد. )١(‏ 





سهل كيرى و سخت كيرى در اسلام 


دين مبين اسلام به عنوان آخرين و كامل ترين دين الهى همجون ديكّر اديان الهى مقتضى تساهل در موارد و موضوعاتى 
خاص و نيز قاطعيت و عدم تساهل در موارد 


و موضوعات ديكّر است. اسلام از سويى با شركك و بت يرستى و ترويج فساد شديدا و قاطعانه برخورد مى كند و هيج تساهلى 
از خود نشان نمى دهد واز سوى ديككّر درباره يذيرش اصل دين و شيوه اجراى احكام و قوانين سهل كير است. سهل كيرى و 
سماحت در اسلام در مقايسه با ساير اديان بيشتر و متكامل تر است به كونه اى كه بسيارى از مستشرقين منصف به اين مطلب 


اعتراف كرده اند. فانسان مونيته استاد ادبيات عرب و تاريخ اسلام در دانشكّاه ياريس در اين باره مى كُويد: ادين اسلام جون 


دين فطرت است بيشترين تسامح را نسبت به اديان ديكر از خود نشان مى دهد.٠‏ 
سبلي ناث وال روسل كرن 
الف) آيات مربوط به يذيرش اصل دين: الا اكراه فى دين١‏ (بقره 207) 


ب) آيات مربوط به سهل كيرى در تشريع احكام: يريد الله بكم اليسر و لا يريد بكم العسره (بقره 188١)؛‏ خداوند براى شما 


آسانى مى خواهد و براى شما دشوارى نمى خواهد. 


ج) آيات مربوط به روابط مسلمانان با ديكر يبروان اديان الهى: او لا تزال تطلع على خائنه منهم الا قليلا منهم فاعف عنهم و 
اصفح ان الله يحب المحسنين١‏ (مائده ؟1١)؛‏ واتو همواره بر خيانتى ان آثثاث ] كاد من شوق مكز شماق ان كلق از ايشان كه 


خيانتكار نيستند؛ يس از آنان در كذر و جشم يوشى كن كه خدا نيك وكاران را دوست مى دارد. 


د) آيات مربوطه به سهل كيرى مسلمان نسبت به هم: او لا تستوى الحسنه و لاالسيئه ادفع بالتى هى احسن فالذى بينكك و بينه 
عداوه كانه ولى حميده (فصلت 05 ؛ و نيكى با بدى يكسان نيست. بدى را به آنجه خود بهتر استء دفع كنء آنكاه كسى كه 


ميان تو 


واو دشم اسةء كويى دوستى ا يكدال ان كرد 
آيات دال بر حساسيت و سخت كيرى اسلام 


الف) آيات مربوط به جهاد با كفارء مشركان و منافقان: امحمد رسول الله و الذين معه اشداء على الكفار و رحماء بينهم” 


(فتح19) محمد(ص) بيامبر خدا و كسانى كه يبرو او هستند بر كافران سخت كيرند و بر مؤمنان اهل رحمت و شفقت. 
ب) آيات مربوط به احكامء حدود و قصاص: او لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب« (بقره» 17/4)؛ براى شما خردمندان در 


قصاص زندكى استء باشد كه به تقوا كراييد. 


ج) امر به معروف و نهى از منكر: »كنتم خيرٌ امه اخرجت للناس تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر و تومنون بالله (آل 


تفاوت هاى تسامح و تساهل دينى و تسامح و تساهل ليبرالى غربى (تولرانس) 


-١‏ در تسامح و تساهل دينى» محدوديت شرعى نهفته است و در واقع شريعت اسلامى خط قرمزهايى وجود دارد كه بايد در 
آنه 'توقق كرد. اما در تولرانس اليترالئ هر كر ل قرمزى وعد تتدارة و تحصن طبق اندديشة لبر التسى ا امور ديتى قداستت 


زدايى كرده و به راحتى خود را در دامن مفاسد مى اندازد. 


؟- تولرانس ليبرالى با تكثركرايى و يلوراليسم ارتباط تنكاتنكى دارد و حق و حقيقت را منحصر در دين واحد نمى داند بلكه 
همه اديان و ايدئولوزى ها بخشى از حق را دارند. لذا به هيج يكك از اديان به ديده مطلق نمى نكرد و همه مكاتب به صورت 


اما 


در تساهل دينى هركز جنين نيست بلكه حق در هويتى كلى به نام دين حق منحصر شده و نمى تواند همه ايدثولوزى ها را حق 


دانلست زرا دخ اهيدا الهى ترخوؤذان اسكة 


*- تولرانس ليبرالى به نسبيت باورها و اعتقادات قائل است و در آن هيج باور مطلقى مورد توجه و تأمل نمى باشد. اما در 
تساهل دينى حقيقت يكك شاخص و معيار كلى دارد و آن حق است كه بايد بر طبق انديشه دينى» حق را شناسايى كرده و بر 


طق أن هل 5زد 


*- تولرانس ليبرالى معرفت را در دايره حس مى بيند. از اين رو از رؤيت جهان معنى و حقيقت جهان غافل است. انديشه 
بنيادى و روح كلى تمام تعاليم شريعت در انديشه دينى تساهل و تسامح.ء اعتقاد قدسى» معنوى و الهى است كه در قالب انديشه 
توحيدى مطرح مى شود. انسان در مجموعه هستى تكليفى الهى و ارزشى بر عهده دارد و موجودى است كه مكلف است و لذا 
در دايره تكليف حركت مى كند. 


با توجه به آن جه كفته شد مى توان نتيجه كرفت كه اولاً ميان تساهل و عدم تساهل در معناى غربى با سهل كيرى و سخت 
كيرى در اسلام تفاوت وجود دارد. ثانيًء اسلام درباره اصل يذيرش دين و شكل انجام احكام خصوصاً احكام عبادى» سهل 
كير است و نسبت به حق مدارى و حق محورى و آنجه سعادت انسان را موجب مى كردد» قاطع و سخت كير. اسلام 
بزركراهى است كه حركت در آن بسيار آسان و سريع صورت مى كيرد؛ اما رعايت مقررات و ضوابط در آن بسيار جدى 


است. 


.7177 - 7175 مؤسسه فرهنكّى انديشه معاصر» تسامح آرى يا نه (قم» نشر خرمء //17)) ص اص‎ )١( 


(؟) محمود فتحعلى» تازه هاى انديشه (1) تساهل و تسامح (قم: مؤسسه فرهتككّى طه 8/ا١),‏ ص 17١‏ -88, 


إفرة على اكبر نوايى» » سماحت وسهولت يا تسامح و تساهل اسلامى 0 انديشه حوزه. سال ششمء شماره دوم (مهر و آبان 
احضدة6ة ص -728 .١‏ 
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يرسيس 


تساهل و تسامح جه تاثيرى در اسلام آوردن ايرانيان و بلاد كفر داشته است ؟ 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤالء بايد به جند مطلب توجه كرد: 


اكنون كه بيش از جهارده قرن از بعثت ييامبر اسلام» مى كذرد. همه مردم ايران اسلام را نيذيرفته اند؛ بلكه عده اى به دين 


زر تشت مانده اند و كروهى , مسيحيت راقبول كرده اند. عده اى نيز يهودى هستند. 


دست داده بود و مردم آن را نمى خواستند. براى همين است كه با آمدن اسلام به ايران» بر دشمنى مسيحيان با اسلام افزوده 


شد. 


علت شكست نيروهاى نظامى حكومت ايران» ناتوانى نظامى آنان و يا تنها روحيه قوى مسلمانان نبود» بلكه علت اصلى شكست 
نيروهاى جنككى ايراندر برابر هجوم مسلمانان» ناراضى بودن مردم ايران از حكومت و آيين خود بود. آنان نخواستند, بجنكند و 
حي كافى يا سيلمانان همكارى مى كردند» (خدمات متقابل ايران و اسلام» شهيد مطهرى. ص 078. 


؟. مردم ايران» در زمان بعثت و حيات حضرت رسول(ص». به اسلام توجه كردند و به تدريج و با ميل و رغبت آن را 


فرد عادى نبود. او از يبشوايان دينى بود و اسلام آوردن 


و يمط وطيق وى كز قاذ نوناق داك انهاه ركز ساماك وى بيدا زاف بالارك دجوو عتوبان مخضير 
ييامبر اسلام شد؛ به طورى كه ييامبر خدا در روايتى فرمود: «خداوند مرا به محبت جهار نفردستور داده است: على بن ابى 
طالب» سلمانء ابوذر» مقداد», (بحارالانوان ج ال عل كوم نبل ععم او ع9" ون حدايث ديكرى آمذة استث: «انمان :ذه 
درجه دارد. سلمان در درجه دهمء ابوذر در درجه نهم ومقداد در درجه هشتم آناست»» (همان» ص ١ع”,‏ ف ”0). سلمان؛ در 


حقيقت رهبر مسلمانان ايران در آن زمان بود. 


دومين مسلمان از ايرانيان «باذان بن ساسان» است و يس از باذان بسيارى از ايرانيان ساكن يمن» مسلمان شدند و اسلام اينها در 
زمان ييامبر(ص) بود. خود باذان مورد توجه يبامبر اسلام قرار داشت. اين ايرانيان در زمان رسول اكرم(ص»» با ميل و رغبت 
دين اسلام را بذيرفتند وهيج كونه زور و تهديدى در كار نبود؛ جنان كه در كتاب هاى تاريخى آمده است: ييامبر اسلام(ص) 
در سال ششم هجرىء به يادشاهان و رؤساى كشورها نامه نوشت و آنان را به دين اسلام دعوت كرد. حضرت رسولء نامه اى 


به يادشاه ايران خسرو يرويز نوشت و او را به اسلام دعوتكرد. متن نامه ييامبر(ص) جنين بود: 


بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد رسول الله الى كسرى عظيم فارس. سلامٌ على من اتّبع الهدى و آمن بالله و رسوله و شهدان 
لا اله الا الله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله. ادعوك بدعايه الله فانّى انا رسول الله الى الناس كافه لأنذر من كان 


حيا ويحقٌ القول على الكافرين. اسلم 


تسلم. فان ابيت فعليك اثم المجوس؛ به نام خداى رحمان و رحيم. از محمد فرستاده خدا به كسرى بزركك ايران. سلام بر آن 
كس كه بيرو هدايت باشدء بهخدا و فرستاده اش ايمان بياورد و كواهى دهد معبودى جز «الله) نيستء همتايى براى او نيست و 
محمد عبد و فرستاده او است. تو را به دعوت الهى به سوى اسلام دعوت مى كنم؛ زيرا كه من فرستاده خدا به سوى همه مردم 
هستم و تا زنده دلان را انذار كنم و عذاب خدا بر كافران فرودآيد. تسليم خدا باش» سالم بمان وكرنه كناه زرتشتيان به كردن 
تو است 0111 (مكاتيب الرسول» ص .4١٠‏ تاريخ طبرى» ج 7 ص 798) جاب بيروت» / جلدى). 


يادشاه ايران نامه را ياره كرد و كفت: ببينيد جه كسى برايم نامه نوشته است؟! او كه عبد من استء (تاريخ طبرى» ج ”. ص 
وارو )ل سكاه نام ممدافه ب قور كفك هاف )دق اهدرا تزاف موعن ) تقل كدى العتيد رك درموة: 
خذاونك حكوامتقن وا 'يكشلك؛ (همان): 


عامل خسرويرويز در يمن» شخصى به نام «باذان» بود. خسرويرويز به باذان نوشت: دو نفر به سوى اين مردى كه در مدينه است 
بفرست تا او را نزد من بياورند. باذان «بابويه» را مأمور اين كار كرد و مردى به نام «خرخسره» را همراه او ساخت. باذان نامه اى 
هم به حضرتمحمد(ص) نوشت و در آن نامه تأكيد كرد كه بااين دو نفر نزد كسرى در ايران برود. باذان به «بابويه» هم كفت: 


# 2 30 5 301 42 ٠ * ٠ 7 حَ حَ‎ ٠ ٠ 
نزد «محمد) بروء با او سخن بكو و به من كزارش بله. بابويه و خرخسره به مدينه رفتند وبر آن حضرت وارد شدند.‎ 


بابويه به حضرت رسول(ص) كفت: مرا باذان فرستاده استتا تو را نزد كسرى يادشاه ايران ببرم و اكر با ما به ايران بروى برايت 
خوب است؛ و كرنه يادشاه ايران تو را نابود مى كند. بيامبر(ص) به آن دو نفر كفت: برويد و فردا بيايبد تا جوابتان را بككويم. 
آن دو نفر رفتند. در همين زمان به ييامبر خدا وحى شد كه خسرو يرويز به دست يسرش«شيرويه) به قتل رسيد. (شب سه شنبه 
دهم جمادى الاولى از سال هفتم» شش ساعت از شب كذشته. خسرو يرويز كشته شد). آن دو نفر دوباره آمدند. ييامبر(اص) 
به آنان كفت: خسرويرويز به دست يسرش كشته شد و شما بركرديد و به يادشاه بككوييد: اكر اسلام را بيذيرى» آنجه دارى 
دردست خودت خواهد ماند. بابويه و خرخسره به يمن بازكشتند و آنجه را كه اتفاق افتاده بود به باذان كفتند. باذان كفت: 
اين كونه سخن كفتن از يادشاهان بر نمى آيدء به نظر من او بيامبر است و منتظر مى مانيم تا ببينيم ييشكُويى او جككونه مى 
شود. اكر كلامش مطابق واقع بود او ييامبرخواهد بود واكر مطابق با واقع نبود» نظرمان را درباره او اظهار مى كنم. يس از 
جند روزء نامه شيرويه به باذان رسيد و از باذان خواسته بود كه مردم را به اطاعت او فرا بخواند. شيرويه در آن نامه نوشته بود 
كه با «محمد) كارى نداشته باشد. با رسيدن نامه شيرويه» باذان به نبوّت ييامبراسلام ايمان آورد و ايرانيان مقيم يمن نيز همراه با 


او ايمان آوردندك» (تاريخ طبرى» ج " ص 198). 


ييامبر اسلام(ص) باذان را يس از مسلمان شدنش در مقام خود ابقا كرد و يس از آنكه 


باذان از دنيا رفت» آن حضرت,ء يسر او شهر بن باذان را حاكم يمن كرد. باذان و يسرش در ره تبليغ دين اسلام» بسيار تلاش 
كردند. شهر بن باذان» دن جك با نتروهاى اسود عنسى به شهادترسيد و او اولين شهيد از ايرانيان در راه اسلام شت (خدمات 


متقابل اسلام و ايران» ص 25 به بعد. اسود عنسى در يمن ادعاى ييامبرى كرد). 


همان طور كه كذشت,ه باذان و ايرانيان ساكن يمن به مشاهده تحقق يكك بيشكويى غيبى از سوى بيامبر(ص) به حقانيت 
حضرت رسول(ص) بى بردند؛ در حالى كه در آغاز كار از احكام اسلامى و قوانين الهى ييامبر اسلام خبر نداشتند. اسلام 
آوردن بر ايرانيان به خاطر همينحقانيت ييامبر(ص) بود و نظريه تساهل و تسامح كه توضيح آن خواهد آمد, هيج كونه ربطى 


به اسلام آوردن مردم جهان وايران ندارد. 


مردم بحرين هم در زمان بيامبر اسلام(ص) مسلمان شدند. حاكم بحرين و ايرانيان ساكن آن جا اسلام را يذيرفتندء (تاريخ 
طبرى» ج ”2 ص 819؛ خدمات متقابل ايران و اسلام» ص 088). يذيرش اسلام از سوى ايرانيان ساكن بحرين و يمن و ايرانيان 
ديكر مناطق - آن هم در زمان بيامبر اسلام - بزركترين تأثير را در دل مردم ايران داشت. بنابراين مى توان كفت كه علت 
اصلى اسلام آوردن مردم ايران» اين است كه آنان در اثر راهنمايى هاى علماى مورد اعتماد خود. به حقانيت ييامبر اكرم 
ييبردند و اسلام را يذيرفتند. در اين بذيرش هيج كونه فشار» زور و تهديدى در كار نبود بلكه با ميل و رغبت» آن را قبول 


كردند» (براى آكَاهى بيشتر در اين موضوع ر.ك: كتاب «خدمات متقابل ايران واسلام»). 


بنابراين 


اكر مراد از تساهل و تسامح در حدود تعريف شريعت سمحه باشد؛ به اين معنا كه در اسلام بسيار تأكيد شده كه تكليف بيش 
از طاقت بر بشر تحميل نككردد و براى يذيرش اسلام. فرصت فكر و تأمل داده شده و در امر به معروف و دعوت مشركان به 
اسلام» مراحل ومراتب در نظر كرفته شود؛ اين سخن بر حقى است. اما اكر منظور از آن تساهل و تسامح مطرح در فلسفه 


تسامح بر اومانيسم و سكولاريسم است و هر دو بااصالت حفظ ارزش ها و حق محورى دين اسلام؛ منافات دارد. [ل 
درباره ء تساهل و تسامح و دين سمحه اسلام توضيح دهيد. 

برسش 

دربارهء تساهل و تسامح و دين سمحه اسلام توضيح دهيد. 


باسخ 


تولرانس (©101©13100) به معانى كوناكونى ترجمه شده است. از جمله تساهل و تسامح. تحمل عقيده ديكرانءبردبارى. 


مدارا و... البته تسامح و تولرانس غربى با مداراى اسلامى تفاوت هاى بنيادينى دارد. 


تساهل ليبرالى (101©13106) به معناى يذيرش» يا بى تفاوتى در مقابل جيزى است كه اصولاً آن را قبول نداريم(حسين 
بشيريه» دولت عقل) و براى آن جهار قسم عمده ذكر كرده اند كه عبارت است از:١-‏ تساهل عقيدتى؛ -"١‏ تساهل سازمانى»”؟- 


تساهل رفتارى» *- تساهل هويتى. 

در اين مختصر در مقام توضيح اقسام فوق وادله مخالفان و موافقان آن نيستيم» ليكن به اختصار جند نكته را ياد آورمى شويم: 
الف) مبنا و خاستكاه تسامح, در انديشه ليبرالى: 

-١‏ نسبيت حقيقت و نسبيت معرفت 

-"١‏ فقدان ماهيت معرفتى عرفانء عقايد و اخلاق 

*- عدم رجحان عقلى هيج عقيده اى بر عقايد ديكر 

ع- فرد كرايى 


در حالى كه در جشم انداز اسلامى» هيج يكك از بيش فرض هاى فوق درست نيست؛ بلكه راه عقل و ادراكك درعالى ترين 
مفاهيم عقلانى» دينى و اخلاقى باز است. خدا با عقل ما با ما سخن كفته و حقايقى در باب ملكوت و عالم وآدم با ما در ميان 
نهاده و از طريق انبيا به ما معرفت عطا كرده است. بنابير اين حق و باطل واقعيت دارند و فى الجمله قابل شناخت و داورى مى 


ب) هدف در تساهل ليبرالى» سود كرايى و سودا كروى (يوتيليتاريانيسم) استء و در نككرش اسلامى رعايت ظرفيت ها و 


رعايت كرامت قدسى انسان, و ايجاد زمينه جهت شكوفايى خرد و يرواز روح. 


ج) در حدود و كيفيت تسامح و 


تساهل نيز تفاوت هايى وجود دارد. در تمدن كنونى غربء اعمال خشونت در موردهمنافع مادى» به كار مى رود واندكك 
تسامحى در آن نيستء اما در مورد اخلالق و ديانت وارزش هاء تساهل وجود دارد.به عبارت ديكر منافع» قدرت و لذايذ 
شهوىء» بسيار جدى هستندء اما «حق و باطل» از اهميت جندانى برخوردارنيستد؛ در حالى كه تفكر اسلامى» تفاوت بسيارى با 
نككرش غربى دارد. ر . ك: بولتن انديشه هه سال 217/8 نهادنمايند كى مقام معظم رهبرى» مركز فرهنكى. 


د) در متون اسلامى رواياتى داريم كه اسلام را دين سمحه سهله معرفى فرموده است. به عنوان نمونه حضرت نبى اكرم(ص) 
فرموده اند: ما بعثت بالرّهبائيه الشّاقَه و لكن بالحنيفيّه المّ.محه ؛ من براى رهباتيت شاقٌ مبعوث نككشته امءبلكه براى ديانت آسان 
وبه دور از سخت كيرى ها مبعوث شده ام (مجمع البحرين» «سمح)). يا در حديث ديكرى از آنحضرت(ص) نقل شده است 
كه فرمود: بعثت بالحنيفيّه الشمحه السهله ؛ من به ديانت سهل و آسان نه حادٌ و مشكل مبعوث كشته ام. باز در تاريخ اسلام مى 
خوانيم كه وقتى نبئ مكرّم اسلام(ص) حضرت على(ع) و برخى ديكر ازصحابه را به يمن اعزام فرمود, به آنها توصيه كردند 
كه: بشرًا و لاتنفرا و يسّدرا و لاتعسّدرا ؛ در دعوت خود به اسلام بشارت دهيد وافراد را فرارى ندهيد. سهل و آسان بكيريد نه 
سخت و دشوار و جالب اين كه به حضرت على(ع) مى فرمايد: به آن مردم بككو به وحدانيت خدا شهادت دهند, نماز بخوانند 


وصدقاتى رابه مصرف فقراء خويش برسانند و بيش از اين شرايط جيزى از آنها نخواهيد (لسان العرب «حنف)). 


در خود قرآن مجيد مى خوانيم كه: ما جعل اللّه 


عليكم فى الدين من حرج خداى سبحان در دين بر شما سخت كيرى نفرموده است و يا لايكلف الله نفساً الا وسعها خداوند 


هيج كس را بيش از حد طاقتش تكليف نفرموده است . 


ال افع كدض فيجيدهاس وه كه الاك اناس و وماق ديتى بر ستهولات :اسع الساام كباحله كا سروم راتدر ري يقت 
مشدازة..وثانيا در دعوت به اسلام و نيز در تربيت» تبليغات و امر به معروف و نهى از منكر بايد توجه به مراحل ومراتب آن 
داشت و از همان آغاز نبايد با شدت و حدّت برخورد نمود و مردم را متنفر ساخت. ليكن بايد توجه داشتكه سهولت و 
سماحت و بردبارى و مدارا در اسلام هيج ارتباطى با تساهل (ع101]13110) غري تازه 


دين و تمدن 

علل عقب ماندكى كشورهاى اسلامى از لحاظ علمى و صنعتى از ديكر كشورها جيست؟ 

برسش 

غلل عقن ماند كى كشورهاق اسلافى ال لحاظ على و مك از ديك كقورها حسك؟ 


باسخ 


ووس علل واقائدة لمانا ان شرفت فر نكت لوق و بيصن افتافة فكراة عن اده عر عه ١|‏ سهوغانة بسار سنس ات 
كسرروسى :قثا وعد ديق كه روه اريك ير اماق ابر د سلما كه موري عوامل ويه ملعيل رده اتن "كدد اميك 


الف) در آموزه هاى دينى اسلام تكيه بسيار زيادى بر عقل و تعقل» تفكر و تدبر شده است. در قرآن مجيد اين كلمات و 
مفاهيم به اشكال كوناكون به كار رفته است: 


-١‏ جهل ونه مرتبه ريشه "عقل" به صورت هاى مختلف (تعقلون, يعقلون» يعقلهاء تعقل و عقلوه)؛ 
-١‏ هجده مرتبه ريشه "فكر" (تفكرونء يتفكرون وفكر)» 

'- هشت مرتبه ريشه "دبر" (به معناى تدبّر): 

؟- جندين بار ريشه "نظر" (به معناى نككريستن و تأمل)» 

ه-ده هافرثية ريشه "رأى " (به معتاى مشاهدة)ء 

#- عقل از ديدكاه اسلام اولين مخلوق الهى و با شرافت ترين آن ها قلمداد شدهاست. 


ب) مسلمانان با تكيه بر تعاليم وحى - به ويزه بر عقل و انديشه و ديكر آموزه هاى آسمانى قرآن - در طول ده قرن بلكه بيشتر 


يرجمدار ييشرفت و ترقى در جهان بوده اند. اككر اندكى تاريخ علم و تمدّن را مطالعه كنيم» در خواهيم يافت كه تحولات ارويا 
و نوكرايى علمى و فكرى آن (رنسانس) در قرن شانزدهم به بعد عميقاً تحت تأثير تمدن اسلامى بوده است. مطالعه تاريخ 


جنكك هاى صليبى و روابط ارويا و مسلمانان به روشنى اين حقيقت را نشان مى دهد. 


براى مطالعه بيشتر در اين زمينه ر.كك: -١‏ نككاهى به تاريخ جهان؛ جواهر لعل نهرو ؟- تمدن اسلام 


و عرب, كوساولوبون “- تاريخ تمدنء ويل دورانت *- تمدن اسلامى از زبان بيكانكان» محمد تقى صرفى ه- تاريخ تمدن 
اسلام» جرجى زيدان *- تاريخ تمدن اسلام و عرب» كوساولوبون /ا- فرهنكك اسلام در اروياء زيكريد هونكه /- حدود 


خسارت جهان وانحطاط مسلمين» مصطفى زمانى 9- نقش مسلمانان در بيشرفت علوم. 


ج) ترديدى نيست كه اككر مسلمانان از تعاليم وحى فاصله نمى كرفتند و قوام سياسى و وحدت اجتماعى خود را حفظ مى 
كردندء اكنون نيز مى توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند جرا كه اككر به جاى دركيرى هاى بيهوده واتلاف منابع خود. 


باشند و با جند برنامه و استفاده از استغدادهاء از نظر فن آورى نيز به وقابت با ديكران بيردازند. 

د) آنجه كه موجب عقب ماندكى صنعتى و سياسى مسلمانان كشته فاصله كرفتن آنان از اسلام و برداشت هاى بدون دليل از 
دين بوده است. برداشت غلظ از زهدء دنياء دعا و قدرت موجب عقب ماندكى شده وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و 
حتى در غرب» موجب ييشرفت شده است. 


بلى» بايد اعتراف كرد كه رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكر فكرى - كه معلول التقاط است - نقش 


مؤثرى در جاماندن مسلمانان از قافله صنعت و ييشرفت داشته است. 


ه) بررسى مجموعه علل و عوامل موضوع مورد بحثء نيازمند تحقيق و مطالعه بيشتر استء از اين رو منابع زير براى مطالعه 
معرفى مى شود: -١‏ رمز عقب ماندكى ماء شكيب ارسلان -١‏ ميراث اسلام الفرد كيوم و... ا- سهم اسلام در تمدن 


جهان؛ صاحب الزمانى 5- تاريخ فتوحات اسلامى در اروياء شكسب ارسلان ه- عظمت مسلمين در اروياء ماكك كاب 8- اسرار 


عقب ماندكى شرقء ناصر مكارم شيرازى - احياى تفكر اسلامى» شهيد مطهرى 8- انسان و سرنوشت» شهيد مطهرى. 


ز) نكته ديكرى كه بايد به آن توجه كنيد بحث اعتقاد و عدم اعتقاد به نيروى ماوراى طبيعى است. غرب هيج كاه به طور عام 
وكسترده منكر ماوراء الطبيعه نبوده و اكنون نيز نيست. 
بيشتر يا تمامى دانشمندان ارويا - كه از قرن شانزده به بعد يايه كذاران ييشرفت علمى در ارويا بوده اند - معتقد به خخداوند و 


اديان الهى بوده انك. 


جرا با وجود منابعى جون قرآنء نهج البلاغه و ... ما مسامانان اين قدر در علم و تكنولوزى عقب مانده ايم» ولى امريكايى ها اين قدر 
رشد كرده اند؟ 
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جرا با وجود منابعى جون قرآنء نهج البلاغه و ... ما مسلمانان اين قدر در علم و تكنولوزى عقب مانده ايم» ولى امريكايى ها 
اين قدر رشد كرده اند؟ 


باسخ 


نقل است كه سال ها بيش از انقلاب» يكى از نشريات همين سؤال را از خوانند كان خود يرسيد و براى بهترين ياسخ جايزه اى 
در نظر كرفت. آن جايزه با وجود ياسخ هاى بى شمار رسيده به دفتر نشريه؛ به طلبه اى رسيد كه از مدرسه فيضيه ياسخ آن را 
فرستاده بود. او نوشته بود: "'علت اصلى عقب ماندكى ما تا زمان حاضر و يس از اين جهارده جيز است: 

كدت كدوك كذرك كذايرة كذيك 

كذبا كذبتا كذبتما كذبتما 

كتبوا كذبق كذك كذيين كديا 


"كذب" وجود دارد. حقيقت اين است كه ما مسلمانان با وجود داشتن دينى كامل و منابع عظيم فرهنكى مانند قرآن» نهج 


البلاغه و ... به واسطه عدم ثبات و يايدارى در اعتقاداتمان عقب مانده ايم و يس از اين نيز خواهيم ماند. همه ما به نوعى در 
بى اعتقادى و بى صداقتى» در اين دروغ سازى زرك سهيم هستيم. 


فهم اين مشكل جندان سخت نيست. فقط كافى است نككاهى با تأمل به خود و محيطمان بياندازيم. مككر كسب علم از 
دستورهاى اكيد اسلام بر مسلمانان نيست؟ مكّر علم به قول سعدى سلاح جنكك با شيطان نيست؟ 


جهت رسيدن به رفاه و 


يست و مقام بسنده كرده ايم. تنبلى و خستككى را بيشه خود كرده ايم و به جاى ايستادكى و صبر در برابر مشكلات و به منظور 
دستيابى بر موفقيت» خود را از درد سر انديشه و عمل بيرون كشيده و "كنجى و دلى ز محنت آزاد" را بركزيده ايم. سيد 
جمال الدين اسد آبادى جمله زيبايى در اين باره دارد» او مى كويد: 


"غرب با علم و عمل نهضتى يديد آورد و شرق با جهل و سستى از بين رفت". 


اكز دتييائ غريا هر رودن حال وشتد.اشثه دليلى ابخ اسك)به كنازئ كه من كتذة. كرجه ياظل ترون اعسنال"ياشد: اغتقاد 
راسخ دارد. براى همين شب از روز و روزاز شب نمى شناسد. تلاش و تحقيق مى كند؛ زحمت مى كشد و به مقصود مى 
رسد. بايد هم برسد جون به قول كذشتكان "عافقتة:جويتده 'نائتدة أسنت”: 


امام على(ع) خطاب به مردم كوفه در زمان خلافت خويش. با اندوه تمام مى كويد: "آنان (سياهيان معاويه) در باطل خود 


يايدارند اما شما در حق خود متفرق و مضطرب ". 


بيهوده نيست كه على(ع) مى كويد: "اى كاش شما را نديده بودم و نمى شناختم". آرزو مى كند: اميدوارم خدا مرا از شما و 
شما را از من بككيرد و به جاى من حاكمى بد بر شما بككمارد و به جاى شما افرادى يسنديده تر نصيبم كند".(1) 


دوست عزيز! تلااش» كوششء بيكيرى» جستجوء عزم جزم و ... كلماتى تقريبا برابرند كه همككى از "خواستن و توانستن" 


حكايت مى كنند اما مسلمانان متأسفانه هم در بُعد خواستن و هم در توانستن دجار ضعف و سستى شكفتى هستيم. 


افزون براين در 


.١‏ نهج البلاغه اميرمؤمنان(ع) از اين دست جملات واندوه ها بسيار دارد» به طور مثال نككاه كنيد به: خطبه قاصعه حضرت و 


خطبه هايى كه در نكوهش مردم بيان فرموده اند. 


آيا مى توان با كنار نكذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت بيشرفت كرد؟ 
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آآيا مى توان با كنار نككذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت بيشرفت كرد؟ 
باسخ 


جنانكه ارزشهاى انسانى و اسلامى تضادى با صنعت و نكنيكك داشتند ممكن بود سؤال شود كه جِككونه با وجود اين رازشها 
كمالات انسانى آراسته كرد» خويشتن رااز اخلاق زشت تزكيه نمايد. انسان براى يرستش خداوند دراين جهان آمده. تااز 
رهكذر انجام وظايف عبوديت به كمال مطلوب, كه قرب به خحدا استه نايل كردد. بديهى است كه لازمه اين امر اين نيست 


كه انسان از علم و صنعت بهره نبردمْ بلكه علم و تكنيك, خود مى تواند وسيله اى براى نيل به اين هدف باشد. 


آرى كسانى كه از اسلام اين برداشت را دارند كه بايد از زندكى مادى فاصله كرفت و به هيج يكك از نعمتهاى دنيوى توجه 
نكرد و همواره مشغول به عبادت بود و به طور كلى زهد در دنيا را اين كونه تفسير مى كنندء زمينه اى براى آن شبهه وجود 
خواهد داشت اما براساس برداشت صحيح از اسلام و تعاليم حيات بخش آن كه اسلام دينى جامه و كامل است» دستورات 
آن تمام ابعاد زندكى را شامل مى شود و همان كونه كه براى زندكى آن جهان تكاليف و وظايفى قرار داده» براى اين جهان 
نيز احكام و دستورات حيات بخشى مقرر فرموده استء استفاده از علم و صنعت. نه تنها ممنوع و مذموم نيست أ بلكه مورد 
تاكيد نيز هست, جرا كه اساساً اسلام؛ دين علم و دانش است 


واينكه مسلمانها از كاروان تمدن و صنعت عقب مانده اند» نه به خاطر اعتقاد دينى آنان» بلكه به دليل عمل نكردن به تعاليم 
اسلام است. همجنانكه يبشرفت علمى و صنعتى غرب به اين دليل نبوده است كه از اسلام فاصله كرفتند و به مسيحيت كرايش 
بيدا كردند. جرا كه كليساى مسيحيت در صول جند قرن |قرون وسطى |با علم و يبشرفتهاى علمى مخالفت مى كرد. 


اميد است كه انقلاب اسلامى ايران بتواند حقيقت اسلام راء آنجنانكه هستء به دنيا معرفى كند و با بيشرفت كسترده علم و 
تكنيكك دز ايران اسلامى كقورما بدعنوان الكوبى از يكف كفو نر اسلامن معرفى شود و ازاين زهكذر سالماثان وهمه ملل 
جهان ره متوجه اسلام سازد. 


آيا مسلمانان در زمينه هاى مختلف اختراعاتى داشته اند؟ 
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آيا مسلناناة در زمته كاف مخيلت اخدراعاتن دالنته اند؟ 


يباسخ 


در صنعت كشتى سازى و كشتى رانى» ساختن قطب نماء ساعت سازى » تونل زدن و حفر جاه عميق» اختراع هواييما و... 


موفقيتهاى قابل ملاحظه اى داشته اند كه براى نمونه به داستان اختراع هواييما اشاره مى شود. 


نخستين شكافنده آسمان و اولين انسانى كه با وسيله يرواز به هوا برخاست مردى مسلمان از اهالى اندلس بنام عباس بن فرناس 
بود. او نخستين كسى بود كه شيشه رااز جنس شفاف اختراع كرد. عباس بن فرناس اغلب در حال تفكر بسر مى برد ودر 
بيرامون خلقت و آثار عظمت حق تعالى تفكر مى كرد. با خود ميككفت كه اين ستا ركان زيبا و خيال يرورء اين كوههاى يابرجا 


واستوار واين بيرند كان كوناكون» هريكك. هزاران هزار رمز نهفته دارند كه انسان قادر است به اندكى از آن دست يابد. 


او در عين زهد و تقوى از صنعتكران اسلامى نيز به شمار مى رفت روزى در حال قرائت قرآن در سوره ملكك خواندكه :« اولم 
يرو الى الطير فوقهم صافات و يقبضن من يمسكهن الا الرحمن انه بكل شىء بصير(1)1يا آنان درباره يرنده» كه در بالاى 
سرايشان» است تفكر و تدبّر نمى كنند كه كاهى با بالهاى باز و كاهى با بالهاى جمع شده در آسمان سير مى كنند؟ جه 


٠ ٠‏ ليسا حَ 
نيرويى جز نيروى قهار خدا مى تواند او را در جوٌ نكّاه دارد و او به هر جيز بيناست). 


او روزهاى زيادى درباره اين آيه» جكونكى هوا و ساختمان 


بدن يرند كان و حالت بال زدن آنها و طرز فرود آمدن آنها مى انديشيد. تا اينكه در اولين مرحله» بدن خود را با بلهاى يراز ير 
يوشانيد وبا تسمه هاى متعدد بست و به هوا يرواز كرد» ولى بيش از جند متر قدرت صعود در خود نديد و بلافاصله به زمين 


خورد. قسمتى از يشت او مجروح كشت و ناجار كرديد مدتى استراحت كند. 


وى دوباره به مطالعه يرداخت و در ساخل 7١8ميلادىء‏ برابر با قرن سوم هجرى. اولين هواييماى خود رااز فلزى كم وزن 
ساخته» براى آن دو اسكلت فلزى شبيه به دو بال تعبيه كرد. و اطراف اسكلت را با يوششى محكم بستء تا داخل آن ير از هوا 
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جند مترى در هوا كردش كرد و سيس بر روى زمين نشست وى يس از آن به تكميل آن يرداخت. 


9 سوره ملككء آيه‎ )١( 


اسلام در ابتداى ظهور خود به اندازه اى نيرومند و قوى بود كه تا قلب اروبا بيش رفت. علل انحطاط و سقوط آن رد قرون بعد جه بوده 


است؟ 
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اسلام در ابتداى ظهور خود به اندازه اى نيرومند و قوى بود كه تا قلب ارويا بيش رفت. علل انحطاط و سقوط آن رد قرون بعد 


جه بوده اميت؟ 
باسخ 


نكته اى كه در ياسخ اين سؤال در خور تأمل و دقت است بررسى عميق درباره عوامل ييشرفت اسلام و مسلمين در صدر اسلام 
است. مطالعه تاريخ اسلام اين حقيقت را براى ما روشن مى سازد كه اسلام در آغاز يبدايش در موضع ضعف قرار داشت. 
ييامبر اسلام در سالهاى اول بعثت خويش از سوى دشمنان تحت فشار بسيارى بود. كفار قريش وى را آزار مى دادند. هر كس 
اسلام مى آورد از طرف آنان در شكنجه و فشار قرار مى كرفت. ييامبر اكرم تا 7٠سال‏ در اين شرايط به تبليغ اسلام يرداخت و 
سرسختانه مقاومت كرد. تا اينكه كفار نقشه كشتن يبامبر را كشيدند. ييامبر ناكزير شد به منظور حفظ جان خود و كسترش 
اسلام زادكاه اصلى خويش را ترك كند. و به مدينه هجرت نمايد. نفوذ اسلام به تيدريج كسترش يافت و در يرتو رهبرى 
خردمندانه ييامبر اسلام و ايمان و فداكارى و استقامت مسلمانان حيطه اسلام توسعه بيدا كرد. 


بنابراين؛ همان كونه كه عامل بيشرفت تعاليم اسلام در زمان بيشرفت آن» همت والاء ايمان قاطع و فداكارى مسلمانان و 
همجنين تدبير و خردمندى و استقامت رهبر آن بود» در مقابل» مهمترين علت سقوط و انحطاط مسلمانان از دست دادن ايمان 


و عمل نكردن به تعاليم اسلام و زعامت و رهبرى افراد نالايق و بى بندوبار بوده است. 


آيا بيشرفت صنعتى ارويا دليل ترقى فضايل اخلاقى آنهاست؟ 


آيا ييشرفت صنعتى ارويا دليل ترقى فضايل اخلاقى آنهاست؟ 
باسخ 


به اعتراف خود دانشمندان و بز ركان ارويا بيشرفت آنها در صنعتء دليل ترقى و ارتقاء جامعه آنها نيستء زيرا تكنيكك و 
صنعت به تنهايى خوشبختى نمى آفريند. در واقع اينها يكك نوع بيروزى هنرى استء نه انسانى. بشريت بايد از يوست به مغز 
برسد. بايد همدوش با يبشرفتهاى خيره كننده صنعتى و مادى» صفات برجسته انيانى» ايمان و فضايل اخلاقى را كسترش دهد تا 


بتواند توانايى هاى عظيم مادى را در مسير سعاد و نيكبختى خود بكار اندازد. 


به كفته يكى از دانشمندان بزرككء بشر امروز به كودكى مى ماند كه نيمى از بدن او بسرعت رشد و نمو كرده. اما نيم ديكر او 
همجنان باقى مانده است» زندكى براى جنين كودكى جقدر مشكل و طاقت فرسا خواهد بود و قيافه ى او جه اندازه زننده 
است! جانسون» ريبس جمهور اسبق آمريكاء در نطق آغاز رياست جمهورى خود به صراحت اعتراف نمود:٠‏ با اينكه سفينه 
هاى فضايى ما با دقت عجيب و خيره كننده اى به ماه نزديكك مى شوندء ما در زمين خودمان كرفتار تشتتى خردكننده هستيم... 
ناح السك وااتعاد من يدول كرشار كه و اغدلذلاء لاما تاتجارين ارو سهاى افناتق آرا وننه كنيو 


به اين ترتيبء نه تنها فلاسفه و دانشمندان اجتماعى و رهبران اخلاقى به اين حقيقت رسيده اند كه وضع فعلى دنياء به خصوص 
غرب. قابل انفجار است, بلكه غولهاى سياسى جهانى نيز به اين حقيقت واقف شده اند كه ادامه اين وضعء جهان انسانيت را 


هب يرتكاه خواهد كشيد. به نظر همه دانشمندان آنجه مى تواند بشريت را معتدل كند 


وجهان رابه صورت مدينه فاضله در آورد» همانا دين و ايمان به مبانى آسمانى است. 


با توجه به اينكه در كذدشته مسلمانان در زمينه هاى علمى و فرهنكى بيشرفتهاى فراوان داشته و دانشمندان بسيارى از قبيل ابوريحان 
بيرونى و ابن سينا و ... را قربيت نموده اند» ولى امروزه جوامع غربى كوى سبقت را ربوده و از مسلمانان ييشى كرفته اند: برخى از 
افراد متجد 
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با توجه به اينكه در كذشته مسلمانان در زمينه هاى علمى و فرهنكّى بيشرفتهاى فراوان داشته و دانشمندان بسيارى از قبيل 
ابوريحان بيرونى وابن سينا و ... را تربيت نموده اند» ولى امروزه جوامع غربى كوى سبقت را ربوده واز مسلمانان ييشى كرفته 
اندم برخى از افراد متجدد علت اين ييشرفت آنها و عقب ماندن مسلمانها را محدود و محصور بودن دين اسلام در يكك زمان و 


موقعيت خاص مى دانند. جكونه بايد جواب اين افراد را بدهيم و از دين اسلام دفاع كنيم 
باسخ 


از صدر اسلام تا قرنها بعد مسلمين به واسطه خودباوريى كه براثر دستورات شريعت اسلام به آن رسيده بودند» به ييشرفتهاى 
فراوانى در زمينه هاى علمى فرهنكّى سياسى اجتماعى و... دست يافتند. اكنون نيز اكر ما مسلمانها باور كنيم كه كاملترين و 
بهترين شريعت را در اختيار داريم و طبق سفارشات اين دين مقدس آسمانى عمل نماييم هر كس در محدوده كار خود بهترين 
تلاش را خواهد داشت و بالاترين نتيجه را خواهد كرفت در محدوده خانواده يدر و مادر نسبت به يكديكر حقوق را رعايت 
مى كنند» و محيطى آرام براى يرورش فرزندان فراهم مى نمايند؛ در نتيجه بهترين فرزندان از دامان اين مادران به جامعه 
تحويل داده مى شود. در محدوده حكومت و در محدوده هاى علمى و فرهتككّى نيز اين جنين خواهد بود. لذا وقت ها هدر 
نمى رودء كم كارى نخواهد بود» خودباورى ها قوى شده و هيج امرى در برابر اين كونه اراده و اين اعتقاد و باون مشكل و 
لاينحل باقى نخواهد ماند» و اجتماع مسلمين از هر لحاظ بيشرو و سرآمد خواهد بود . اما متأسفانه دشمنان اسلام به واسطه 
عنادى كه با اسلام 


داشتند با تبليغات فراوان همواره براى كمرنكك كردن ارزشهاى اسلامى و ايجاد تفرقه و تشتت در بين مسلمين تلاش فراوان 
نموده تا مسئله مهم خودباورى را به خودباختكى در مقابل فرهنكك بيكانه تبديل كنند» به كونه اى كه بعضى از مسلمانها باور 
نمودند كه اسلام عاجز از هدايت و رهبرى واقعيت را به حقيقت خواهان نشان داد. كه اسلام از هر جهت كامل و جامع است 
و قدرت اداره امور اجتماعى فرهنكى و سياسى را به نحو احسن دارا است و اين ما هستيم كه بايد اين امر را باور كنيم و به 
ديكران بباورانيم زيرا اكر انسانها اهل مطالعه و تحقيق باشند مى فهمند تمدن غرب اكر جيزى ارزشمند و قابل ارائه داشته باشد 
از تمدن اسلامى دارد. كارشكنى هاى دشمنان در طول اين دو دهه انقلاب نيز به همين جهت است كه اسلام ناب اكر محقق 


شود» حيات سياسى و علمى آنان به خطر مى افتد. 


در خصوص اين سؤال ييشنهاد مى كنيم كتاب بسيار با ارزش «اسلام و مقتضيات زمان در دو جلد نوشته شهيد مطهرى را 
مطالعه كنيد. 


در حال حاضر كه جهان در حال بيشرفت است و غربى ها از لحظه لحظه زمان شان بهره مى برند» براى ما مسلمانان براى تمام لحظه 
هاى زندكى دعا و نماز سفارش شده است آيا اين امر فقر علمى را براى جامعه اسلامى در يى ندارد؟ 
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در حال حاضر كه جهان در حال بيشرفت است و غربى ها از لحظه لحظه زمان شان بهره مى برند» براى ما مسلمانان براى تمام 


لحظه هاى زندكى دعا و نماز سفارش شده است آيا اين امر فقر علمى را براى جامعه اسلامى در يى ندارد؟ 
باسخ 


عقي قاد كو اتسطاط ما مسلمانان را يان دن جاى د يكرق غير از :دعاء خواندق دعاو كلذوك قرآن حستجر كرد رز زيرا قران 
و دعا نه تنها منافاتى با بيشرفت ما نداردمْ بلكه به عكس ما را به ييشرفت تشويق مى كند. مؤمن آكاه از مسايل اسلامى مى 
دائد كه يكى از وظايف او خدمت و تلاش در جهت يبشرفت مسلمانان است از اين رو مؤمن نه تنها به كوشه اى نمى خزدرٌ 
بلكه در اجتماع به خدمت و بيشرفت آن همت مى كمارد رفتار بزركانى مانند علامه طباطبايى دكتر حسابى و... همه حاكى از 
آن است كه تعهد با تخصص تنافى ندارد. بله شكى نيست كه فاصله كرفتن ما از اسلام ناب و برداشت هاى بدون دليل از آن 
باعث يس رفت مى شود. برداشت غلط از زهدء دنياء دعاء وقدرت ايستايى را براى مسلمانان يديد خواهد آوردمٌْ هم جنان كه 
اين امر در انديشه هاى صوفيانه ديده مى شود.(ر.كك انسان و سرنوشت شهيد مطهرى ص ١6‏ و ده كفتار. ص 158.» انتشارات 


صدرا.) 
افزون بر نكات ياد شده به دلايلى جند برداشت ياد شده در يرسش از دين و مستحبات يذيرفته نيست 


.١‏ از نظر اسلام انسان موجودى اجتماعى است و تكامل معنوى و مادى او نيز درهمين است هنر واقعى اين است كه انسان در 
ميان اجتماع باشد و آلوده نشود و راه هاى تكامل را بيبمايد» قرآن كريم با 


نفى رهبانيت و كوشه كيرى و كنار رفتن از صحنه اجتماع مى فرمايد: "...وَ رَهَْائيِ ابَنَدَعُوهًا مَا كتبنَهَا عَلَيهم ٠‏ إلآ انتِعَآء رِضوّن 
الله قَمَا رَعَوْهَا عق رعَابتهًا... /(حد يد»77)... و رهبانيتى را كه أييروان مسو ابداع كرده بودند ما بر آن ها مقرر نداشته دم 


كرجه هدفشان جلب خشنودى خدا بودء ولى حق آن را رعايت نكردند..." 


برخورد ييامبر اكرم با عده اى از اصحاب خود كه از كار و تلاش دست كشيده و به تن آسايى و عبادت رو آورده بودند مؤيد 


اناف ام 


؟. اساسا انجام امور مستحبى براى ما مسلمانان يس از فراغت از كارهاى ضرورى مانند امرار معاش است جنان كه برخى 
مفسران از آيه "فَإِذًا فَرَعْت فَانصَب و إِلَى- رَبَكك فَارْعَْبَ :(شرح 008 برداشت كرده اند كه يس از فراغت از امور دنيوى كه در 
راستاى آخرت قرار دارد» به امور اخروى وعبادت بيرداز.(ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكّران ج اا ص 
,3٠‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


مستحبات متعددى كه در شريعت اسلام به آن ها توصيه شده است مانند ميوه ها و غذاهاى متنوع سرسفره مهمانى است وجود 
انواع غذاهاء به معناى بهره كيرى از همه آن ها نيست آدمى با توجه به طبع و ميل خود برخى را مى يسندد و ميل مى كند. در 
شريعت اسلام نيز افزون بر اين كه كارء خدمت به مردم اختراع و اكتشاف عبادت شمرده شده به امور مستحبى ديكرى در 
عرض آن ها سفارش شده است و جه بسا ياداش خدمت به ديكران و تلاش در جهت بيشرفت جامعه كم تر از مستحبات ديكر 


تاش 


مسلمان با در نظر كرفتن شرايط روحى و امكانات خود, هر يكك از مستحبات را خواست انجام 


مى دهد. بديهى است مسلمانى كه دغدغه اسلام و جامعه اسلامى را دارد بهترين كزينه را كه همان تعليم تربيت و كسترش 


دائش باشد» انتخاب مى "كنل 


حاصل آن كه تلاش هاى علمى با انجام امور مستحبى تنافى نداردمٌ بلكه خود از امور مستحبى است 


*. به نظر شما آيا تماشاى مسابقات ورزشى كه كاه ميليون ها ساعت وقت را هدر مى دهدء مانع عقب ماندكى است يا انجام 
مستحبات آن هم در اوقات خاصى و نيز آيا صرف اوقات فراغت كه روز به روز ساعت هاى بيشترى به خود اختصاص مى 
دهدء در عبادت و دعا و ارتباط با خدا و تزكيه و تهذيب نفس بهتر است يا در ولنككارى ها و يرسه زدن در خيابان ها و 


مراحعت هائ الخلاقى و..؟ 


جرا كشورهاى اسلامى باتوجه به دين اسلام - كه مايه سعادت دنيا و آخرت است - در زمينه هاى دينى و فرهنكى و تكنولوزى عقب 
مانده هستند وجاره اين كارجيست ؟ 
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جرا كشورهاى اسلامى باتوجه به دين اسلام - كه مايه سعادت دنيا و آخرت است - در زمينه هاى دينى و فرهنكى و 


تكنولوزى عقب مانده هستند وجاره اين كارجيست ؟ 
باسخ 


ميزان استفاده هر شخص يا جامعه اى از نعمت هاى الهى بويزه دين در حد شناختى است كه از آن دارد هر اندازه دين شناسى 


انسان و آكاهى هاى دينى وى افزايش يابد توان و اشتياق بهره كيرى از يرتو افشانى هاى آن نيز افزون مى شود. بنابراين: 
١-از‏ يكك سو بايد سرمايه كذارى جدى در استحصال منابع و ذخاير كران قدر علمى و معنوى دين نمود. 


1- از ديككر سو يبرايه زدايى از دين بسيار لازم است. يكى از مهم ترين عوامل دين كريزى كه در غرب يديد آمد و به جوامع 
ديكر نيز تا حدودى سرايت كرد غبار تحريف و خرافه هايى است كه جهره زيباى دين را در انديشه ها مكدر ساخت. البته 
امور ديكرى مانند نفس اماره و ميل به رهايى از قيد و بندهايى كه مانع شهوات آدمى است نيز عامل مهمى در كريز از تعاليم 


دينى اسيت: 


*- نيز بايد توجه داشت كه كامل بودن دين و ره آوردهاى دينى به معناى آن نيست كه ديكر علوم بشرى همه هيج است و 
دين را بايد جايكزين علم و تكنولوزى نمود. دين هركز خود را رقيب علم معرفى نكرده بلكه با آن رفاقت وهمدستى فراوان 
دارد. از اين رو اسلام تأكيد بسيار بر فراكيرى علم و دانش دارد ليكن بايد توجه داشت كه دين بيشترين سرمايه كذارى را 


طرف ديكر 


علوم طبيعى و تجربى - كه خاصيت ابزارى (اينسترومنتال) دارند - قدرت بهره مندى انسان از طبيعت و سلطه بر آن را افزايش 
مى دهند. آن كاه اكر جامعه اى 1 كاهى ها و تعهدات دينى خود را بالابرد واز نظر علمى نيز خود را غنى ساخت مى تواند 
تمدنى بنيان نهد كه در آن قدرت در خدمت ايمان است و بشريت از يكك سو قادر به استفاده از مواهب طبيعى و مادى است و 
از سنوى ديكريذاراق رشد و كمالات اخلاقى و دارايمناسبات صحيح انسانى مانند: قسط عدالت استثمار و... . مشكلى كه امروز 
بشريت با آن روبه روست اين مى باشد كه علم و تكنولوزى به صورت ابزار قدرت بسيار نيرومندى در خدمت انسان هاى 
بدون ايمان در آمده و در واقع ايزارسلطه سلطه كران بر ثوده فاق ضعيف: شده اسيث: از طرق ديكر جوامع اسلامى هم دجار 
ضعف بينش درست دينى وبعضا ضعف ايمانى و هم فقر علمى تكنولوزى اقتصادى و از سوى ديكر كرفتار نظام هاى فاسد و 
وابسته سياسى مى باشند. اكنون با وضعيت كنونى جوانان يرشور و با ايمان در جند زمينه بايد تلاش و جهادى وقفه نايذير ييشه 


كنيد تابتوانقك يا ابكاد الكوق تمدن اصيل املاس مفيان واندو مر حركى نويه قرار مهد 
برخى از اهم آن زمينه ها عبارتند از: 

-١‏ بالا بردن سطح شناخت و بينش هاى دينى در ابعاد مختلف. 

"- تقويت روح ايمان تقوا استوارى در دين و مبارزه با كزى ها. 

“- ارتقاى دانش و سطح علمى. 

*- تلفيق و أبجاد ارتباط بين مسائل فوق در راستائ مبناى تمدن و مديته فاضله اسلامى. 

آيا دين با رشد و توسعه منافات ندارد؟ 

برسش 

آيا دين با رشد و توسعه منافات ندارد؟ 

باسخ 


دين نه تنها مانع رشد نيست؛ بلكه اساسا فلسفه وجودى آن هدايت بشر در مسير رشد و كمال است. رشدى كه ازناحيه دين به 


دست مى آيدء از ويز كى هاى زير برخوردار است: 


الف) جامع و جند ساحتى است؛ يعنى» دين همه عرصه هاى وجودى آدمى را در نظر كرفته و برنامه رشد و كمال رابراى هر 
يكك از آنها به طور هماهنكك و موزون عرضه مى دارد. 


ب ) رشد دين منحصر به زندكى دنيوى و تأمين نيازهاى اين جهانى نيست و برنامه تكاملى آن هر دو جهان را در نظرمى 


0 


البته اكر دين» دين ساختكى و مولود خرافات» توهمات و تحريفات باشدء مسلما مانع رشد خواهد بود؛ ولى دينخالص و ناب 


علل ببشرفت غرب جيست ؟ آيا اين فرضيه كه ترك دين باعث يبشرفت آنها شده درست است ؟ 
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يرسيس 


علل يبشرفت غرب جيست ؟ آيا اين فرضيه كه تركك دين باعث ييشرفت آنها شده درست است ؟ 
باسخ 


عوامل بسيارى مى توانيد موجب بيشرفت و ركود شود. كفتنى است كه اساسى ترين علت آن, تلاش و فعاليت درجهت 
شناخت سنن و قوانين حاكم بر جهان هستى و استفاده درست از امكانات مى باشد كه خداوند در اختيار بشرنهاده است. اما 
ادع كه علك شرفت غريه هوي روف ابرث فى ثاابنحانن باهذ يلكه سيارضي اذ والشمتدان غرت ترذيى كران باشيد. 
از طرف ديككر دين كريزى در واقع يكى از خلأها و نواقص تمدن غرب مى باشد و متفكران وانديشمندان غربى به سرعت 
متوجه اين خلا كرديده و كوشيده اند كرايش به دين را همواره زنده نكّه دارند» ليكن مشكل اساسى جهان غرب اين است 
كه دين حاكم بر آن از جامعيت و فرديذيرى كافى برخوردار نيست و راه يافتن تحريف در آن مشكلات بسيارى را يديد 


آورده مستت 


علت عقب ماندكى ما مسلمانان نسبت به غرب در همه زمينه ها بخصوص علم و تكنولوزى با توجه به اينكه ما قرآن و اثمه اطهار و ييامبران 
داريم جيست و اكر جواب كوتاهى ما در عمل و بيروى و اطاعت از آن بزركواران و قرآن است جرا غرب كه هيج اعتقادى به قرآن و 
ائمه اطهار و يا 
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يريس 

علت عقب ماندكى ما مسلمانان نسبت به غرب در همه زمينه ها بخصوص علم و تكنولوزى با توجه به اينكه ما قرآن و ائمه 
اطهار و ييامبران داريم جيست و اككر جواب كوتاهى ما در عمل و ييروى و اطاعت از آن بزركواران و قرآن است جرا غرب كه 
هيج اعتقادى به قرآن و ائمه اطهار و يا هم خدا ندارند در اين زمينه يبشرفت كرده و ما عقب مانده ايم. 


باسخ 


بررسى علل واماندن مسلمانان ال قرفت دن كولوزى وحيكن افقادن د كران در ابن عرصه از موضوغات بسيار مهممى است 
كه بررسى آن نيازمندل 7 تتحفق > كسترده تاريخى و اجتماعى است. مسلما يكك سرى عوامل دراين زمينه دخيل بوده اند كه 
بايستى آنها را شناخت وارزيابى كرد كه به صورت اختصار به آنها اشاره مى كنيم: 


الف) در آموزه هاى دينى اسلام تكيه بسيار زيادى بر عقل و تعقل» تفكر و تدبر شده است. در قرآن مجيد اين كلمات و 


مفاهيم به اشكال كوناكون به كار رفته است: 

59-١‏ مرتبه ريشه «عقل» به صورت هاى مختلف (تعقلونء يعقلون, يعقلهاء تعقل و عقلوه). 
18-5١‏ مرتبه ريشه «فكر» (تفكرونء يتفكرون وفكر)ء 

''- هشت مرتبه ريشه «دبر) (به معناى تدثر)» 

؟- جندين بار ريشه «نظر) (به معناى نكريستن و تأمل), 

ه- ده ها مرتبه ريشه «رأى» (به معناى مشاهده)» 

*- عقل از ديد كاه اسلام اولين مخلوق الهى و با شرافت ترين آنها قلمداد شده است. 


ب ) مسلمانان با تكيه بر تعاليم وحى - به ويزه تكيه بر عقل و انديشه و ديكر آموزه هاى آسمانى قرآن - در طول ده قرن بلكه 


بيشتر يرجمدار ييشرفت و ترقى در جهان بوده اند. اككر اندكى تاريخ علم و تمدن را 


مطالعه كنيم» درخواهيم يافت كه تحولاءت ارويا و نوكراييعلمى و فكرى آن (رنسانس) در قرن شانزدهم به بعد عميقا تحت 
تأثير تمدن اسلامى بوده است. مطالعه تاريخ جنكك هاى صليبى و روابط ارويا و مسلمانان به روشنى اين حقيقت را نشان مى 


دهد. 


ج ) ترديدى نيست كه اكر مسلمانان از تعاليم وحى فاصله نمى كرفتند و قوام سياسى و وحدت اجتماعى خود را حفظ مى 
كردندء هم اكنون نيز مى توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند؛ جرا كه هم اكنون نيز اكر به جاى در كيرى هاى بيهوده و 


در سطح جهان باشند و با جند برنامه و استفاده از استعدادهاء از نظر فن آورى نيز به رقابت با ديكران ببردازند. 


د ) آنجه كه موجب عقب ماندكى صنعتى و سياسى مسلمانان كشته فاصله كرفتن آنان از اسلام و برداشت هاى بدون دليل از 
دين بوده است. برداشت غلط از زهدء دنياء دعا و قدرت موجب عقب ماندكى شده وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و 


حتى در غرب» موجب ييشرفت شده است. 


بلى» بايد اعتراف كرد كه رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكر فكرى - كه معلول التقاط است - نقش 


مؤثرى در جاماندن مسلمانان از قافله صنعت و ييشرفت داشته است. 


ز ) نكته ديكرى كه بايد به آن توجه كنيد بحث اعتقاد و عدم اعتقاد به نيروى ماوراى طبيعى است. غرب هيج كاه به طور عام 
و كسترده منكر ماوراء الطبيعه نبوده و اكنون نيز نيست. بيشتر يا تمامى دانشمندان ارويا - كه از قرن شانزده به بعد يايه كذاران 


يبيشرفت علمى درارويا بوده اند - معتقد 


به خداوند واديان الهى بوده اند. يس بايستى اين فرضيه خود را دكركون سازيد و ريشه را در جاى ديكر جست وجو كنيد. 
بنابراين به طور خلاصه بايد كفت: 


اولاة مفدنة تسن استلبانانة قرط قرن ها متناقى + نشاكافى “دهده هيا مون موحي عقب نائد كن انبتك ؟ يلك اعتقا ديه 


ذخ دز كنار عمل نه آن)سبت-درجات بالا ال يشرفة و رشك فى كرذد, 


فقر مطلق يا نسبى باقى مانده اند. 


الثاء در كشورهاى ييشرفته نيز» به رغم در اختيار داشتن منابع فراوان و دسترسى به ارقام بالابى از رشد اقتصادىء رفاه همككانى 


تحقق نيافته است و به طور معمول كروه خاصى از ره آورد توسعه بهره مى كير ند. 


رابعاء انديشه و تمدن اسلامى امروزه جانمايه نيرومندى براى احيا دارد؛ برعكس تمدن غرب كه به شدت كرفتار انحطاط 
فرهنكى و زوال يذيرى شده است. در اين فرصت اكر مسلمانان بخواهند جايكاه شايسته خود را دريابند» رعايت نكات زير 


ضرورى است: 

-١‏ بالا بردن سطح شناخت و بينش هاى دينى در همه ابعاد آن؛ 

"- تقويت روح ايمانء تقواء استوارى در دين و مبارزه با كزى هاء 

*7- ارتقاى دانش و سطح علمىء» 

*- ارتباط وثيق و همدلى در سطح بين الملل اسلامى و تعاون و همكارى كسترده و همه جانبه» 
ه- از ميان برداشتن نظام هاى فاسد» 

#- تلاش همه جانبه و همككانى در جهت ايجاد و احياى تمدن عظيم و مدينه فاضله اسلامى 
/- اعتماد به نفس و دورى از خودباختكى. 


اما اين كه كفته ايد اكر ياسخ داده شود كه علت عقب ماندكى ما عمل نكردن به دستورات دينى است مى كوييم مكر غرب 


دين دارد 


كه ييشرفت كرده؟ جوابش اين است كه نقطه شروع ييشرفت غرب جند مسأله بود: الف) وجدان كارى. ب ) انضباط 
اجتماعى. ج ) تلاش علمى. و هر سه مسأله از آموزه هاى دينى هستند كه ما عمل نمى كنيم ولى آنها عمل مى كنند. حال يا از 
اديان الهى كرفته اند يا با عقل خداداد به اين نتيجه رسيده اند يس درست است كه آنان قرآن و فرامين اهل بيت را به عنوان 


دوقوك قلما انك ولق عامل آنها ذق ابعاد مد كوو مطابق دستورزاك درن اكد 
برا ١‏ كاه نشم رك : 

-١‏ علل ييشرفت و انحطاط مسلمين» زين العابدين قربانى 

1315 ل ا ا ل 00 
- آمريكا ييشتاز انحطاطء روره كاردى؛ ترجمه: قاسم منصورى 

؟- علل انحطاط تمدنهاء قانع عزيزابادى 

ه- ريشه هاى ضعف و عقب ماندكى مسلمانان» رجبى 

#- رمز عقب ماندكى ماء امير شكيب ارسلان» ترجمه: محمد باقرانصارى 
1- تاريخ فتوحات اسلامى در اروياء شكيب ارسلان» ترجمه: على دوانى 

8- به سوى قرآن و اسلام» حسين انصاريان 

9- تاريخ تمدن؛ ج 5؛ ويل دورانت» ترجمه: كروهى از نويسندكان 

-٠‏ فرهنكك اسلام در اروياء زيكريد هونكه؛ ترجمه: مرتضى رهبانى 

-١‏ تاريخ تمدن اسلام و عربء كوستاولوبرن 


- تمدن اسلامى بيشكام در علوم وفنون جديده ج ١‏ و ”, بولتن انديشه شماره /ا١‏ و1868 نهاد ايد كن مقام معظم رهبرى 
در دانشكاه ها 


17- نككاهى به تاريخ جهان, جواهر لعل نهرو 
-١‏ تمدن اسلامى از زبان بيكانكان» محمدتقى صرفى 


16- تاريخ تمدن اسلام» جرجى زيدان 


-1١‏ حدود خسارت جهان وانحطاط مسلمين» مصطفى زمانى 
علت عقب ماندكى علمى و فرهنكى مسلمانان جيست؟ اكر عدم بايبندى به اصول اسلامى استء جرا غرب دجار عقب ماندكى نشده است؟ 
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يريس 


فائك كى نشده است؟ 


باسخ 


در ابتدا ياد آورى اين نكته ضرورى است كه دين ناب به ويزه دين ناب محمدى (ص) نه تنها مانع از يبشرفت نيست بلكه 
رشد همه جانبه انسان را عهده دار است. زيرا نفس دين كه برنامه اى كامل براى زندكى بشر است هم از رشد و تكامل بشرى 
سخن مى كويد و هم او را به فراكيرى علم ودانش و كار و تلاش تشويق مى كند و هركز نمى توان عامل عقب ماندكى 
علمى و فرهنكى امتى را در داشتن برنامه اى منسجم و كامل دانست. از اين رو ييشينه تمدن مسلمانان در طى قرن هاى 
تماد ثشان من :وهل ته تدها دين موب عقب مائد كن ست بلكه اغتقاد به ديق .دن كنان عمل به آن سبب درجات بالا اذ 


ييشرفت و رشد مى شود. 
علل عقب ماندكى مسلمانان را مى توان در موارد زير خلاصه كرد: 


)١‏ بى ترديد اككر مسلمانان از تعاليم وحى فاصله نمى كرفتند» و قوام سياسى و وحدت اجتماعى خود را حفظ مى كردند» هم 
اكنون نيز مى توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند؛ زيرا هم اكنون نيز اكر به جاى در كيرى هاى بيهوده و اتلاف منابع خود 
به وحدت بينديشندء به قدرتى بزركك با امكاناتى وسيع در جهان تبديل مى شوند و در يرتو برنامه ها و استفاده از استعدادهاء 


اؤاتظلقق أوزى تيه كنوت قابل اعتماد مدل عى شدتك و ازانظن فرستكى رداق حالى كسمن كردتلة 


؟) كرجه اصل دين جامع 


أستت اها متا ستفاتة برداشت هاى غير كارشناسانه از دين همانند برداشت هاى غلط از زهدء دنياء دعاء انتظار و ... موجب عقب 
ماند كى شده است وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و حتى در غرب موجب ييشرفت شده است. البته بايد اعتراف كرد كه 
رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكر - كه معلول التقاط است - نقش مؤثرى در عقب ماندكى مسلمانان از 


قافله صنعت و يبشرفت داشته است و از نظر فرهنككى هم خسارت هاى خاص خود را به دنبال داشته اند. 


لها نا قا بترن شامق نك وشن و كيه ادق عامج ف يق :تسنظتر تن وز مواد قي و ورا تاهافت افيد نو الود كن بسكا سل ديا 


يرستى» سستى و كاهلىء به انحطاط و عقب ماند كى كرائيدند. 


*) سركرم شدن مسلمانان به تفرقه و جنكك هاى داخلى و جانشين ساختن شعارهاى استعمارى همجون ناسيوناليسم, يان 
عربيسم و به جاى تكيه بر اصول كرائى و اتحاد بين الملل اسلامى» شعارهايى كه جز عقب ماندكى فرهنكى و علمى و ... 


ازفغان ديكرئ تدارتك. 


ه) هجوم بِيكَانكّان و استعمار كران و تلاش آنها براى عقب نككاه داشتن كشورهاى جهان سوم براى استثمار منابع انسانى و 
طبيعى و تداوم سلطه غرب بر اين كشورهاء و به غارت رفتن سرمايه هاى ملى و تش سوزى كتابخانه هاى بزركك اسلامى. 


*) وجود نظام سياسى فاسد و استبدادى كه به جاى همت در جهت رشدو يبشرفت مسلمانان فقط به فكر حفظ قدرت خويش 
و صرف هزينه هاى عمومى مسلمانان در جهت خوش كذرانى و ... بودند» وجود اين نظام ها و حاكمان فاسد خود ناشى از 


بيامبر اكرم (ص) و انحرافات اعتقادى و اجتماعى بعد از آن بود اين نظام هاى سياسى» در شخصيت و منش انسان ها و 


فرهنكك اين جوامع نيز آثار زيانبارى داشتند. 


) تنها مسلمانان و كشورهاى اسلامى به اين كرفتارى مبتلا نيستند» بلكه كشورهاى غير اسلامى و سكولار نيز در فقر مطلق يا 


تسبى باقى.مائذه انل؛ 


انديشه و تمدن اسلامى امروزه جانمايه نيرومندى را براى احياء دارد در حالى كه تمدن غرب به شدت كرفتار انحطاط 
فرهنككى و زوال يذيرى شده استء وهم اكنون نيز اكر مسلمانان بخواهند جايكاه شايسته خود را دريابند رعايت نكات زير 


ضرورى است: 

-١‏ بالا بردن سطح شناخت و بينش هاى دينى درهمه ابعاد آن 

؟- تقويت روح ايمان» تقواء استوارى در دين و مبارزه با تهاجم فرهنكى و همه كزى ها 

'- ارتقاى دانش و سطح علمى 

؟- ارتباط وثيق و همدلى در سطح بين الملل اسلامى و تعاون و همكارى كسترده و همه جانبه 
ه-از ميان برداشتن نظام هاى فاسد 

#- تلاش همه جانبه و همكانى در جهت ايجاد و احياى تمدن عظيم و مدينه فاضله اسلامى 
- اعتماد به نفس و دورى از خود باختكى 

اما عوامل يبشرفت غرب: 


كشورهاى غربى هركز بعد از كنار كذاشتن دين به اين همه رشد و ... دست نيافته اند» بلكه عوامل بسيارى مى تواند موجب 
امكانات مى باشد كه خداوند در اختيار بشر نهاده است. علت ييشرفت غرب هركز دين كريزى نبوده؛ بلكه در آنجا خرافات 


در لباس دين آنان را به عقب ماندكى وا 


مى داشت و يشت يا زدن به آنها نقش مانع زدائى در - جهت رشد و ترقى را ايفا نمود. لذا ييشرفت علمي صنعتى غرب مرهون 


عوامل بسيارى است كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
)١‏ آشنائى غربى ها با تمدن اسلامى و شرقى در طول جنككّهاى صليبى و نيز مسافرت هاى جهانكّردان (مانند ماركو يولو) 


؟) رنسانس فكرى در ارويا (با توجه به مجموعه عواملى كه اين تحول فكرى را ايجاد كرد) و مبارزه با خرافات و عقايد 


موهومى كه در بين مردم آن ديار رايج بود. 
*) كنار كذاشتن كليسا از اداره امور جامعه و به وجود آوردن نهادهاى جديدى براى اداره آن 


*) به فرموده سيد جمال الدين اسد آبادى» آنجا (غرب) اسلام هستء مسلمان نيست؛ و اينجا مسلمان هست, اما اسلام نيست. 
(حضرت آيت الله جوادى آملى در ضمن درسهاى خارج فقه فرمودند: مقصود وى يقينا عمل نمودن به آموزه هاى اسلامى از 
قبيل وجدان كارى» ساده زيستى دانشمندان» انضباط كارى و اقتصادى و مديريت اجتماعى كه از جمله عوامل آن كرافن 
داشتن و ارج نهادن به دانشمندان است ولو اينكه در جهت مادى و احيانا در كارهاى ناشايسته از داده هاى علمى يا دانشمندان 
استفاده مى كنند.) يعنى بيشرفت غرب الهام كرفته از قانون هاى اجرا شده در اسلام در آن سرزمين است. 

كفتنى است ارويا در قرون وسطى غرق در تاريكى جهل و خرافه ها بود. ارباب كليسا با تلقين بعضى از عقايد موهوم, اجازه 
رشد علم و دانش را نمى داد» در حالى كه در همان قرون دانشمندان ارويائى تحت تأثير تمدن اسلامى قرار داشتند كه تا قلب 


ارويا بيش رفته بود 


(آندلس يا اسبانياى امروزى و شبه جزيره بالكان) و ... خواهان تحول ارويا و نكرش جديد به علم و دانش شده بودند. ارباب 
كليسا با تفتيش عقايد حتى اظهار نظر درباره يديده هاى جهان را كمراهى تلقى مى كردند جنان كه كاليله در همين رابطه 
محاكمه شد و صدها دانشمند به همين دليل محكوم كرديدند. اين در حالى بود كه مراكز علمى جهان اسلام در آن زمان 
محل فراكيرى دانش و ساخت ابزارهاى دقيق (مانند ساعت و لوازم جراحى و ...) بود و ده ها دانش يوه اروبائى در اين مراكز 
مشغول به تحصيل بودند. 


تعاليم اسلامى همككان را به عمل و دانش و تفكر در آفرينش دعوت مى كرد و آيات قرآنى» خود ييشكام در بيان حقايق 
هستى و جِكونكّى رخدادهاى آن بود. در همين شرايط ارويا تحت تأثير قرار كرفت و خيزشى علمى در آن سامان شكل داده 
شد؛ براى اثبات اين اعدا مى توانيد به كتاب هاى «تمدن اسلام و غرب» نوشته كوستاو لوبون فرانسوى و «تاريخ تمدن)» نوشته 
ويل دورانت و دهها اثر ديكر مراجعه كنيد. 


كفتنى است غرب هيج كاه به طور عام و كسترده منكر ماوراء الطبيعه نبوده و اكنون نيز نيست. بيشتر ياهمه دانشمندان ارويا - 


كه از قرن شانزده به بعد يايه كذاران يبشرفت علمى در ارويا بوده اند - معتقد به خدا و اديان الهى بوده اند. 


©) در كشورهاى بيشرفته نيز به رغم در اختيار داشتن منابع فراوان و دسترسى به ارقام بالائى از رشد اقتصادىء رفاه همكانى 


تحقق نيافته است و به طور معمول كروه خاصى از ره آورد توسعه بهره مى كير ند. 
بزاع | كاهو سس د كن: 


-١‏ علل 


يبشرفت و انحطاط مسلمينء زين العابدين قربانى 

؟- علل ضعف و انحطاط مسلمين در انديشه هاى سياسى و آراى اصلاحى» سيد جمال الدين اسدآبادى؛ احمد موثق 
- آمريكا يبشتاز انحطاطء روه كاردى» ترجمه: قاسم منصورى 

؟- علل انحطاط تمدنهاء قانع عزيزابادى 

ه- ريشه هاى ضعف و عقب ماندكى مسلمانان» رجبى 

- رمز عقب ماندكّى ماء امير شكيب ارسلان» ترجمه: محمد باقرانصارى 
/- تاريخ فتوحات اسلامى در اروياء شكيب ارسلان» ترجمه: على دوانى 
8- به سوى قرآن و اسلام» حسين انصاريان 

9- تاريخ تمدن؛ ج *؛ ويل دورانت» ترجمه: كروهى از نويسندكان 

-٠‏ فرهنكك اسلام در اروياء زيكريد هونكه؛ ترجمه: مرتضى رهبانى 
-١‏ تاريخ تمدن اسلام و عربء كوستاولويرن 


-١١‏ تمدن اسلامى بيشكام در علوم و فنون جديد؛ ج ١‏ و" بولتن انديشه شماره 11 و18 نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى 
در دانشكاه ها 


-١‏ نككاهى به تاريخ جهان» جواهر لعل نهرو 

-١‏ تمدن اسلامى از زبان بيكانكان» محمدتقى صرفى 

6- تاريخ تمدن اسلام» جرجى زيدان 

8 حدود خسارت جهان و انحطاط مسلمين» مصطفى زمانى 

07 يرسش ها و ياسخ هاء دفتر هفتم» كروه مؤلفان» نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاه هاء ص 88 تا‎ -١ 


اكر دين براى ببشرفت» جوامع انسانى و كمال بشريت استء به ويزه در مورد دين اسلام كه ما آن را دين كامل و بيشرفته مى دانيم» بس 
جرا كشورهاى اسلامى عقب مانده اند؟ و بر عكس كشورهاى توسعه يافته و جهان اول» همه غير دينى و سكولار هستند؟ 
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يرسسن 


اكر دين براى يبشرفت» جوامع انسانى و كمال بشريت استء به ويزه در مورد دين اسلام كه ما آن را دين كامل و يبشرفته مى 
دانيم» يس جرا كشورهاى اسلامى عقب مانده اند؟ و بر عكس كشورهاى توسعه يافته و جهان اول» همه غير دينى و سكولار 


هستنك ؟ 


باسخ 


نخست بايد به اين يرسش جواب دهيم كه آيا اصلاً دين مى تواند مانع از بيشرفت شود يا نه؟ در اينجا لازم است ميان دين 
اصيل و ناب و خالص _كه از طرف خداوند به عنوان برنامه اى كامل براى زندكى بشر آمده است__ با عقايد موهوم و 
خرافات _كه ساخته دست بشرى بوده و به عنوان دين معرفى مى كرديده. (مانند عقايد موهوم ارباب كليسا درباره خداوند و 
تعاليم آنها درباره علم و نحوه زندكى مردم)_ تفكيك قائل شد؛ زيرا نفس دين كه در جهت رشد و تعالى و تكامل و 
ييشرفت بشر در ابعاد مختلف زندكى باشد و بر علمء دانشء كار و تلاش نيز توصيه و تأكيد دارد؛ هركز نمى تواند عامل عقب 
ماندكى و انحطاط باشد و شواهد و دلايل بسيارى را مى توان براى اثبات اين موضوع اقامه نمود كه بعضى از آنها عبارت 


اليشيية نيدة مكلبانان ذو ان كرون سادق و صدون أؤ يه كشفورهاق ديكن اذ جيلة كقورفاف ازوياف_تقان هن 
ه تنها دين نوجب عقب عاد كى نمى شوةه يلكه اغتقاد به ديق دن كنار عمل به آن سبن درجات بالايى ان بيشرفت و وشد 


فى كرد 


؟تنها مسلماناق و كشورهائ اشلامى سند كه يداارى كرفتارق متلايتد؛ يلكه كشورهائ غير اسلافى و غيرد يتن وسكورلار 


مطلق يا نسبى باقى مانده اند. 


.0 در كشورهاى يبشرفقته نيز به رغم در اختيار داشتن منابع فراوان و دسترسى به ارقام بالابى از رشد اقتصادى. رفاه همككانى 


تحقق نيافته است و به طور معمول كروه خاصى از ره آورد توسعه بهره مى كيرند و عده زيادى در فقر زند كَى مى كنند. 


؟. به رغم رشد و ترقى تمدن غرب در بعضى از زمينه هاء از ديكر سو انحطاطات و بحران هاى جدى ديكرى در كنار آن يديد 
آمد كه بشريت را در ورطه خطرناكى قرار داده و فرياد متفكران و انديشمندان را بلند كرده است. 


ف متباوق :1( دالشمددان عرين ودين ند [وونهد كان كندق ديد رمن درن كراش باسك عر عه مدان لوي دن ماب اقيق 


كرا تيان :تهاده شد استث»: 


از دين كريزى _كه در اوان يبدايش تمدن نوين غرب رخ نمود_ يكى از آسيب هاى جدى و نواقص تمدن غرب مى باشد 
كة.متفكران و اتلايشمتدان غزن به سوعت متوجه اين خلا كرذيده و كواشيدئدك كراشن به دين را هموارة زكذه كه دارتل؛ 
ليكن مشكل اساسى جهان غرب اين است كه دين حاكم بر آنء از اصالتء جامعيت» وثاقت و خرديذيرى كافى برخوردار 


نيست و راه يافتن تحريف در آنء» مشكلات بسيارى را يديد آورده است. 


اما در مورد اينكه جرا كشورهاى اسلامى به رغم برخوردارى از دين مبين اسلام» عقب افتاده اند؛ بايد كفت: اين مسأله علل و 


ريشه هاى تاريخى مختلفى دارد و بررسى جامع و همه جانبه آن نيازمند تحقيقاتى زرف و كسترده است. 
كه به صورت اختصار به بعضى از آنها اشاره مى شود: 


الاتوةتلق تبسح كه اكز 


توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند؛ جرا كه اكر به جاى دركيرى هاى بيهوده و اتلاءف منابع خود. دست وحدت به 
يكديكر بدهند و به ريسمان الهى جنكك بزنند» اينكك نيز مى توانند قدرتى بزركك با امكاناتى وسيع در سطح جهان باشند و با 


جند برنامه و استفاده از استعدادهاء از نظر فن آورى نيز به رقابت با ديكران بيردازند. 


.١‏ آنجه كه موجب عقب ماندكى صنعتى و سياسى مسلمانان كشته فاصله كرفتن آنان از اسلام و برداشت هاى بدون دليل از 
دين بوده است. برداشت غلط از زهدء دنياء دعا و قدرت موجب عقب ماندكى شده؛ وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و 
حتى در غرب» موجب يبشرفت شده است. بلى» بايد اعتراف كرد كه رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكر 
فكرى _كه معلول التقاط است_ نقش مؤثرى در جاماندن مسلمانان از قافله صنعت و يبشرفت داشته است. 


سلما اندو اشاس انكتوق يويهدا دك ساف فس اسمن وه تعالن توس انموي ان اكرات ند يفيو الود كن سمفانية» 


دنيايرستى» سستى و كاهلىء به انحطاط و عقب ماندكى كراييدند. 


؟. وجود نظام هاى سياسى فاسد و استبدادى كه به جاى همت در جهت رشد و ييشرفت مسلمانان» فقط به فكر حفظ قدرت 
خويش و صرف هزينه هاى عمومى مسلمانان در جهت خوش كذرانى و... بودند» وجود اين نظام ها و حاكمان فاسد خود 
ناشى از انحرافات سياسى صدر اسلام يس از رحلت يبامبر عظيم الشأن و انحرافات اعتقادى و اجتماعى بعد از آن بود. اين نظام 


هاى سياسى» در شخصيت و منش انسان ها و فرهنكك اين 


جوامع نيز آثار زيان بارى داشتند. 


ه. هجوم بيكانكّان و استعما ركران و تلاش آنها براى عقب نككاه داشتن كشورهاى جهان سوم براى استثمار منابع انسانى و 
*. سركرم شدن مسلمانان به تفرقه و جنكك هاى داخلى و جانشين ساختن شعارهاى استعمارى همجون. ناسيوناليزم» يان 
عربيسم و به جاى تكيه بر اصولكّرايى و اتحاد بين الملل اسلامى. 

نايذ.دانست؛ كشورهاى غريى ه ركز يعند ان كنار كذاشكن دين بهاابن همه رشك و... ست نيافته ائد؛ بلكه عوامل ‏ سبارى مى 
تواند موجب يبشرفت و ركود شود كه اساسى ترين آنها تلاش و فعاليت در جهت شناخت سنن و قوانين حاكم بر جهان هستى 
و"استفاده:درست أز امكانات من ناهد كة خذاوئد در اعشان بشز نهاذه اسح علت شرفت غرف ه ركز ديق كريزى البؤاذه؛ 
بلكه در آنجا خرافات در لباس دين آنان را به عقب ماندكى وا مى داشت و يشت يا زدن به آنها نقش مانع زدايى در جهت 
رشد و ترقى راايفا نمود. لذا ييشرفت علمى و صنعتى غرب مرهون عوامل بسيارى است كه بررسى تمام موارد آن مجالى 


وسيع مى طلبد؛ ولى مختصرا به برخى از آنها اشاره مى شود: 
.١‏ آشنايى غربى ها با تمدن اسلامى و شرقى در طول جنك هاى صليبى و نيز مسافرت هاى جهانكردان (مانند ماركويولو)؛ 


؟. رنسانس فكرى در ارويا (با توجه به مجموعه عواملى كه اين تحول فكرى را ايجاد كرد) و مبارزه با خرافات و عقايد 


موهومى كه در بين مردم آن ديار رايج بود؛ 


أ كتان كذاشكن كلسا از ادازة امور جامعه و به وجود آوردن نهادهاى جديدى براى اداره آن. 


كفتنى است كه ارويا در قرون وسطىء غرق در تاريكى جهل و خرافه ها بود. ارباب كليسا با تلقين بعضى 


از عقايد موهوم؛ اجازه رشد علم و دانش را نمى داد؛ در حالى كه در همان قرون دانشمندان ارويايى تحت تأثير تمدن اسلامى 
قرا داشعتد كه تاءقلت ارويا' بشن وقته يود (اتدالنين نا اسياتناق امروزى و شنه حريره بالكاق) و.: واهان تحول ارويا و تكرئن 
جديد به علم ودانش شده بودند. ارباب كليسا با تفتيش عقايد حتى اظهار نظر درباره يديده هاى جهان را كمراهى تلقى مى 
كردند» جنان كه كاليله در همين رابطه محاكمه شد و صدها دانشمند به همين دليل محكوم كرديدند. اين وضعيت در حالى 
بود كه مراكز علمى جهان اسلام در آن زمان» محل فراكيرى دانش و ساخت ابزارهاى دقيق (مانند ساعت و لوازم جراحى و...) 
بود. ده ها دانش يوه ارويايى در اين مراكز مشغول به تحصيل بودند. تعاليم اسلامى همكان را به علم و دانش .و تفكر در 
آفرينش دعوت مى كرد و آيات قرآنى» خود بيشكام در بيان حقايق هستى و جكونكى رخدادهاى آن بود. همين شرايط بود 
كه ارويا تحت تأثير قرار كرفت و خيزشى علمى در آن سامان شكل داده شد. آنجه كفتيم ادعا نيست» شما مى توانيد در اين 
زمينه به كتاب هاى «تمدن اسلام و غرب» نوشته كوستاولوبون فرانسوى و «تاريخ تمدن» ويل دورانت و ده ها اثر ديكّر مراجعه 
كنيد. غرض از همه اين مقدمات آن است كه. آنجه مورد انكار ييشقراولان رنسانس در ارويا قرار كرفت» عقايد موهوم ارباب 
كليسا درباره خداوند و تعاليم آنها درباره علم و نحوه زند كَى مردم بود؛ وكرنه اصل خداى جهان كمتر مورد انكار دانشمندى 


فرهيخته قرار كرفته است. 


در هر صورتء انديشه و تمدن اسلامى امروزه جانمايه نيرومندى براى احيا دارد؛ برعكس تمدن غرب 


به شدت كرفتار انحطاط فرهنككى و زوال يذيرى شده اسث. در اين فرصت اكر مسلمانان بخواهند جايكاه شايسته خود را 


دريابند» رعايت نكات زير ضرورى است: 

.١‏ بالا بردن سطح شناخت و بينش هاى دينى در همه ابعاد آن» 

". تقويت روح ايمانء تقواء استوارى در دين و مبارزه با كزى هاء 

'. ارتقاى دانش و سطح علمى» 

6. ارتباط وثيق و همدلى در سطح بين الملل اسلامى و تعاون و همكارى كسترده و همه جانبه» 
5. از ميان برداشتن نظام هاى فاسد» 

*. تلاش همه جانبه و همكانى در جهت ايجاد و احياى تمدن عظيم و مدينه فاضله اسلامى 

. اعتماد به نفس و دورى از خودباختكى. 

براى آكاهى تنشتر از ككا: 

-١‏ زين العابدين قربانى» علل بيشرفت و انحطاط مسلمين؛ 

-١‏ سيد جمال الدين اسدآ بادى» احمد موثق» علل ضعف و انحطاط مسلمين در انديشه هاى سياسى وآراى اصلاحى؛ 
*- روره كاردىء آمريكا بيشتاز انحطاط» ترجمه: قاسم منصورى؛ 

عب قانع عزيز ا بادى» علل انحطاط تمدنها؛ 

ه- رجبى» ريشه هاى ضعف و عقب ماندكّى مسلمانان؛ 

#- امير شكيب ارسلان» رمز عقب ماندكَى ماء ترجمه: محمد باقرانصارى؛ 

/ا- شكيب ارسلان» تاريخ فتوحات اسلامى در اروياء ترجمه: على دوانى؛ 

/- حسين انصاريان» به سوى قرآن و اسلام؛ 

4- ويل دورانت» تاريخ تمدن؛ ج 05 ترجمه: كروهى از نويسندكان؛ 


-٠‏ زيكريد هونكه. فرهنكك اسلام در اروياء ترجمه: مرتضى رهبانى؛ 


١‏ كوستاولوبرن» تاريخ تمدن اسلام و عرب؛ 


- تمدن اسلامى بيشكام در علوم وفنون جديد, ج ١‏ و 7» بولتن انديشه شماره ١7‏ و18 نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى 
در دانشكاه ها 


*1- جواهر لعل نهروء نككاهى به تاريخ جهان؛ 

؟١-‏ محمدتقى صرفىء تمدن اسلامى از زبان بيكانكان؛ 

6- جرجى زيدان» تاريخ تمدن اسلام؛ 

- مصطفى زمانى» حدود خسارت جهان و انحطاط مسلمين. 
آيا بشر احتياج به امداد غيبى دارد؟ 
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برسس 

آيا بشر احتياج به امداد غيبى دارد؟ 

باسخ 

برخى معتقدند كه بشر با يبشرفت علمى وتكنيكك وتمدنى كه در ظاهر ييدا كرده احتياج به امدادهاى غيبى ندارد. 


ولى جواب اين است كه: منشأ انحرافات بشر تنها نادانى نيست تا با ييشرفت علم وتكنيكك. انحرافات برطرف شود, بلكه عوامل 
ديكرى نيز منشأ انحرافات بشر است كه نه تنها در بشر امروزى باقى مانده بلكه بيشتر نيز شده است. اين عوامل عبارتند از: 
غرايز وتمايلاات مهار نشده» شهوت وغضب. افزون طلبى» جاه طلبى» لذت طلبى وبالاخره نفس يرستى ونفع يرستى كه همه 
اينها در بشر امروز موجود است. علم در امروز به صورت بزركك ترين دشمن بشر در آمده است. علم كرجه جراغ روشنايى 
است ولى استفاده از آن بستككى به موارد استعمال آن دارد. علم ابزارى براى هدف است نه تشخيص دهنده هدف. 


وبل موزائت مي كويد "ها اذ فخا ماشتين تراك فده ايم واز نظر مقاصد فقير". [ياورقى . لذات فلسفه. بخش دعوت. 


ياورقى] 


انسان عصر علم با انسان ما قبل اين عصر در اينكه اسير وبنده خشم وشهوت خويش است هيج فرقى نكرده است. علم نتوانسته 
است آزادى از هواى نفس را به او بدهد. علم نتوانسته است ماهيت هيتلرها را تغيير دهد» بلكه علم دست آنها را درازتر كرده 


و شمشير را تبديل به بمب اتم كرده است. 


دعل هن كريد "زمان حاضر زمانى است كه در آن حسٌ حيرت توأم با ضعف وناتوانى همه را فرا كرفته است. مى بينيم به 


طرف جنكى بيش مى رويم كه تقريبا هيج كس خواهان آن نيست. جنكى كه همه مى دانيم قسمت اعظم نوع بشر را به ديار 
نيستى خواهد فرستاد... ". 


إياورقى . اميدهاى نوه ص ”. ياورقى] 


اكر انسان بر اساس علل مادّى وظاهرى 


قضاوت كند بى مى برد كه اين بدبينى ها بجاستء فقط يكك ايمان معنوى وايمان به امدادهاى غيبى لازم است كه اين بدبينى 
هارا زايل وتبديل به خوش بينى كند ومعتقد باشد كه سعادت بشريت»ء رفاه وكمال اوء زندكى انسانى ومقرون به عدل 


وآزادى وامن وخوشى بشر در آينده است وانتظار بشر را مى كشد. 


آرى شخص ترببت شده در مكتب الهى مى كويد: ممكن نيست كه جهان به دست جند نفر ديوانه ويران شود. او مى كويد: 
درست است كه جهان بر سر بيج خطر قرار كرفته استء ولى خداوند همان طور كه در كذشته -البته در شعاع كمترى- اين 
معجزه را نشان داده وبر سر بيج خطرء بشر را يارى كرده واز آستين غيب» مصلح ومنجى رسانده استء در اين شرايط نيز جنان 
خواهد كرد كه عقل ها در حيرت فرورود... . 


شهيد مطهرى؛ مى فرمايد: "...اين انديشه» بيش از هر جيز» مشتمل بر عنصر خوش بينى نسبت به جريان كلى نظام طبيعت وسير 
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تكاملى تاريخ واطمينان به آينده وطرد عنصر بدبينى نسبت به يايان كار بشريّت است...". 
[ياورقى . قيام وانقلاب مهدى (ع)» ص -0. ياورقى] 

يا قواذين يبشرفته بشرى مى تواند كمال بشرى را تأمين كند؟ 

يرسش 

آنا قوانيى يقرش بشرق. فى قوائد كمال بشرض را تأمين كدن؟ 

باسخ 


برخى مى كويند: بشر در طول تاريخ خود با تجربياتى كه كسب كرده مى تواند به نقطه اى برسد كه با قوانين بيشرفته اى كه 
جعل مى كند سعادت بشر را تأمين نمايد؛ زيرا مشكلات را به خوبى شناخته ودر راه حل هايى كه براى آنها ارائه مى كند مى 


تواند به موفقّت نهايى برسد. 


ياسخ: 


١‏ - بشر بدون كمك از وحى وعالم غيب نمى تواند مصالح واقعى وحقيقى خود را دركك كند ودر نتيجه نمى تواند 


راهكارهاى اسلامى را براى خود ارائه دهد. 


١‏ - مصالح كروهى يا شخصى در بسيارى از مواقع مانع تدوين قانون جامع است واين كار تنها از كسانى برمى آيد كه از مقام 


عصمت برخوردار باشند. 
““-از آن جهت كه اختلاف سليقه ها وبرداشت ها وجود دارد» لذا رسيدن به وحدت قانونى امكان يذير نيست. 


بدون شك دين اسلام برترين اديان استء جرا كه رهبران و امامانى همجون امام صادق( داشته است. جرا در حال حاضر مسلمين از 


بعضى جهات از غير مسلمين عقب مانده ترند و از نظر تكنولوزى فاصله زيادى با جهان غرب داشته باشند. 
بدون شكك دين اسلام برترين اديان استء جرا كه رهبران و امامانى همجون امام صادق( داشته است. جرا در حال حاضر 
مسلمين از بعضى جهات از غير مسلمين عقب مانده ترند و از نظر تكنولوزى فاصله زيادى با جهان غرب داشته باشند. 


باسخ 


مسأله عقب ماندكى مسلمين در عرصه علم و فن آورى و صنعتء در زمان حاضرء يكك واقعيت تلخ است؛ كه در اين مورد به 


مسائل زير بايد توجه داشت : 


١.با‏ بررسى تاريخ مشخص مى شود كه اين يديده هميشه به اين شكل نبوده؛ و در مقاطعى از زمان» قضيه بر عكس بوده؛ و 
مسلمانان جلودار علم و صنعت و اختراع بودند؛ و بسيارى از اكتشافات و اختراعات كار مسلمين است(مانند اختراع ساعت و ... 
( 

؟. علت اين عقب ماندكى هاء مسلماً تعليمات اسلام عزيز نيست. زيرا آنجه بطور بسيار كسترده. در منابع اسلامى آموزش داده 
شده. و بر آن تأكيد فراوانى وجود دارد؛ اينست كه بفرموده ييامبر كرامى اسلام( » "طلب العلم فريضه على كل مسلم ومسلمه" 


١)(دانش‏ يُوهىء بر هر مرد وزد مسلمانى واجب أشة) 


وقرآن كريم مى فرمايد : "يا معشر الجن و الإنس إِنْ استطعتم أنْ تنفذوا من اقطار السموات و الارض فانفذوا ..." (2) (اى 
كروه جن و انسء اكر مى توانيد به كرانه هاى آسمانها و زمين دست بيدا كنيد به اينكار اقدام كنيد...) 


و يبشوايان دينى ماء علاوه بر تسلّط كافى بر معارف و احكام الهى در علوم مختلفء مانند هيأت» نجوم؛ طب» رياضىء و غيره 


نيز صاحب نظر بوده اند» و اطللاعات بسيار وسيعى داشته اندك. 
بنايراين در يكك جمله بقول شاعر : 


اسلام به ذات خود ندارد 


يس در حقيقت اكر مسلمين به توصيه هاى اسلامى عمل كنندء بايد جلودار عرصه علم و تكنولوزى باشد. 


*. نقش مؤثر و مهم دشمنان اسلام؛ در عقب نكّه داشتن مسلمانان نيز» مسأله مهم ديكرى است؛ كه در اين راستا نبايد از آن 
غافل ماند. 


از بين بردن استعدادهاء و انسانهاى انديشمند» در جوامع اسلامى» استثمار و استعمار آن كشورهاء جذب افراد متفكر, با دادن 
امكانات مادّى و دنيوى فراوان» و به تعبيرى فرارى دادن دانشمندان مسلمانء و بكاركيرى آنان در كشورهاى غربى؛ از 
روشهاى معمولى است كه در اين جهت. مورد استفاده دشمن بوده هست. البته با ييروزى انقلاب اسلامى, در داخل ايران 
كارفاى بزركك و جالبى براق بازكشت افراد و دانشمتذان به كشورء و نكه داشت اين استعدادهاء وببه خدمت كرفتن آثان دن 
داخلء انجام شد. كه از جمله مى توان به فراهم كردن امكانات ييشرفتهاى علمىء و بهادادن به شخصيت هاى علمىء بركزارى 
زر كداشعوو برضي كبكياف فالىء اشازة كرة 


اميد است كه با تقويت احساس مسؤوليت و تعهد. و روح خدمت به جامعه؛ بيش از ييش شاهد يبشرفتهاى علمى و صنعتى 


موفق باشيد. 

منابع وماخذ: 

.١‏ اصول كافى؛ جلد ١ءباب‏ العلم 

سوره مباركه الرحمن/آيه ”7 

آيا بيشرفت صنعتى اروبا دليل ترقى فضايل اخلاقى آنهاست؟ 
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يرسيس 
آيا ييشرفت صنعتى ارويا دليل ترقى فضايل اخلاقى آنهاست؟ 
ياسخ 


به اعراف عتود دالشحتدان و يزركان ارويا يشروفت انها در ضتعت: دليل ترقن و ارثقاء جامعه آنهنا نيست: زيرا تكتيكك و 
صنعت به تنهايى خوشبختى نمى آفريند. در واقع اينها يكك نوع بيروزى هنرى استه نه انسانى. بشريت بايد از يوست به مغز 
برسد. بايد همدوش با يبيشرفتهاى خيره كتنده صنعتى و مادى» ضفات برجستة السانى» ايمان و فضايل اخلاقى را كسترش دذهد 


تا بتواند توانايى هاى عظيم مادى را در مسير سعات و نيكبختى خود بكار اندازد. 


به كفته يكى از دانشمندان بزرككء بشر امروز به كودكى مى ماند كه نيمى از بدن او به سرعت رشد و نمو كرده اما نيم ديكر 
او همجنان باقى مانده استء زندكى براى جنين كودكى جقدر مشكل و طاقت فرسا خواهد بود و قيافه ى او جه اندازه زننده 
است! جانسون» رئيس جمهور اسبق آمريكاء در نطق آغاز رياست جمهورى خود به صراحت اعتراف نمود: «با اينكه سفينه 
هاى فضايى ما با دقت عجيب و خيره كننده اى به ماه نزديكك مى شوندء ما در زمين خودمان كرفتار تشتتى خرد كننده 
هستيم... ما دم از صلح و اتحاد مى زنيم» ولى كرفتار جنكك و اختلافيم. ما ناجاريم ارزشهاى انسانى را زنده كنيم). 


به اين ترتيبء نه تنها فلاسفه و دانشمندان اجتماعى و رهبران اخلاقى به اين حقيقت رسيده اند كه وضع فعلى دنياء به خصوص 
غربء قابل انفجار است؛ بلكه غولهاى سياسى جهانى نيز به اين حقيقت واقف شده اند كه ادامه اين وضعء جهان انسانيت را به 


برتكاة خواهد كشيك. به نظر همة ذالشنتدان انجه من تواند. شريت را معتل كند وتعهان راية ضورت هدينه فاضله دو 


آورد همانا دين وايمان به مبانى آسمانى است. 
« بخش ياسخ به سؤالاات ( 


جرا فساد اخلاقى در جوامع غربى موجب ضعف و انحطاط تمدن آنان نشده است؟ 
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يرسيس 


جرا فساد اخلاقى در جوامع غربى موجب ضعف و انحطاط تمدن آنان نشده است؟ 

باسخ 

اكر براساس بينش مادى به جوامع غربى و تمدنهاى آنان نكناه كنيم» در قضاوت مادى كرايانه تمدنهاى آنان را ييشرفته و 
خالى از نقاط ضعف خواهيم ديد؛ ولى در اينكه آيا تمدن داراى نقاط ضعف هست يا نه و اينكه جه تمدنى به انحطاط و 
سقوط نزديكك و جه تمدنى راه ترقى و يبشرفت راطى كرده استثء تنها نبايد از ديد كاه مادى بدان نكريستء بلكه بايد 
ارزشهاى اخلاقى و معنوى هم به عنوان معيار در نظر باشد . بايد توجه داشت كه انسانيت انسان به كمالات روحى و معنوى او 
است و اككر انسان منهاى ارزشهاى اخلاقى و معنوى مطالعه شود, ملاكى براى تقدم و برترى وجود نخواهد داشت. 

بااين وصفء روشن مى شود كه در تمدنهايى كه ارزشهاى اخلاقى در سطحى نازل وجود دارد و فساد اخلاق در آنها شايع 


مى باشد ضعف و انحطاط وجود دارد و ييشرفت در صنعت و تكنيكك دليلى براين نيست كه تمدن آنها به طور مطلق ييشرفته 


أعنت. 
« بخش ياسخ به سؤالاات ( 
اكر دين موجب بهبود زندكى انسان مى شود جرا جوامع اسلامى بيشرفت نمى كنند؟ 
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رمس 
باسخ 


دين حقيقى اسلام به رشد » تعالى و يبشرفت بشر در ابعاد مختلف زندكى مى انديشد و دانشء كارءتلاش و ييشرفت را به 
همكان توصيه مى كندء و جنين دينى نمى تواند مانع يبشرفت و عامل عقب ماندكى باشد؛ روش و منش مسلمانان سده 
نخستين تاريخ اسلام كواه اين مدعا است. بى ترديد مسلمانان دوران عظمت و افتخار و شكوهمندى را يشت سر كذاشته انده 


عصرى كه تمدن اسلامى ضمن جبران كاستى ها و رفع عقب ماندكَى هاء قرن ها سرآمد تمدن هاى جهانى بود به كونه اى كه 


تحقيق علمى و علوم وطب و فلسفه بيشاهنكك جهان بود [1] 


ملت هاى بزركك جهان نيز در آن عصر در بيشتر علوم وامدار مدنيت اسلامى بودند» بهره مندى ارويا از تمدن ير شكوه اسلام 
ازنواقعياك يقابل انكاز مورخان غرين: اسك 4 كوتعاو ار وق ضعي :كيه وا حدق لمانا :دن جات أروباف مسحي تحال 
توحش و جهالت» مى نويسد: «نفوذ اخلاقى همين اعراب زايبده اسلام؛ آن اقوام وحشى ارويا را كه سلطنت روم را زير و زبر 
نمودند» داخل در طريق آدميت نمود و نيز نفوذ عقلايى آنان دروازه علوم و فنون و فلسفه را كه از آن به كلى بى خبر بودند به 
روى آنها باز كرد و تا ششصد سال استاد ما اروياييان بودند.) [؟] 


سخن ويل دورانت در اين باره شنيدنى است: «ارويا از ديار اسلام غذاها و شربت ها و دارو و درمان و اسلحه و نشان هاى 


خانواد كى» 


سليقه و ذوق هنرىء ابزار و رسوم صنعت و تجارتء قوانين و رسوم دريانوردى را فرا كرفت و غالبا لغات آن را نيز از مسلمانان 


ميراث يونان را كه بسيار غنى تر شده بودء به ارويا انتقال دادند.» [9) 


يس علت عقب ماندكى حوامع اسلامى در عصر حاضر جيست و عدم ييشرفت مسلمانان را در كجا بايد جست؟ براى ياسخ به 


اين سؤال توجه به نكات ذيل شايسته است: 


ال عقن طائد كى .محتصن كشورهاى مسلمان سه عمجنائكة يشفت متحخصر در كشورهاق غي :دان ست دو عصر حاضو 
بسيارى از كشورهاى غير اسلامى جون برزيل دستخوش مشكلات توسعه نيافتكّى و آسيب هاى آن هستند و از سويى برخى از 


كشورهاى اسلامى جون مالزى نيز وجود دارند كه در رديف كشورهاى توسعه يافته ودر حال توسعه قرار دارند/ 


ايده نيستيم كه هر توسعه اى مساوى با انحطاط اخلاقى و بحران معنوى استء ليكن مى توان كريز آن كشورها را از دين و 
باورهاى اعتقادى را عامل وايسكرايى اخلاقى دانست كه در صورت وجود معنويت و دين در جامعه جنين وضعيتى رو به 


*. عقب ماندكى مسلمانان ريشه در دين ندارد» بلكه رويكردانى آنان از بيام وحى را مى توان عامل عقب كرد آنان دانست. 
بعبارتى مسلمانان خود مسؤول اين انحطاط مى باشند و در صورت بازكشت به حقيقت دين و يايبندى به عقايد و فرامين اسلام 


مى توان به برترى و 


يبشرفت اميد داشت : 


7و 


ل اناه 


نتم الأغلؤنَ إنْ كنْتْم مُوْمِنِينَ .. وَ تلك الأيّامُ نداولها بَيْنَ النّاس ؛ شما برتريد اكر مؤمنيد.. ما اين روزها(ى شكست و بيروزى) 
را ميان مردم به نوبت مى كردانيم (تا آنان بند كيرند).» 1 

ع. وجود حاكميت هاى فاسد و خودكامه در راس كشورهاى اسلامى و سيطره بيكانكان در عقب ماندكى دول مسلمان بى 
تاثن تسق هنين تفرقهو كست شاع موجود عبان كشووغا و غفلت ها سيان وا نين نمق توا اق نظ ركوو داشت/ 

[١1ا.‏ تاريخ تمدنء ويل دورانت» ج ا“ ص 7١كل/‏ 


1اء تمدن اسلام وعرب.) ص 161 





["ا. تاريخ تمدن؛ ج زدلة ص 51 





5]. سوره آل عمران» آيه 59 و /١‏ 


جرا ملل فاقد ابمان» زندكى مرفه قرى دارند؟ 
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برسس 
جرا ملل فاقد ايمان؛ زند كى مرفه ترى دارئد؟ 
باسخ 


هركز جنين نبوده است كه همواره ملل و افراد فاقد ايمان» غرق در رفاه و ثروت باشند و ملل و افراد با ايمان غريق كرداب فقر 
و فلاكت. در آيه #اسوره زحزف آمده است: (أَهُمْ يَفْيدَمُونَ رَحْمَتٌ رَبك نحن قسدحمنا بيهم مَعيشَتهُعْ فى الَو الدَنْيا وَ رَفَغنا 
بَعْضَهُمْ فَوْقَ بض دَرَجاتٍ...)؛ «آيا آنان رحمت يرورد كارت را تقسيم مى كنند؟! ما معيشت آنان را در حيات دنيايشان تقسيم 
كرديم و برخى 5 نسبت به برخى ديككر برترى داديم). در آيه 8 سوره سبأ نيز آمده است: (قُلَ إِنَّ رَبَى يَبِسْط الرّرْقَ لِمَنْ يدأ وَ 
يَقْدِرٌ وَلَكنَّ كر النّاس لا يَعْلمَونَ)؛ «بكو: مطمئناً يروردكارم روزى را براى هر كس بخواهد. وسيع باتكدىى كله ولى اسن 


تر مردم نمى دانند»)/ 


از امام صادق نقل شده است: «خداوند دنيا را هم به كسانى كه دوستشان دارد» مى دهد و هم به كسانى كه مبغوضند؛ ولى 
ابمان را جر يه دوسكاتقن تخواهن ذاده 1١(‏ در كسمن روات ذيكرى ال آن خضرت امدهاسة: ون عداوتد .در ميان مزمتان 
ثروتمندانى و در ميان كافرانء فقرايى قرار داد؛ آن كاه آنان رابا امر و نهى» و صبر و رضا امتحان فرمود). 171 بنابراين طبق 
منطق قرآن و روايات شيعه؛ روزى هر فرد و جامعه اى به دست خداوند است. اوست كه روزى را طبق مصلحت و حكمت بى 


يايانش ميان بند كانش - اعم از مؤمن و غير مؤمن - تقسيم مى كند. اكنون به كونه اى ديكرء سؤال بالا را مورد ارزيابى قرار 


مى دهيم. اين ادعا كه تمامى افراد و ملت هاى فاقد ايمان. مرفه تر از ملل با ايمان هستندء قابل اثبات نيست؛ زيرا 


ظاهراً مقصود از ملل فاقد ايمان» جوامع غربى و آمريكاست؛ در حالى كه بسيارى از آنان به خداوند و برخى از عقايد حقه 
مؤمن هستند و اعمال عبادى را نيز انجام مى دهند؛ اما اكر منظور سؤال كننده از ملل فاقد ايمان» ملل غير مسلمان استء بايد 
كفت كه اين كونه نيست كه تمامى ملل غير مسلمان در رفاه باشند. كرجه برخى از كشورهاء در شرق و غرب جز كشورهاى 
صنعتى و يبشرفته هستند و بسيارى از مردم آن كشورها در رفاه به سر مى برند. وليكن در اين كشورها هم فقر و بيكارى و 
مشكلات اقتصادى فراوان است. براى نمونه مدير عامل صندوق بين المللى يول» هورست كوهلرء در سخنرانى خود در ١2‏ 
زوئيه ٠٠١١‏ در زنو» خطاب به شوراى اقتصادى و اجتماعى سازمان ملل متحد (©2]00506) اظهار داشت: «روند رشد در سراسر 
دنيا رو به كاهش كذاشته است. اين امر ممكن است براى اقتصادهاى يبشرفته» كشورهاى توسعه يافته و ثروتمندء ناراحت 
كننده باشد؛ لكن براى بسيارى از بازارهاى در حال ظهور و كشورهاى در حال توسعه. كشورهاى فقير و توسعه نيافته» منشأ 


دشوارى فراوانى بوده است»/ 


آرى» آنجه به وضوح مشاهده مى شودء آن است كه درصد افراد مرفه در كشورهاى ييشرفته بيش از درصد جنين افرادى در 
از افراد با ايمان و بى ايمان مى باشند؛ همجنان كه ساكنان كشورهاى ييشرفته» اعم از افراد بى ايمان و با ايمانند. 


بنابراين به نظر مى رسد كه ايمان يا عدم ايمان افراد و حتى سران حكومت,ء نقشى در توسعه يا 


عدم توسعه ندارد. ولى بايد كفت كه اين استنتاج» سطحى و غير دقيق است؛ زيرا بيش تر قوانين و مقرراتى كه محور سياست» 
اقتصاد و فرهنكك بوده و در اسلام و اديان الهى بدان ها اشاره شده استء دستوراتى ارشادى است كه عقل و انديشه آدمى نيز 
به طور مستقل توانايى كشف آن ها را دارد. به همين دليل در سراسر جهان حكومت هايى را مشاهده مى كنيم كه به ظاهر با 
مبانى غير دينى» كشورهاى خود را اداره مى كنند؛ اما در واقع خاستكاه و منشأ بسيارى از قوانين و مقرراتشان» در عرصه 
فرهنكك» سياست و اقتصادء دين و مذهب است؛ بدون آن كه خود بدان توجه داشته باشند. وانكّهى كشورهاى توسعه يافته و 
بالاخص كشورهاى سرمايه دارى» كشورهاى ضعيفء و كشورهاى اسلامى را براى ساليانى مديد و طولانى استعمار كرده و با 
استفاده از منابع و ذخاير طبيعى و نيروى انسانى آنان» ثروت هايى عظيم ملل جهان ظالمانه غصب و به نفع خود مصادره كرده 


انك. 


اصولاً از علل عمده ضعف و عقب افتادكى اقتصاد كشورهاى جهان سوم نفوذ و سيطره همه جانبه دولت هاى آمريكاء 
انكليس» فرانسه و نظاير آن ها براين كشورها بوده است. از سوى ديكر مى بينيم كه كشورهاى سرمايه دارى و بيشرفته تا 
جايى كه توانايى دارند؛ انديشمندان و طراحان سياسى و اقتصادى و نيروهاى متخصص و كارآمد ساير كشورهاء اعم از 
مسلمان و غير مسلمان را جلب و جذب مى كنند و با اين عمل از يكك سوء بهترين نيروها و متخصصان را در بعد تثورى و 
عملى در عرصه هاى كلان و كوناكون سياست كذارىء در اختيار مى كيرند» و از سوى ديككر زيان هاى غير قابل جبرانى به 
كشورهاى ديككر وارد مى سازند. با 


اعمال جنين راهبردهايى طبيعى خواهد بود كه مشاهده كنيم در مجموع., رفاه نسبى در كشورهاى به اصطلاح ييشرفته و توسعه 
يافته بيش از ديكر كشورهاست/ 


[كافى؛ ج ؟» ص 3١5‏ كتاب الايمان و الكفر باب ان الله انما يعطى الدين من يحبه. تصحيح غفارىء (دارصعب و 
دارالتعارف» بيروت» جاب جهارم /)0150١‏ 


| |. تفسير صافى» مالامحسن فيض كاشانى» (دارالمرتضى للنشر» جاب اول» ج و3 ص 0 ذيل ابه هر سوره زحزف»)/ 
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يرسيس 
جرا غرب با وجود فساد هميشه در حال يبشرفت علمى است؟ 
باسخ 


شرق كه افر ددن كرت وجو داوف اولك ببشر فك در علم و صنعت و تكنولوزى بوده» نه در تمام جنبه هاى انسانى؛ ثانيا 


غرب يبشرفت خود را مديون تلاش و كوشش بيشينيان خويش استء نه ره آورد انسان غربى امروزى. 


دانشمندان بز ركى كه در طى جندين قرن در جهان غرب با بهره كيرى از آثار و نوشته هاى دانشمندان بيش از خود. قافله علم 
را به جلو راند» و امروزه به جهان غرب عرضه داشتندء انسان هاى غير اخلاقى نبودند؛ يعنى اكر جه غرب امروزه با ييشرفت در 
علم و صنعت روبرو استء اما ييشرفت را مديون انسان هاى تلاشكر و دانشمندان بيشين است و آن ها اهل فساد نبودند. حتى 
امروزه كسانى كه در وادى دانش و كشف رموز هستى و اختراع قرار كرفته اند» كسانى نيستند كه به دنبال جنبه هاى فساد آور 
در غرب بروند. مطمئناً دانش و كشف رموز هستى با صرف كردن عمر و وقت در فساد سازكارى ندارد. بسيارى از آنان به 


ارزش هاى اخلاقى احترام مى كذارند. 


و جنين نيست كه همه جهان غرب و مردم آن به فساد آلوده باشند. اكر غالباً با جنبه هاى فاسد آن روبرو هستيمء به اين خاطر 


وجود دارد» آكاهى نداريم. 


يكى از جيزهايى كه موجب ييشرفت آن ها شده و متأسفانه ما كمتر آن را در زندكى به كار مى كيريم» رعايت نظم و انضباط 


و 


قانون است. 


مورد ديكّر مديريت صحيح در جامعه است. مديريت صحيح موجب جذب نيروهاى علمى و فكرى از سراسر جهان به غرب 
شده است. مطمئناً امروزه غرب بسيارى از ييشرفت ها و دست آوردهاى علمى خود را مديون دانشمندان و نوايغ جهان سوم و 


كشورهاى عقب نككه داشته شده يا عقب مانده است. 


هم جنين بايد توجه داشت كه برخى امور از نظر اعتقاد دينى و فرهنكى در جامعه فساد تلقى مى شود و به آن ها باور داريم» 
اما براى مردم در جهان غرب به عنوان فساد نيستء مانند روابط زن و مرد. اكر جه اين امور وقتى از حد خود بككذرد» موجب 
تباهى وأفساة كك تشدن من شوة: مين خاطرريرعى از اند يتمندان جامعهغرت از ابن جيهت هشدان داذه اند جامعه عرب 
دجرا سقوط و تباهى نشود. برخى از انديشمندان براى آينده جهان غرب اين فرو ياشى و افول را بيش بينى كرده اند. مانند 
اشيينكر در كتاب افول غرب. 


يكى از دلايل ييشرفت غرب در علم و تكنولوزى» همت و تلاش آنان است. آن ها براى جيزى كه اعتقاد و باور دارند» همت 


بسيارى به خرج مى دهند. 


آن ها براين باورند كه بايد زندكى دنيوى را به سوى خوشبختى و رفاه كامل به بيش برد و تمام جيزهايى كه در عالم طبيعت 


وجوه بذارة"مايثا براق زكد كى برسوة به خدفت كرفته با انق تكرش نه تلاق و كوشقن هدنت كماشسد, 


نتافم كانهرا مسلمانانة ورم ضوهن ابزائناة حا دير سدس ا سوفكة و راث خق اطلات وا كات جكان تبويواف 


تحصيل دانش و فرهنكك و بيشرفت» عقب 


مانده شده اند» عوامل كوناكونى در آن نقش داردء كه به آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ زمينه هاى عوامل بيرونى: 
.١‏ تاخت و تازهاى بيكانكان همانند مغول و تهاجم نظامى. 


ترتيب انكليسى هاء روس هاء آلمانى ها و آمريكاييان هر يكك به كونه اى در ايران نقش تخريبى بازى نمودند. متجاوزان با 


انواع تهاجمات خود از جمله تهاجم فرهنككى در عقب نككاه داشتن ايران نقش ايفا نمودند. 
؟ - عوامل و زمينه هاى درونى: اين بر دو قفسمت است» انسانى و غير انسانى (يا اقليمى) 
١ - ١‏ - زمينه ها و عوامل اقليمى؛ از جمله: 


وجود ذخاير عظيم نفت و كاز درايران و منطقه: وجود نفت اكر جه نعمت بزركى استء ليكن با وجود حاكمان و مديران بى 
كفايت و فاسدء باعث عقب ماند كى كشور شده است. به كفته جلال آل احمد» غرب زدكى با يول نفت آغاز شد. يول نفت» 


فرهنكك مصرف كرايى (مصرف كالاهاى غربى و دريافت مواد آماده) يديد آمد كه مايه بدبختى ما ايرانيان شد. 


كمى باران: سرزمين ايران در زمره كشورهاى خشكك و كم باران قرار دارد. كمى باران در كنار يول نفت و در كنار استعمار و 
تهاجم فرهنكى بيكانكان و سوء مديريت و حاكمان نالايق و فاسد مايه بدبختى كرديد. 


منطقه سوق الجيشى: ايران در منطقه اى قرار كرفته است كه همه جشم طمع به آن دوخته اند. همان كونه كه در دو عنوان 


كم بارال او وود ذخاير عظيم نفت و كاز" بيان داشتء اين امتياز در كنار حكومت هاى نالايق و سوء مديريت و 


استعمار و تهاجم بيكانكان مايه بدبختى مى كردد. زيرا اكر ما به ديكران كارى نداشته باشيم» ديكران به جهت نفت و موقعيت 
ممتاز ايران به ما كار دارند. اكر مبتلا به سوء مديريت و حاكمان نالا-يق و بى كفايت بشويم» همين موقعيت ممتاز موجب 
وسوسه د يكران من تود همين امر متب شن كه يارها روسيه و اتكليين بو اابران اعت وتان كنيد و:سبارى ازامياظق يران را 
اشغال نمايند. 


"بتر كبير" در بى اين بود كه به آب هاى كرم جنوب برسد. بدين جهت در جند قرن ككذشته مدام قدرت هاى روسيه. 


انكليس» آلمانء فرانسه و آمريكا در مورد ايران رقابت داشتند. 
3-5 - عوامل و زمينه هاى انسانى» از جمله: 


)غاما: شاسى»يحكونت هشاع اسعدادع )مناه جاكمتان :الاديق وى كقنايت واسوع عديريت ان بائضنة سال يش كه :عصتر 


ومديران نالايق نتوانست در جهث توسعه قدم بردارد. 


در دوره حكومت صفويه آن كاه كه يرتغالى ها با ناوكان دريايى شان با بيش از ده هزار كيلومتر دريانوردىء آفريقا را دور 
مى زدند و به جنوب ايران لشك ركشى مى كردند؛ در همين هنكام حاكمان نالايق و بى كفايت صفوى نمى دانستند كه كشور 
يرتغال در كجا قرار دارد. 


آنان كه بر كشور يهناور ايران (كه بيش از ده برابر كشور يرتغال بود) فرمانروايى داشتند» نتوانستند خطر تهاجم بيكانكان را 
دفع نمايند. به جهت بى كفايتى حكومت ها منطقه سوق الجيشى جنوب ايران تا قبل از انقلاب اسلامى ايران به صورت مستقيم 
وغير مستقيم در اختيار بيكانكان قرار داشث. 


در سال 1810 م هيأتى رسمى از ايران عازم هلند 


شد تا ةحصو صن امات :نازر كاتى :وه بلماسي ميان دو كشور رايزنى شود. هيج يكك از اعضاى هيأت نه به زبان هلندى 


آشنايى داشتند و نه به هيج زبان ديكر ارويايى!(١)‏ 


در طول دو قرن فرمانروايى صفويان اكر جه كشور ايران از حاكمان نالايق برخوردار بود و كشور سير نزولى را طى مى كرد. 
اما دستكم در زمينه هاى اقتصادى و تا حدودى اجتماعى» حاكمان صفوى موفق بودند و به بييشرفت هايى نايل كشتند اما در 
دوره بعد از صفويه همين دستاوردها به سرعت رو به زوال كذاشت. هجوم قبايل افغان» ظهور نادرشاه به همراه سال ها جنكك 
و كشوركشايى» كشمكش هاى يايان نايذير ميان جانشينان نادر و مدعيان تاج و تخت بعد از او» رمق جندانى براى ايران بعد 


ا صفوق بر حائ تكذاشته يود بدبخى واعقن مائد كئ ايزانناق درغصر ناكما تالايق ثر قاجار نيش تر شد به غنوان 'ثضؤاثة: 
فتحعلى شاه قاجر از س ركتسول بريتانيا مى يرسد: جند متر زمين را بايد كند نا به ينككه دنيا (1مريكا) رسيد؟ 

سركنسول كه ازاين سخن بسى متحير شده بود» در ياسخ كفت: ينككه دنيا از طريق كندن زمين نيست. شاه كفت: نماينده 
اتكليس. اطلاع كذارف. ابن سكن راافشول عقياق اهما يدهن كفت كايا دون وماق سن كاعد يك ا و1 

ب) عامل فرهنكى و خصلت هاى ايرانيان (معايب اخلاقى): با كمال تأسف ميان ما ايرانيان تنبلى افراط و تفريط» دروغ كُويى 
و بى نظمى» بى سوادىء كبر و غرور وجود دارد. 


ايرانيان از سابقه تمدنى بزركك بهره مند هستند» كه اين يبشينه در بسيارى مايه غرور مى شود و به جاى اين كه با تلاش خود 
اأتقان كس تباقدو ال برو تتاكا سان استفادة 


مى كنند و خود به تنبلى رو مى آورند و كار نمى كننكد. "كوبتو" ديلماث نشيو فراسورى در كات "به سال دوايراق" 


درباره خلقيات ايرانيان مى نويسد: "فكر و ذهن هر ايرانى فقط متوجه اين است كارى را كه وظيفه او است انجام ندهد".(9) 


حمالت تبلى؛ از ؤير كار دن رفتن» بى نظمى» به مقرارت و قوانين مدنى بها ندادن» دروغ كفتن» مصرف كرايى و استقبال از 
كالاهاى خارجىء دغلبازى (كه برخى از آن به زرنكى ياد مى كنند) و مانند اين ها يكى از علل عمده عقب افتاد كَى ما 


ايرانيان است. 

بى نوشت ها: 

.76 حائرى» نخستين رويارويى» ص 017 ١؛ صادق زيبا كلام؛ ما جككونه ما شديم» ص‎ ١ 
.5/8 ما جكونه ما شديم» ص‎ ١ 

“"' على محمد ايزدى» نجات» قسمت دوم» ص 0 


راز يبيش رفت زاين جيست؟ جرا آنان بيبش رفتند» ولى ما ايرانيان عقب مانده ايم؟ آيا استعداد و تعداد سلول هاى مغزى آنان بيش قر 
است يا از نظر فرهنك و ابدئولوزى بر ما برترى دارند؟ 


3 


يرسيس 


راز بيش رفت زاين جيست؟ جرا آنان ييش رفتند» ولى ما ايرانيان عقب مانده ايم؟ آيا استعداد و تعداد سلول هاى مغزى آنان 


بيش تر است يا از نظر فرهنكك و ايدئولوزى بر ما برترى دارند؟ 
ياسخ 


ايرانى ها از نظر استعداد و تعداد سلول هاى مغزى از راينى ها كم تر نيستند» بلكه از اين كه ما ايرانيان ادعاى مسلمانى داريم و 
دين اسلام» دين ترقى و علم و ييشرفت و توسعه است و همككان را به ييشرفت فرا مى خواند, از نظر ايدئولوزى بر آنان برترى 
داريم. مسلمانان همان كونه كه دركذشته نشان دادند» مى توانند يرجم دار علم و تمدن و توسعه باشند؛ اما جه شد كه امروزه 
ايرانيان نسبت به مردم راين عقب افتاده اند؟ آن ييشرفت و اين عقب ماندكى از ريشه ها و عوامل مختلف بهره مند است كه به 


برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


اين در جند قرن كذشته به جهت موقعيت خاص جغرافيايى و سوق الجيشى در رشد صنعت كشتيرانى» ماهى كيرى و 
دريانوردى كام برداشت و همانند برخى از كشورهاى ارويايى در بى كشو ركشايى برآمد. درجنكك جهانى اول و دوم فعالانه 
شركت داشت و سرانجام در سال 1958 م درجنكك جهانى دوم آمريكا با بمب اتم آن را شكست داد و كشور را اشغال نمود 


اما بعد از يكك دهه توقفء. به سوى توسعه كام برداشت. 


دراين توسعه زمينه ها و عوامل بيرونى و درونى بسيارى نقش داشتندء» از جمله: 
١‏ - برنامه ريزى درست و دقيق و منطبق با واقعيت ها و توانمندى كشورء بدين شرح: 
١-١‏ -اصلاحات وسيع با اولويت در تخصيص منابع به نظام هاى آموزشى و تربيتى ؛ 


وفناورى (تكنولوزى)؛ 


زاينى ها براى رهايى از اين آفت در يى سازكارى انتقال تكنولوزى با توسعه درون زا برآمدند و به جاى تقليد» تكنولوزى را 


بومى كردند وو به نوآورى در صنعت نايل شدند. 

-1١-*‏ حركت در جهارجوب برنامه اى منظم براى سازمان دهى زيرساخت هاى قتصادى؛ 
١ - ©‏ - بازسازى بخش خصوصى توسط دولت در جهارجوب مصالح ملى؛ 

-١-‏ توجه به ارزش هاى ملى و هويت فرهنككى درانتخاب الكوى توسعه؛ 

١ - /‏ - شناخت دقيق واقعيات جامعه و درك امكانات و محدوديت هاى كشور. 

؟ - مديريت كارآمد؛ 

- مردم سخت كوش؛ 


ابن ها بعد أن سشككه روزاته يكن ازجهاردهساعت كاز من كزدتلء' تا كشون خودشان :زا اناد كد و توسمعة بذاهيد. متوسط 
ساعناتك كان زايتنى فا كز سال 1577 ان تمافى كقووها يش ثر كزارش هده اشت؛ بعتق 187 /اسباعت كه سيت به كفور 


بعدى؛ يعنى آمريكا 785 ساعت بيش تر است.(١)‏ 


يكك زاينى به نام ما سوشيتا كتابى نوشته به نام "نه براى لقمه اى نان" او در اين كتاب مى كوشد فرهنكك زاينى را بيان كند كه 


اين هم تلاش براى يكك لقمه نان نيستء بلكه براى رشد و يبشرفت كشور است. 
؟ - فرهنكك استقلال طلبى (به ويذه استقلال اقتصادى)؛ 


جالب اليك بداندك :اق قلت كانه و كرو وي سبتنه هوه كير ال كالأهنائ تالدع كقوو مود شان حملن :افقلا دي فى 


جند سال كذشته سازمان تجارت جهانى به حكومت هاى زاينى و كره جنوبى 


فشار آوردند تا اجازه دهند برنج از خارج وارد كنند. اما مردم اين دو كشور حاضر نشدند برنج هاى وارداتى را به مصرف 


0 


بعد از جنكك جهانى دوم, كاخ اميراتور را به همان شكل قبلى ساختند كه تنها شيشه كم داشتند. از حكومت خواستند اجازه 
دهد شيشه وارد كنند» اجازه داده نشد و كفته شد: اكر شيشه وارد شودء تلاش براى راه اندازى كارخانجات شيشه سازى 
كانسته مح شود! أبن قزرسكك مابه رشك و بيشوفت اسك 

د - رعايت نظم و قانون و احترام به حقوق ديكران؛ 

© - وجود برخى از حوادث تلخ و ناكوار؛ طبيعى مانند زلزله و غير طبيعى مانند خسارات جنكك به ويزه جنايات آمريكا در 


بمباران اتمى ناكازاكى و هيروشيماء موجب بيدارى و كوشش جهت مقابله با آن ها مى شود. 


باشند. اين مسئله موجب بيشرفت بسيار در برخى از علوم مرتبط مانند مهندسى مى شود. 
- بهره مندى از باران و روخانه هاى فراوانى؛ 


خودكفايى در امور كشاورزى اولين قدم در امر توسعه است. ميزان ازنك فين در راين بيش از ساير كشورها است. در اين 
كشور به طور متوسط سالانه ١/0‏ تا ٠‏ ميلى متر باران مى بارد كه حدود ده برابر بارندكّى در كشور ما است. ير بارانى 
زمينه مساعدى است كه در امور كشاورزى و دامدارى و تأمين غذا خودكفا شوندء نيز به جهت رودخانه هاى فراوان و ير شيب 


زاينى ها به تناسب موقعيت ها و امكانات تلاش كردند و براى توسعه مملكت كوشيدند و ييروز شدند. 


ما هم اكر بكوشيمء ييروز خواهيم شد. 


امام على (ع) به مسلمانان كوشزد نمو '"ميأذا 'طبلى كتين وي ركران نه دستزرهاى فزن عمل كنقد و ريرقت0 آنا شنا 


در خأ 22 . 


امروزه اككر برخى از خصلت هاى ما ايرانيان و زاينى ها را ملاحظه نماييم؛ اين حقيقت را به روشنى مى بينيم و قرآن به ما مى 
كويد: تنبلى نكنيد و نظم را رعايت كنيد و... اين ها را زاينى ها بيش از ما عمل مى كنند. 


اما عقب ماندكى ما ايرانيان» از زمينه ها و عوامل بسيارى برخوردار است, كه بر دو كونه اند: 
١‏ - زمينه ها و عوامل بيرونى: 
-١-١‏ تانحت و تازهاى بيكانكان همانند مغول (تهاجم نظامى) 


ترتيب انكليسى هاء روس هاء آلمان ها و امريكاييان هر يكك به كونه اى در ايران نقش تخريبى بازى نمودند. متجاوزان با انواع 
تهاجمات خود از جمله تهاجم فرهنككى در عقب نككاه داشتن ايران نقش ايفا نمودند. 


؟ - عوامل و زمينه هاى درونى: اين بر دو قفسمت است» انسانى و غير انسانى (يا اقليمى) 
الدالتد اوه نل تلم 1 سيل 


وجود ذخاير عظيم نفت و كاز درايران و منطقه: وجود نفت اكر جه نعمت بزركى استء ليكن با وجود حاكمان و مديران بى 
كفايت و فاسدء باعث عقب ماندكَى كشور شده است. به كفته جلال آل احمد. غرب زدكى با يول نفت آغاز شد. يول نفت» 


فرهنكك مصرف كرايى (مصرف كالاهاى غربى و دريافت مواد آماده) يديد آمد كه مايه بدبختى ما ايرانيان شد. 


كمى باران: سرزمين ايران در زمره كشورهاى خشكك و كم 


باران قرار دارد. كمى باران در كنار يول نفت و در كنار استعمار و تهاجم فرهنكى بيكانكان و سوء مديريت و حاكمان نالايق 


و فاسد مايه بدبختى كرديد. 


منطقه سوق الجيشى: ايران در منطقه اى قرار كرفته است كه همه جشم طمع به آن دوخته اند. همان كونه كه در دو عنوان 
"كمى باران" و "وجود ذخاير عظيم نفت و كاز" بيان داشت اين امتياز در كنار حكومت هاى نالا-يق و سوء مديريت و 
استعمار و تهاجم بيكانكان مايه بدبختى مى كردد. زيرا اكر ما به ديكران كارى نداشته باشيم» ديكران به جهت نفت و موقعيت 
ممتاز ايران به ما كار دارند. اكر مبتلا به سوء مديريت و حاكمان نالا-يق و بى كفايت بشويم» همين موقعيت ممتاز موجب 


وسوسه ديكران مى شود. 


"بتر كبير" در بى اين بود كه به آب هاى كرم جنوب برسد. بدين جهت در جند قرن ككذشته مدام قدرت هاى روسيه. 


انكليس» آلمانء فرانسه و آمريكا در مورد ايران رقابت داشتند. 
؟ -5 - عوامل و زمينه هاى انسانى» از جمله 


عامل سباسى #حكوننت هاى استةادى ما حاكمان الاديق وى كفانة و سوء متيريت: ان «اتضيد سنال بيبش كه عضر 


ومديران نالايق نتوانست در جهتث توسعه قدم بردارد. 


در دوره حكومت صفويه آن كاه كه يرتغالى ها با ناوكان دريايى شان با بيش از ده هزار كيلومتر دريانوردى آفريقا را دور مى 
زنند وبه جنوب ايران لشك ركشى مى كنند» در همين هنكام حاكمان نالايق 


وبى كفايت صفوى نمى دانستند كه يرتغال در كجا قرار دارد. 


آنان كه بر كشور يهناور ايران (كه بيش از ده برابر كشور يرتغال بود) فرمانروايى داشتند» نتوانستند خطر تهاجم بيكانكان را 
دفع نمايند. به جهت بى كفايتى حكومت ها منطقه سوق الجيشى جنوب ايران تا قبل از انقلاب اسلامى ايران به صورت مستقيم 
وغير مستقيم در اختيار يكانكان قرار داشث: 


در سال 6 م هيأتى رسمى از ايران عازم هلند شدند تا درخصوص مناسبات بازوكاتى و دولماشى ميان دو كشوورايرقن 


شود هيج يكك از اعضاى اين هيئت نه به زبان هلندى آشنايى داشتند و نه به هيج زبان ديكر ارويايى! (*) 


در طول دو قرن فرمانروايى صفويان اكر جه كشور ايران از حاكمان نالايق برخوردار بود و كشور سير نزولى را طى مى كرد. 
اما دست كم در زمينه هاى اقتصادى و تا حدودى اجتماعى» حاكمان صفوى موفق بودند و به يبشرفت هايى نايل كشتند اما در 
دوره بعد از صفويه همين دستاوردها به سرعت رو به زوال كذاشت. هجوم قبايل افغان» ظهور نادرشاه به همراه سال ها جنكك 
و كشوركشايى» كشمكش هاى يايان نايذير ميان جانشينان نادر و مدعيان تاج و تخت بعد از او» رمق جندانى براى ايران بعد 


ال:حفوى بر جاق كذاشته يود: بدحتى رو عقي ماند كن ابرانيان در عضر جاكمان تالابق ثر قاجان يقن ثر شك 
به عنوان نمونه: 


فتحعلى شاه قاجر از س ركنسول بريتانيا مى يرسد: جند متر زمين را بايد كند تا به ينككه دنيا (آمريكا) رسيد؟ سركنسول كه از 
اين سخن بسى متحير شده بود در ياسخ كفت: ينككه دنيا از طريق كندن زمين نيست. شاه كفت: نماينده انكليس اطلاعى 


نكما وهو كفك كد نا كندن رسن :من زان يد وكدد نا سيد 81 


ب) عامل فرهنكى و خصلت هاى ايرانيان (معايب اخلاقى): با كمال تأسف ميان ما ايرانيان تنبلى ها و راحت به دست آورده. 


افراط و تفريطهاء دروغ و بى نظمى هاء بى سوادى, كبر و غرور وجود دارد. 


ايرانيان از سابقه تمدنى بزركك بهره مند هستند» كه اين يبشينه در بسيارى مايه غرور مى شود و به جاى اين كه با تلاش خود 


الاج 


افتكان كني سائدة ان ابروق تاكاتفان اشعنادفمى كنتت وحود نه تلى وومنى اورتك ىو كان نمق كنيد كرتيو" ذزلنات 
مشهور فرانسوى در كتاب "سه سال در ايران" درباره خلقيات ايرانيان مى نويسد: "فكر و ذهن هر ايرانى فقط متوجه اين است 
كه كارى را كه وظيفه او است انجام ندهد".(0) 


حالت تنبلى» از زير كار در رفتن» بى نظمىء به مقرارت و قوانين مدنى بها ندادن» دروغ كفتن» مصرف كرايى و استقبال از 
كالاهاى خارجى دغلبازى (كه برخى از آن به زرنككى ياد مى كنند) و مانند اين ها يكى از علل عمده عقب افتادكّى ما ايرانيان 


سب 

براى اطلاع بيش تر مراجعه كنيد به: 

١‏ - جامعه شناسى نخبه كشىء» على رضا قلى؛ 

؟ - نجات» على محمد ايزدى؛ 

"' - جرا عقب مانده ايم على محمد ايزدى؛ 

ع - ما جككونه ما شديم» صادق زيبا كلام؛ 

© - ارزش ها و توسعه. محمد تقى نظر يور؛ 

- توسعه و تضادء فرامرز رفيع يور؛ 

/ - مدلى برآسيب شناسى انقلاب اسلامى» حسن بنيانيان؟ 
4- نه براى لقمه اى نان» ماسوشيتاء ترجمه محمد على طوسى. 
بى نوشت ها: 

.١18 هاشم رجب زاده. تاريخ زاين از آغاز تا معاصرء ص‎ - ١ 


؟ - نهج البلاغه؛ نامه /ا8. 
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ما جكونه ما شديم؛ ص 518. 

؟ - ما جكونه ما شديم؛ ص 5/2. 

ه - على محمد ايزدى» نجات» قسمت دوم» ص 2 
١-جرا‏ در جامعه ما بيشتر به تجدّد مى اند يشند؟ 
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حرا در جامعه ما بيشتر به تجدّد مى انديشند؟ 


باسخ 
وازه تجدّدء به معنى نو شدن١(١)‏ و تجدد كرايى به معناى نوخواه است. 


تجدد كرايى (مدرنيسم): در يكك رويكرد» رويارويى با سنّت به شمار آمده است؛ بدين معنى كه نبايد تثبيت تجربه ها و 
شناخت هاى به دست آمده از سوى انسان ها را همانند جاده اى از بيش كشيده شده درآوريم كه بايد آن را در بيش كرفت. 
إفة 


١‏ - تجدد كرايى در رويكرد ديكرء نماد و ويزكى هاى عصرى است كه در آن لازم است حوزه هاى رفتار دينى و دنيوى از 
يكديكر بارشتاخه شود( 


" - نككرش هاى كوناكون ديكرى درباره تجدد كرايى از سوى انديشمندان غربى مطرح شده كه با مبانى برشمرده بى ارتباط 
نيسث. از جمله: مجموعه اى است فرهنكى» سياسىء اقتصادىء اجتماعى» فلسفى كه از حدود سده بانزدهم - و بهتر بكوييم 3 
زمان ييدايش نجوم جديدء اختراع صنعت جاب و كشف آمريكا - تا امروز يا جند دهه ييش ادامه يافته است... در اين رويكرد 


هر كونه نيروى معنوى ببرون از ساحت خود آدمى» نخست بى اعتبار و سيس انكار مى شود.(©) 


دنياى غرب براى ادامه سلطه خود بر جهان اسلام, تبليغات كسترده اى را ضد دين انجام داد و مى دهد تا جنين انككاشته شود 
كه دين مدارى مساوى با كهنه يرستى و عقب ماندكى است و دين نمى تواند با علم و دانش و يبشرفت بشرى و تجدّد كرايى 
همكام شود! ليكن اكر با ديد” انصاف نككريسته شودء اسلام نه تنها با بيشرفت و دانش بشرى و تجدّد كرايى مخالف نيست»ء 


بلكه بهترين مشوّق آن است و به بهترين روش اين همخوانى را بيان كرده است. 


امروزه در جهان شرق - بخصوص در 


كشورهاى اسلامى - جنين تبليغ مى شود كه تجدد و نوطلبى » تنها مى تواند با تقليد از غرب و فرهنكك و تمدن آن ها صورت 


هيج دينى مانند اسلام ييروان خويش را به نيرومندى دعوت نكرده است. اسلام هم با جمود مخالف است و هم با جهالت. 
اسلام مخالف با تجدد و نوكرايى نيستء ولى از تقليدها و مديرستى ها و غربزدكى ها و اعتقاد به اين كه سعادت مشرق زمين 
در اين است كه جسماً و روحاً و ظاهراً و باطناً فرنكى بشود و تمام آداب و سئن آن ها را بيذيرد وقوانين مدنى و اجتماعى 
خود را كوركورانه با غرب تطبيق دهد. مخالف است. برخى اصول زندكى را از روى كفش و كلاه و لباس شان قياس مى 
كيرند و بيدا مى كنند؛ يعنى همان طور كه كفش و كلاه و لباس كهنه مى شود و بايد عوض شود.ء اصول زندكى و دين نيز 


كهنه مى شود و بايد عوض شود. 


ايشان مى فرمايد: دين اسلام با قوانين ثابت و لا يتغيرى كه دارد؛ با توسعه و تمدن و فرهنكك سازكار است و باصور متغير 
زندكى قابل انطباق مى باشد. اسلام نكفته كه خياطىء بافندكى» كشاورزىء حمل و نقلء جنكك و يا هر كار ديكر بايد با فلان 


ابزار قديمى باشد تا با ييشرفت علم و آمدن ابزار جديدء آن ها منسوخ كردد. 


اسلام نه براى كفش و لباس مد خاصى آورده و نه براى ساختمان ها سبكك معين در نظر كرفته ونه براى توليد و توزيع» 


ابزارهاى مخصوصى معين كرده اتيت 


اسلام براى احتياجات ثابت بشرء قوانين ثابت و 


براى احتياجات متغير او ؛ وضع متغيرى در نظر كرفته است مثلاً يكك اصل اجتماعى در اسلام به اين صورت آمده "وأعدّوا 
لهم ما استطعتم من قوه"؛ اى مسلمانان» تا آخرين حد امكان در برابر دشمن نيرو تهيه كنيد. با يبشرفت علم و دانش و تكنيكك. 


اين اصل همواره به روز و مطابق با استانداردهاى جديد مى باشد. 


يكك اصل ديكر در اسلام اين است كه شخصيت باختن و مرعوب ديكران شدن حرام است. تقليد كوركورانه كردن حرام 
است. هضم شدن و محو شدن در ديككران حرام است. افسون شدن در مقابل بيكانه. مانند خ ركوشى كه در مقابل مار افسون 
مى شود حرام است. الا-غ مرده بيكانه را قاطر ينداشتن حرام است. انحرافات و بدبختى ها را به نام يديده قرن» جذب كردن 
حرام است. اعتقاد به اين كه ايرانى بايد جسماً و روحاً و ظاهراً و باطناً فرنكى بشودء حرام است. جهار صباح به ياريس رفتن و 
مخرج (راء) را به مخرج (غين) تبديل كردن و به جاى (رفتم»» (غفتم) كفتن حرام است. 

يكى ديكر از جهاتى كه به اسلام امكان انطباق با مقتضيات زمان را مى دهد, جنبه عقلانيت دستورهاى اين دين است. اسلام 
به بيروان خود اعلام كرده كه همه دستورهايش ناشى از يكك سلسله مصالح عاليه است. از طرف ديككر در خود اسلام» درجه 
اهميت مصلحت ها بيان شده است. اسلام اجازه داده است كه در اين كونه موارد» كارشناسان اسلامى درجه اهميت مصلحت 
هارا بسنجند و با توجه به راهنمايى هايى كه خود اسلام كرده است» مصلحت هاى مهم تر را اتتخاب كنند. فقها اين قاعده را 


قاعده "اهم و مهم" مى نامند. 


مسايلى از قبيل اختيارات حاكم و اصل اجتهاد. 


از ديكر مسايلى است كه تطبيق امور تازه را با اسلام يا عدم تطابق آن ها را بيان مى كند. در هر صورت اصول كلى اسلام قابل 


نسخ يا تغيير نيست و اصول مسلم قرآنى قابل خدشه و تغيير و تحول نمى باشد. با حفظ اصول و مبانى مى توان در نحوه و 
شكل باؤهان بيقن رفت ودر زند كن هانند ثيه انسان ها زيد كن كرد زه) 


بى نوشت: 
١‏ - لغت نامه دهخداء ماده تجدّد 

؟ - حسن محدثى» دين وحيات اجتماعى» ص 85 - ,8١‏ 

*- هادى صادقى» درا مدى بر كلام جديدء ص 598 -؟597. 

* - بابك احمدى - مدرنيته و انديشه اعتقادى» ص 5. 

© - مرتضى مطهرىء نظام حقوق زن در اسلام» ص ١‏ به بعد با تلخيص و اضافات. 


اكر ايمان و تقوى , موجب نزول انواع بركات الهى است و نقطه مقابل آن باعث سلب بركات ,و جرا مشاهده مى كنيم ملتهاى بى ايمانى را 
كه غرق ناز و نعمتند , در حالى كه جمعى از افراد با ايمان به سختى روزكار را مى كذرانند ؟ 
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اككر ايمان و تقوى , موجب نزول انواع بركات الهى است و نقطه مقابل آن باعث سلب بركات , جرا مشاهده مى كنيم ملتهاى 


بى ايمانى را كه غرق ناز و نعمتئد و در حالى كه جمعى از افراد با ايمان به سختى روزكار را مى كذرانتد ؟ 
باسخ 


اينكه تصور مى شود ملتهاى فاقد ايمان و برهي زكارى غرق در ناز و نعمتند اشتباه بزركى است كه از اشتباه ديكرى يعنى ثروت 
را دليل بر خوشبختى كرفتن سرجشمه مى كيرند معمولا اين طور فكر مى كنند كه هر ملتى صنايعش ببشرفته تر و ثروتش 
بيشترباشد خوشبخت تر است در حالى كه اككر به درون اين جوامع نفوذ كنيم خواهيم ديد كه بسيارى از آنها از بيجاره ترين 
مردم روى زمين هستند , بككذريم ازاينكه همان يبشرفت نسبى نتيجه به كار بستن اصولى همانند كوشش و تلاش و نظم و 
حنى مسكوليك اتيك ديو ميق #فلنياك بادا قرا( طرفت آنا ليق كد كقدسى شر نا خرائشي كد«داراق اتمانةاى زرغير كار 
هستند عقب مانده اند اكر منظور از ايمان و يرهي زكارى تنها ادعاى اسلام و ادعاى يايبند بودن به اصول تعليمات انبياء بوده 
باشد قبول داريم جنين افرادى عقب مانده اند ولى مى دانيم حقيقت ايمان و يرهي زكارى جيزى جز نفوذ آن در تمام اعمال و 


همه شتوون زند كى ليست و اين امرى است كه يا ادغا ثافين لمى شؤود. 


جرا روزى مسلمانان بر اكثريت مردم متمدن روى زمين حكومت مى كردند و قافله سالا ركاروان تمدن بودند : ولى امروز دنباله رو ملل 
بيشرفته جهان شده اند ؟ 
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جرا روزى مسلمانان بر اكثريت مردم متمدن روى زمين حكومت مى كردند و قافله سالاركاروان تمدن بودند م ولى امروز 


دنباله رو ملل ييشرفته جهان شده اند ؟ 
باسخ 


به راستى اين سوال از يرسشهاى جالب و حساس است ,م شايسته است كتابى بيرامون آن نوشته شود . دانشمند معروف مصرى 
٠‏ فريد وجدى در دائره المعارف خود در ماده علم علل ده كانه اى براى يبشرفت مبلمائان باذ آور شده و داتشمتداث د بكري 
نيزدر اين باره به بحث و كفتكو يرداخته اند )١(‏ ولى در حقيقت علت اساسى آن ييشرفت و اين عقب كرد , جيزى جز بيروى 
و انحراف از تعاليم عالى اسلام نبوده است ,ُمسلمانان در صدر اسلام - در تمام شوون زندكى - از تعاليم اسلام الهام مى 
كرفتندولى امروز در غالب نقاط , مسلمانان از راه صحيح اسلام منحرف كرديده و مى توان كفت كه كروهى در حقيقت 
مسلمان جغرافيايى هستند نه مسلمان واقعى ,م علت اساسى همين است و بس , ولى مع الوصف به برخى از علل ترقى و تعالى و 
يا تنزل و انحطاط نان اشاره مى كنيم : 


, ثروت و منصب كرامى تر بود مْ همه منافع مادى را فداى اسلام مى كردند و صفحات تاريخ اسلام خصوصا جنككهاى ييامبر 
اسلام كواه زنده اين كفتار است , ولى امروز براى بيشتر افراد , دين در حاشيه زندكى قرار كرفته و ديكر آن فداكارى كمتر 


وجود دارد م براى كروهى اسلام 


تا آنجا محترم است كه با مال و مقام آنها مزاحمت نداشته باشد و در صورت تزاحم , كمتر فردى است كه به خاطر اسلام 
دست از منافع مهمى بكشد . از آنجا كه اسلام براى آنها كران تمام شده بود و آن را به قيمت جان عزيزان خودخريده بودند 


؟ - اتحاد و اتفاق : در صدر اسلام , مسلمانان متحد و متفق و به حكم قرآن برادربودند و يس از وفات ييامبر با اختلافى كه 
بيش آمد , بر اثر حسن سياست اميرمومنان عليه السلام و فرزندان كرامى او لطمه اى به ييشرفت اسلام و ترقى مسلمانان وارد 
نشد , آنان از حقوق مسلم خود دست كشيدند كه لااقل اصول اسلام محفوظ بماند رُولى امروز نفاق و اختلاف در ميان 
مسلمانان و سران آنها به سر حد كمال رسيده است , جند قرن است كه بازار دين سازى رواج كامل يافته , هر كروهى كروه 
مخالف را فاسق و خارج از دين معرفى مى كند و در بدبختى و اضمحلال او مى كوشد ,ٌ امروزاختلا.ف ميان مسلمانان 
كسترش زيادى يبدا كرده و جهره واقعى اسلام به وسيله يكك سلسله موهومات و افكار خرافى يوشيده شده است ١‏ آيا با اين 
وصف ممكن است مسلمانان همان عظمت كذشته را داشته باشند ؟ 


* - آشنايى با شرايط زمان : اين خود عامل مهمى در يبشرفت آنان بود , همواره مسلمانان خود را با سلاح روز و علوم روز 


مجهز مى كردند , بيامبر اكرم در نبرد حنين مطلع شد كه وسيله تازه اى در يمن براى شكست قلعه ها و 


در هم كوبيدن دزهاى محكم اختراع شده , فورا عده اى را اعزام كرد كه رهسيار يمن شوند و طرزساخت و به كار بردن آن 
را فرا كيرند (؟)مسلمانان صدر اسلام تا جندين قرن علوم ديكران را از قبيل فلسفه , فيزيكك و شيمى ,حساب و هندسه , هيئت 
و نجوم و0١0٠‏ به زبان اسلامى ترجمه كردند و با افكار خود آن را تكميل نمودند و دانشكاههاى بزركك و كتابخانه هاى با 
عظمتى تاسيس كردند و ازاين طريق خود را از بيكانكان بى نياز ساخته و مشعلدار علوم كرديدند . ساليان درازى 
مر..0)..اسلامى در بغداد و شام و مصر و اندلس و ايران مركز تحصيل دانشجويان جهان بود , ولى امروز بسيارى از مسلمانان 
شرايط زمان و اوضاع روز را ناديده كرفته و مى خواهند با وسايل و ابزار ديرينه زندكى كنند و سيادت خود را در تمام جهان 
كسترش دهند و در صورتى كه جهان روز به روز نوتر كشته , علوم و تمدن لحظه به لحظه دكركون مى كردد ولى هنوز 


وسيله تبليغاتى , وسيله يخش و نشر معارف اسلام ما ضعيف است . 


اين سه عامل قسمتى از عوامل ترقى مسلمانان صدر اسلام بود و عوامل ديكرى نيز درييشرفت آنان تاثير جشمكيرى داشته كه 
از تشريح آنها براى يرهيز از اطاله سخن خوددارى مى كنيم واين بحث رابا آيه زير كه علل برترى مسلمانان را يادآور مى 
شود به يايان مى رسانيم ,م آنجا كه خداوند به جامعه مسلمانان خطاب مى كند و مى فرمايد : و انتم الاعلون ان كنتم مومنين و 


شما برتريد اكر ايمان داشته باشيد . 


(”)روى اين بيان و با توجه به مفاد آيه ياد شده , ياسخ سوال ديكرى نيز روشن مى كرددكه آيا اميدى هست كه مسلمانان 
عظمت ديرينه خود را بازيابند ؟ياسخ اين سوال مثبت است و با ملاحظه مطالبى كه يبرامون سوال نخستين ايراد كرديد , ياسخ 
اين سوال روشن مى شود , زيرا با تجديد و به كار بستن عواملى كه درآغاز اسلام باعث ترقى و ييشرفت آنها كرديد , بار 
ديكر همان ييشرفت نصيب آنهامى كردد . اككر مسلمانان كنونى بسان مسلمانان آغاز اسلام فداكار باشند , اتحاد و اتفاق 
مى كردد البته هر نوع تحول و تكامل بايد در حدودقوانين اسلام قرار كيرد و موضوع دركك روح زمان وسيله تحريف يا كنار 
كذاردن قوانين اسلام از صحنه زند كى نباشد . 


توضيحات كتاب: مكارم شيرازى - ناصر و جعفر سبحانى ١‏ - از باب نمونه به كتاب علل انحطاط مسلمين نكارش شكيب 


ارسلان , مراجعه فرماييد . ؟ - سيره ابن هشام , جلد ؟ , بخش نبرد با طائفيان . ٠‏ - سوره آل عمران , آيه 189 . 


بااين كه بيامبر اسلام مردم را به علم و دانش دعوت كرده و با زبان و بيان وتقرير و از مقام علم و دانش و مبارزه با بى سوادى و٠٠٠‏ 
مسامانان را به فراكرفتن دانش دعوت كرده است - مع الوصف - جرا امروز بسيارى از مسلمانان بى سوا دهستند 5 
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يرسيس 


با اين كه ييامبر اسلام مردم را به علم و دانش دعوت كرهده و با زبان و بيان وتقرير , از مقام علم و دانش و مبارزه با بى سوادى 


و ٠‏ مسلمانان را به فراكرفتن دانش دعوت كرده است - مع الوصف - جرا امروز بسيارى از مسلمانان بى سوادهستند ؟ 
باسخ 


تا آن روز كه مسلمانان از تعاليم اسلام انحراف بيدا نكرده بودند , علم و دانش برق آسا در ميان آنان در حال يبشرفت بود , 
كواه ما همان كتابخانه ها ودانشكاه هاى عظيم اسلامى است كه امروز در صفحات تاريخ منعكس است ,م در آن زمانى كه 
وسايل جاب و كاغذ سازى به طرز امروز اختراع نشده بود , تنها كتابخانه مراغه جهار صد هزار جلد كتاب و كتابخانه بيت 
الحكمه در بغداد جهار ميليون كتاب داشت و كتابخانه هاى ساير كشورهاى اسلامى از كتابهاى علمى و طبيعى مملو بود . حتى 
تا اين اواخر يعنى بيش از آن كه قدرت استعمار در ميان آنها كسترش يابد ,باسواد در ميان مسلمانان زياد بود م مثلا از باب 
نمونه اكثريت قريب به اتفاق ملت الجزاير بيش از استعمار فرانسه باسواد بودند , ولى يس از كسترش يافتن نيروهاى استعمارى 
كه امور به دست بيكانكان افتاد و جريان منعكس شد . در قرون اخير كه بعضى از سران كشورهاى اسلامى به جان يكديكر 
افتادنك و ييكانكان نيز دافن به اين اتش تفاق زدتد و دوران ركود. و جمود مسلماتان اغاز كرديد وفرهكك مسلمانان از توسعة 


ووشد بازماتده و اكتررت ملت عسلمان يها وى ستوادق كرابيداتك ورنشتر آنها ال اسداى ثريق 


مراتب دانش ( خواندن و نوشتن ) محروم كرديدند . اميدواريم بار ديكر مسلمانان با الهام كرفتن از دستورهاى اسلام , نهضت 


علمى خودرا تعقيب كنند و هم اكنون نشانه هاى بيدارى در آنها ديده مى شود . 
توضيحات كتاب: ناصر مكارم شيرازى و جعفر سبحانى 


بيشرفت و عقبكرد امت ها ناشى از جيست؟ 


بيشرفت و عقبكرد امتها ناشى از عللى است كه صرفنظر از برخى عوامل بيرونى» عمدتاً ريشه در عقايد و اخلاق و رفتار خود 
آناة ذاوفو ايع اض] ا قفي واقدى الب كز وعافاك داس زرر ااا اقاعده تعره إن عظاه تقد كل البى امرض بع :ميك كن 
الهى بر اين تعلق كرفته است كه امتها از طريق عقايد و رفتار خود سرنوشت خود را رقم زنند. مثلا جامعه اى كه روابط 
اجتماعى خود را بر اصل عدالت و داد كرى استوار سازد» زند كى نيكك و آرامى خواهد داشت,. و امتى كه روابط اجتماعى 
خود را بر خلاف آن قرار دهد» سرنوشتى ناكوار در كمين او خواهد بود. اين اصل همان است كه در اصطلاح قرآن «سنتهاى 


الهى» ناميده شده است. جنانكه قرآن مجيد مى فرمايد: 


لما جاءَهُْ تَذيرٌ ما زادهُمْ إلا تُقُوراً * إسيكباراً فى الأرض و مَكْرَ الشسّء و لا يَحيقٌالْمَكرُ الشيىء إلا بأَهلِه َهَلٌ يَنْظرونَ إِلَا سن 
الأوَِّينَ فَْنْ تَجدّ لسن الله تبديلاً وَ لَنْ تجِدَ لِسنّه الله تخويلا» فاطر/5767 [آنكاه كه بيم دهنده اى نزدشان آمدء جز دورى از بيم 
دهنده آنها را سودى نبخشيدء به علت استكبار در زمين و نيرنكك هاى زشتء (بايد دانست كه] نيرنككهاى بد جز نيرنكبازان را 
در برنمى كيرد. آيا آنان جز ستتى كه بر كذشتكان حاكم بود منتظر جيز ديكرى هستند؟! در سنت خدا هيج تحول و 


دكر كر ته ياي ] 


«.. و أَنْتمُ الأخلونَ إن كسم مسي ف تلك الأيامُ نُداولها ين الناس ب آل عمران :58516 [شماها برتريد اكر مؤمق باشيد 


... واين روزها (يبروزى و شكست) را بين مردم دست به دست 


مى كردانيم ]. 


آيا قوانين قرآن با هر تمدن صحيح انسانى سازكار است؟ 
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برسس 
آيا قوانين قرآن با هر تمدن صحيح انسانى سازكار است؟ 
باسخ 


١‏ قوانين قرآن و مجموع آنجه از ييامبر كرامى و بيشوايان راستين او به عنوان احكام الهى رسيده است همككى با تمام جهره 
هاى تمدن انسان موافق وسازكار فى باشد .و تاد ميان آن دووجود تدارة؛ كواه برحنين هماهنكى اين است كه وقتى 
درهاى كشورهاى ايران و روم كه خود, داراى تمدن هاى اصيل بودندء به روى اسلام كشوده شد و تمدن اسلامى كه بازكو 
كننده قوانين قرآن و اسلام بود همراه مسلمانان به اين دو منطقه راه يافت نه تنها قوانين اسلام را كه منبع مهم آن قوانين قرآن 
بود با تمدن خويش مخالف و مباين نديدند» بلكه نوع افراد به استقبال آن شتافتند و آن جنان ابراز علاقه مى كردند كه خود. 


مروج آن شدند و به توسعه و كسترش تمدن اسلامى كه شالوده آن به وسيله بيامبر (ص) ريخته شده بود يرداختند. 


علت سازكارى قوانين اسلام با تمام جهره هاى تمدن انسانى اين است كه اسلام هركز به شكل و ظاهر قضايا نبرداخته وتوجه 
بيشتر خود را به روح و معنى معطوف داشته است. قرآن به طرح مقاصد و اهداف اصيل اسلامى مى بردازد» و ييروان خود را 
در نحوه تحصيل آن آزاد مى كذارد» و هركز براى رسيدن به هدفء وسيله خاصى را تعيين نكرده و مقدس نمى شمارد» جز 
اين كه كاهى از يكث رشته وسائل ضد انسانى و نامشروع جل و كيرى مى نمايد. 


اسلام با داشتن جنين ديد وسيع» قوانين خود را از هر نوع تصادم با جهره هاى تمدن باز هن كارف قاقر ادو اباكدي 


شمارى مردم را به تحصيل دانش دعوت مى كندء آنجا كه مى فرمايد: 


«هَلْ يَسْتَوى الّذينَ يَعْلَمُونَ وَالَذِينَ لايعْلْمُونَ إنّما يتَذَّكرُ اولوالآلباب» زمر/4. 
[آيا دانا ونادان يكى استء فقط صاحبان خرد متذكر مى شوند.] 


ولى در نحوه آموزش علم؛ وسيله خاصى را مقدس نمى شمارد. زيرا آنجه هدف اسلام است تحصيل علم و دانش است و 
براى آن وسيله اى مطرح نيست. حالا وسيله آموزش هرجه باشد دست ييروان خود را درباره آن بازكذارده است و لذا هر نوع 
وسيله اى كه ما را به هدف برساند از قلم و كاغذ و كج و تخته سياه و مجموع وسايل ارتباط جمعى و... همه مورد يذيرش 
اسلام است. 


"از نظر قرآن عفت و يوشش براى زن در خارج خانه و محيط كار يكك مسأله حياتى است و آيات قرآن بطور مكرر زن را به 


عفت و ياكى و يوشش دعوت كرده است. 


ولى هركز اسلام او را در مسأله يوشش به شكل خاصى مقيد نكرده است و دست او را در انتخاب نحوه يوشش كه تأمين كر 
هدف اسلام باشد» بازكذارده است و اككر در اين مورد او را به لباس خاصى مقيد مى ساخت با تقيد هر ملتى به شيوه خاصى 


از لباس و با مظاهر تمدن كنونى كه ييوسته شيوه و مد يوشش در حال دكركونى است تصادم بيدا مى كرد. 


" قرآن از مسلمانان مى خواهد كه صفوف خود را برابر دشمنان» ييوسته قوى و نيرومند سازند و اين اصل اسلامى را جنين بيان 
مى كند «وَ أعِدَّوا لَّهُْ ما اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قَوّه انفال/20. 


[نا آنجا كه ممكن و مقدور است در برابر دشمن نيرو تهيه كنيد و نيرومند باشيد]ء آنجه اسلام مى خواهد قدرت و نيرومندى 


صفوف مسلمانان در برابر دشمنان است و 


هركز آنان را به سلاح و نيروى خاص مقيد نكرده است و اكر داشتن تير و كمان و نيزه و شمشير در قرون ييشين مظهر 
نيرومندى بود امروزاين هدف با توب و تانكك, زره يوشء هواييما و موشكك و غيره تأمين مى كردد و هر دو شكلء مورد 


رضايت اسلام است و مصداق روشن آيه ييش مى باشد. 


در زمانهاى كذشته شكل اجرائى اصل (نيرومند شدن در برابر دشمنان) اين بود كه مسلمانان در فنون اسب سوارى و تيراندازى 
كامل كردند و در حقيقت اين كارء جزو فنون نظامى آن عصر و بهترين شكل براى بيياده كردن قانون نيرومند شدن در برابر 
دشمن بود در صورتيكه آنجه اصالت دارد. مسأله تحصيل قدرت و نيرو استء و مهارت در اسب دوانى و تيراندازى لباسى 
است بر تن قانون» و با توسعه فرهنكك و دكركون كرديدن وسائل نظامى و تكامل فنون جنككى بايد اين جامه را از تن اين 
قانون درآوردء و جامه روز به آن يوشانيد» روى اين اساس است كه قوانين قرآن با توسعه فرهنكك ها و دانش ها تصادم بيدا 


در مسأله تحصيل دانش آنجه هدف اصلى اسلام است همان كسب آكاهيهاى لازم و مفيد به حال افراد و جامعه ى اسلامى 
است و هركز اسلام انكّشت روى علوم متنوع بشرى ننهاده است كه كدام را تحصيل كندء بلكه نحوه اجراى اين اصل را به 
خود مسلمانان واكذار كرده استء زيرا آنجه هدف اصلى است همان كسب دانش هاى لازم و مفيد است كه مايه عزت و 


استقلال و سربلندى مسلمانان باشد و شكل اجرائى اين اصل در هر زمان به نحو خاصى است. 


بايه ترقى و مايه عزت و استقلال نباشد» ولى در عصر ديكر تحصيل اين هدف جز با تحصيل اين علوم ممكن نككردد. 


در كذشته براثر دورى جامعه هاى جهان از يكديكر تحصيل برخى از علوم براى مسلمانان لازم نبود و يكك فرد بازركان و يا 
سياستمدار با همان تجارب محلى خود مى توانست اقتصاد كشور را اداره كند» در صورتيكه امروز كسب عزت و استقلال و 
يبشرفت در مسائل سياسى و اقتصادى و حفظ ثغور و حدود اسلام جز با آشنائى كامل با اين علوم امكان يذير نيستء آنجه 
مقدس و لازم است تحصيل دانش مفيد و كسب استقلال و عزت استء ولى طرق و راههائى كه ما را به آن هدف مى رساند 
براى اسلام مطرح نيست و بايد در اين شرايط به مقتضيات زمان رفتار كرد. 


جكونه برخى از مكاتب انحرافى در ميان ملتها از يبشرفت برخوردارند؟ 
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يريس 
جككونه برخى از مكاتب انحرافى در ميان ملتها از ييشرفت برخوردارند؟ 
باسخ 


يبشرفت يكك مكتب دليل بر حقانيت آن نيست. حقانيت يكك مكتب براساس دليل و برهان است. اسلام داراى براهين و دلائل 
قاطعى است كه هر شخص خردمند و منصفى آن را تصديق كرده. به آن ايمان مى آورد,ْ ليكن خداوند جنين اراده نكرده كه 
آيين خويش را جبرى بيبش ببرد و در جوامع حاكم سازد. اين انسانها هستند كه وظيفه دارند در باره اسلام تحقيق كنند و با 


اختيار و آكاهى آن را بيذيرند و در ترويج و اشاعه آن اقدام نمايند. 


از آنجا كه خداوند در اين جهان به اجبار جلوى بيشرفت مكتبهاى باطل و انحرافى را نيز نمى كيرد ممكن است آيين و 
مسلكى انحرافى هر جند بر خلااف عقل و فطرت انسانى باشد در ميان انسان ها منتشر شود.كه اكر انسانها تعقل كنند و به 
فطرت خويش باز كردند» جز اسلام آيين ديكرى را بر حق نخواهند يافت. شاهد آن اين است كه در جند سال كذشته كه 
مردم مسلمان ايران به تلاش در راه بيشرفت اسلام برخاستند ودر جهت روشنكرى ملتهاى تحت ستم اقدام نمودند» فطرت 
هاى ملل جهان متوجه اسلام كشته است و عده اى كثير كه جوياى حقيقت بودند» اسلام را منطبق با فطرت و عقل سليم يافته و 


به آن كرويده اند. 
آيا جوامع اسلامى امروز از نظر ساير ملل جهان» متمدنترين جوامع بشرى هستند.؟ 


آيا جوامع اسلامى امروز از نظر ساير ملل جهانء متمدنترين جوامع بشرى هستند.؟ 


فاسخ 


آنجه مسلم است اين است كه جوامع اسلامى در عصر حاضر نمى توانند نماينده مناسبى براى اسلام باشند. جنانجه كسى 
بخواهد اسلام رااز دريجه ى عملكرد مسلمانان ببيند» موفق به دين جهره واقعى اسلام نخواهد شد. 

يكى از انديشمندان اسلامى كه از اعمال ناصحيح و خلاف كاريهاى مسلمانان به ستوه آمده با سوز و كداز مى كويد:٠‏ جهره 
واقعى اسلام در زير عملكرد ناصحيح مسلمانان ينهان كشته؛ به طوريكه ساير ملل قادر به شناخت آن نيستندا. 

بنابراين» اككر با ديد واقع بينانه اى به خود اسلام بنكريم» خواهيم ديد كه قوانين اسلام از بهترين قوانين بشرىء در هر زمان» 
أست: 

جرا دانشمندان مسلمان در زمينه صنعت اختراعى نكرده اند» در صورقى كه غربى ها در صنعت و اختراعات صنعتى بسيار بيشرفته اند؟ 


3 


يرسيس 


جرا دانشمندان مسلمان در زمينه صنعت اختراعى نكرده اند» در صورتى كه غربى ها در صنعت و اختراعات صنعتى بسيار 


بيشرفته اند؟ 


باسخ 


اولا بايد توجه داشت كه اسلام و اديان آسمانى براى بهزيستى مادى انسانها نيامده اند» بلكه هدف اديان» تكامل انسان در همه 
ى ابعاد زند كى» بويزه جنبه هاى معنوى است. بر اين اساس آنجه از نظر اديان» مهم و قابل توجه است كرايش انسانها به خدا و 
عمل صالح و در يكك كلمه عبوديت او است. 


هلوا #وسالت افرياة ارق كسك كد اسان در فهف وعكر اراي مقرفة: كثنه لكدومالف ادياة ان امف كسيشر اذ 
معنويت و فضايل اخلاقى برخوردار باشد و برخوردارى از رفاه مادى تنها وسيله اى براى نيل به اين هدف اساسى و بزركك 


است. 


بنايراين» اككر جامعه اى از نظر اخلاقى و معنوى دجار انحطاط شد, كرجه در صنعت و تكنولوزى يبشرفت كرده باشدء از نظر 


دين نمى توان آن را ييشرفته دانست. 


ثانياً إيتكه بيشرفت علم و صنعت تنها به غربى ها نسبت داده شود و براى دانشمندان مسلمان در اين زمينه سهمى در نظر كرفته 
نشود از نظر تاريخى قضاوتى ناصحيح و دور از انصاف است. زيرا براساس حقايق تاريخى مسلمانان سهم بزركى در ييشرفت 
تمدن مغرب زهين داشته اند بلكه من توان كفث هسلماثان تمدن وبيشرفت علمي را بثيان ثهادتك: 


جكونه است كه در ظاهر امر ساير اديان الهى از ما يبشرفته تر هستند و تكنولوزى و رفاه آنان بيشتر است؟ 


حكوثه اث كفادر ظاهنامر سايز اديان اله اها يفرش ع عنسه و تكولوزى ووقاء آثان بشتر اسة؟ 
باسخ 


يادآور مى شويم كه شريعت يبامبر اسلام كاملترين شريعت و ييامبر اسلام خاتم ييامبران و افضل همه آنان است. درباره اين كه 
نوشته ايد در ظاهر امر ساير اديان الهى از ما ييشرفته تر هستند و تكنولوزى و رفاه آنان بيشتر استء توجّه شما را به جند نكته 
اساسى معطوف مى داريم: نخست اينكه ما كاهى اسلام را با ساير اديان الهى يعنى شرايعى كه خداوند بر حضرت موسى و 
حضرت عيسى ((عليهما السلام)) نازل كرده مقايسه مى كنيم و كاهى اسلام را با اديان كنونى مقايسه مى نماييم مانند يهوديّت 


و مسيحئث. 


است و اساساً تغيير شرايع و آمدن شريعت بعدى و جايكزينى آن نسبت به شريعت قبلى به مثابه كلاسهاى متعدّدى است كه 
انسانها طى كرده اند و هر جه استعدادها و ظرفيت انسانها بالاتر رفته» شريعتى كامل تر و جامع تر براى آنان نازل كرديده است 
تا آن هنكام كه انسائييت اين استعداد را يبدا كرد كه از يكك شريعت ابدى و جاودانى و جامع و كاملى مانند اسلام برخوردار 
شود. با اين بيان روشن شد كه اسلام قابل مقايسه با اديان كنونى نيست. زيرا كتب آسمانى اين اديان تحريف شده و تغيبر و 


تحوّل در آنها راه بافته اميت 


نكته ديكرى كه توه به آن مهم تراز مسائل قبلى استء اين است كه نبايد به هيج وجه تصوّر كرد 


كه تكنولوزى غرب و صنعت ييشرفته آنان» مربوط به آيين و دين آنان است. كسانى كه اهل مطالعه باشند» مى دانند كه كليسا 
مدّت هابا علم در تضاد بود و بعضى از دانشمندان كه برخى نظريه هاى علمى را ابراز كردند از ناحيه كليسا محكوم شدند و 
توبجه به محتواى تورات و اناجيل نيز اين مطلب را روشن مى سازد كه اين تعليمات به كونه اى نيست كه بتواند بشريّت را در 
ميدان هاى مختلف زند كى اداره كرده و آنان را به سعادت و رستكارى ايده آل برسائد. 


متقابلا اسلام مشعل دار تمدّن و فرهنكك و علم است. اسلام ضمن اينكه انسان ها را از نظر معنوى به عالى ترين مدارج معنوى 
سوق مى دهد و آدمى رااز ظلمت و تاريكى ماده به عالم نور و تجرّد و صفا و معنويّت متوجه مى سازدء از نظر دنيا هم نه تنها 
مخالف با علم نيست بلكه طرفدار علم و منادى فرهنكك و تمدّن است واين مسلمانان بودند كه در ييشرفت علم و تمدّن 
ييشقدم بودند و به اين حقيقت» حتّى تاريخ نويسان غيرمسلمان هم معرّف هستند. فى المثل يكى از شاكردان امام صادق ((عليه 
السلام)) جابر بن حيان بوده است كه از آن امام بزرككء اندوخته هايى از علم شيمى را كسب كرده كه هم اكنون رساله هايى 


از آن در كتابخانه هاى بزركك غرب وجود دارد. 


81 | اتكلة جر] مسلماناة ابن كن عقت "ااذه هستتده به وليل ان اس كداسلماتان به كنات اسمان وين قرا ةعمل 


نكردند. آنان در اثر دور افتادن از تعاليم فاو كيه بدة لكبو قروا كن ن زد ققا وامتلظه 


استكبار را بر تمام ابعاد زندكى خويش يذيرفتند. اكنون كه جرقه بى از اسلام در اين كشور به وجود آمده» مى بينيم جككونه 
دشان اسلام عليه آندره تكابى افتادتد. اميد أست خا مسلمانان بيدار شوند ويه عظمت :و مجد وعرّت خويش واقق شولك ونه 


طريق واحد اسلام و قرآن باز كردند تا با عمل به آيين مترقى خويشء سيادت و عظمت به آنان باز كردد. 


جرا تنها غرب در صنعت و تكنولوزى ترقى كرده است؟ آيا مسلمانان ذمى توانستند در ابن زمينه بيشرفتى داشته باشند؟ 


3 


ير سس 
جرا تنها غرب در صنعت و تكنولوزى ترقى كرده است؟ آيا مسلمانان نمى توانستند در اين زمينه يبشرفتى داشته باشند؟ 
ياسخ 


با يكك بررسى و مطالعه اجاملى درباره قوانين اسلام بخوبى روشن مى شود كه اسلام در تمامى شؤون يكك ملت زنده و متمدن 


در عصرى كه قرآن و قوانين اسلام قانون منحصر به فرد كشورهاى اسلامى بود و مسلمانان با يكديكر اتحاد داشتند و با 
استعمار و عوامل آن مقابله عملى مى كردند و اجازه نمى دادند بيكانكان در عقايد و در حكومت آنها نفوذى داشته باشندء 
مسلمعاتان ال نظر علمى بيشرفة عشمكيرق كردة بودثد: به كوتة اى كه نيش ها فكرى و علمى مغرب زميةة نا حهدود 
زيادى مرهون يبشرفت علمى آنان بود. براى اينكه در مقابل ييشرفتهاى اخير صنعتى مغرب زمين دجار خودباختكى نشويم و 
مفاخر علمى مسلمانان را فراموش نكنيم و بدانيم كه تحقيقات علمى مسلمانان تا جه اندازه در جنبش علمى اخير ارويا و غرب 


فوثن يؤذاة اسك يه كرشه ا ال يشر فتهاف علمى فتن هسلعاتاق اشارة عى شوة: 


موجب شد كه دانشمندان اسلامى در ييشرفت علم يزشكى قدمهاى موثرى برداشته آثار كرانبهايى از خود به يادكار بكذارند. 


معروفترين يزشكك مسلمان محمدبن زكرياى رازى است. او متجاوز از 56 جلد كتاب و رساله تاليف كرده كه اغلب آنها در 
زمينه علم يزرشكى است. مهمترين آنها كتاب «آبله و سرخكك» است كه از سال 6948تا 1828ميلالدى جهل مرتبه به زبانهاى 
كوناكون جاب شده است كتاب مهم ديكر او «الحاوى 


الكبير) است كه به كفته ويل دورانت در سال 1778ميلادى به لاتين ترجمه شد و تنها در سال 857١ميلادى‏ ينج بار به جاب 
رسيد. اين كتاب مهمترين مرجع علم يزشكى در جهان محسوب مى شد. بنابر كفته كوستاولوبون فرانسوى» رازى روشهاى 
تازه اى» از قبيل استعمال آب سرد در تب دايم» استعمال بادكش در سكته؛ مرهم جيوه و استفاده از روده حيوان در بخيه زدن 
زخم كشف كرد. 


بعد از رازى يكى از جهره هاى علمى درخشان اسلام به نام بوعلى سينا طلوع كرد. كوستالوبون مى نويسد:« كتابهاى بوعلى 
سينا به تمام زبانهاى دنيا ترجمه شده است اين كتابها تا مدت شش قرنء اصل و مبناى علم يزشكى شناخته مى شدو بخصوص 
در دانشكاههاى فرانسه و ايتاليا فقط كتابهاى بوعلى سينا جزء كتابهاى درسى يزشكى بودا. 


ويل دورانت در كتاب خود مى نويسد:« در دانشكده يزشكى دانشككاه ياريس دو تصوير زنكى از دو طبيب مسلمان آويخته اند 


اكتشافات خيلى جديد شمرده مى شودء بر جراحان اسلامى يوشيده نبود. آنان بابذرالنج مريض را بيهوش مى كردند). 


شيمى و داروسازى: به موازات يبشرفتهاى وسيعى كه در زمينه يزشكى و ساير علوم نصيب مسلمين كرديد علم شيمى و 
داروسازى و كياه شناسى» كه مقدمه علم يزشكى به شمار ميروند» نيز ترقى شايانى كرد. جرجى زيدان در كتاب( تاريخ تمدن 
اسلام) مى نويسد).شكم 3 نيست كه مسلمانان» با تجربيات خويش علم جديد شيمى را يايه كذارى كردندء آنان بودند كه 


سبارق اندر كباك"شييي را كنك كرد ور اساين آن اكشانات شيم 


جديد استوار كرديد. دانشمندان علم شيمى اقرار دارند كه مسلمانان اسيد نيتريكك, اسيدسولفريكك. اسيدنيترو هيدر و كلوريكك 
يتاس» جوهر نشادر» نمكك نشادرء نيترات دارزان» كلوريد سولفوريكك. نيترات يتاس» الكلء قلياء زرنيخ» بوريكك و غيره را 
كشف كردند.» 


ويل دورانت در كتاب «تاريخ تمدن» مى كويد.«شيمىء به عنوان يكك علمء تقريباً از ابتكارات مسلمانان است».كوستاولوبون 
فرانسوى اعتراف مى كند كه آنجه كه در كتابهاى شيمى مى نويسند كه لاوازيه به وجود آورنده اين علم است درست نيست. 
او مى نويسده اككر لابراتورهاى هزار سال بيش مسلمانان اكتشافهاى مهم آنها در اين علم نمى بود هيج وقت لالوازيه نمى 
توانست آدر اين علم[ قدمى باو اود 


مسيوسديوء مورخ مشهور فرانسوىء مى نويسد:« ييشرفت كنونى ارويا مرهون علمى است كه اسلام در سراسر شرق و غرب 


منتشر ساخت و به راستى بايد اعتراف كرد كه مسلمانان استادان اوليه ى ملتهاى ارويايى بوده اند). 

بنابراين» اين كونه نيست كه خداوند عالم اكتشافات را در اختيار متفكران مغرب زمين قرار داده,ٌ بلكه مسلمانان هم تا زمانى 
كه از دستورات متعالى اسلام بيروى 

مى كردند يبشرو قافله تمدن و به كفته ى علماى مغرب زمين استادان اوليه ى تمدن ارويا و غرب بودند). ليكن. بايد به اين 
حقيقت تلخ اعتراف كرد كه قرنهاست قوانين متعالى اسلام؛ عملا از زندكى ملتهاى مسلمان فاصله كرفته و در جوامع مسلمان 
كوحكترين نشانه اى از آنها نيست. 


قرنهاست كه استعمار ننككين» عملا اسلام را از مسلمانان جدا و منابع مادى و معنوى آنان را دست خوش تاراج قرارداده و آنها 


را با امورى مانند بى عفتى» نفاق و... در كير ساخته است. اين است وضع اسفبارى كه مسلمانان دجار 


آن هستندك. 


اميد است كه اكنون با بيروزى انقلاب بزركك اسلامى و با يياده شدن نظام اسلام؛ به طور كامل» شكوه و عظمت اسلامى به 
ملت ايران باز كردد و ديككر ملتهاى مسلمان نيز با الهام كرفتن از آنان دستخوش تحول قرار كيرند و زمينه براى حكومت عدل 
جهانى اسلام به دست امام زمان» عجل الله تعال فرجه. فراهم كردد. 


آيا مى توان كفت غرب در يبشرفت خود در بسيارى از موارد از حقايق قرآن استفاده كرده است؟ 


3 


يرسيس 


آيا مى توان كفت غرب در بيشرفت خود در بسيارى از موارد از حقايق قرآن استفاده كرده است؟ 


باسخ 


نخست بايد ديد قرآن مجيد براى جه هدفى نازل شده است. هدف از نزول قرآن عبارت از هدايت مردم به سوى خدا و 
معنويت استه بنابراين هر كه در اين مسير بيشتر يبشرفته باشد به قرآن بيشتر عمل كرده و از اين كتاب انسان ساز بيشتر استفاده 
نموده است. غرب در لجن زار ماديت و فساد دست و يا ميزند واز معنويت و كمال انسانى كاملا بى بهره است,ٌ با اين وصف 
جككونه ميتوان كفت كه آنان از قرآن استفاده كرده اند. آرى اين صحيح است كه بسيارى از حقايق علمى از آيات قرآن 
استفاده مى شود و غرب در علوم طبيعى ييشرفته تراز ما هستندمٌ ولى اين ييشرفت آنان سودى برايشان نداردمٌ جرا كه آنان از 
هدف عالى قرآن دور افتاده اند. اميد است مسلمانان» كه بيشتر از معنويت قرآن استفاده كردند, با قطع سلطه ابرقدرتها و 
رسيدن به خود كفايى بتوانند از تمام ابعاد قرآن مجيد استفاده كرده؛ به موازات يبشرفتهاى معنوى و اخلاقى بتوانند در علوم و 


صنايع هم بر غرب تفوقٌ بيدا كنند. 


جرا ملل غربى بيشرفته تراز ملل مسلمان هستند؟ 
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جرا ملل غربى بيشرفته تراز ملل مسلمان هستند؟ 
ياسخ 


اولا بايد توجه داشت كه يبشرفت در غربء تنها يبشرفت صنعتى است و ييشرفت در صنعت را نمى توان به معناى تمام» ترقى و 
ييشرفت دانست, زيرا ترقى يكك جامعه ى انسانى را بايد در همه ى ابعاد و در سطح همه ى نيازهاى آن جستجو كرد. يكى از 
مهمترين بعدهاى انسان» بعد معنوى و روحى و اخلاقى انسان استء كه متأسفانه در غرب فراموش شده است. ما مى بينيم نه 
تنها اخلاق و معنويت و ارزشهاى والاى انسانى به موازات تكنولوزى و صنعت در غرب ييشرفت نداشته » بلكه دجار انحطاط و 


سقوط نيز شده است. 


غربء اخلاق و معنويت را ناديده كرفته» ولى در علوم مادى تلاش كرده استم از اين رو در اين راه بيشرفته است. بايد توجه 
داشت كه اين يبشرفت» كرجه باعث رفاه بيشتر در زندكى مادى انسانها استم ولى خطر آن به مراتب بيشتر و سهمكين تر 
است. ما امروز در اثر ناهماهنكى علم و اخلاق شاهد فجايع و جنايات ابرقدرتها به خاطر يبشرفت تكنولوزى و در اختيار داشتن 
سلاحهاى يبشرفته مى باشيم. 


جرا بيروان اديان ديكرء مانند يهوديان و مسيحيان ثروتمند و مرفهند اما بيران اسلام در فقر و عقب ماندكى به سر مى برند؟ 
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باسخ 


اولا-اين موضوع درست نيست كه تمامى بيروان اديان ديككر ثروتمند و در رفاه هستندمْ زيرا در ميران ييروان اديان ديكر هم 
افراد بسيارى را سراغ داريم كه بيجاره و تهيدست مى باشند. همجنين در ميان مسلمانان هم افراد بسيارى ثروتمند هستند. 

ثانياً نبايد ييروان اديان را با يكديكر مقايسه كردم بلكه بايد تعاليم اسلام را با اديان ديكر سنجيد با مقايسه بين تعليمات اسلام و 
اديان ديكر بخوبى روشن مى شود كه اسلام افراد را از بيكارى و تنبلى برحذر داشته و آنان را به كار كردن و تأمين نيازهاى 
مادى و معنوى ترغيب نموده است» كذشته از اينكه ثروت و توانايى مادى يا فقرو تهيدستى معيار سعادت و كمال نيست, زيرا 
نبايد تنها جنبه جسمى و مادى انسان را مورد توجه قرار داد. انسان داراى بعد معنوى و به تبع آن داراى تكامل مادى و معنوى 
است. افرادى كه در دنيا تقصيرى در به دست آوردن ما ندارند و در فقر به سر مى برند» مى توانند با تلاش در راه تحصيل 


كمالات معنوى. خويشتن را به عاليترين مراحل كمال برسانند. 
آيا اسلام با تكنيك موافق است و اكر موافق است جرا مسلمانان عقب مانده هستند؟ 


3 


يرسيس 


يا اسلام با تكنيكك موافق است و اككر موافق است جرا مسلمانان عقب مانده هستند؟ 


باسخ 


از نظر اسلام صنعت و تكنيك در صورتى كه هم آهنكك با اخلاق و معنويات باشد اشكالى نداردم از اين رو عقب ماندكى 


تعليمات و دستورات را كه سعات انسان را در تمام شؤون مادى و معنوى» در جميع ابعاد زند كى» تأمين مى نمايد داراست. 


اكر مسلمانان به قوانين حيات بخش و زندكى ساز اسلام عمل كنندء بر تمام ملل و اقوام جهان تفوق خواهند داشت. 


همجنانكه در قرآن كريم آمده است:٠‏ ولاتهنوا و لاتحزنوا و انتم الاعلون ان كنتم مؤمنين] سست نباشيد و اندوهكين نباشيد. 


شما اكر مؤمن باشيدء بالاترين همه اقوام و ملتها هستيد».(1) 
١‏ - سوره آل عمرانء أيه 100 
آيا مذهب عامل عقب افتادكى مسامانان است؟ 


3 


يرسس 


آيا مذهب عامل عقب افتادكى مسلمانان است؟ 
باسخ 


اكر با كمى دقت اسلام را مورد مطالعه قرار دهيم» خواهيم ديد اسلام در تمام زمينه هاى مادى و معنوى بهترين و عالى ترين 
ذليل ابق مظلت مسلماتان يشي فستيد كه ذو ؤمائن كه اروياو آمريكا دن توش بداسر من بردثدة سلماتان ضاحي ذاتشكاة 


و اكتشافات و اختراغات يودند. 


مسيو سد بو» مورّخ مشهور فرانسوى» مى نويسد:« تمدن امروز ارويا مرهون دانشهايى است كه اسلام در سراسر شرق و غرب 
مسف سات وحقيقا بابد اراق كرو كه مسلبانان اسقاداة اولبةى ملل آرويا بود اثدة دن زمائى كة غرف :ذو اق جهل 
مى سوخت ودانشمندان خود رابه جرم علم و دانش زنده زنده مى سوزانيد» اسلام در اثر برنامه هاى عالى خود دانشمندانى 
جون: جابرين حيان (بنيانكذار شيمى» محمد زكرياى رازى و بوعلى سينا (در زمينه طبّ و داروسازى»» ابونصر فارابى و خواجه 
نصيرالدين طوسى و ابوريحان بيرونى (در زمينه رياضيات و نجوم) و دانشمندانى ديكّر در زمينه هاى ديكّر در دامن خويش 


تربيت كردء كه كتابهاى بسيارى از اين دانشمندان هنوز هم مورد استفاده ى دانشمندان جهان است» 


بااين توضيح مختصر معلوم شد كه آيين صحيح. نه تنها عامل عقب افتاد كى نيست, بلكه بز ركترين عامل يبشرفت و ترقى 
جامعه است. همانطور كه در تاريخ آمده است مسلمانها تا زمانى كه به احكام قرآن و دستورات اسلام عمل مى كردندء بر 


جهان حاكم بودند, اما عقب افتادكى» سرخورد كىء بدبختى و بيجا ركى 


مسلمانها از آن زمان شروع شد كه دستورات دين رااز متن زندكى خويش خارج ساختند. اميد است مسلمانها از خواب كران 

برخيزند و عظمت و سربلندى از دست رفته ى خويش رابا به كار بستن دستورات و قوانين حيات بخش اسلام, دوباره به دست 

آورند. 

جرا اين ماركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت بيشرفته اند ولى ما خدايرستان دانا و فهميده بهيج نرسيده 
9 

ايم 


3 


يرسيس 


جرا اين ماركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت بيشرفته اند ولى ما خدايرستان دانا و فهميده 


بهيج نر سيده ايم؟ 
باسخ 


نخست بايد ترقى صنعتى شرق يا غرب و عقب افتادكى ما را در صنعت تحليل كرد به اندكى تفكر در اين زمينه روشن مى 
شود كه نه آنها بخاطر افكار و مسائل ماوراء طبيعت ترقى كردند نه عقب افتادكى ما معلول اين اعتقادات است آنان در اثر 
تلاش و كار و به دست كرفتن قدرت ييشرفتند و ما در اثر تكيه كردن به آنان و يذيرفتن ذلت و زبونى و برخى عوامل ديكر 
جنين شده ايم و اكر ما جنانكه بايد و شايد به دستورات اسلام عمل كرده بوديم نه تنها در بعد معنوى و روحى كه ييشرفت و 
تكامل آن مهمتر است از ديكران ييشقدم بوديم بلكه در جنبه هاى صنعتى هم نيازى به آنان نداشتيم آنجه مهم است اين است 
كه در ماركسيسم تنها به بعد مادى انسان توجه شده و تكامل روحى معنوى بطور كلى ناديده كرفته شده است در حالى كه 
جنبه ى معنويت و تكامل معنوى انسان به مراتب مهمتر است و ناديده كرفتن آن باعث مى شود كه انسان در رديف حيوانات 
به حساب آيد. 

آيا علت عقب ماندكى مسلمانان غير قابل درك بودن مفاهيم قرآن نيست؟ 


يرسسن 


آيا علت عقب ماندكى مسلمانان غير قابل دركك بودن مفاهيم قرآن نيست؟ 


باسخ 


آشنا نبودن ما با مفاهيم قرآن بدان جهت است كه ما نسبت به قرآنء آنجنانكه شايسته استء تأمل و دقت نكرده. به معانى آن 
توجه نكرده ايم والا-اكر انسان در قرآن تأمل كند و از سخنانى كه امامان معصوم((عليهم السلام)) در باره معانى قرآن بيان 
كرده اند الهام بكيرد» مى تواند تا حدود زيادى به معانى قرآن دست يابد. قرآن داراى ظاهر و باطنء بلكه به تعبير برخى 
روايات داراى بطونى است.(١)كه‏ امامان((عليهم السلام)) نسبت به آنها كاه بوده اند. 


بنابراين » دليل عقب افتاد كى مسلمانان توجه نداشتن به قرآن و عمل نكردن به آن است كه اكر مسلمانان به مفاهيم و معارف 


١‏ - نهج البلاغهء خطبه /مْ امام صادق(/0. 


جرا با اينكه مسيحيت كنونى به انحراف و خرافه كشيده شده در جهان كسترش يافته و در مقابل» اسلام» كه آبين صحيح و بدون انحرافى 
است» نفوذ و كسترش كمى كرده است؟ 


3 


يرسيس 


جرا با اينكه مسيحيت كنونى به انحراف و خرافه كشيده شده در جهان كسترش يافته و در مقابل» اسلام» كه آيين صحيح و 
بدو الحراقئ امبت» تقو و كسترش كمن كروة ابيت؟ 


باسخ 


كرايش اكثريت مردم به مذهب ويا دينى نمى تواند دليل درستى آن دين و مذهب باشدمٌ همجنانكه بيشرفت نكردن آيبنى» 
در سطح وسيعء نمى تواند دليل باطل بودن آن باشد. اكر مانعى بر سر راه بين حق وجود نداشته باشد و تبليغات صحيح 
كسترده اى براى آن انجام كيرد يبشرفت مى كند. همجنانكه آيين باطل هم ممكن است در اثر تبليغات وسيعى كه براى آن 
مى شود و در اثر عوامل ديككر در قشر وسيعى از مردم نفوذ كندء ازاين رو قرآن مجيد در برخى از موارد اكثريت را مورد 
توبيخ قرار مى دهد و مى كويد:«اكثرهم لايعقلون ربيشتر آنان تعقل نمى كنند). همواره دشمنان اسلام جلوى نشر تعاليم حيات 
بخش آن را مى كرفته اند و نمى كذاشته اند كه مردم به حقايق اسلام» آنجنانكه هستء آكاهى يابند. با وجود اين كه وسايل 
تبليغاتى مسلمانان نيرومند نبوده است يبشرفت و نفوذ اسلام در عصر حاضر روز آفزون است و همواره افراد بسيارى به آيين 
اسلام كرايش بيدا مى كنند. 


كفته مى شود در برخى از آيات قرآن به سفر انسان به ماه و ديكر كرات اشاره شده است. در اين صورت جرا ما مسامانان در اين امر 
بيشقدم نبوده ايم؟ 


يرسيس 


كفته مى شود در برخى از آيات قرآن به سفر انسان به ماه و ديكر كرات اشاره شده است. دراين صورت جرا ما مسلمانان در 


اين امر ييشقدم نبوده ايم؟ 
باسخ 


اولا مسلمانان بايد در قرآن و تعاليم متعالى آن تدبر نموده» زندكى خويش را با آن تطبيق دهند. عدم يبشرفت مسلمانان در 


زمينه هاى علمى معلول كتاب آسمانى آنان نبوده است,ْ بلكه معلول ضعف و سستى خود آنان بوده است همجنانكه قرآن 
مجيد به صراحت مى فرمايد:٠‏ ولا-تهنوا و لا-تحزنوا و انتم الاعلون ان كنتم مومنين ((1) عتبنت اند وهكق نباشيد. شما در 


صورتى كه ايمان داشته باشيد برترين ملت مى باشيد). 
قرآن مجيد در آيات بسيارى به تدبّر و تفكر و انديشيدن در آفرينش آسمانها و زمين و وي كيهاى آنها امر كرده است. 


ثانياً مسلمانان در صنايع و اكتشافات علمى نسبت به ديكران بيشقدم بوده اند. بايد در تاريخ بيشرفت علوم و صنايع مطالعه كرد 
تا معلوم كردد كه مسلمانان در اين زمينه ييشقدم بوده انك. 


در عصرى كه قرآن و قوانين اسلامى تنها قانون كشورهاى اسلامى بود» مسلمانان از نظر علمى تا آنجا ييشرفته بودند كه جنبيش 
هائ فكرق وغلمئ مغرب زميق تاجدوة زيائق فرهون خدمات علمى انان بوده انت» جارلكز كديز» رئيس فيعت مدديره 
موسسه آمريكائى مطالعات اسلام شناسى» ضمن سخنانى كه درباره اسلام دارد مى كويد:« در ظهور و ييشرفت هر جنبه از 
فرهنكك و زندكى اقتصادى غربء يعنى: هنر معمارى» غذاء يوشاك, طبء دريانوردى؛ رياضيات و هيئت مردم ارويا و آمريكا 


مديون تمدن اسلامى هستند). 


مسيوسديو. مورخ مشهور فرانسوى. مى نويسد:« ترقى تمدن امروز ارويا مرهون علومى است كه اسلام در 


سواسر شرق وغري طش مات سقيتنا بابد اعتراق كرد كه مسلماتاق اسقادان اوليه ارويابيات بزذه اث 
-١‏ سوره آل عمران» آيه ا" 


آبا اين كه در كتاب شهيد مطهرى ((رحمه الله)) آمده است يبشرفت علم و تكنولوزىء باعث مى شود انسان تحت تاثير جاذبه هاى آن 
قرار كرفته واز معنويات فاصله بكيرد» سخن سستى است؟ 


3 


يرسيس 


آيااين كه در كتاب شهيد مطهرى((رحمه الله)) مده است ييشرفت علم و تكنولوزى» باعث مى شود انسان تحت تاثير جاذيه 


هائى آن قرار كرفته و ان معنويات فاصله بكيردء» سخن سستى است؟ 
باسخ 


قاعده معروفى است كه مى كويد بهترين دليل وجود يكك شىء وقوع آن است. اين جريان به طور آشكار در جامعه غربى 
ديده مى شود. خود كشى در سوئد كه از مرفه ترين كشورهاى ارويايى است بى داد مى كند! منتقدان تمدن غربى اكنون در 


اين باره مطالب زيادى نوشته اند. 


استبعاد يرسش كننده؛ شايد به خاطر منافع تكنولوزى باشد. اين منافع را نه شهيد مطهرى((رحمه الله)) و نه هيج عاقلى انكار 
نمى كند. همراه توسعه علم و تكنولوزىء بايد انسان نيز توسعه يابد. اين توسعه باطنى» جز با التزام به آموزه هاى دينى ممكن 
نيست. و توسعه فن آورى جنان انسان را مسحور خويش مى نمايد كه غافل از خويش مى شود. تلويزيون كر جه خوب است 
اما به كفته خود غربيان» اكنون به عاملى براى حذف تفكر و مطالعه تبديل شده است. شايد اكر اين ابزار در دست انسان هاى 
تريبت شده و توسعه بافته مى يوذه جنين آتارى نداشت: اما س و كمئداله اكنون عطين است. كتات هاو كزارشن شا تجالبى ذو 


اين باره هست كه بايد مراجعه كرد. 
نقش اسلام و مسلمين در بيشرفت صنعت جه بود؟ 
نقش اسلام و مسلمين در ييشرفت صنعت جه بود؟ 


باسخ 


اجتماعى و فرهنكّى و اقتصادى» كشاورزى و نظامى و غير آنهاء داراى بهترين قانونها استء اسلام و تعاليم عاليه ى قرآن در 
كذشته نشان داد كه جككونه مى تواند يست ترين طبقات را به اوج عظمت و عزت برساند. 


آرى در آنروزى كه اسلام و احكام قرآن عملا اجرا مى كرديد به خوبى نشان داد و اثبات كرد كه جككونه مى تواند از عقب 
افتاده ترين ملتها نيرومندترين حكومت ها و متمدن ترين ملتها را به وجود آورد. روزيكه مسلمين در بغداد و اسيانيا بزركترين 
دانشكاهها را دارا بودند جهال و خرافات بر سراسر جهان مغرب(ارويا و آمريكا) حكومت مى كرد و حتى جندين قرن بعد از 
آن رجال و شخصيت هاى علمى را كه تازه در مغرب زمين ظهور كرده بودند به جرم داشتن عقايد علمى زنده در تش مى 


سوزانيدند. 


.١‏ دكتر كوستاولوبون» مستشرق و وزير سابق فرانسوى مى نويسد كتابهاى يزشكى محمد زكريا رازى در دانشكده هاى 
يزشكى ارويا تا مدت زيادى جزء كتابهاى درسى بود و مى كويد كتابهاى بوعلى به تمام زبانهاى دنيا ترجمه شده و تا مدت 


شش قرن اصول و مبانى طب شناخته مى شد. 


غرب منتشر ساخت و حقيقتاً 


بآبد اعتراق كرد كه مسلمين استادان اوليه ملل ارويا بوده. اثئذ: 


*. دنبورت مى كويد بايد اعتراف كرد كه علوم طبيعى» فلكى, فلسفه. رياضيات كه در قرن دهم ارويا را زنده نمود از قرآن 
كرفته شده بلكه ارويا رهين ملت اسلام است. 


اكر بخواهيم در اين جهت وارد شويم سخن به درازا مى كشد و از باب نمونه همين قدر كفايت مى كند. 


آرى» سيادت و آقائى و ييشتازى تمدن و انقلابات علمى و صنعتى تا آن هنكام منحصراً در اختيار مسلمانان بود كه فقط قرآن 


بر آنها حكومت مى كرد نه جيز ديكر. 


جرا روزى مسلمانان بر اكثريت مردم متمدن روى زمين حكومت مى كردند و قافله سالا ركاروان تمدن بودند : ولى امروز دنباله رو ملل 
بيشرفته جهان شده اند ؟ 
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يرسسن 


جرا روزى مسلمانان بر اكثريت مردم متمدن روى زمين حكومت مى كردند و قافله سالاركاروان تمدن بودند ,م ولى امروز 


دنباله رو ملل ييشرفته جهان شده اند ؟ 
باسخ 


به راستى اين سوال از يرسشهاى جالب و حساس است ,م شايسته است كتابى بيرامون آن نوشته شود . دانشمند معروف مصرى 
٠‏ فريد وجدى در دائره المعارف خود در ماده علم علل ده كانه اى براى ييشرفت مسلماتان باذ آور شده و ذاتشعتدان ديكرف 
نيزدر اين باره به بحث و كفتكو يرداخته اند )١(‏ ولى در حقيقت علت اساسى آن ييشرفت و اين عقب كرد , جيزى جز بيروى 
و انحراف از تعاليم عالى اسلام نبوده است ,ُمسلمانان در صدر اسلام - در تمام شوون زندكى - از تعاليم اسلام الهام مى 
كرفتندولى امروز در غالب نقاط , مسلمانان از راه صحيح اسلام منحرف كرديده و مى توان كفت كه كروهى در حقيقت 
مسلمان جغرافيايى هستند نه مسلمان واقعى , 


علت اساسى همين است و بس , ولى مع الوصف به برخى از علل ترقى و تعالى و يا تنزل و انحطاطا نان اشاره مى كنيم : 


٠‏ ثروت و منصب كرامى تر بود مْ همه منافع مادى را فداى اسلام مى كردند و صفحات تاريخ اسلام خصوصا جنككهاى ييامبر 
اسلام كواه زنده اين كفتار است , ولى امروز براى بيشتر افراد , دين در حاشيه زندكى قرار كرفته و ديكر آن فداكارى كمتر 


وجود دارد ,ْ براى كروهى اسلام تا آنجا 


منافع مهمى بكشد . از آنجا كه اسلام براى آنها كران تمام شده بود و آن را به قيمت جان عزيزان خودخريده بودند ارزش آن 


رامى دانستند . 


؟ - اتحاد و اتفاق : در صدر اسلام , مسلمانان متحد و متفق و به حكم قرآن برادربودند و يس از وفات ييامبر با اختلافى كه 
بيش آمد , بر اثر حسن سياست اميرمومنان عليه السلام و فرزندان كرامى او لطمه اى به ييشرفت اسلام و ترقى مسلمانان وارد 
نشد , آنان از حقوق مسلم خود دست كشيدند كه لااقل اصول اسلام محفوظ بماند رُولى امروز نفاق و اختلاف در ميان 
مسلمانان و سران آنها به سر حد كمال رسيده است , جند قرن است كه بازار دين سازى رواج كامل يافته , هر كروهى كروه 
مخالف را فاسق و خارج از دين معرفى مى كند و در بدبختى و اضمحلال او مى كوشد ,ٌ امروزاختلا.ف ميان مسلمانان 
كسترش زيادى يبدا كرده و جهره واقعى اسلام به وسيله يكك سلسله موهومات و افكار خرافى يوشيده شده است ١‏ آيا با اين 
وصف ممكن است مسلمانان همان عظمت كذشته را داشته باشند ؟ 


* - آشنايى با شرايط زمان : اين خود عامل مهمى در ييشرفت آنان بود , همواره مسلمانان خود را با سلاح روز و علوم روز 
مجهز مى كردند , ييامبر اكرم در نبرد حنين مطلع شد كه وسيله تازه اى در يمن براى شكست قلعه ها و در 


هم كوبيدن دزهاى محكم اختراع شده , فورا عده اى را اعزام كرد كه رهسيار يمن شوند و طرزساخت و به كار بردن آن را 
فرا كيرند (؟)مسلمانان صدر اسلام تا جندين قرن علوم ديكران را از قبيل فلسفه , فيزيكك و شيمى ,حساب و هندسه , هيئت و 
نجوم و050٠‏ به زبان اسلامى ترجمه كردند وو با افكار خود آن را تكميل نمودند و دانشكاههاى بزركك و كتابخانه هاى با 
عظمتى تاسيس كردند و ازاين طريق خود را از بيكانكان بى نياز ساخته و مشعلدار علوم كرديدند . ساليان درازى مراكز 
اسلامى ذر بغداد و شام و مصر و اندلس و ايران مركز تحصيل دانشجويان جهان بود , ولى امروز بسيارى از مسلمانان شرايط 
زمان و اوضاع روز را ناديده كرفته و مى خواهند با وسايل و ابزار ديرينه زندكى كنند و سيادت خود را در تمام جهان 
كسترش دهند و در صورتى كه جهان روز به روز نوتر كشته , علوم و تمدن لحظه به لحظه دكركون مى كردد ولى هنوز 
وسيله ملبعاتى ووسيلة خش و نش معارق اسلام ما ضعيش:است ٠‏ ايى سه عامل فسكى الاعوامل ترق سيلحانان صد و اسللام 
بود و عوامل ديكرى نيز دربيشرفت آنان تاثير جشمكيرى داشته كه از تشريح آنها براى يرهيز از اطاله سخن خوددارى مى 
كنيم واين بحث را با آيه زير كه علل برترى مسلمانان را يادآور مى شودبه يايان مى رسانيم م آنجا كه خداوند به جامعه 


مسلمانان خطاب مى كند و مى فرمايد : و انتم الاعلون ان كنتم مومنين و شما برتريد اككر ايمان داشته باشيد . 


(”)روى اين بيان و با توجه به مفاد آيه ياد شده , ياسخ سوال ديكرى نيز روشن مى كرددكه آيا اميدى هست كه مسلمانان 
عظمت ديرينه خود را بازيابند ؟ياسخ اين سوال مثبت است و با ملاحظه مطالبى كه يبرامون سوال نخستين ايراد كرديد , ياسخ 
اين سوال روشن مى شود , زيرا با تجديد و به كار بستن عواملى كه درآغاز اسلام باعث ترقى و ييشرفت آنها كرديد , بار 
ديكر همان ييشرفت نصيب آنهامى كردد . اككر مسلمانان كنونى بسان مسلمانان آغاز اسلام فداكار باشند , اتحاد و اتفاق 
مى كردد البته هر نوع تحول و تكامل بايد در حدودقوانين اسلام قرار كيرد و موضوع دركك روح زمان وسيله تحريف يا كنار 
كذاردن قوانين اسلام از صحنه زند كى نباشد . 


جكونه برخى از مكاتب انحرافى در ميان ملتها از يبشرفت برخوردارند؟ 


3 


برسس 
جككونه برخى از مكاتب انحرافى در ميان ملتها از ييشرفت برخوردارند؟ 
باسخ 


يبشرفت يكك مكتب دليل بر حقانيت آن نيست. حقانيت يكك مكتب براساس دليل و برهان است. اسلام داراى براهين و دلائل 
قاطعى است كه هر شخص خردمند و منصفى آن را تصديق كرده. به آن ايمان مى آوردمٌْ ليكن خداوند جنين اراده نكرده كه 
آيين خويش را جبرى بيبش ببرد و در جوامع حاكم سازد. اين انسانها هستند كه وظيفه دارند در باره اسلام تحقيق كنند و با 


اختيار و آكاهى آن را بيذيرند و در ترويج و اشاعه آن اقدام نمايند. 


از آنجا كه خداوند در اين جهان به اجبار جلوى بيشرفت مكتبهاى باطل و انحرافى را نيز نمى كيرد ممكن است آيين و 
مسلكى اتحرافى هر جمد بر خلانق عقل و فطرت اثساتى باشد دز ميان السان عا متتشر شودكه اكر انساتها تعقل كسد ويه 
فطرت خويش باز كردند» جز اسلام آيين ديكرى را بر حق نخواهند يافت. شاهد آن اين است كه در جند سال كذشته كه 
مردم مسلمان ايران به تلاش در راه بيشرفت اسلام برخاستند ودر جهت روشنكرى ملتهاى تحت ستم اقدام نمودند» فطرت 
هاى ملل جهان متوجه اسلام كشته است و عده اى كثير كه جوياى حقيقت بودند» اسلام را منطبق با فطرت و عقل سليم يافته و 


به آن كرويده اند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
علت عقب ماندكى مسلمانان » با داشتن معارف و قرآن و ... جيست ؟ 
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يريس 


علتث عقب ماند كن مسلمانان ؤ يا داشمن معارل وقرآن و .عبت ؟ 


باسخ 


خدا ( ص ) وايمه (ع ) به ما رسيده است ؛ جه اين كه در روايتى رسول خدا ( ص ) مى فرمايد : ( ( هركاه فتنه ها و فسادها 
به شما روى آورد» برشما باد به قرآن ) ) . ازاين جمله نورانى استفاده مى شود كه علت كمبودها وفسادها و به تعبير شما (( 


عقب افتادكى ها ) ) دورى از قرآن و عمل نكردن به دستورات آن است ؛ وكرنه قرايت ظاهرى كه تا اندازه اى رايج است. ,م 


اكر رمز موفقيت در تحصيلات ترك كناه است يس جرا غربى ها از ما جلوترند؟ 
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يرسيس 


اكر رمز موفقيت در تحصيلات تركك كناه است يس جرا غربى ها از ما جلوترند؟ 


باسخ 


نجه كسى نزهق موؤفقيت دن تحصبيل وا تاها" غركك كناه دالسعه است ؟ البنه ثقوا ياو كنتتده الساة دوازى سايل ثير عبنت : 
ولى آنجه موردتاكيد اسلام است اين است كه تقوا و تركك كناه موجب كمال و تعالى و سعادت انسان در حيات دنيا و آخرت 
اسث . در اين جهان نيز تقوا يشتوانه بزركك اخلالق و متاسبات انسانى و اجتماعى است . از طرف ديكر تقوا موجب صفاى 
نفس و خودشناسى و خداشناسى است . بنابراين اككر ميان دو نفر و با تلاش مساوى و بهره هوشى يكسان و امكانات همسان 
مقايسه شود به طور يقين كسى كه باتقواتر است و از شايستكى هاى معنوى نيز برخوردارتر است » داراى سرعت انتقال و 
بيشرفت بيشترى خواهد بود .جنان كه نمونه هاى آن را در بسيارى ازيزوهشكران ايرانى كه در مراكز تحقيقاتى غربى فعاليت 
مى كنندء مشاهده مى كنيم با وجود امكانات كم طرحهاى شكفت آورى را در برابر ديد كاه كارشناسان نظامى غربى ودر 
ييروزى هاى جبهه جنكك از خو نشان مى دادندمانند طرح يل فاو و جزيره مجنون و..., 

علت عقب ماندكى مسامانان از قافله تمدن جيست 5 


يرسيس 


علت عقب ماند كى مسلمانان ان قافله تمدن دست ؟ 
باسخ 


اين مساله علل و ريشه هاى تاريخى مختلفى دارد وبررسى جامع و همه جانبه آن نيازمند تحقيقاتى زرف و كسترده است . 
درعين حال به صورت مختصرء مى توان به عوامل زير اشاره كرد : اسه لهاناق بزاساس الكوش و هدابك هاي ذيى سير 


ودورماندن از احكام و تعاليم اسلامى » از قافله تمدن عقب ماندند .1- نقش نظام سياسى حاكم بر جوامع اسلامى در اين زمينه 


»غيرقابل انكار و جشم يوشى است . وجود نظام هاى سياسى فساد واستبدادى - كه خود ناشى از انحرافات سياسى در صدر 
اسلام يس از رحلت ييامبر عظيم الشان و انحرافات اعتقادى و اجتماعى بعد از آن بود - باعث شكل كيرى در كيرى ها و 
جنكك هاى داخلى متعددى ميان مسلمانان و در نتيجه تضعيف و هدر رفتن توان انسانى و اقتصادى اين جوامع بود .7- در 
كنارعوالم بالاء نقش استعمار حايز اهميت است . در زمانى كه ارويا به سرعت در حال ييشرفت و ترقى بود براى بهره كيرى 
از منابع انسانى و طبيعى عتمام تلاش خود را براى عقب نككاه داشتن كشورهاى ضعيف ( از جمله كشورهاى اسلامى ) به كار 
بست و با استفاده از راه هاى كوناكون » زمينه هاى عقب ماندكّى و وابستكّى اين كشورها رافراهم آورد .انديشه و تمدن 
اسلامى امروزه جانمايه نيرومندى براى احيا دارد؛ برعكس تمدن غرب كه به شدت كرفتار انحطاط فرهنكى و زوال يذيرى 


شده 


أشكا .ندل اب فرصت١١‏ كر مسلماتان يخواهكة جابكاة شاسعمغوة وا دوراتدة زعادت نكات ري مدرووق اس + احبالا يردن 
سطح شناخت و بينش هاى دينى در همه ابعاد آن + 7- تقويت روح ايمان » تقواء استوارى در دين و مبارزه با كزى هاء #- 
ارتقاى دانش وسطح علمى » 5- ارتباط وثيق و همدلى در سطح بين الملل اسلامى و تعاون وهمكارى كسترده و همه جانبه » 
ه- از ميان برداشتن نظام هاى فاسدء *-تلاش همه جانبه و همكانى در جهت ايجاد و احياى تمدن عظيم و مدينه فاضله اسلامى 
» لا- اعتماد به نفس و دورى از خودباختكى . در مورد اين قسمت ازسوال كه آيا اين موضوع مى تواند براى مادى كرايان 
دليل احمقاته ديكريراق اثبات ععرق هاى ين :يانه اشاق باد كفتدى است : الف) ببشينه تملان مسلمانان در ظطئ قرن ها 
متمادى » نشان مى دهد نه تنها دين موجب عقب ماند كى نم ت ؛ بلكه اعتقاد به دين در كنار عمل به آن » سبب درجات 
بالادى :اذ يشرفتة وورشد فى كرذد ب )تنها هتلهانان و كتورهائ الاي تسعيد كه يدايق كزفتارى معلا هستند» بلكه 
كشورهاى غيراسلامى و سكولارنيز در فقر مطلق يا نسبى باقى مانده اند .ج ) در كشورهاى ييشرفته نيز» به رغم در اختيار 
داشتن منابع فراوان و دسترسى به ارقام بالابى از رشداقتصادى ». رفاه همكانى تحقق نيافته است و به طور معمول كروه خاصى 
ازره آورد توسعه بهره مى كيرند -١.‏ علل ييشرفت و انحطاط مسلمين ءزين العابدين قربانى ؟- علل ضعف و انحطاط مسلمين 


در انديشه هاى سياسى 


و آراى اصلاحى » سيد جمال الدين اسدآبادى » احمد موثق *- آمريكاييشتاز انحطاط» روه كاردى » ترجمه : قاسم منصورى 
*- علل انحطاط تمدنهاءقانع عزيزآ بادى ه- ريشه هاى ضعف و عقب ماندكَى مسلمانان » رجبى *-رمز عقب ماندكى ماء امير 
شكيب ارسلان » ترجمه : محمد باقرانصارى 7- تاريخ فتوحات اسلامى در اروياء شكيب ارسلان » ترجمه : على دوانى 8- به 
سوى قرآن و اسلام » حسين انصاريان 9- تاريخ تمدن » ج ؟؛ ويل دورانت » ترجمه : كروهى از نويسند كان -٠١‏ فرهنكك 
اسلام در اروياء زيكريد هونكه » ترجمه : مرتضى رهبانى -١١‏ تاريخ تمدن اسلام و عرب » كوستاولوبرن -1١7‏ تمدن اسلامى 


بيشكام در علوم و فنون جديد؛ ج ١‏ و © بولتن انديشه شماره 7 و18 نهاد نمايند كى مقام معظم رهبرى در دانشكاه ها [ 


اسلام مى كويد كسانى كه به ايمان و درجاتى از علم و دانش و ديكر فضايل مى رسندء در آثر تهذيب نفس و توسل و... مى باشد» در 
حالى كه ما شاهديم در كشورهاى ديكرء افراد به درجات بالابى از علوم مى رسند بدون اين كه حتى كمترين توجهى به اين كونه امور 
داشته باشند» لطفا 
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يرسيس 


اسلام مى كويد كسانى كه به ايمان و درجاتى از علم و دانش و ديكر فضايل مى رسندء در اثر تهذيب نفس و توسل و... مى 
باشدء در حالى كه ما شاهديم در كشورهاى ديكرء افراد به درجات بالا-يى از علوم مى رسند بدون اين كه حتى كمترين 


توجهى به اين كونه امور داشته باشند» لطفا 
باسخ 


رسيدن به مقامات عالى» نيازى به تهذيب نفس و توسل و ارتباط با خداوند نداردمٌ ازاين رو مى بينيم بسيارى از دانشمندان 
خارجى كه به دين و مسلكى هم ياى بند نيستند» از نظر علمى ييشرفت هاى شاياتى نصيبشان مى شود. آرىء علمى كه همراه 
با معنويت و صفاى نفس باشدء و همان كونه كه مغز را نيرومند كرده قلب را هم روشن و با صفا نمايدء نياز به تهذيب نفس و 
ارتباط با خدا دارد. اين توضيح لازم است كه دركك اين مقام به دو مقدمه نياز دارد» كه اين هر دو در دين و هدايت 


خداوندى تأمين مى شود. 
.١‏ ييمودن راه فضيلت هاى اخلاقى نيازمند آكاهى از فضيلت ها و تبيين جزئيات آن 
1/1 


ذارة. اين امودش ذر دين فشخصن .فى شوذ ر فثلة نشان عى دهد كه نماز حكونة اسك» روؤه عد شرابطى .دارد. و نقيه مواردئ 
كه ابزار و زمينه ساز فضليت هستندء فقط در هدايت دين ميسر مى شود. أدمى خود به خود از كجا مى خواهد اين جزئيات را 


دريايد. 


؟. تا زمانى كه اخلاق و مراتب آن يشتوانه اى مثل اعتقاد به خدا نداشته باشدء هيج التزامى وجود ندارد كه دانشمند» حتى 
كسى كه هسته اتم را شكافته باشد! اخلاق را رعايت كندء 


و مى بينيم كه اكنون فروش علم و آن هم دانش هاى خطرناك به راحتى از طريق همين دانشمندان انجام مى شود؛ و بن 
بستهاى اخلا.قى غرب و آلودكى هاى فرهنكى آن از همين جا ريشه مى كيرد. علم بدون ايمان و تعهد باطنى» هيج التزامى 
ندارد» مككر اين كه جزيمه و تنبيه و ترس هاى اعمال شود. البته اكنون جنبش هاى اخلادقى در ارويا هست كه متوليان آن ها 
ايمانى ندارند و از مذهبى بيروى نمى كنند: مثل كروه فوكولاره؛ اما اين حركت فصلى است و دوامى نخواهد داشت. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١ا/1ا/‎ 

جرا مسلمانان كه برترين امت ها بدقرين شرايط زندكى را دارند آيا با وعده هاى خداوند سازكار است؟ 


يرسيس 


جرا مسلمانان كه برترين امت ها بدترين شرايط زندكى را دارند آيا با وعده هاى خداوند سازكار است؟ 


باسخ 


يرسش شما جوابهاى متعدد دارد و مى تواند از جنبه هاى مختلفء تاريخىء اعتقادى» اجتماعى» سياسى و ... مورد بحث و 


75 3 قرار كيرد كه به بعضى از موارد بطور اجمال اشاره مى شود: 


ادذن يكى از آباث قرآن اهدهاشت كدخداوقد نا وق كه مسلماتان به سنووايت وين در حكن احد عمل كرود از 
طريق افكندن رعب و وحشت در دل كافران آنان را در براير مسلمانان مجبور به شكست كرد. 


اما زمانى كه بين عده اى از مسلمانان محافظ شكاف كوه احدء نزاع و اختلاف به وجود آمدء به طور طبيعى يعنى آن جنان كه 


اينكك تو اى عزيز! حديث مفصل بخوان از اين مجمل. 
«ا.علامه طتاطاق در تنه معات: "فنا '' كدءؤوق [ن اذ خصواصضات مردم مده اسة :من كو نل 
باطبائى در تبيين معانى 9 رقران از خصوصيات مردم مددٍ ممى كوب 


"اين وازه با توجه به شرايط حاكم بر مردم مدينه كه از نظر روحيه در وضعيت عالى قرار داشتند نمى تواند به معناى ترس 


باشد. بلكه بايد به معناى "ضعيف الرأى '"باشد كه در اد و در جنع اورى غنائي دامن كير آثان شك 
شر عرص درسم لج دامن 


امروزه نيز با توجه به شرايط حاكم بر مسلمانان در مى يابيم كه علت اصلى عقب ماندكى و ناكامى آنان در عرصه هاى 
فرماتهاع اله اسث. 


1 در كنار وعده ييروزى و برترى مسلمانان از ناحيه خداوند براى مسلمانان آياتى هم در قرآن وارد شده كه خداوند 


سرنوشت هيج قومى را بدون آن كه آنها در خود تغيير ايجاد كنند» تغيير نمى دهد. [آيات ١١و‏ "2# از سوره رعد وانفال] 


يس وعده نصرت خداوند نعمتى از ناحيه اوست و زمانى شامل حال مردم مى شود كه آنان از ييش زمينه هاى آن را فراهم 


ب ركرفته از: :501 ١131730.‏ . الالانالانا 


با وجود بيشرفتهاى انسان در زمينه هاى مختلف جه نيازى به خواندن نماز و آموزه هاى حياتى هست 


3 


يرسيس 


با وجود بيشرفتهاى انسان در زمينه هاى مختلف جه نيازى به خواندن نماز و آموزه هاى حياتى هست 


باسخ 


ييشرفت علوم و صنعتء نيازهاى مادى انسان را تامين مى كند. ارتباط با خداوند و معتقد بودن به عالم غيب و حساب و كتاب 
علاوه بر آثار مادى كه دارد؛ نيازهاى روحى و معنوى انسان را تامين مى كند. نماز» نيايش و مناجات با خدا است و البته غير 
از نمازء راه هاى ديكر نيز براى كفت و كو با خحدا و برستش او وجود دارد: دعاء ذكر تسبيح و تقديسء تلاوت قرآن و... هر 
يكك از اينها به نوعى نيايش و مناجات با خحدا استه؛ اما نماز در ميان اينهاء مانند خورشيد فروزانى است كه با نور خيره كننده 
خود» كوى سبقت را از ديكران ربوده است. نمازء از مهم ترين واجبات و عبادات است و هيج فريضه و عبادتى در فضيلت و 


عبادتث فقط مختض در ثماز يست وحندين عبادت ذيكر نيز وجود دارد كه اسان بايد علاوه ير ثمازة آنها را ثيز بهجاى 
آورد؛ عباداتى جون: زكات» حج. خمسء جهاد. روزه؛ امر به معروف و... كه هر كدام از اينها نقش سازنده و تربيتى مهمى بر 
انسان دارند؛ ولى در اين ميان» نقش نمازء بسيار سازنده تراز همه آنها؛ *#*١‏ است. 


از برجسته ترين و مهم ترين آثار نماز مى توان به "كسب آرامش و ايجاد سكون در آدمى" اشاره كرد. 


انسان در امواج زندكى و دركشاكش رنج ها و بلاها به تكيه كاهى نيازمند است كه بدان يناه برد و درون ير اضطراب خود را 


بدان آرامش بخشد و اين تكيه كاه جز ياد خداء 


جيز ديكرى نمى تواند باشد. 
خدا به نماز و نيايش ما نيازى ندارد واين ماييم كه به خدا و به نماز - كه وسيله ارتباط ما با خدا است - نيازمنديم. نمازء 


تسلى بخش دل هاى خسته. مايه روشنى و صفاى جان و وسيله ارتباط مداوم بنده با خداى جهان است. اين ارتباط انسان 


ضعيف و محدود با خداى نامحدود, در برابر مشكلات و در نشيب و فرازهاء به انسان نيرو مى بخشد. 


تماز عطت ذل سوق افر ند كار جهان اشت: انسان سر كشعة. و حيراق: سكون :و آرامقن خخوددرا تلها بااروق اوروك شهدا 


مى يابد. 

نورمن وينسنت كريسى مى كُويد: 

"دغا و نمازت بز ركك ترون تبرؤق است كة براق مناززه با دشوازق هاى زند كئ روزانهوبه دست اوردة. ارامش روحى) 
شتاحته شده اسث. كفت و كو باخداء بابل عادت هميشكن آدهى شود نة ابخ كداجون درمائد كى به نهايت ارسيد» زويه خيدا 
كنيم و... نخستين قاعده دعا ونيايشء؛ آن است كه ضمير ما را آرام مى كند و قلب دردناك ما را شفا مى بخشد و در كارى 
كه در بيش داريم بصيرت و روشنى فراهم مى آورد". 

قفن تان شه صبراحك كدت كه تماز و اباش »عامل سازرتده اق ايت كه مفاويتة و ايساد كن ادم “رادو نشي :و 
فرازهاى زندكى. حفظ مى كند و نماز كزار در مقابل هر خير و شر وهر اقبال و ادبارى» تحمل خويش را حفظ نموده و به هر 


بادى نمى لغزد. 


خداوند مى فرمايد: "ان الانسان خلق هلوعاً * اذا مسه الشر جزوعاً * و اذا مسه الخير منوعاً * الا المصلين * الذى هم على 


صلاتهم دائمون؛ همانا انسان حريص آفريده شده است؛ وقتى 


شرى به او برسدء فرياد مى كشد و جزع مى كند و هركاه خير ونعمتى به او برسد. بخل مى ورزدء مككر نمازكزاران كه اينان» 


افرادى هستند كه بر نماز خويش مداومت مى كنند و به آن اهميت مى دهند. " (معارج آيات 18-77). 
رهبر فرزانه انقلاب» حضرت آيت الله خامنه اى درباره اثر نماز فرموده است: 
"نماز تسلا بخش و آرامش كر دل هاى مضطرب و خسته و به ستوه آمده و مايه صفاى باطن و روشنى روان است." 


هم جنين فرموده است: "نماز با حضور و با توجه» نمازى كه از ياد و ذكر سرشار استء نمازى كه آدمى در آن با خداى خود 
سخن مى كويد و به اودل مى سيارد» نمازى كه والاترين معارف اسلامى را يبوسته به انسان مى آموزد. جنين نمازى انسان را 
از يوجى و بى هدفى و ضعف مى رهاند وافق زندكّى را در جشمش روشن مى سازد و به او همت واراده و هدف مى بخشد 
و دل رااز ميل به كج روى و كناه يرستى نجات مى دهد. ازاين رو است كه نمازء در همه حالات - حتى در ميدان هاى نبرد و 
سخت ترين آزمايش هاى زندكى - اولويت خود را ازدست نمى دهد. انسان هميشه به نماز محتاج است و در عرصه هاى 


خطر محتاج تر". (بيام معنويت» ص و .)03١‏ 
ذر ةل خلرة قت وو جه دل ازامة نما 
به دل خون شده آن لحظه تسلاست نماز 
بامدادان كه موذن به صلا برخيزد 

واى از آن دم كه جه زيبا جه مصفاست نماز 
روح بشكفته نيازى به طبيبان نبرد 

كه شفابخش ترين نسخه دل هاست نماز 


در تبيين اين مسأله» بهترين شاهد و نيكوترين استدلال كننده؛ قرآن كريم است كه با يكك جمله. به تمام سؤال ها ومشكلات 


"الذين آمنوا و تطمئن قلوبهم بذكر الله الا بذكر الله تطمئن القلوب..."؛ "كسانى كه ايمان آوردند و قلب هايشان با ياد خدا 
آرام كرفت» آكاه باشيد كه تنها با ياد خداء دل ها آرامش مى يابد."(الرعد» 8). 


وبه راستى اين حقيقت را مى توان از معجزه هاى قرآن دانست كه بشر امروزء يس از بيمودن راه هاى دور و درازء تدريجا به 


اشتباه خود واقف كشته و فهميده است كه آنجه مى خواهد, در زير سايه مذهب و نيايش و ذكر خدا يافت مى شود. 
ديل كارنكّى روان شناس مشهور غرب مى نويسد: 


در آمريكاء به طور متوسط در هر 0" دقيقه» يكك نفر خودكشى مى كند و در هر دو دقيقه يكك نفر ديوانه مى شود. اكر اين 
مردم از تسكين خاطر و آرامش - كه دين و عبادت به آدمى مى بخشد - نصيبى داشتند» ممكن بود, از اغلب اين خود كشى 
ها و بسيارى از ديوانكى ها جل و كيرى شود" 


جرا بيشتر افراد متخصص و داراى تحصيلات بالا غرب كرا و مادى كرا هستند؟ 


3 


برسس 
جرا بيشتر افراد متخصص و داراى تحصيلات بالا غرب كرا و مادى كرا هستند؟ 
باسخ 


بخش اول سؤال؛ به آن شكل كلى كه شما فرموده ايد نيست. زيرا خيلى متخصصان و كارشناسان هستند كه غرب زده نيستند 
وبه حمدالله به بركت انقلاب اسلامى تحولى در قشر تحصيل كرده ايجاد شده كه ميوه ها و ثمرات آن روز به روز روشن تر 
خواهد بود ولى قشر زيادى هموجود دارد كه براساس تاعفار آموؤشى قي ]1 اتقلانه وساعدان الياعن و رمك سام 
كذشته رشد كرده اند و بعضا شاكردان آنان نيز همان روش را يذيرفته اند كه دجار غرب زد كى هستئد. 


اما مسأله جكونكى غرب كرايى و جرايى و راه حل درمان به اختصار در ذيل مى آيد: 


مسأله غرب كرايى و تقليد كوركورانه مظاهر تمدن غرب توسط جوانان كشورهاى جهان سوم از جمله كشورهاى اسلامى 
يديده اى است كه داراى علل متعدد و سابقه طولا-نى مى باشد كه به برخى از مهمترين عوامل اين يديده شوم اشاره مى 


نتايج تحقيقاتى كه در اين زمينه انجام شد,. نشان مى دهد كه هر جه احساس بى هويتى اجتماعى جوانان نسبت به نظام 
اجتماعى و ارزش هاى حاكم در جامعه بيشتر شود» احساس هويت اجتماعى آنان نسبت به الككُوهاى شناختى و ارزشىء رفتارى 
و نمادى حاكم بر كروه هايغربى رب و هوى متال و... بيشتر مى شود. به عبارت ديكر به اين دليل كه نظام اجتماعى زمينه هاى 
لازم براى كسب هويت اجتماعى جوانان را براساس ارزش هاى نظام و انقلاب اسلامى از طريق فرايندهاى اصولى و مبنايى 


جامعه يذيرىء فراهم نكرده اسك كرايقن هاى ارزشى وشناختىء رفتارى و نمادى» جوانان متناسب با اهداف نظام و انقلاب 


اسلامى نيست»ء از طرف ديككّر به دليل اين كه الككُوها و ارزش هاى فرهنكك غربى به وفور در 


دسترس جوانان قرار كرفته و به تناسب نيازهاى آنان توسط نظام هاى غربى براى آنها الككوسازى و ترويج شده و نظاماجتماعى 
خودمان نيز به تبليغ آنها يرداخته استء احساس هويت اجتماعى نوجوانان متناسب با الكوهاى غربى شكل كرفته و ويزكى 
فا تناع :و ارش زفتارئ :و نمادق انها نين فيعتئ ين آنها اجلم كر هده :اسخة :از ححمله غواملى كه ومته هافق اين وود زا 


فراهم نموده و به آن شدتمى بخشد عبارتند از: 


كار كيرى سرمايه هايكشورهاى عقب مانده و ضعيف است. 


١؟-‏ وجود كرايش هاى نيرومندى همجون غريزه جنسى كه موجب افتادن در دام هواها و تمايلات نفسانى كه در جهان غرب 
برآمدنى تر و بافرهنكك آن تناسب بيشترى دارد و ناآ كاهى بسيارى از جوانان از اهداف و توطتئه هاى دشمتان و نادانسته ييروى 


نمودن از آنها. 
“- به فراموشى سيردن منابع و ذخاير غنى و ارزشمند فرهنككى, اخلاقى» علمى و مادى خود. 


ع- ضعف بينش صحيح اسلامى در برخى از عناصر نقش آفرين در صحنه تفكر اجتماعى (مانند برخى از روشنفكران غرب 
زده و مطبوعاتوابسته به خارج و...). 


ه- به كار نككرفتن درست و كامل اصول و تعاليم اسلامى در عرصه فرهنكك و بينش اجتماعى. 
ع- عدم آشنايى بسيارى از خانواده ها با اصول تربيت اسلامى. 


در مورد راه هاى مبارزه با غرب كرايى بايد كفت: واقعيت اين است كه غرب كرايى يكك مقوله حقيقى و جدى و با برنامه 
ريزى هاى منظم و سازماندهى شده مى باشد و تنها راه مبارزه با آن نيز مصونيت بخشيدن به جوانان و ساير افراد جامعه از راه 
تمسكك به فرهنكك غنى اسلاميو ملى اين مرز بوم و استفاده 


كارآ مد از همه امكانات خصوصا دستكاه هاى فرهنكى و بسيج همه اقشار مردم» براساس برنامه اى دقيق» حساب شده مى 


باشد. بر اين اساس مهم ترين راه هاى مبارزه با آن عبارتند از: 


-١‏ حفظ و تعميق ارزش هاى اسلامى و ملى از طريق فرآيند صحيح جامعه يذيرى و عوامل آن مانند خانواده» مدرسه. رسانه 
هاو... وآكاه نمودن جوانان با ييشينه هاى درخشان تمدن اسلامى و دستاوردهاى مادى و معنوى عظيم انقلاب اسلامى. 


-١‏ تحقق حيات طيبه اسلامى و حفظ ارزش هاى انقلابى» استقرار عدالت اجتماعى و قسط اسلامى و تأمين رفاه» سعادت» 


خوشىء صلح و امنيت براى مردم در سايه ايمان به خداوند و حاكميت ارزش هاى الهى. 
'- هوشيارى و بيدارى در مقابل انحراف معنوى جامعه اسلامى. 


- احياى فريضه مهم امر به معروف و نهى از منكر كه به عنوان يكى از اركان اساسى اسلام و ضامن حفظ و بقاى فرايض و 


روفي هام الي هر اتير 


ه- تحقق باورى عميق, درونى» ريشه دار عقلا-نى و مبتنى بر نظام ارزش اسلام در مديران جامعه به معنى كسانى كه در 
دستكاه هاى وس تقيت: حراس قضاى نظام النظاس ٠‏ اموؤشى فرهسكن:و تليق و نقتن:أيقا "فى كفده تنيت به 
جايكاه و اهميت اساسى اينمجموعه؛ در جهت كيرى فرهنكى و ارزشى جامعه و خارج شدن اين مجموعه از حالت انفعال» 


يأس و اعتقادات ينهان جب ركرايانه كه روحيه سازش و تسليم در برابر فرهنكك واحد جهانى را به دنبال خواهد داشت. 


*- تلاش و تدبير جدى» كسترده و عميق براى لحاظ نظام ارزشى مطلوب در همه فعاليت ها و اقدامات» در بخش هاى مختلف 


جامعه و در عرصه هاى كوناكون سياسىء اقتصادى, فرهنكى و... 


- تبلور و تجلى اين نظام ارزشى در رفتار حقيقى و حقوقى مديران» ساختار كلان كشور 


در يايان ذكر اين نكته لازم است كه مسلما برخورد فيزيكى و بستن مرزها و... هركز به عنوان بهترين يا آخرين راه حل نمى 
باشد و تحقق آن نيز در عصر ارتباطات و يبشرفت تكنولوزى به صورت كامل امكان يذير نيستء اما در مواردى لازم است و 
از تأثير و نفوذ بيشتر تهاجمفرهنكى جل وكيرى به عمل مى آورد. 


براق ١‏ كام انشدن وكة: 

-١‏ فرهنكك و تهاجم فرهنكى, بركرفته از سخنان مقام معظم رهبرى 

"- انقلاب و ارزش هاء على ذوعلم 

#ذاوالقض :اشرق #اجزان فوت الساعى و اسيت قتانف القلابة (مجمرعة مقالات انيت شان انثلاب اشلاس)» 


بخش دوم؛ فرموده ايد شما از لحاظ يادكيرى مشكل داريد و بايد دروس را زياد بخوانيد تا ياد بكيريد. در مرحله اول خيال 
نكنيد شما تنها جنين هستيد» بلكه بسيار بسيارى افرادى هستند كه جنين هستند و بايد شرايط لازم براى ياد كيرى فراهم كنند» 
از جمله آن شرايط تمرك زكامل حواس است كه بسيار مورد اهميت است و موضوع ديكر اين كه شما يقين كنيد كه مى توانيد 
خوب بفهميد واين تلقين بسيار مؤثر خواهد بودء كما اين كه عكس مطلب هم در عدم دركك مطلب مؤثر است و بدانيد كه 


موفقيت در هر كارى مرهون سه امر است: ١-شناحت‏ هدف» "- برنامه ريزى» ”7- همت و تالاش. 
با توكل بر خداوند و اجراى سه ركن فوق يقينا به هدف خواهيد رسيد. 


< اا >< عامعن)-ووااة 11 > <١دوم‏ اه 3موااعه /:ده د أل1للا اعأرمعه-0مو1|ا3 1301 > يا فشارى و استقامت 
ميخ سردار عبرت بشر كردد </] <110 > <(1]0بر سرش هر جه بيشتر كوبى يافشاريش بيشتر كردد </<110<>/115 
301 1[/ >> يكى از دانشمندان بزركك مشهور به «ابو جعرانه») موفقيت خود را در درس آموزى از حشره اى به نام «جعرانه) 


مى داند. وى مى كويد: در 


مسجد جامع دمشق كنار ستونى صاف نشثسته بودم. جعرانه (حيوانى شبيه سوسك) را ديدم كه مى خواهد از ستون بالا برود و 
كنار شعله ايكه بالاى ستون مى سوخت بنشيند. من از اول شب تا صبح كنار آن ستون بودم» حشره هفتصد بار سعى نمود بالا 
برود ولى هر بار به يايين سقوط مى كرد.ء زيرا ستون صاف و لغزنده بود از تلاش و همت آن حشره تعجب كردم., برخاستم 


وضو ساختم و باز كشتم ديدم حشره به بالاى ستونرفته و كنار شعله جراغ بى سوز آرميده است. بلى برادر عزيز! 


<0ا1 >< إعاومعندوونذاق 11 > < ١دوماه3موااع6‏ :هلللا اعأمع3110-0 ©1301 > زكوشش به هر جيز 
خواهى رسيد </ <(11 > <(110به هر جيز خواهى كما هى رسيد </©110<>/115<>/131 > سكاكى» از 
دانقشتذا ذبيو ركنا بردو سن جهل سالك به درس خواندن روى آورد»ء وى جنان كم استعداد بود كه راه حجره اش را كم مى 
كرد؛ اما با تلاش توانست به يكى از دانشمندان بزركك تبديل كردد كه نككارش هاى وى يس از ؟1 يا 17 قرن هنوز به عنوان 


متن درسى يابرجاست. اكنون شما بايد: 
اولاء عزم و همت خود را محكم كنيد. 


ثانياء با مشورت با افراد خبره نحوه درس خواندن خود را اصلاح كنيدء براى اوقات شبانه روز خود برنامه ريرى نمابيد» ساعات 
اوليه صبح را نخوابيد و سعى كنيد در آن ساعات درس بخوانيد» براى خود هم مباحثه انتخاب كنيد و تمامى دروس را بدون 
استثنا با او مباحثهو كفت و كو كنيد. 


ثالثاء حتى الامكان در ميان افراد قوى و خوش استعداد كسى را بيدا كنيد كه با شما در درس هايى كه ضعيف هستيد همكارى 


كند و با برنامه ريزى حساب شده هر هفته يكك يا جند جلسه به شما آموزش 


دهد واكر مشكل شما در جند درس مختلف باشد مى توانيد در موردهر كدام يكك نفر جداكانه بيدا كنيد كه موجب تضييع 
وقت زياد يكك نفر نشودء به نظر مى رسد انجام اين كار براى شما بسيار اساسى و كارساز استء حتى الامكان بايد بكوشيد 


دوستانى براى انجام آن بيدا كنيد. [ل 
علل عقب ماندكى مسالمانان كدام است؟ 
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يريس 


علل عقب ماندكى مسلمانان كدام است؟ 
باسخ 


به كواهى تاريخ» مسلمانان دوران عظمت و افتخار اعجاب آورى را يشت سر كذاشته اند و در برهه اى از تاريخ» حكمران 
جهان بوده اند. آنها تمدنى عظيم و يرشكوه بنا كردند كه جندين قرن ادامه داشت و مشعلدار تمدن بشريت بود و همجنان 


يكى از دستاوردهاى درخشان تمدن بشرى به شمار مى رود/ 


مسلمانان» جندين قرن در علوم و صنايع» فلسفه. هنرء اخلاق و نظامات عالى اجتماعىء» بر همه جهانيان برترى داشتند. تمدن 


امروزه غرب به اقرار محققان و مورخان غربى» بيش از هر جيز ديكر» از تمدن باشكوه اسلامى, مايه كرفته است/ 


دكتر كوستاولوبون در تاريخ معروف خود مى نويسد: «بعضى ها - از اروياييان - عار دارند كه اقرار كنند» يكك قوم كافر و 
ملحدى - مسلمانان - سبب شده اروياى مسيحى از حال توحش و جهالت خارج كردد» و لذا آن را مكتوم مى دارند. نفوذ 
اخلاقى همين اعراب زاييده اسلام آن اقوام وحشى ارويا را كه سلطنت روم را زير و زبر نمودند» در طريق آدميت داخل نمودء 
و نيز نفوذ عقلا-نى آنانء دروازه علوم و فنون و فلسفه را كه از آن به كلى بى خبر بودندء به روى آنها باز كرده و تا ششصد 
سال استاد.ها اروياييان بودتدة: 191 


ويل دورانت نيز در تاريخ تمدن خود مى كويد: «بيدايش و اضمحلال تمدن اسلامى» از حوادث بزركك تاريخ است. اسلام 
طى ينج قرن» از سال ١‏ هجرى تا 0917 هجرىء از لحاظ نيرو» نظم و بسط قلمروء اخلاق نيككء تكامل سطح زند كانى» قوانين 
منصفانه انسانى» تساهل دينى - احترام به عقايد و افكار ديكران» ادبيات» تحقيق علمى و علوم؛ طب و فلسفه؛ بيشاهنكك جهان 


بود). [؟) 


وى 


در جاى ديكرى مى كويد: «دنياى اسلام» در جهان مسيحى نفوذهاى كوناكون داشت. ارويا از ديار اسلام» غذاهاء شربت هاء 
دارو و درمان» اسلحه. نشان هاى خانواد كى» سليقه و ذوق هنرىء ابزار و رسوم صنعت و تجارت و قوانين و رسوم دريانوردى 
وانقرا كفك ويغاننا لعاك 1ل رفن التتسانان افناي كره علباك عرف داسسلاة او فتاه قات تين هات 3 
طب:يوثان رااحفظ كردند.وبه كمال وساتبدند وهيرات توتاق زا كه سيار غو در شدة يوه به ازؤيا اتقال دادثنا.:. ابن سينا و 
ابن رشد از مشرق بر فلاسفه ارويا يرتو افكندند... اين نفوذ اسلامىء از راه باز ركانى» جنكك هاى صليبى و ترجمه هزاران 


كتاب از عربى به لاتين و مسافرت دانشورانى جون كربرت وادلارد باثى و مايكل اسكات و... به اندلس انجام كرفت». [17 


قدر مسلم اين است كه يديده اى درخشان و جراغى نورافشانء به نام تمدن اسلامى قرن ها در جهان وجود داشته و سيس نابود 
شده و به خاموشى كراييده است و امروز مسلمانان» در مقايسه با كذشته ير افتخار خود و نيز در مقايسه با بسيارى از ملل 


جهان» عقب مانده به حساب مى آيند/ 


اجتماعى, به انحطاط كراييدند و اين انحطاط» معلول جه علل و عواملى بوده است؟ 


عوامل اين عقب ماندكّى ناخواسته را مى توان به طور اجمال جنين بيان داشت/ 


١‏ - سياست حاكمان و فرمانروايان مستبدى كه در طول تاريخ بر مسلمانان سلطه يافته و تنها در يى عتياشى و برآوردن خواسته 


هاى نفسانى خويش بوده اند؛ 


اناق كينا كراهن 


نسبت به مسايل اسلامى: كوتاهى در انجام وظيفه و عمل نكردن به تعليمات عزت آفرين اسلام؛ باعث شد عظمت كذشته از 


* - عوامل بيككانه و دشمنان ديرين اسلام نيز همواره با سرسختى در صدد نابودى تمدن اسلامى بوده اند. جنككهاى صليبى و نيز 
حمله مغولء نمونه بارز اين حملات است كه هر يكك تأثير فراوانى در انحطاط مسلمانان بر جاى كذارده است/ 


[١1ا].‏ تاريخ تمدن اسلام و عرب» كوستاولوبون» ص 6 


[1]. تاريخ تمدنء ويل دورانت» ج ال ص 7١ك/‏ 
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ير يسن 

اككر دين موجب بهبود زندكى انسان مى شود جرا جوامع اسلامى يبشرفت نمى كنند؟ 

باسخ 

دين حقيقى اسلام به رشد » تعالى و يبشرفت بشر در ابعاد مختلف زندكى مى انديشد و دانش» كارء تلاش و ييشرفت را به 
همكان توصيه مى كندء و جنين دينى نمى تواند مانع يبيشرفت و عامل عقب ماندكى باشد؛ روش و منش مسلمانان سده 
نخستين تاريخ اسلام كواه اين مدعا است/ 

كاستى ها و رفع عقب ماندكّى هاء قرن ها سرآمد تمدن هاى جهانى بود به كونه اى كه «طى ينج قرن» از لحاظ نيرو و نظم و 


بيشاهنكك جهان بود» /1١[‏ 


ملت هاى بزركك جهان نيز در آن عصر در بيشتر علوم وامدار مدنيت اسلامى بودند» بهره مندى ارويا از تمدن ير شكوه اسلام 


توحش و جهالت» مى نويسد: 


«نفوذ اخلاقى همين اعراب زابيده اسلام؛ آن اقوام وحشى ارويا را كه سلطنت روم را زير و زبر نمودنك» داخل در طريق آدميت 


نمود و نيز نفوذ عقلايى آنان دروازه علوم و فنون و فلسفه را كه از آن به كلى بى خبر بودند به روى آنها باز كرد و تا ششصد 


سال استاد ما اروياييان بودند.» [؟1 


سخن ويل دورانت در اين باره شنيدنى است: 


«ارويا از ديار اسلام غذاها و شربت ها و دارو و درمان و اسلحه و نشان هاى خانوادكى» سليقه و ذوق 


هنرىء ابزار و رسوم صنعت و تجارتء قوانين و رسوم دريانوردى را فرا كرفت و غالبا لغات آن را نيز از مسلمانان اقتباس كرد.. 
علماى عرب (مسلمان) رياضيات و طبيعيات و شيمى و هيأت و طب يونان را حفظ كردند و به كمال رسانيدند و ميراث يونان 


را كه بسيار غنى تر شده بود. به ارويا انتقال دادند.» [ 1 


يس علت عقب ماندكى حوامع اسلامى در عصر حاضر جيست و عدم ييشرفت مسلمانان را در كجا بايد جست؟ براى ياسخ به 


اين سؤال توجه به نكات ذيل شايسته است: 


ال عقن طائد كى .محتصن كشورهاى مسلمان سه عمجنائكة يشفت متحخصر در كشورهاق غي :دان ست دو عصر حاضو 
بسيارى از كشورهاى غير اسلامى جون برزيل دستخوش مشكلات توسعه نيافتكّى و آسيب هاى آن هستند و از سويى برخى از 


كشورهاى اسلامى جون مالزى نيز وجود دارند كه در رديف كشورهاى توسعه يافته ودر حال توسعه قرار دارند/ 


ايده نيستيم كه هر توسعه اى مساوى با انحطاط اخلاقى و بحران معنوى استء ليكن مى توان كريز آن كشورها را از دين و 
باورهاى اعتقادى را عامل وايسكرايى اخلاقى دانست كه در صورت وجود معنويت و دين در جامعه جنين وضعيتى رو به 


*. عقب ماندكى مسلمانان ريشه در دين ندارد» بلكه رويكردانى آنان از بيام وحى را مى توان عامل عقب كرد آنان دانست. 
بعبارتى مسلمانان خود مسؤول اين انحطاط مى باشند و در صورت بازكشت به حقيقت دين و يايبندى به عقايد و فرامين اسلام 


مى توان به برترى و يبشرفت اميد داشت 


عمو 000 م يات 0 7 111 1 حو 3 3 5 حَ 50 ٠ 5 3 ٠‏ 
«أننَمْ الأغلؤْنَ إن كنتم مُوْمِنِينَ .. وَ تلك الأيّامُ نداولها بَيِنَ الناس ؛ شما برتريد اكر مؤمنيد.. ما اين روزها(ى شكست و بيروزى) 


را ميان مردم به نوبت مى كردانيم (تا آنان بند كيرند).» 1 

ع. وجود حاكميت هاى فاسد و خودكامه در راس كشورهاى اسلامى و سيطره بيكانكان در عقب ماندكى دول مسلمان بى 
تاثن تسق مين تفرقهو كست شاع موجود هبان كشووغا و غفلت ها سيان وا نين نمق توا ان نظ ركوو داشت/ 
[١].تاريخ‏ تمدن» ويل دورانت» ج ءا ص 7١كل/‏ 


"]|.تمدن اسلام وعرب. ص //6١‏ 





[ ".تاريخ تمدن» ج ١ص /١9‏ 





؟].سوره آل عمران» أيه حودا و / 
جرا كشورهاى مسلمان عقب مانده و فاقد ييشرفت مى باشند؟ 
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يرسيس 


جرا كشورهاى مسلمان عقب مانده و فاقد ييشرفت مى باشند؟ 


باسخ 


در ياسخ به سؤال شما بايد كفت : آنجه از بررسى تاريخ كشورهاى مسلمان مخصوصاً خاورميانه بدست مى آيد اين است كه 
كشورهاى جهان سوم كه كشورهاى مسلمان را هم شامل مى شود. كشورهاى عقب مانده نيستند بلكه عقب نككه داشته شده 
اند» ممكن است يكك كشور با داشتن مغزهاى متفكر اقتصادى و جوانان هوشمئد وجمعيت فراوان » كشورى عقب نككه داشته 
شده باشد و در حربه كشورهاى استعمارى اسير باشد. دو وازه ييشرفته و عقب مانده بايد روشن تر تعريف شود. جواب سؤال 
شما واضح تر بيان شود. تقسيم بندى كشورها به بيشرفته وعقب مانده يا جهان اول و جهان سوم صرفاً يكك تقسيم بندى سياسى 
و اقتصادى است. اما اكر به نام دين وانسائيت را وارد معادلاءت جهانى نماييم» اين تقسيم بندى به هم مى خورد و يقيناً 
كشووهاي نظير أمريكاء اسرائيل واتكليس و كةادوراس دول يشرقه سعد :دن زمره كشورهاق عقن ماتاده قرار خب اهند 
كرفت و درامتحان تدين» خدامحورى و انسانيت حتماً مردود خواهند شد جرا كه يايه هاى دين را در كشور خود از بين برده 
اند و خون هزاران انسان بى كناه در ويتنام» اكاذ اك هيروشيماافلسطين» افغانستان» غراق و ...ان الكشتانشان مى حكد. انا ا كر 
تقسيم به بيشرفته وعقب مانده را صرفاً اقتصادى بدانيم جواب روشن است كشورهاى اسلامى به خاطر نداشتن سياستمداران و 
حاكمان دلسوز و علاوه بر آن سوء استفاده مستمر دول استعمارى هيج وقت فرصت بيشرفت يبدا نكرده اند. مثلاً زمانى كه در 
انكلستان وآلمان؛ دانشمندان به فكر اختراعات جديد بودند وحاكمان هم آنها را يشتيبانى مى كردند 


فوائيراق شاهان فاجار هسكسارع دن عرس اغا مشكول بودند واكر صداى روشنفكرى هم به اعتراض بلند مى شد در كلو 
خفه مى شد ودر دوره يهلوى نيزظواهر كشورهاى غربى به عنوان واردات فرهنكّى وارد كشور شد و در يس اين ظاهر زيبا و 


مدلهاى مختلف. خبرى از تكنولوزى وفكر جديد نبود وكشور بيش از ييش وابسته ومصرف كننده شد. 
يس اين كشورها را بايد عقب نكّه داشته شده خواند نه عقب مانده. 
دريايان اين مطلب را متذكر مى شويم كه امروزه به بركت انقلاب اسلامى ايران وكسترش آن د ركشورهاى اسلامى ومنطقه 


حكومت استكبارى آمريكا خواهيم بود. جرا كه به وعده خداوند و قرآن كريم اعتقاد راسخ داريم كه فرمود : "ونريد ان نمن 
على الذين استضعفوا فى الارض و نجعلهم ائمه ونجعلهم الوارثين" 


با توجه به كفته يكى از مورخان بزرك كه تمدن ها سه دوره دارند «كودكىء»جوانى»بيرى»و در نهايت سقوط مى كنند آيا اين در مورد 
اسلام نيز صدق مى كند. 
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يرسسن 


با توجه به كفته يكى از مورخان بزركك كه تمدن ها سه دوره دارند «كودكىءجوانى»يبيرى؛و در نهايت سقوط مى كنند آيا 


اين در مورد اسلام نيز صدق مى كند. 
باسخ 


هر يديده اجتماعىء. به ويزه تمدن ويا در نظرى كلى ترء هر امر مربوط به انسانء داراى فرازى و فرودى است و يس از طى 
دوران اوج و فراز» مسير طبيعى خود را طى مى كند. از اين رو جامعه شناسان و فلاسفه تاريخ براى هر تمدن و فرهنكك و 
جامعه بشرى عمر معين» صعود و نزول» ظهور و سقوطء حالت تهاجمى و يويايى و حالت تدافعى قائل بوده واز ديد كاه هاى 
مختلف سعى در تبيين و توضيح اين يديده نموده اند؛ به عنوان نمونه ويل دورانت بر اين باور است كه هر تمدنى از ارزش 
هايى آغاز مى شود؛ ارزش هاى هدفمند و متعالى كه يس از مدتى زمينه ظهور و دانش و فنون را يديدار مى سازد. با رشد 
دانش» مردم به جاى توحيد و يرستش مبادى معنوىء به ستايش علم و عقل مى يردازند و ازاين هنكام است كه جنكك ميان 
ارزش و دانش آغاز مى شود و در نتيجه موجب افول انككيزه هاى اوليه كه انككيزه هاى ارزشى است خواهد شد. بنابراين نيروى 
محركك جوامع كند شده به تدريج متوقف مى كردد و در نتيجه دوره انحطاط تمدن نمايان مى شود (ويل دورانت» ج 2١‏ ص 
02 


برعكس اين نظريه؛ ابن خلدون معتقد به كونه اى دور تمدنى است كه در سه مرحله خلاصه مى شود: مرحله ييكار و مبارزه 


اوليه» مرحله ييدايش خودكامكى و استبداد و سرانجام مرحله 


تجمل و فساد كه يايان اين دور به شمار مى رود (مقدمه ابن خلدون, ترجمه محمد يروين كنابادى» صص م نر 


اكنون لازم است نظر اسلام را در اين باره جويا شويم؛ قرآن كريم در آيات متعددى از قطعيت سقوط فرهنكك هاء تمدن ها و 
نظام هاى بشرى بحث مى كند و اين تغيير و تحول در ميان زندكى امت ها را يكى از سنت هاى مهم و غير قابل تخلف 
دستكاه حكيمانه خلقت تلقى مى كند: «قد خلت من قبلكم سنن فسيروا فى الارض فانظروا كيف كان عاقبه المكذبين هذا بيان 
لناس و هدى و موعظه للمتقين. و لا تهنوا ولا تحزنوا و انتم الاعلون ان كنتم مؤمنين...؛ بيش از شما سنت هايى وجود داشت 
بس ذز زوق زمين كردش كنيد و بتكريد سرانجام تكذيب كنند كان آيات خدا جكونه بوده است اين بيانى است براى عموم 
مردم و هدايت و اندرزى است براى تقوا بيشكان و شما اى ايمان آوردكان سست نشويد و اندوهكين مكرديد كه شما برتريد 


اأكرية بواستى: انان ذاهعه باشيا ( خسان ند ما 


بررسى آيهفوق اين واقعيت را نمايان مى.سازد كه علت انحطاط تمدن ها دورى وفاصله كرفتن آنها از خداوتد و تعاليم 
ييامبران الهى بوده استء اين آيه ضمن عبرت آموزى به مسلمانان» به آنها اميد مى دهد كه در صورت حفظ ايمان به خداوند 


و حركت در مسير هدايت الهى نه تنها دجار انحطاط نمى شوندء بلكه برترى و ييروزى از آن آنهاست. 


براساس يكى ديكر از سنت هاى الهىء بين د كركونى هاى اجتماعى با تحولات و تغيبرات درونى جامعه و 


مردم همبستكى عميق وجود دارد؛ طبق اين ضابطه الهى تنها دك ركونى و تحول فكرى و عققيدتى و رفتارى و اخلاقى مطلوب و 
يا نامطلوبء يكك قوم و يكك جامعه و ملت است كه مى تواند زمينه يرداز و علت دكركونى ها و تغييرات تكامل يا ارتجاعى 
هيج قوم و جامعه اى را دكركون نخواهد ساخت مكر زمانى كه خود آن جامعه حالشان را از درون دكركون سازند» (رعد. 
آيه .)١١‏ 


به طور خلاصه از ديد كاه اسلامى و با بررسى سرنوشت تمدن هايى كه دجار فروياشى و انحطاط شده اند» مى توان به اين 


جمع بندى دست يافت كه مهمترين عامل سقوط تمدن ها عبارتند از: 
.١‏ بشرى بودن آنان و عدم ارتباط با تعاليم الهى. 
". انحراف و انقطاع از تعاليم اصيل الهى . 


واكر تمدنى از دو خصوصيت فوق مبرا باشد يعنى اولا بر يايه تعاليم اصيل الهى شكل كرفته باشد و ثانيا به صورت مستمر در 
اين راه باقى بماند» به هيج وجه زوال و نابودى در آن راه ندارد. زيرا هر امرى كه صبغه الهى داشته باشد» جاودانى است: «ولو 
ان اهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء والارض ولكن كذبوا فأخذناهم بما كانوا يكسبون؛ اكر مردم آبادى 
ها ايمان مى آوردند و راه توحيد و تقوارا بيبش مى كرفتند» بى ترديد براى آنها بركت هايى از آسمان و زمين مى كُشوديم 


اما آنان راه تكذيب و انكار لجوجانه حق را در بيش كرفتند يس به 


خاطر كارهايى كه انجام دادند آنان را مؤاخذه كرديم) (اعرافء آيه 42). 


و همجنين در آيه اى ديكر مى فرمايد: «و ان لو استقاموا على الطريقه لأسقيناهم ماءا غدقا؛ واكر اينان راه مستقيم توحيد و تقوا 
را ادامه دهند ما اينان را از روزى و نعمت هاى فراوان سيراب مى سازيم) (جن, آيه 18). 

و آخرين نكته اين كه ما بايد بين تمدن اسلامى با اسلام تفاوت قائل شويم؛ تمدن مقوله اى بشرى است كه مى تواند براساس 
فرهنكك ها و آموزه هاى مختلف اعم از مادى يا وحيانى شكل بككيرد. اما اسلام دينى است كه تنها جنبه وحيانى دارد از اين رو 
هر جند احتمال انحطاط در تمدن ها - حتى تمدن هاى مبتنى بر آموزه هاى وحيانى - به دنبال انحراف آنان» وجود دارد» ولى 
اصل دين اسلام نه تنها به هيج وجه انحطاط يذير نيستء بلكه خداوند متعال وعده برترى و سيطره كامل آن را داده است: 
«وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفتهم فى الارض» (نورء آيه 20). 


و ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد «الاسلام يعلوا ولا يعلى عليه) (كنزالعمال ج ١‏ ص 2# - 8ع. 
جهت مطالعه بيشتر يبرامون اين موضوع ر.كك: 

- يوياى فرهنكك و تمدن اسلام و ايران» على اكبر ولايتى» مركز اسناد و خدمات يزوهشى 187 
- عوامل سقوط حكومت ها در قرآن و نهج البلاغه» نصرت الله جمالى» انتشارات نهاوندى, ١1/8‏ 
- ظهور و سقوط تمدن ها از ديد كاه قرآن» على كرمىء قم» نشر مرتضى ١1/٠‏ 

جرا غربى ها كه بى دبن هستندء از نظر فن ورى تكنولوزى) جلوترند؟ 
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يرس 
جرا غربى ها كه بى دين هستندء از نظر فن ورى تكنولوزى) جلوترند؟ 
ياسخ 


اولأاطرى شا ميق سد زيرا انافسضس بارس باعنلماة انم جه تناز أو اتقيفد العرنى مه از ملمانان سسدو 
بسبارى اق داتغمندان غرى هماة زينده ها و تتيكان سلان سهد كه يراق عضيل به غرف رققه اند وسيس حون وميه 
تحقيق در آن جا بيش تر از كشور خودشان بوده استء همان جا ماند كار شده اند و الآن تفكرات وانديشه ها ساخته هاى آنان 
به نام غرب تمام مى شود. اككر از دانشمندان غربى آمار بككيرند» بهاين نتيجه مى رسد كه درصد عظيمى از آنان از كشورهاى 
اسلامى به آن جا كوج كرده اند. ثانياً: دين داشتن مانع بيشرفت علمى نمى شود و هركز دين جلوى علم و دانش را نكرفته 
استء بلكه بر عكس بر تعليم و تعلم و تفكر و انديشه سفارش كرده است. مككر نشنيده ايد امام صادق(ع) هشام بن حكم را با 


اين كه جوان تر از بقيه بود» او را به خاطر علمش نزد خود جاى داد و احترام كرد؟ اكر بخواهيم آيات و رواياتى را كه در 


زمينه تشويق به علم و تفكر وارد شده بيآوريم» شايد كتابى قطور شود ولى به جند نمونه اشاره مى كنيم: 


-١‏ اولين آياتى كه بر يامبر(ص) نازل شده. درباره علم و قلم و خواندن مى باشد: اقرأ باسم ربكك الذى خلق خلق الانسان من 
علق اقر. و ربكك الأكرم الذين علم بالقلم علم الانسان ما لم يعلم".([/00]) در جاى ديكر فرمود: هل يستوى الذى يعلمون و 
الذين لايعلمون؛([178) ايا كسانى كه مى دانند با كسانى كه نمى دانند مساوى هستند؟ در روايات آمده است: رسول الله 


فرمود: العالم و المتعلم شر يكان فى لاأخر و لاخير فى سائر الناس1/9[(4]) استاد و محصل هر دو 


در اجر و ارزش شريكك هستند و خيرى در بقيه مردم نيست". بييامبر(ص فرمود: اى على! خواب عالم بهتر از عبادت عابد 
است"401(7]) باااز آن حضرت نقل شده است: تفضيلت عالم بر عابد هفتاد درجه ا ست"1(7١8])‏ هر كدام از علم و دين از مقوله 
مخصوص به خود هستند. شهيد مطهرى فرمود: دو طبقه از مردم كوشش كرده اند كه دين و علم را مخلف يكديكر جلوه 
دهند: يكى طبقه متظاهر به دين» ولى جاهل كه نان ديندارى مردم را مى خورده اند و از جهالت مردم استفاده مى كرده اند. 
اين كروه مى كوشند مردم را از علم به عنوان اين كه با دين منافى است بترسانند! طبقه ديكر طبقه تحصيل كرده و دانش 
آموخته؛ ولى يشت يا به تعهدات انسانى و اخلاقى زده است. اين طبقه هم همين كه خواسته اند عذرى براى لاقيدهاى خود و 
كارهاى خلااف خود بتراشندء به علم تكيه كرده و آن را مانع نزديكك شدن به دين قلمداد كرده اند".([87]) از ديدكاه 
دينداران و دانشمندان واقعى» دين داشتن و عالم بودن هيج كونه تضادى با هم ندارند. انسان مى تواند هم مؤمن باشد و هم 
دانشمند. از آنان كه مى كويند ديندارى مانع تحصيل و علم استء بايد سؤال كرد. كدام يكك از دستورهاى اسلام مخالف 
تحصيل علم است؟ مكر اسلام نيست كه انسان را به تفكر در آفرينش و خلقت آسمان ها و زمين و نظم و زيبايى جهان فرا مى 
خواند الذين يذكرون الله قياماً و قعودا و و على جنوبهم و يتفكرون فى خلق السموات و الأسرض ربنا ما خلقت هذا باطل 
سبحانكك فقنا عذاب النار([87])؛ آنان كه خدا را ايستاده و نشسته و به يهلو خفته ياد مى كنند و در آفرينش آسمانها و زمين 


مى كويتك: اى بروود كاوها! ابن جهان را بيهودة تباقريذه اى: تو منزهى اهارا از غذاب اتشن بازدان([ /])".شهيد مطهرى :در 
داستان راستان نقل مى كند كه: مردى از انصار نزد رسول اكرم(ص) آمد و سؤال كرد: يا رسول الله! اكر جنازه شخصى در 
ميان است و بايد تشيبع و سيس دفن شود و مجلسى علمى هم هست كه از شركت در آن بهره مند مى شويم و وقت و فرصت 
هم نيست كه در هر دو جا شركت كنيم» در هر كدام ازاين دو كار شركت كنيم؟ از ديكرى محروم مى مانيم. تو كدام يكك 
ازاين دو را دسوت مى دارى تا من در آن شركت كنم؟ رسول اكرم(ص) فرمود: اكر افراد ديكرى هستند كه همراه جنازه 
بروند و آن را دفن كنند» در مجلس علم از حضور در هزار تشييع جنازه و از هزار عيادت بيمار و از هزار شب عبادت و هزار 
روز روزه وهزار درهم تصدّق و هزار حج غير واجب و هزار جهاد غير واجب بهتر است. اين ها كجا و حضور در محضر عالم 
كجا؟ مكر نمى دانى به وسيله علم ا ست كه خدا اطاعت مى شود([88])؟" . 


/الا]. سوره علق (98) آيات ١‏ تا ه. 
[ثلا|. زمر (029) ايه 4 
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/. داستان راستان» ج ؟؛ ص »ء به نقل از بحارالانوار ج »١‏ ص 
نقش اسلام و مسلمين در بيشرفت صنعت جه بود؟ 

يرسش 

نقش اسلام و مسلمين در يبشرفت صنعت جه بود؟ 


باسخ 


اجتماعى و فرهنكّى و اقتصادى» كشاورزى و نظامى و غير آنهاء داراى بهترين قانونها استء اسلام و تعاليم عاليه ى قرآن در 


كذشته نشان داد كه جككونه مى تواند يست ترين طبقات را به اوج عظمت و عزت برساند. 


آرى در آنروزى كه اسلام و احكام قرآن عملا اجرا مى كرديد به خوبى نشان داد و اثبات كرد كه جككونه مى تواند از عقب 
افتاده ترين ملتها نيرومندترين حكومت ها و متمدن ترين ملتها را به وجود آورد. روزيكه مسلمين در بغداد و اسيانيا بزركترين 
دانشكاهها را دارا بودند جهال و خرافات بر سراسر جهان مغرب(ارويا و آمريكا) حكومت مى كرد و حتى جندين قرن بعد از 
آن رجال و شخصيت هاى علمى را كه تازه در مغرب زمين ظهور كرده بودند به جرم داشتن عقايد علمى زنده در تش مى 


سوزانيدند. 


.١‏ دكتر كوستاولوبون» مستشرق و وزير سابق فرانسوى مى نويسد كتابهاى يزشكى محمد زكريا رازى در دانشكده هاى 
يزشكى ارويا تا مدت زيادى جزء كتابهاى درسى بود و مى كويد كتابهاى بوعلى به تمام زبانهاى دنيا ترجمه شده و تا مدت 


شش قرن اصول و مبانى طب شناخته مى شد. 


نانك امور افك > كملسي اتسافاق اوليه لل روما يوق الت 

“ا. دنبورت مى كويد بايد اعتراف كرد كه علوم طبيعى» فلكى» فلسفه؛ رياضيات كه در قرن دهم ارويا را زنده نمود از قرآن 
كرفته شده بلكه ارويا رهين ملت اسلام است. 

اكر بخواهيم در اين جهت وارد شويم سخن به درازا مى كشد و از باب نمونه همين قدر كفايت مى كند. 

آرى» سيادت و آقائى و ييشتازى تمدن و انقلابات علمى و صنعتى تا آن هنكام منحصراً در اختيار مسلمانان بود كه فقط قرآن 
بر آنها حكومت مى كرد نه جيز ديكر. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

آيا مسلمانان در زمينه هاى مختلف اختراعاتى داشته اند؟ 


3 


يريس 


آيا مسلمانان در زميته هاى يختلق اختراعاتق داشته ائد؟ 


ياسخ 


در صنعت كشتى سازى و كشتيرانى» ساختن قطب نماء ساعت سازى » تونل زدن و حفر جاه عميق, اختراع هواييما و... 


موفقيتهاى قابل ملاحظه اى داشته اند كه براى نمونه به داستان اختراع هواييما اشاره مى شود. 


نخستين شكافنده آسمان و اولين انسانى كه با وسيله يرواز به هوا برخاست مردى مسلمان از اهالى اندلس بنام عباس بن فرناس 
بود. او نخستين كسى بود كه شيشه رااز جنس شفاف اختراع كرد. عباس بن فرناس اغلب در حال تفكر بسر مى برد ودر 
يبرامون خلقت و آثار عظمت حق تعالى تفكر مى كرد. با خود مى كفت كه اين ستا ركان زيبا و خيال يرورء اين كوههاى 
يابرجا و استوار واين يرند كان كوناكونء هريكك. هزاران هزار رمز نهفته دارند كه انسان قادر است به اندكى از آن دست 


نأدك. 


او در عين زهد و تقوى از صنعتكران اسلامى نيز به شمار مى رفت روزى در حال قرائت قرآن در سوره ملكك خواند كه :« اولم 
يرو الى الطير فوقهم صافات و يقبضن من يمسكهن الا الرحمن انه بكل شىء بصير؛(2) آيا آنان درباره يرنده؛» كه در بالاى 
سرايشان» است تفكر و تدبّر نمى كنند كه كاهى با بالهاى باز و كاهى با بالهاى جمع شده در آسمان سير مى كنند؟ جه 


نيرويى جز نيروى قهار خدا مى تواند او را در جو نكّاه دارد و او به هر جيز بيناست». 


او روزهاى زيادى درباره اين آيه» جكونكى هوا و ساختمان بدن يرندكان و حالت بال زدن آنها وطرز فرود آمدن آنها مى 


اند يشيد. 


تااينكه در اولين مرحلهء بدن خود رابا بالهاى ير از ير يوشانيد و با تسمه هاى متعدد بست و به هوا يرواز كردء ولى بيش از 
جند متر قدرت صعود در خود نديد و بلافاصله به زمين خورد. قسمتى از يشت او مجروح كشت و ناجار كرديد مدتى 


وى دوباره به مطالعه يرداخت و در سال 7١6ميلادى»‏ برابر با قرن سوم هجرى. اولين هواييماى خود را از فلزى كم وزن ساخته. 
براى آن دو اسكلت فلزى شبيه به دو بال تعبيه كرد. و اطراف اسكلت را با يوششى محكم بستء تا داخل آن ير از هوا باشد و 


5 حَ 3 ٠‏ 0 2 اه 5 ا 
مترى در هوا كردش كرد و سيس بر روى زمين نشست وى يس از آن به تكميل آن يرداخت. 
« بخش ياسخ به سؤالات » 


بين دو مقولهء مسلمانى و عقب ماندكى كافرى و بيشرفت جه ارتباطى وجود دارد؟ 


3 


يرسس 
بين دو مقولهء مسلمانى و عقب ماندكى كافرى و ييشرفت جه ارتباطى وجود دارد؟ 
باسخ 


بين دو مقولهء مسلمان بودن و عقب افتادكى از نظر منطقى و فلسفى تساوى نيست , يعنى اين طورئيست كه هر جامعهء 
مسلمان , عقب افتاده باشد, زيرا ممكن است جامعه اى مسلمان و متدين , ييشرفته نيز باشد وممكن است كشورى عقب افتاده , 
كافر باشد. اصولاً ببشرفت و عقب افتادكى زاييدهء دين دارى و عدم دين دارى نيست إ البته اككر دين دارى با معرفت كامل 
باشد, زمينه را براى يبيشرفت جامعه مساعد مى كند, منتها ييشرفت علمى وصتعتى , يكك نوع كمال است و دين دارى , كمال 
ديكر و هر كدام در جامعه اى باشد, جامعه كمال مربوط به خود را داردو خاصيت هر دو كمال متفاوت است . خاصيت علم 
در جامعه , بيشرفت در زمينه هاى كوناكون است و خاصيت دين دارى , صلاح و رستككارى از قيد و بندهاى دست و ياكير و 
به وجود آمدن ايمان و آرامش فكرى و جسمى مى باشد. بنابراين بين دو مقولهء ييشرفت علمى و صنعتى با مسلمانى تساوى 


نيست , بلكه هر كدام خاصيت خود رادارد و هر كدام در جاى خود لازم است . 


جامعه بايد ييشرفته در علم و صنعت و هم متدين باشد. مى توان كفت اين دو مقوله مكمل يكديكرند و بين آن دوتضادٌ و 
تنافى وجود ندارد, زيرا هر جامعهء دين دار, مى تواند بيشرفته باشد. اديان الهى مخصوصاً دين اسلام به دانش و ييشرفت 
سفارش كرهده اند. آيات و رواياتى را كه دربارهء اهميت علم هست , مطالعه كنيد تا متوجه شويد 


جقدراسلام به اين مسثئله اهميت داده است . در بين متدينان و مسلمانان , وجود دانشمندانى جون فارابى و ابوعلى سينا وغياث 
الدين جمشيد و خواجه نصيرالدين طوسى و ابوريحان بيرونى و صدها عالم ديكر شاهد اين مدعا است . اكردر زمان كنونى 
مق نشد يكن جر ككوزهاق سسلنان ]اذ نر علمى و معفم فته شن باط ديق 'ذارى لست ويلكه مشا ساس هارا قن 
دسة شيا سكهدازات جباولكو اق سنن مكلهانان كوتام اشن كزاهيد ديل ستلمانان شاستكى شرفت وا كارك كد مود إن 


موفقيت در در المبيادهاى جهانى است . 


سيازق از بيشوفعةهادر كشورهاى غرين توشط «اتشمعداتى'اشنث كدان كشو رهاى يكز ا لاجئله كفورهاى.سبلهان :سه آن 
جا هجرت كرده اند. كشورهاى غربى مغزهاى متفكر مسلمان و غير مسلمان را در اختيار كرفته و به نحوى جذب كرده است . 


طابرايق تمى توان كفت مشلمانان در شرفت هائ كشورهاى ضعت :و دارا فن آورئ ونقشن تداشته انن: 


كدام مكتب به اندازهء مكتب اسلام به علم ارزش داده است ؟ قرآن در مواردى به اهميّت علم تصريح كرده ومى فرمايد: )1١(‏ 


يا در سورهء قلم 
مى فرمايد: و يا در سورهء علق مى فرمايد: 


دانش به انسان موخت ,م يعنى استعداد يبشرفت و تكامل تاريخى و اجتماعى و ديكر زمينه ها را بدو عطا فرمود.(*) 


مسلمانان حدود هزار سال مشعل علم و هدايت مردمان را برافروخته نكله داشتند, اما از زمانى كه خود باخته شدند و ياس 
استعمارابه كشورهائ مسلماق بار شد: 


عقب افتادكى آنان آغاز شد. علت عقب افتادكى مسلمانان دين و ايمانشان نبود, بلكه عوامل مختفى كه مهم ترين آن ها 


وابستكى سياسى و استعمار مى باشد. 

(ياورقى ١.زمر‏ (4” ايهء 4 

(ياورقى .علق (98 آيهء ١‏ 5 

(ياورقى ".مطهرى , تكامل اجتماعى انسان و ص ٠١‏ 

جرا غربى ها مذهب را رها كردند و ييشرفت نمودند, اما مسلمانان دين را رها كردند و سقوط نمودند؟ 
برسش 

جرا غربى ها مذهب رارها كردند و ييشرفت نمودند, اما مسلمانان دين را رها كردند و سقوط نمودند؟ 
باسخ 


علت تأثير دو كانه را بايد در محتواى تعليمات دو مذهب جستجو كرد. مذهبى كه ارويا قبل از رنسانس دنبال آن بودو تحريف 
شده و خرافى بودمٌ به همين جهت مانع رشد و ييشرفت بود. اما مذهبى كه مسلمانان به تقليد كوركورانه ازغرب , آن را رها 


شرف و رشد و ترقى آنان بود. به قول فيلسوف و نويسنده انككلسيى : .(1) 


بنابراين در هر عصرى مخصوصاً در روزكار آشوب و فتنه و تهاجم انديشه هاى انحرافى , تنها ريسمانى كه ما رابه حق متصل 
مى كند و باعث نجات و رستكارى مى كردد, قرآن است . بيامبر اكرم #فرمود: .(؟) 


(ياورقى ١.ابوعبداله‏ مجتهد زنجانى , تاريخ قرآن و ص 79 "١‏ 
(ياورقى ".ابوجعفر محمد بن يعقوب كلينى , اصول كافى , ج 5 كتاب فضل القرآن , حديث ش ” 


جرا غربى ها در بيش قر جيزها ابتكار عمل را ازمسلمانان كرفته و آنان را دنباله رو خود ساخته اند؟ جرا مسلمانان نبايد از خود ابتكار و 
خلاقيت داشته باشند؟ 


يرسيس 


ابتكار و خلاقيت داشته باشند؟ 


باسخ 


الالا تعرس بها عمد سناباناق والدفالة درو كوو عه اقلا وير ااسسازتك افرادض ون كارشا تصوفا در وى رت ؤذه 


نيستند و اصالت خود را از دست نداده اند, مثل مردم عشاير, كرد, لرو بلوج , خانم هاى محتجبه در يوشيدن جادر و.... 
تنها كسانى غربى ها را الككُوى خود قرار مى دهند كه اصالت خود را از دست داده و احساس خود كم بينى دارند. 


ثانيا: متأس فانه جون ابزار ماشين آلات و لوازم زندكى در كشورهاى اسلامى از استحكام خوبى برخوردار نيست ولذا مردم ميل 


دارند اجناس خارجى را بخرند. 


ثالثاً: كشورهاى جهان سوم , به ويزه اسلامى به خاطر فقر و ندارى و مشكلات زندكى (عامل اصلى آن كشورهاى غربى و 
استعمارى است ) حال و حوصله اى براى ابتكار و اختراع ندارند. 


رابعاً: خيلى ها توانايى ابتكار و اختراع را دارند, اما به خاطر نبودن امكانات از آن صرف نظر مى كنند. 


خامساً: عدّهء زيادى از كسانى كه در غرب ابتكار دارند و اختراع مى كنند از كشورهاى اسلامى هستند كه به خاطرنبود 


امكانات به آن سمت و سو رفته اند. 


اكر دين موجب بهبود زندكى انسان مى شود جرا جوامع اسلامى بيشرفت نمى كنند؟ 
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ير سس 
اككر دين موجب بهبود زندكى انسان مى شود جرا جوامع اسلامى يبشرفت نمى كنند؟ 
ياسخ 


بى شكك اسلام دين جامعى است كه هم به حيات دنيوى انسان توجه دارد وهم به حيات اخروى او اهتمام مى ورزد و هيج 
يكك را مانع ديكرى نمى داند. ولى متأسفانه به عللى جند اين كونه القا شده كه اسلام حرفى براى كفتن ندارد و در بسيارى از 
زمينه ها با نقصان و كاستى مواجه است در حالى كه «آن روز كه در غرب هيج خبرى نبود و ساكنانش در توحش به سر مى 
بردند و آمريكا سرزمين سرخيوستان نيمه وحشى بود - و مردم - در مملكت يهناور ايران و روم» محكوم استبداد و اشرافيت و 
تبعيض و تسلط قدرتمندان بودند و اثرى از حكومت مردم و قانون در آنها نبود. خداى تبارك و تعالى به وسيله رسول 
اكرم(ص) قوانين فرستاد كه انسان از عظمت آنها به شكفت مى آيد. براى همه امورء قانون و آداب آورده است. براى انسان 
بيش از آنكه نطفه اش منعقد شود تا يس از آنكه به كور مى رودء قانون وضع كرده است. همان طور كه براى وظايف عبادى 
قانون دارد براى امور اجتماعى و حكومتى قانون و راه و رسم دارد. حقوق اسلام يك حقوق مترقى و متكامل و جامع است. 
كتابهاى قطورى كه از دير زمان در زمينه هاى مختلف حقوقى تدوين شده؛ از احكام قضا و معاملات و حدود و قصاص كرفته 
تا روابط بين ملتها و مقررات صلح و جنكك و حقوق بين الملل عمومى و خصوصىء شمه اى از احكام و نظامات اسلام است. 
هيج موضوع حياتى نيست كه اسلام تكليفى براى آن مقرر نداشته و حكمى درباره آن 


نداده باشد .)]١[‏ 


طبق مبناى فوق مى بايست جوامع اسلامى و ديندار بيشرفته ترين جوامع باشند ولى آنجه در عالم خارج مشاهده مى شود آن 
است كه بسيارى از اين جوامع با انواع مشكلات اقتصادى و سياسى و فرهنكى مواجه هستند» يس علت جيست؟ 


اسلام در ذات خود. عيبى ندارد و اين انحطاط و عقب ماندكىء معلول عوامل ديكرى است كه برخى از آنها جنين است: 

١‏ - انحراف از مسير اصلى اسلام؛ 

١‏ - تحزب و فرقه كرايى؛ 

- رهبريهاى غلط و رهبران نالايق - كه در كشورهاى به ظاهر اسلامى شاهد روى كار آمد نشان در طول تاريخ بوده ايم -؛ 
عا خيوشكدواق و سرادز الاك خوة قرو يردن سلمية؛ 

ه - فعاليتهاى تخريبى دشمنان اسلام؛ 

© - هجوم استعمار به كشورهاى اسلامى؛ 

/- خود باختكى و از دست دادن اعتماد به نفس. [7) 

علاوه براين عوامل مى توان از عدم اتحاد ميان مسلمانان و دسته دسته شدن آنان و رويارويى آنها با يكديكر نيز نام برد. 


وجود رهبران ناشايسته و غير فقيه و صالح نيز باعث مى شود كه فقط ظاهرى از اسلام در كشورهاى اسلامى باقى بماند و در 
واقع دستورات دينى در آن كشورها اجرا نشود ويا كمتر اجرا كردد و واضح است كه به هر اندازه كه جوامع اسلامى از 
احكام و دستورات اسلام فاصله بككيرند» از هويت اصيل مذهبى خويش بازمانده و ضررهاى غير قابل جبرانى در عرصه 
فرهنكك, سياست و اقتصاد را متحمل خواهند شد. 


رو آوردن مسلمانان به لهو و لعب و خوشككذرانى وعدم توجه فرهنكك» فن آورى صنعت و اقتصاد نيز باعث از هم كسيختكى 
جوامع مسلمانان شده و وابستكى آنان را به دولتهاى بيككانه در يى داشته 


سرا. 


بى شكك مى توان كفت يكى از مهم ترين عوامل عقب ماندكى كشورهاى اسلامى بى توجهى آنان به دين و دستورات دينى 
است نه وجود دين در اين جوامع جرا كه آيبن حيات بخش اسلام همواره به فراكيرى علوم عدالت اجتماعى برقرارى عدل و 
آزادى در جامعه فرمان داده است و تنها همان جيزهاى است كه از آنها به عنوان مظاهر توسعه ياد مى شود واككر جهان غرب 
امروز به اين شعارها دست يافته» آيين مقدس اسلام آنها را در هزار و جند سال قبل بيان داشته است. 


.]١[‏ ر.كك: ولايت فقيه» امام خمينى» ص 6#) مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 


["]. براى آكاهى از تفصيل عوامل باد شده بلكريد به كتاب غلل ببشرفت اسلام و انحطاط مسلمين اثر زين العابدين قربانى» 
ص 5828 به بعل. 


جرا كشورهابى مثل زاين كه معتقد به اسلام نيستندء اين همه ببشرفت كرده اند» ولى كشورهاى مسلمان عقب مانده هستند. دليل اين 


3 


يرسيس 


جرا كشورهايى مثل زاين كه معتقد به اسلام نيستندء اين همه يبشرفت كرده اند ولى كشورهاى مسلمان عقب مانده هستند. 


باسخ 


اسلام مخالف با يبشرفت بشر نيست و قرآن و احاديث ييامبر و امامان به كسى از مسلمانان دستور نداده كه ييشرفت نكنيد» 
بلكهون زمان حاى كه اضرلة اذ مشرقت هاف لمروكاى ازوياو 5 انض كرض تود زازه كرفت كشورفاق اشاقن كرقن نحهان 
راير كرده بود. دانشمندانى در زمينه هاى مختلف از سرزمين هاى اسلامى برخاستند كه تا همين زمان هاى نزديككء؛ كتاب 
هاى آنان در دانشكاه هاى غرب تدريس شد. آن وقت كه در هيج كشورى علم ستاره شتاسى و دستكاه دوريين نبودء خواجه 
نصير طوسى متخصص اين فن بود و در زمان ما هم اكثر دانشمندان دنيا از مسلمانان هستند» ولى آنان به كشورهاى شرقى و 
غربى مهاجرت كرهده اند. اين طور نيست كه تمامى بيشرفت هاى كشورهاى يبشرفته مديون بى دينى باشد. هم جنان كه عقب 
افعاد كن معلول ديتدارق نبست: 


به طور كلى عوامل عقب افتادكى كشورهاى اسلامى مى تواند موارد ذيل باشد: 


١‏ -حاكميت و تسلط بيكانكان بر سياست هاى كشورهاى اسلامى و زير سلطه بودن كشورهاى اسلامى اين عامل نقش بسيار 
اساسى در عقب افتادكى كشورهاى مسلمان دارد. آنان براى اين كه كشورهاى اسلامى مصرف كتنده مواد آنان باشند و 
محتاج فر آورده هاى آنان» دست به اين كارها مى زنند. اين كشورها دانشجويان با استعداد و دانشمندان مسلمان را مى خرند و 


به خود جذب مى كنند. 


؟ - اختلافات داخلى كشورهاى اسلامىء مثل اختلافات مذهبى و جنجال هاى بيهوده مانع ييشرفت و باعث فرسودكى افكار 


# وخيود ادك مسلمانان وجدابيت مظاهر غري اعون ترعهن ةرق د 


؟ -فقر اقتصادى مسلمانان و كمبود امكانات آثار بد خود را بر جامعه اسلامى مى كذارد باعث عقب ماندكى مسلمان مى 


شود. 


علت عقب ماندكى مسلمانان از قافدء علم و صنعت جديد جه مى باشد؟ جرا غرب با وجود عدم رعايت معيارهاى دينى و اخلاقى توانسته 
است بر تارك صنعت نشند و بر افلاك كام نهد؟ 


3 


برسس 

علت عقب ماندكى مسلمانان از قافهء علم و صنعت جديد جه مى باشد؟ جرا غرب با وجود عدم رعايت معيارهاى دينى و 
اخلاقى توانسته است بر تاركك صنعت نشند و بر افلاكك كام نهد؟ 

باسخ 


با توجه به اين كه جنابعالى دانش اندوخته و معلمى يرسشكر هستى دو نامهء شما نشان مى دهدنمى خواهيد ذهن شما نظير 
آب حوضى را كه بماند, بلكه درصدد كاويدن جشمه اى در جان خويش هستيد تا جريان آن را به رودخانه و سيس به دريا و 
اقيانوس هستى وصل نماييد, بنابراين شايسته است جهت وصول به اهداف ,منابعى را به شما معرفى كنيم تا زحمت تحقيق و 
يزوهش را تحمل نماييد و يكك نسخه از محصول كار خويش را براى ما هم بفرستيد و اككر در يايان نتوانستيد با مطالعات 


خويش دغدغهء خاطر خود را بر طرف سازيد و به حقيقت ياسخ دست يابيد, با ما تماس بكيريد. 
اهداف تحقيق م به اين ترتيب : 


١‏ هم سطح اطلاعات و آكاهى هاى جناب عالى افزايش مى يابد و ياسخ سؤال خويش را به صورت تفصيلى دريافت خواهيد 


كردم 
١‏ هم از مطالعات خويش احيانا به برداشت ها و تحليل هاى نو و الهام كونهاى برسيد: 


“ برداشت ها و تحليل هاى نو اكر ناب باشد و از صافى حقيقت و اخلاص كذر كرده باشد. مى تواند منشأ وسرجشمه تحول 


در محقق و اجتماع كرددْ 


؟ سرانجام حاصل مطالعات و برداشت و تحليل هاى خويش را به كتاب يا جزوه اى تبديل نماييد تا ديكران اززكات تحقيقات 


شما بهره مند كردند. 


بالاخره مى دانيم كه اين تكليف , اكر جه با تكلف و سختى همراه 


اسك لكن ميو شا مائد كار خواهد داشيت + 
منابعى كه مى تواند به شما كمكك كند: 
١‏ علل بيشرفت اسلام و انحطاط مسلمين , زين العابدين قربانى . 


موثقى . 

" علل يبشرفت و انحطاط مسلمين يس از رحلت بيامبر اكرم # سيد على قاضى عسكر. 

؟ تاريخ فتوحات مسلمانان در اروياو شكيب ارسلان , ترجمه على دوانى . 

0 مقالهء عظمت و انحطاط مسلمين , مرتضى مطهرى . اين مقاله در مقدمهء كتاب انسان و سرنوشت آمده است . 
#دانش شلمين , محمد رضا حكي . 

/ خدمات متقابل اسلام و ايران ه شهيد مطهرى (ره ). 

8 تاريخ تمدن اسلام و جرجى زيدان . 

9 تاريخ جهان , آلبرماله . 

. تاريخ فرهنكك و تمدن اسلامى , زين العابدين قربانى‎ ٠ 


جرا مسلمان ها و كشورهاى اسلامى نسبت به يهودى ها و مسيحى ها عقب مانده تر هستند؟ علت بيشرفت صنعت كشورهاى غير مسلمان 
جيست و مسلمان ها جه كار بايد بكنند كه خود را به قافله علم و صنعت برسانند؟ 


3 


يرسسن 


جرا مسلمان ها و كشورهاى اسلامى نسبت به يهودى ها و مسيحى ها عقب مانده تر هستند؟ علت بييشرفت صنعت كشورهاى 
غير مسلمان جيست و مسلمان ها جه كار بايد بكنند كه خود را به قافله علم و صنعت برسانند؟ 


باسخ 


مسلمانان و كشورهاى اسلامى در كذشته به مدت صد ها سال يرجم دار علم و تمدن بودند. اين سخن را نه اين كه جون 
مسلمان هستيم» به سبب تعصّب بيان مى داريم» بلكه واقعيتى انكار نايذير است و دانشمندان غير مسلمان بارها به آن اعتراف 


نموده اند. 


جواهر لعل نهروء هندو مذهبء. درباره تمدن اسلامى مى كويد: 'شكفت انكير است كه اين نثاد عرب كه در طول قرون دراز؛ 
الكان فو ان دك نه مج في واد و إظا هر ال ١:‏ وه فو شان وات اتفاق ان قاد عداو اخير برد ذا كيان عدن دوا 
تبرو و قلاورتى شكرف دنا راتهديد كرد وازير ورواساغت سن ركدذشت عربها و داستان ابن كه جكولة به سرعت در اسياو 
ارويا و آفريقا توسعه يافتند و فرهنكك و تمدن عالى و بزركى به وجود آوردند؛ يكى از شكفتى هاى تاريخ بشرى مى باشد". 
39 


ويل دورانت مسيحى مى كويد: "بيدايش و اضمحلال تمدن اسلامى از حوادث بزركك تاريخ است. اسلام طى ينج قرن از 
سال "١‏ هجرى تا 0975 هجرى (٠.لاتا ٠‏ ميلادى) از لحاظ نيرو و نظم و بسط قلمرو و اخلاءق نيك و تكامل سطح 
زندكانى و قوانين منصفانه انسانى و تساهل دينى و ادبيات و تحقق علمى و علوم و طب و فلسفه بيشاهنكك جهان بود".[؟؟] 


كوستاولوبون فرانسوى درباره عظمت تمدن اسلامى 


م تؤيسذ "اثر كك ة تسد ملة عرزب كار مغرى نين كذارذه سيار اكه و ذو عشرق"زمين نه عراتق باد ثروانبر و ناث 
استء و براى هيج ملتى جنان نفوذى كه براى آنان بيدا شدء بيدا نككشته استء زيرا ملت هاى بسيارى در عالم آمدند و زمام 
رياست جهانيان را در دست كرفتند و يرجم سيادت خويش را بر بالااى كاخ هاى با عظمتى به اهتزار در آوردند» مانند 
آشوريان. ايرانيان» مصرهاء روميان» ولى اكنون از آن كاخ هاى با عظمت جز ويرانه هايى به جاى نمانده است و همه آن 
قدرت ها و آداب و رسوم و آيينشان به دست فراموشى سيرده شده و تنها نامى از آن ها باقى مانده است. و اعراب [مسلمانان] 
نيز كرجه آن عظمت اوليه را ندارند» ولى با اين همه ريشه هاى تمدنشان در تمام ادوار يا برجا بودند... به راستى از شكفتى 
هاى تاريخ است كه مردمى كينه جو و سركش به نداى مردم بزركك به اين آسانى ياسخ مثبت دهند؛ و مردمى كه هيج كشور 
كشايى تا آن تاريخ نتوانسته بود» آنان را تحت فرمان خويش در آوردء جنان عظمتى به آنان بخشيد كه نيرومند ترين دولت ها 


را از يا در آوردند."[0؟] 


بنابراين مسلمانان از بيشينه تمدنى بزركك و درخشان بهره مندند» ليكن در قرون اخير به جهت يكك ساسه عوامل درونى و 


جنكك هاى بين دولت صفويه و عثمانى» روى كردانى مسلمانان از رهنمودهاى قرآن و سنت و برداشت هاى غلط 


از مفاهيم ذيتى وعوامل بيرونى زا تقشه هاى ييكانكان و دغالت هاى استعمار دز كشو رهاق اسلامى دالسث. دز ابن بارة 


[*1] جواهر لعل نهروء نكاهى به تاريخ جهان؛ محمود تفضلىء ج 2١‏ ص 17 


[ع؟] تاريخ تمدين» ويل دورانت» ج ع ص لاأضرة 





[10] كوستاولوبون» تمدن اسلام و عرب» سيد هاشم حسينى» ص ”و 8. 


با توجه به اين كه بسيارى از علوم توسط دانشمندان اسلامى بايه كذارى شده است جرا امروز جامعه مسلمانان از كاربرد و استفاده از 
آن محرومند؟ 


3 


يرسيس 


با توجه به اين كه بسيارى از علوم توسط دانشمندان اسلامى يايه كذارى شده است جرا امروز جامعه مسلمانان از كار برد و 


استفاده از آن محرومند؟ 


باسخ 


واقعيت آن است كه اسلام و دانشمندان اشلامئ ثقكن تبادق دو تهدق و يبقغرفت و كسترش علوم داشته و يايه هاى علوم مهم 
رارق ويزق كيذه اذم متاسفانه مسلماناة بدررضم #رشكف شق وريه رقت حاى شك علوم بر اثر داقع يمكومت هاى افاي 
و عدم توجه به اسلام و قرآن و تسليم در برابر تهاجم فرهنكى دشمن و دسيسه هاى آنان نتوانستند از علوم خوب بهره بككيرند و 
جامعه اسلامى افول نمود. به نظر مى رسد عوامل متعددى در عدم بهره كيرى از علوم تأثير كزار بوده است كه اين عوامل 
مكمل يكديكر بوده اند. در يكك مرزبندى مى توان به عوامل زير اشاره نمود: 


-١‏ برداشت غير منطقى از تعاليم اسلام. 


اين هم دسيسه استعمار است. كارى كردند كه مسايل اسلامى را از مفهوم اصلى منحرف سازند جرا كه عدم بهره كيرى از 


در جامعه اسلامى اين تز مطرح شد كه اسلام با علم و تمدن مخالف بوده و بين دين و علم تضاد و يارادوكس وجود دارد. 
شعار جدايى دين از علم از فرضيه هايى بود كه شديداً فضاى جامعه اسلامى را تحت تأثير قرار داد و تز علم زدايى؛ ارزشمند 
شناخته شدء و اين باور تقويت شد كه تمدن و علم كرايى با اسلام همسويى ندارد؛ ولى واقعيت غير آن است كه بيان شدء زيرا 
اسلام نه تنها با علم - البته علوم مورد تأييد 


اسلام - تضاد ندارد» بلكه اسلام با : "اقرأ بسم ربكك..."” آغاز كرد و همكان به دانش آموزى و علم كرايى فرا خوانده شد نن: 
"طلب العلم فريضه...".؟ در ياد كيرى علوم مرزهاى جغرافيايى برداشته شده و از حكمت به عنوان كمشده مؤمنان ياد كرديد: 
"الحكمه ضَالّه المؤمن...".ء 


اسلام به ذات خود ندارد عيبى 
هر عيبى كه هست از مسمانى ماست 
-١‏ تضاد دنيا و آخرت. 


يكى از علل مهم كه جامعه اسلامى را دجار بحران علمى نمود» نككرش تضاد دنيا و آخرت بود. متأسفانه در فضاى جامعه 
اسلامى اين نككرش به وجود آمد كه اسلام كرايى و مسلمان واقعى بودن با فاصله كيرى از دينا و بيشرفت هاى علوم به وجود 
مى آيد و علم دوستى نوعى دنيا كرايى است؛ از اين رو برخى از مسلمانان علم آموزى براى دختران را جايز ندانسته و علوم 
رايج دنيا را قبول نداشتند. طبيعى است كه جنين نككرشى روند فرايند بهره كيرى از علوم را كند مى كند و مردم از علومى كه 
مسلمانان بنيانكذار آن بودند» فاصله مى كرفتند. 


در آموزه هاى دينى نه تنها بين دنيا و آخرت تضاد وجود نداردء بلكه اين دو مكمل يكديكرند. دنيا يل ارتباط يآآخرت است. 
البته اسلام با دنيا كرايى محض مخالف استء ولى هيج كاه مسلمانان را از بهره كيرى منطقى از دنيا و مواهب آن نهى نكرده 
استء از اين رو اسلام مسلمانان را فرا خوانده است كه علوم رايج جهان را ياد كرفته و در تعاليم و تربيت بيشكام باشند. 


بى ترديد يكى از علل عمده عدم بهره كيرى از ييشرفت هاى علمىء استراتزى رهبران ظالم و علم ستيز بود. 


آنان كه ادامه زندكى و حكومت خويش را در نادانى و علم زدايى مردم جستجو مى كردند به فرهنكك سازى و رواج علوم بها 
نمى دادند. متأسفانه سياست علم ستيزى رهبران ظالم با تز اين كه مسلمانان استقلال فرهنكى ندارند» همسو شده. اين باور را 


موجب شد كه عملا بهره كيرى از تمدن و علوم اسلامى فراموش كردد. 
5- استراتؤى دشمنان. 


يكى از عوامل مهم بسيار تأثير كذار در عدم بهره كيرى از علوم اسلامى سياست دشمنان است. دشمنان براى از بين بردن 
استقلال فرهنكى نخست به فرار مغزها يرداختند. دشمن با بهره كيرى از تمام اهرم ها القا نمود كه مسلمانان داراى فرهنكك 
نبوده واهر كونه بيشرفت هاى علمى در بهره كيرى از علوم و فنون غربيان امكان يذير است. متأسفانه برخى از مسلمانان تحت 
تأثير تبليغات هدف مند دشمن قرار كرفتند و به نخبكان و صاحبان انديشه بها نداده و مجذوب فرهنكك و علوم بيكانكان 
شدند. از سوى ديكر دشمن با بهره كيرى از راهكارهاى مناسب به فرار مغزها يرداخت. طبيعى است نخبكان قرن ها قبل علوم 
را يديد آوردندء ولى تكميل و كسترش علوم, نياز به فكر و مغزهاى جديد دارد. دشمنان با سياست فرار مغزها هم نوعى 
بدبينى نسبت به علوم اسلامى در جامعه به وجود آوردند وهم مغزها رااز مسلمانان كرفتند. مجموعه عوامل مذكور موجب 


شد كه از علم وتمدن اسلامى بهره ور نشده و جامعه اسلامى از نظر تمدن و دانش كرايى از قافله علم عقب 


ماند. 

“'علق(928) آيه .١‏ 

؟ ميزان الحكمه ج *؛ ص ٠١28‏ به نقل از امالى طوسى. ص 68/8. 

ه بحارالانوار ج ١‏ ص /71١؛‏ محجه البيضاءء ج ١‏ ص .4١‏ 

*امالى طوسى» ص 650؛ نهج البلاغه» حكمت 6٠١‏ 

با توجه به اين كه دين اسلام حق استء» جرا همه قدرت هاى جهان در دست غير مسامانان است؟ 


يرسيس 


با توجه به اين كه دين اسلام حق استء جرا همه قدرت هاى جهان در دست غير مسلمانان است؟ 


باسخ 


اين كه يكك دين حق باشدء تلازمى با اين مطلب ندارد كه حتما داراى حكومت بوده يا در زمره قدرت هاى جهانى باشد يا 
قدرت هاى جهان بيرو آن باشند. يس سؤال شما درباره تلازم و همبستككى است كه در عالم واقع وجود ندارد واز اين رو قابل 
ياسخ نيست. اككر سؤال كنيد كه جرا اكثر مردم با اين كه حق را مى شناسند» در عمل از آن رويكردان بوده و الترامى بدان 
ندارند مى كوييم : با اين كه فطرت انسان ذاتا حقيقت جو استء ولى بر اثر غلبه دنيا كرايى و انواع غفلت ها و نيز براثر 
كرفتارى آدمى در دام هاى هوى و هوس.ء اين فطرت به فراموشى سيرده مى شود و حس حقيقت جويى در انسان به خاموشى 


مى كرايد. 


متأسقالة افروؤه بشر به قدرى دز متجلانت كمراهى فرؤ وفنهاست كه كمر نشاتى از حقيقت مى توان دن اويافت وادبان 


ابراهيمى به جز نام جيز ديكر از آن ها بر جان نمانده است. 


دنيا يراز مسيحى و مسلمان و ييروان موسى كليم الله و... است ولى تعداد واقعى ايمان آورند كان و كسانى كه ييرو واقعى 
بباغيران يؤر كف راشند» اند كف اثل. 


بنابراين كمان نكنيد دنيا اكر در دست مسلمانان نيست» در دست غير مسلمانان ( آن هم در دست بيروان واقعى اديان 


ابراهيمى) استه بلكه ديا دو دست ديا كرايان و ثاباوواث ويى ديتان اسث: 


البته به نظر مى رسد اين خاصيت دنيا باشد و همواره بايد تعداد 


مؤمنان از بى ايمانان كمتر باشد. در روايتى از امام صادق (ع2 خطاب ب ا 5 اعين " 5 خوائيم : 0 ا مردم 15 0 


شش دسته اند : كروهى بسان شيرند» برخى كركك ». بعضى روباه» كروهى سككء برخى خوك و كروهى بسان كوسفندانند". 
آن كاه امام در توضيح هر يكك از اين سمبل ها مى فرمايند: 
"اما شير ؛بادشاهائتد كه ذو .دست ذارتد'هميشه غالب باشتد واه ركز مغلوت تكردتك. 


اما كركك » بازركانان و تجارند كه وقتى مى خواهد جيزى بخرند, آن را تمام و كمال دريافت مى كنند» ولى وقتى بخواهند 


بفروشندء از آن كم مى كذارند. 

اما روباه؛ آنان علماى دينند كه دينشان را به دنيايشان مى فروخته اند و از اين راه ارتزاق مى كنند. 

اما سكك؛ أن ها مزمانى هستتن كه د كران ازدست و وبانشان دن آمان بسعدة ياوه كوء دده :فتقاش وبى ١‏ تروبتذ: 
اما خوكك؛ فاسدان هستند كه خود را به انواع و اقسام شكل ها در مى آورند تا مردم را فريب دهند و به فحشا كشانند. 


اما كوسفند؛ مؤمنان هستند كه ميان اين ينج كروه زندكى مى كنند. كروهى كه كوشتشان دريده شده و استخوانشان در هم 
شكسته است. حال اى زراره» خود انصاف ده كه مؤمن ميان شيران و كركان و سكان و خوكان و روبهان حكونه مى توائد 
زيست كند؟!".(1) 


ازاين روايت مى توان دانست كه مؤمنان همواره اندكك بوده و كرفتار بى ايمانان مى باشئدء در نتيجه جاى تعجب نيست اكر 


دو :شمن باسح نراس: بوستان ذركر تواشعه اقندة كا متناسيت با وال شما اكه ناوا نيز 


مطالعه فرمابيد. 


خداوند جهان هستى را بر اساس سنت هايى آفريده و بر اساس سنّت ها و قوانين الهى» جهان هستى و از جمله انسان ها اداره 


مى شوند. اين سنّت ها همان كونه كه خداوند در قرآن فرموده استء قابل تغيير و تبديل نيست. 


يكى از سنت هاى الهى براى جامعه انسانى آن است كه: "خداوند سرنوشت هيج كروهى را تغيبر نمى دهدء مكر آن كه 
سرنوشت خويش را تغيير دهند".(1) بر اساس اين سنت الهى» انسان هاى نيكك كردار و بيروان اديان الهى اكر بخواهند مغلوب 
ستمكران واقع نشوند و حاكمان زمين بوده و زير سلطه انسان هاى نابكار قرار نكيرند» بايد خود بخواهند و يس از خواستن و 


اراده» كام هاى عملى براى رسيدن به اين هدف را بردارند و شرايط رسيدن به آن را فراهم كرده و موانع را از بين ببرند. 


بايد دست از ضعف و سستى و تن به ستم دادن برداشته وهر آنجه را كه براى رسيدن به مقصود و دست يافتن به حاكميت 
لازم استء فراهم آورند. اين جهان آن كونه آفريده شده كه اكر زمانى تمام شرايط و علت يكك جيز فراهم آمده و موانع آن 
برداشته شنده باشنذ» معلول يديد خواهفد آهذ. خداؤتد اين سكت را تغير و تبديل نمى كند..خال اكر انسان هاى شايسته و 
درستكار در اقلت قرار داشته باشند و يا بسيارى از آن ها سلطه حاكمان نابكار را يذيرفته باشند و يا اكر نيذيرفته اند كارى 
براى رفع آن انجام ندهند» نخواهند توانست بر جايكاه حكومت و سلطه قرار كرفته و كافران و نابكاران را مغلوب كنند. اكر 


در برهه اى كوتاه مانند زمان صدر اسلام و دوره اى ديكر يبروان اديان الهى و انسان هاى درستكار 


بر قدرت و حكمرانى دست يافتند» براى آن بود كه مقدّمات و شرايط لازم فراهم شده بود نه آن كه خداوند سنت خويش در 


جامعه انسان ها را تغيير داده و از راه اعجاز و يا به طور مستقيم» دست به تغيير و تبديل زده باشد. 


در ضمن بايد توجه داشت كه بيرو اديان الهى بودن» دليل بر درستكار بودن انسان و يا شايستكى او نيست. جه بسا بسيارى از 
انسان ها هنكامى كه ييشرفت دين و يبروان اديان را ديده اند به سوى دين كرايش يافته و با حربه دين و ديندارى به خواسته 
هاى ناشايست خود دست يافته اند؛ يعنى اكر جه حتى در برخى برهه هاى تاريخ» ظاهراً تسلّط و حكومت با يبروان اديان بوده 
وتعا كسان اقمان هاض تداز ركه انك مااسكودت ب معباى تعلط ومدكر مس دين واهدافة و «دوستكارئق. قر ذ اينف دوعي 
حال به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه مغلوب بودن دينداران و انسان هاى درستكار در بسيارى از برهه هاى تاريخ به معناى 
مغلوبيت حقيقت دين نيست كه ضعفى در دين باشد» بلكه مشكل از دينداران است كه به حقيقت آموزه هاى دين (كه آن ها 
را به درستكارى و عدالت و نفى سلطه) خوانده؛ آن كونه كه بايد عمل نكرده اند. حتى مى توان كفت ييام هاى اسامى اديان 
بزركك هميشه غالب و جاودانه بوده است. بعد از هزاران سال هنوز مى بينيم كه اين ييام ها ميان انسان ها زنده و جاودان است. 
حال ل كه اناق هاف لانكاز رراف محكوفيقة و تسلط ور الباق هال هجكاء جيره وافقن خوهرا كان ناذه وشعي رده ان 


در لباس درستى و درستكارى و عدالت,ء بر انسان ها حكومت نمايند. اين خود نشانه جاودان بودن 


دين و ييام هاى الهى است كه حتى نابكاران براى استمرار حكومت خويش از آن ها بهره مى برند. 


از طرف ديكر اكر خداوند مى خواست ييامبران و انسان هاى شايسته تنها به حكومت و حكمرانى دست يابند و بر كافران و 
ستمكران تسلط يابند» راه يافتن انسان ها به سوى دين و كرايش آن ها به دين و ييامبران الهى باشد با خلوص نيت صورت 
فى كرفت» يعلى اجون من دند شد دو هن تحال امبران و اتثنان عائ ب ركريدة اله به حكومت:وسلطة وسة ام يايد انها 
با انكيزه هاى مادى به سوى دين روى مى آوردند و هدف ييامبران كه هدايت انسان ها به سوى خداوند و رساندن بشر به 


سوى كمال و سعادت با يذيرش آكاهانه و خالصانه دين الهى بود. تحقق نمى يافت. 


اميرمؤمنان در يكى از بخش هاى خطبه قاصعه مى فرمايد: "اككر خداوند اراده مى فرمود به هنكام بعثت ييامبران» درهاى كنج 
ها و معدن هاى جواهرات و باغ هاى سرسبز را روى ييامبران مى كشود و يرندكان آسمان و حيوانات وحشى زمين را همراه 
آثان سركت ديعن اؤودة:اما | كلبق كار زامى كزده اسان الدمياة من رفت وياداش و غعداتةان اترهن سوير 
مؤمنان اجر و ياداش امتحان شده كان لازم نمى شد وايمان آورندكان ثواب نيك وكاران را نمى يافتند و وازه هاى (ايمان» 
كفر» خوبء. بد و...) معانى خود رااز دست مى داد... . 

اكر ييامبران الهى» داراى جنان قدرتى بودند كه مخالفت با آنان امكان نداشت... مستكبران در برابرشان سر فرود مى آوردند 


و تظاهر به ايمان مى كردند» از روى ترس يا علاقه اى كه به ماديات داشتند. در آن صورتء نيت هاى خالص يافت نمى شد و 


اهداف غير الهى در ايمانشان راه مى يافت و با انككيزه هاى كوناكون (غير الهى 


و خالضص) بهاسوى ثيكى هامى شتاقتدد ".(0) 

بى نوشت ها: 

١‏ -اين روايت را مرحوم شيخ صدوق در كتاب خصالء باب السه نقل كرده است. 
؟. انفال(6) آيه 7م. 

". نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى, خطبه 2.197 ص 74 - 941. 
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برسش 

علل انحطاط و عقب ماندكّى مسلمانان جيست؟ 

باسخ 

براى يافتن ياسخ به كتاب هاى زير مراجعه كنيد: 

١‏ - علل يبشرفت اسلام و انحطاط مسلمين» زين العابدين قربانى 

؟ - علل و عوامل ضعف و انحطاط مسلمين درانديشه سياسى و آراى اصلاحى سيد جمال الدين اسدآبادى » سيد احمد موثقى 
" - علل يبشرفت و انحطاط مسلمين يس از رحلت ييامبر (ص) » سيد على قاضى عسكر 

؟ - تاريخ فتوحات مسلمانان در اروياء شكيب ارسلان» ترجمه على دوانى 

- مقاله عظمت و انحطاط مسلمين» مرتضى مطهرى 


در يكك جمله» علت ييشرفت مسلمانان در نزديكى با دين و آموزه هاى اسلام مبنى بر فراكيرى دانش و حتى واجب دانستن آن 
فو غلث عقي هاند كن مسلمانان » جدايى شان از آموزه هاى دين اسلام است. 


با توجه به اين كه دين اسلام حتى استء» جر همه قدرت هاى جهان در دست غير مسلمانان است؟ 


با توجه به اين كه دين اسلام حق استء جر همه قدرت هاى جهان در دست غير مسلمانان است؟ 


باسخ 


اين كه يكك دين حق باشدء تلازمى با اين مطلب ندارد كه حتما داراى حكومت بوده يا در زمره قدرت هاى جهانى باشد يا 
قدرت هاى جهان ييرو آن باشند. يس سؤال شما درباره تلازم و همبستكى است كه در عالم واقع وجود ندارد واز اين رو قابل 
ياسخ نيست. اككر سؤال كنيد كه جرا اكثر مردم با اين كه حق را مى شناسند» در عمل از آن رويككردان بوده و الترامى بدان 
ندارند مى كوييم : با اين كه فطرت انسان ذاتا حقيقت جو استء ولى بر اثر غلبه دنيا كرايى و انواع غفلت ها و نيز براثر 
كرفتارى آدمى در دام هاى هوى و هوس.ء اين فطرت به فراموشى سيرده مى شود و حس حقيقت جويى در انسان به خاموشى 


فى كرايك: 


متأسفانه امروزه بشر به قدرى در منجلالئب كمراهى فرو رفته است كه كمتر نشانى از حقيقت مى توان در او يافت و اديان 


ابراهيمى به جز نام جيز ديكر از آن ها بر جان نمانده است. 


دنيا يراز مسيحى و مسلمان و ييروان موسى كليم الله و... است ولى تعداد واقعى ايمان آورند كان و كسانى كه ييرو واقعى 
بيامبران بزركك باشندء اندكك اند. 


بنابراين كمان نكنيد دنيا اكر در دست مسلمانان نيست» در دست غير مسلمانان ( آن هم در دست بيروان واقعى اديان 


ابراهقيفى) است» بلكة ذثيا در دست دثيا كرايان ؤ ثاباووان وى ديثان است.: 


البته به نظر مى رسد اين خاصيت دنيا باشد و همواره بايد تعداد 


مؤمنان از بى ايمانان كمتر باشد. در روايتى از امام صادق (ع2 خطاب ب ا 5 اعين " 5 خوائيم : 0 ا مردم 15 0 


شش دسته اند : كروهى بسان شيرند» برخى كركك ». بعضى روباه» كروهى سككء برخى خوك و كروهى بسان كوسفندانند". 
آن كاه امام در توضيح هر يكك از اين سمبل ها مى فرمايند: 
"اما شير ؛بادشاهائتد كه ذو .دست ذارتد'هميشه غالب باشتد واه ركز مغلوت تكردتك. 


اما كركك » بازركانان و تجارند كه وقتى مى خواهد جيزى بخرند, آن را تمام و كمال دريافت مى كنند» ولى وقتى بخواهند 


بفروشندء از آن كم مى كذارند. 

اما روباه؛ آنان علماى دينند كه دينشان را به دنيايشان مى فروخته اند و از اين راه ارتزاق مى كنند. 

اما سكك؛ أن ها مزمانى هستتن كه د كران ازدست و وبانشان دن آمان بسعدة ياوه كوء دده :فتقاش وبى ١‏ تروبتذ: 
اما خوكك؛ فاسدان هستند كه خود را به انواع و اقسام شكل ها در مى آورند تا مردم را فريب دهند و به فحشا كشانند. 


اما كوسفند؛ مؤمنان هستند كه ميان اين ينج كروه زندكى مى كنند. كروهى كه كوشتشان دريده شده و استخوانشان در هم 
شكسته است. حال اى زراره» خود انصاف ده كه مؤمن ميان شيران و كركان و سكان و خوكان و روبهان حكونه مى توائد 
زيست كند؟!".(1) 


ازاين روايت مى توان دانست كه مؤمنان همواره اندكك بوده و كرفتار بى ايمانان مى باشئدء در نتيجه جاى تعجب نيست اكر 


دو :شمن باسح نراس: بوستان ذركر تواشعه اقندة كا متناسيت با وال شما اكه ناوا نيز 


مطالعه فرمابيد. 


خداوند جهان هستى را بر اساس سنت هايى آفريده و بر اساس سنّت ها و قوانين الهى» جهان هستى و از جمله انسان ها اداره 


مى شوند. اين سنّت ها همان كونه كه خداوند در قرآن فرموده استء قابل تغيير و تبديل نيست. 


يكى از سنت هاى الهى براى جامعه انسانى آن است كه: "خداوند سرنوشت هيج كروهى را تغيبر نمى دهدء مكر آن كه 
سرنوشت خويش را تغيير دهند".(1) بر اساس اين سنت الهى» انسان هاى نيكك كردار و بيروان اديان الهى اكر بخواهند مغلوب 
ستمكران واقع نشوند و حاكمان زمين بوده و زير سلطه انسان هاى نابكار قرار نكيرند» بايد خود بخواهند و يس از خواستن و 


اراده» كام هاى عملى براى رسيدن به اين هدف را بردارند و شرايط رسيدن به آن را فراهم كرده و موانع را از بين ببرند. 


بايد دست از ضعف و سستى و تن به ستم دادن برداشته وهر آنجه را كه براى رسيدن به مقصود و دست يافتن به حاكميت 
لازم استء فراهم آورند. اين جهان آن كونه آفريده شده كه اكر زمانى تمام شرايط و علت يكك جيز فراهم آمده و موانع آن 
برداشته شنده باشنذ» معلول يديد خواهفد آهذ. خداؤتد اين سكت را تغير و تبديل نمى كند..خال اكر انسان هاى شايسته و 
درستكار در اقلت قرار داشته باشند و يا بسيارى از آن ها سلطه حاكمان نابكار را يذيرفته باشند و يا اكر نيذيرفته اند كارى 
براى رفع آن انجام ندهند» نخواهند توانست بر جايكاه حكومت و سلطه قرار كرفته و كافران و نابكاران را مغلوب كنند. اكر 


در برهه اى كوتاه مانند زمان صدر اسلام و دوره اى ديكر يبروان اديان الهى و انسان هاى درستكار 


بر قدرت و حكمرانى دست يافتند» براى آن بود كه مقدّمات و شرايط لازم فراهم شده بود نه آن كه خداوند سنت خويش در 


جامعه انسان ها را تغيير داده و از راه اعجاز و يا به طور مستقيم» دست به تغيير و تبديل زده باشد. 


در ضمن بايد توجه داشت كه بيرو اديان الهى بودن» دليل بر درستكار بودن انسان و يا شايستكى او نيست. جه بسا بسيارى از 
انسان ها هنكامى كه ييشرفت دين و يبروان اديان را ديده اند به سوى دين كرايش يافته و با حربه دين و ديندارى به خواسته 
هاى ناشايست خود دست يافته اند؛ يعنى اكر جه حتى در برخى برهه هاى تاريخ» ظاهراً تسلّط و حكومت با يبروان اديان بوده 
وتعا كسان اقمان هاض تداز ركه انك مااسكودت ب معباى تعلط ومدكر مس دين واهدافة و «دوستكارئق. قر ذ اينف دوعي 
حال به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه مغلوب بودن دينداران و انسان هاى درستكار در بسيارى از برهه هاى تاريخ به معناى 
مغلوبيت حقيقت دين نيست كه ضعفى در دين باشد» بلكه مشكل از دينداران است كه به حقيقت آموزه هاى دين (كه آن ها 
را به درستكارى و عدالت و نفى سلطه) خوانده؛ آن كونه كه بايد عمل نكرده اند. حتى مى توان كفت ييام هاى اسامى اديان 
بزركك هميشه غالب و جاودانه بوده است. بعد از هزاران سال هنوز مى بينيم كه اين ييام ها ميان انسان ها زنده و جاودان است. 
حال ل كه اناق هاف لانكاز رراف محكوفيقة و تسلط ور الباق هال هجكاء جيره وافقن خوهرا كان ناذه وشعي رده ان 


در لباس درستى و درستكارى و عدالت,ء بر انسان ها حكومت نمايند. اين خود نشانه جاودان بودن 


دين و ييام هاى الهى است كه حتى نابكاران براى استمرار حكومت خويش از آن ها بهره مى برند. 


از طرف ديكر اكر خداوند مى خواست ييامبران و انسان هاى شايسته تنها به حكومت و حكمرانى دست يابند و بر كافران و 
ستمكران تسلط يابند» راه يافتن انسان ها به سوى دين و كرايش آن ها به دين و ييامبران الهى باشد با خلوص نيت صورت 
فى كرفت» يعلى اجون من دند شد دو هن تحال امبران و اتثنان عائ ب ركريدة اله به حكومت:وسلطة وسة ام يايد انها 
با انكيزه هاى مادى به سوى دين روى مى آوردند و هدف ييامبران كه هدايت انسان ها به سوى خداوند و رساندن بشر به 


سوى كمال و سعادت با يذيرش آكاهانه و خالصانه دين الهى بود. تحقق نمى يافت. 


اميرمؤمنان در يكى از بخش هاى خطبه قاصعه مى فرمايد: "اككر خداوند اراده مى فرمود به هنكام بعثت ييامبران» درهاى كنج 
ها و معدن هاى جواهرات و باغ هاى سرسبز را روى ييامبران مى كشود و يرندكان آسمان و حيوانات وحشى زمين را همراه 
آثان سركت ديعن اؤودة:اما | كلبق كار زامى كزده اسان الدمياة من رفت وياداش و غعداتةان اترهن سوير 
مؤمنان اجر و ياداش امتحان شده كان لازم نمى شد وايمان آورندكان ثواب نيك وكاران را نمى يافتند و وازه هاى (ايمان» 
كفر» خوبء. بد و...) معانى خود رااز دست مى داد... . 

اكر ييامبران الهى» داراى جنان قدرتى بودند كه مخالفت با آنان امكان نداشت... مستكبران در برابرشان سر فرود مى آوردند 


و تظاهر به ايمان مى كردند» از روى ترس يا علاقه اى كه به ماديات داشتند. در آن صورتء نيت هاى خالص يافت نمى شد و 


اهداف غير الهى در ايمانشان راه مى يافت و با انككيزه هاى كوناكون (غير الهى 


و خالضص) بهاسوى ثيكى هامى شتاقتدد ".(0) 

بى نوشت ها: 

١‏ -اين روايت را مرحوم شيخ صدوق در كتاب خصالء باب السه نقل كرده است. 
؟. انفال(6) آيه 7م. 

". نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى, خطبه 2.197 ص 74 - 941. 

٠١ 

1- جرا كشورهاى اسلامى عقب افتاده اند؟ 


يرسيس 


جرا كشورهاى اسلامى عقب افتاده اند؟ 
باسخ 


ووونسي غلا انانف ف اسستكانازة اميق فت وو نكر لو بو يقي اققادة وركر اوهو اس عرسم اذ مره عاك سار ميسن ادك 
كله بروسى 1ن نارين تسقيق كتروه كاريض و اناف اكه يليا كه شري عوامل فازا زمه وصيل روده اتلك كه با سق 


الف) در آموزه هاى دينى اسلام تكيه بسيار زيادى بر عقل و تعقل» تفكر و تدبر شده است. در قرآن مجيد اين كلمات و 
مفاهيم به اشكال كوناكون به كار رفته است: 


-١‏ جهل و نه مرتبه ريشه "عقل " به صورت هاى مختلف (تعقلون, يعقلون, يعقلهاء تعقل و عقلوه). 
-١‏ هجده مرتبه ريشه "فكر" (تفكرونء يتفكرون وفكر)ء 

"'- هشت مرتبه ريشه "دبر" (به معناى تدبّر)؛ 

؟- جندين بار ريشه "نظر" (به معناى نككريستن و تأمل)» 

ه- ده ها مرتبه ريشه "رأى " (به معناى مشاهده): 


عقل از ديد كاه اسلام اولين مخلوق الهى و با شرافت ترين آن ها قلمداد شدهاست. 


ب) مسلمانان با تكيه بر تعاليم وحى - به ويزه بر عقل و انديشه و ديكر آموزه هاى آسمانى قرآن - در طول ده قرن بلكه بيشتر 
يرجمدار يبشرفت و ترقى در جهان بوده اند. اكر اندكى تاريخ علم و تمدّن را مطالعه كنيم» در خواهيم يافت كه تحولات ارويا 
و نوكرايى علمى و فكرى آن (رنسانس) در قرن شانزدهم به بعد عميقاً تحت تأثير تمدن اسلامى بوده است. مطالعه تاريخ 
جنكك هاى صليبى و روابط ارويا و مسلمانان به روشنى اين حقيقت را نشان مى دهد. 


براى مطالعه بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

-١‏ نكاهى به تاريخ جهان» جواهر لعل نهرو 
-١‏ تمدن اسلام و عرب» كوستاولوبون 

1- تاريخ تمدنء ويل دورانت 


*- تمدن اسلامى از زبان 


بيكانكان» محمد تقى صرفى 

ه- تاريخ تمدن اسلام» جرجى زيدان 

*- تاريخ تمدن اسلام و عرب» كوستاولوبون 

- فرهنكك اسلام در اروياء زيكريد هونكه 

/- حدود خسارت جهان وانحطاط مسلمين» مصطفى زمانى 
9- نقش مسلمانان در ييشرفت علوم. 


ج) ترديدى نيست كه اككر مسلمانان از تعاليم وحى فاصله نمى كرفتند و قوام سياسى و وحدت اجتماعى خود را حفظ مى 
كردندء اكنون نيز مى توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند جرا كه اكر به جاى دركيرى هاى بيهوده واتلاف منابع خود. 


ناته .وجا حكن ب نادو اعفاةة 1 تعدا قعاءاز تظردف اورف دن عرفا بك انا:سيكزان دا اق 


د) آنجه كه موجب عقب ماندكى صنعتى و سياسى مسلمانان كشته فاصله كرفتن آنان از اسلام و برداشت هاى بدون دليل از 
دين بوده است. برداشت غلظ از زهدء دنياء دعا و قدرت موجب عقب ماندكى شده وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و 


حتى در غرب» موجب ييشرفت شده است. 


بلى» بايد اعتراف كرد كه رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكّر فكرى - كه معلول التقاط است - نقش 


مؤثرى در جاماندن مسلمانان از قافله صنعت و ييشرفت داشته است. 


ه) بررسى مجموعه علل و عوامل موضوع مورد بحثء. نيازمند تحقيق و مطالعه بيشتر استء از اين رو منابع زير براى مطالعه 


مغرفى من مود 

-١‏ رمز عقب ماندكَى ماء شكيب ارسلان 

؟١-‏ ميراث اسلام» الفرد كيوم و... 

'- سهم اسلام در تمدن جهان» صاحب الزمانى 

- تاريخ فتوحات اسلامى در اروياء شكسب ارسلان 
-١‏ عظمت مسلمين در اروياء ماكك كاب 


2- اسرار عقب ماند كى شرق» ناصر 


مكارم شيرازى 

/- احياى تفكر اسلامى» شهيد مطهرى 
8- انسان و سرنوشتء شهيد مطهرى. 
آدرس قم صندوق يستى 1١917‏ 

١‏ - علت اين همه ضعف مسلمانان جيست؟ 


يريس 


غلك ابن هيه عت ساناناة عي 
باسخ 


مشكل اصلى مسلمانان اين است كه از اسلام فاصله دارند و اسلامى در مسايل زندكى آنان در ابعاد مختلفى كه دارد 
مخصوصاً در بُعد سياسى و اجتماعلى آن حضور فعّال ندارد. جنانجه مسلمانان به اسلام ب ركردند و اسلام را در زند كى خويش 
حاكم سازند» هم در بُعد فردى و اخلاقى وهم در بُعد اجتماعى و هم در بُعد سياسى و نظام حكومتى مجد و عظمت به آنان 
باز خواهد كشت. مثلا در ايران اسلامى كه ملت ما انقلاب اسلامى انجام داده استء اكر تنها به انقلاب از جهت سياسى بسنده 
كند وبه انقلااب عقيدتى و درونى از جهت معنوى و اخلاقى و فكرى نبردازد» انقلااب نخواهد توانست در برابر توطئه هاى 
يبيجيده استكبار مقاومت نمايد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١10١ 


آيا جوامع اسلامى امروز از نظر ساير ملل جهان» متمدن ترين جوامع بشرى هستند.؟ 
برسش 
آيا جوامع اسلامى امروز از نظر ساير ملل جهان؛ متمدن ترين جوامع بشرى هستند.؟ 


باسخ 


آنجه مسلم است اين است كه جوامع اسلامى در عصر حاضر نمى توانند نماينده مناسبى براى اسلام باشند. جنانجه كسى 


بخواهد اسلام را از دريجه اى عملكرد مسلمانان ببيند» موفق به دين جهره واقعى اسلام نخواهد شد. 


يكى از انديشمندان اسلامى كه از اعمال ناصحيح و خلاف كارى هاى مسلمانان به ستوه آمده با سوز و كداز مى كويد 
جهره واقعى اسلام در زير عملكرد ناصحيح مسلمانان ينهان كشته؛ به طورى كه ساير ملل قادر به شناخت آن نيستند). 


بنابراين» اكر با ديد واقع بينانه اى به خود اسلام بنككريم» خواهيم ديد كه قوانين اسلام از بهترين قوانين بشرىء در هر زمان» 


است. 


« بخش ياسخ به سؤالاات ( 
جرا دانشمندان مسلمان در زمينه صنعت اختراعى نكرده اند» در صورتقى كه غربى ها در صنعت و اختراعات صنعتى بسيار بيشرفته اند؟ 


3 


يريس 


جرا دانشمندان مسلمان در زمينه صنعت اختراعى نكرده اند» در صورتى كه غربى ها در صنعت و اختراعات صنعتى بسيار 


بيشرفته اند؟ 


باسخ 


اولاّ بايد توجه داشت كه اسلام و اديان آسمانى براى بهزيستى مادى انسانها نيامده اند بلكه هدف اديان» تكامل انسان در همه 
ى ابعاد زندكىء به ويزه جنبه هاى معنوى است. بر اين اساس آنجه از نظر اديان» مهم و قابل توحعيه اسيك كرايقن انسائها به خيذا 
و عمل صالح و در يكك كلمه عبوديت او است. 


هار اك وسالك اعياة انه ست كه الساة كن عضي و تك ارو مد فق كت بلكه وباك آفياة ابن اف در 3 


معنويت و فضايل اخلاقى برخوردار باشد و برخوردارى از رفاه مادى تنها وسيله اى براى نيل به اين هدف اساسى و بزركك 


اسك 
بنايراين» اككر جامعه اى از نظر اخلاقى و معنوى دجار انحطاط شد, كرجه در صنعت و تكنولوزى يبشرفت كرده باشدء از نظر 
دين نمى توان آن را ييشرفته دانست. 


ثانياً إينكه ببشرفت علم و صنعت تنها به غربى ها نسبت داده شود و براى دانشمندان مسلمان در اين زمينه سهمى در نظر كرفته 
نشود از نظر تاريخى قضاوتى ناصحيح و دور از انصاف است. زيرا براساس حقايق تاريخى مسلمانان سهم بزركى در ييشرفت 
تمدن مغرب زهين داشته اند؟ بلكه مين توان كفت مسلماثان تمدن و ببشرفت غلمى را بئيان تهادثل. 

« بخش ياسخ به سؤالات » 


علل عقب ماندكى مسلمانان كدام است؟ 


علل عقب ماندكى مسلمانان كدام است؟ 
باسخ 


به كواهى تاريخ» مسلمانان دوران عظمت وافتخار اعجاب آورى را يشت سر كذاشته اند و در برهه اى از تاريخ» حكمران 
جهان بوده اند. آنها تمدنى عظيم و يرشكوه بنا كردند كه جندين قرن ادامه داشت و مشعلدار تمدن بشريت بود» و همجنان 


يكى از دستاوردهاى درخشان تمدن بشرى به شمار مى رود/ 


مسلمانان» جندين قرن در علوم و صنايع» فلسفه. هنرء اخلاق و نظامات عالى اجتماعىء» بر همه جهانيان برترى داشتند. تمدن 


امروزه غرب به اقرار محققان و مورخان غربى» بيش از هر جيز ديكرء از تمدن باشكوه اسلامى, مايه كرفته است/ 


ى همين اعراب زاييده اسلام آن اقوام وحشى ارويا را كه سلطنت روم را زير و زبر نمودند» در طريق آدميت داخل نمود؛ و نيز 
نفوذ عقلا-نى آنانء دروازه علوم و فنون و فلسفه را كه از آن به كلى بى خبر بودندء به روى آنها باز كرده و تا ششصد سال 


استاد ما ارويابيان بودند). 


وادث بزركك تاريخ است. اسلام طى ينج قرنء از سال /١‏ هجرى تا 091 هجرىء از لحاظ نيروء نظم و بسط قلمروء اخلاءق 
نيكك؛ تكامل سطح زندكانى» قوانين منصفانه انسانى» تساهل دينى - احترام به عقايد و افكار ديكران» ادبيات» تحقيق علمى و 
علوم؛ طب و فلسفه؛ ييشاهنكك جهان بودا). 


ودء به ارويا انتقال دادنئك... ابن سينا و ابن رشد از مشرق بر فالاسفه ارويا يرتو افكندئك... اين نفوذ اسلامى» از راه بازركانى» 
جكك هاق صليبئ و ترجمه هزاران كتاب از عربى به لاثين و مسافرت وانشووانىئ حجوق كريرت:وادلارد باثى وشايكل اسكات 
و... به اندلس انجام كرفت). 


در مسلم 


اين است كه يديده اى درخشان و جراغى نورافشان.ء به نام تمدن اسلامى قرن ها در جهان وجود داشته و سيس نابود شده و به 
خاموشى كراييده است و امروز مسلمانان» در مقايسه با كذشته ير افتخار خود و نيز در مقايسه با بسيارى از ملل جهان» عقب 


مانده به حساب مى آيند/ 


اجتماعى, به انحطاط كراييدند و اين انحطاط». معلول جه علل و عواملى بوده است؟ 


عوامل اين عقب ماندكى ناخواسته را مى توان به طور اجمال جنين بيان داشت/ 


١‏ - سياست حاكمان و فرمانروايان مستبدى كه در طول تاريخ بر مسلمانان سلطه يافته و تنها در يى عتياشى و برآوردن خواسته 


هاى نفسانى خويش بوده اند؛ 


- عوامل بيككانه و دشمنان ديرين اسلام نيز همواره با سرسختى در صدد نابودى تمدن اسلامى بوده اند. جنككهاى صليبى و نيز 
حمله مغولء نمونه بارز اين حملات است كه هر يكك تأثير فراوانى در انحطاط مسلمانان بر جاى كذارده است/ 


موضوع: تهاجم فرهنكى 
جرا بزركان دين كه منبع علم بوده اند» مخترع هيج كونه وسيله اى نبوده اند؟ 
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يرسس 
جرا بزركان دين كه منبع علم بوده اند مخترع هيج كونه وسيله اى نبوده اند؟ 
ياسخ 


اولاً بسيارى از كسانى كه به نظر شما مخترع بوده اند اين طور نبوده كه خودشان رأساً و بدون مقدمات مخترع جيزى شده 
باشند, بلكه يكك سلسله زنجيروار از علما و اساتيد و محققان بوده اند كه كم كم مراحلى را طى نموده اند و مقدمات را فراهم 
كرده اند تا به نقطه اى رسيده اند كه جند قدم ديكرى برداشته شود يكك اختراعى صورت مى كيرد مثلا اديسون كه كاشف 
برق است» صدها سال تحقيقات و فن آورى از انسان هاى قبلى مقدمه اختراع او شده است و در اين راستا انبياى الهى نقش 


سيار مهمى ذاشنه اتلد 


ثانياً شغل انبيا اين كونه امور نيستء بلكه كار و هدف آنان تهذيب نفوس و تربيت اخلاقى و تعليم و تربيت است. اكر بيامبر يا 


امامى اختراعى و اكتشافى صورت نداد» نقصى در ييامبر يا امامت او نيست. 


ثالثاً زمان آنان اقتضاى اين كونه مسائل را نداشت. اكر اديسون برق را كشف كرد, قطعاً قطعاتى و وسايلى مانند سيم و مفتول 
وزغال سنكك و بسيارى از جيزها اختراع شده نوف اننا دو ونان سام شو اماقات الف كورته امو تنوه ففاة ا كر افير المؤافتيت 
بفرمايد:من مى توانم از اين آبشار نورى را به دست بيآورم كه شب ها در تاريكى نباشيد» كشانى كه اين حرف را مى شنيدند 
يوزخند مى زدند. لذا در موردى كه مى خواستند بكويند ميكروب؛ به جاى آن كلمه شيطان را به كار مى بستند و مى 
فرمودند: از ظرف شكسته آب يا غذا نخوريدء زيرا شيطان در آن جمع مى شود يا مى فرمودند: خاكروبه ها را زير فرش جمع 
نكنيد» زيرا مركز شيطان است. بنابراين زمان آنان اقتضاى 


يبشرفت هاى علمى و اختراعاث را تداشته اسث. 
روان شناسى دين 
يكى از اساتيد ما در مورد مذهب درمانى صحبت مى كردند. آيا نتايج جنين تحقيقاتى در نشريه اى جاب شده است؟ 


يرسيس 


از اساشد ماد د مذه درمائل صحت دند. آبا نتا جنين تحقيقاتي در نشريه اى جاب شده است؟ 
يكى از اساتيد ما در مورد مذهب درمانى صحبت مى يا نتايج جنين تحقيقاتى در نشريه اى جاب 
ياسخ 


درباره موضوع فوق. تحقيقات زيادى صورت كرفته اسية: در 7" تا فروردين ٠‏ اولين همايش بين المملى نقش دين را 
در بهداشت روان در تهران ب ركزار شد كه مجموعه مطالب مطرح شده به صورت كتابى تحت عنوان اسلام و بهداشت روان از 


قر مكارت ساب لل اسع 


علاوه بر آن كتاب بهداشت روان از نظر اسلام اثر دكتر صانعى و كتاب نيايش دكتر كارل كه در خصوص دعا بحث كرده. 
قابل امتفاده اسك 


آيا بين دين وروان شناسى تضاد وجود دارد. 


3 


برس 

آيا بين دين و روان شناسى تضاد وجود دارد. 

باسخ 

در ياسخ بايد منظور از روان شناسى ودين روشن شود. 


روان شناسى به عنوان علم روح يا نفسء ابتدا جزئى از علم فلسفه بود و مطالعات روانى بيشتر ارتباط به جنبه عقلانى شخصيت 
انسان داشت. در اثر مرور زمان» عدم توانايى ياسخ كُويى روش هاى تحقيق فلسفى به موضوعات روان شناسى و رفتارها و نيز 
عواملى كه بر علم بودث روان شناسى دلالت داشت باعت شد روان شناسى از فلسفه جذا كردة. امروزه شاهد شاغه ها 
مختلف روان شناسى هستيم كه مى توان به روان شناسى رشد و كودك,. روان شناسى شخصيتء روان شناسى اجتماعى» روان 
شناسى صنعتى» روان شناسى عمومىء روان شناسى ياد كيرى» روان شناسى رنتيكء؛ روان شناسى جنايى»؛ روان شناسى بالينى» 


روان شناسى مرضىء روان شناسى كود كان استثنايى و روان شناسى تربيت اشاره كرد.(١)‏ 


دين» مجموعه تعاليم آسمانى و راه و روش هاى صحيح زندكى (كه تضمين كننده سعادت دنيا و آخرت انسان است) به شمار 


مى رود. 


به طور كلى اكر بين روان شناسى و دين تضادى ديده شود يعنى طريقى را كه روان شناس يبشنهاد مى كندء با روشى كه دين 
مى يسندد» مغايرت داشته باشدء بايد به اين نكته واقف باشيم كه علوم بشرى و از جمله روان شناسىء از آن جايى كه بر تجربه 
مبتنى است» خطايذير و در حال تغيير و تحوّل است. از اين رو ديد كاه هاى مختلف از روان شناسان درباره يكك موضوع وجود 
دارف كت متيا وي ازاووا نتهاسان براي ريراقت ررك كوف مدصنت« ليقت :قروا كان اند ول وات #كاساتي فاتيد 
هارنى» لوين» فرام» راجرز و سوليوان هستند كه تشكيل و تحوّل شخصيت را تا اين اندازه تحت تأثير عوامل زيستى و ارثى نمى 


دانك. 


تأثير عوامل دوران كودكى در رفتار دوران بز ركسالى در نظريه فرويد و 


ييروان او (مورفى و ميلر وغيره) مقام مهم و ممتازى دارد» ولى در نظريه هاى آليرتء لوين و راجرز اين اهميّت و مقام به 
عوامل زمان حال داده شده است. 


فرويد» يونكك و مارى به ناخودا كاه و تأثير آن در رفتار اهمتبّت خاصى مى دهندء ولى روان شناسانى هستند كه منكر وجود نا 


خودآ كاه اند.(؟) 


طايرانق ا وجوه الات نظن ووان شحاهاة در موضوعات ملت تم كزان كفت ذبن وءروان شتاسع در تضادائدة بلكه رانك 
كفك دين نا عضي ال ناك زاك اسان مهالك"اسفء ابو تشاد يز اسان تكزقن: مادق تعفن ازترتوان شناساة امع كدنه 


انسان به عنوان يكك موجود ابزارى حيوانى نكريسته اند و به بعد معنوى انسان توجه نكرده اند. 


"تنوريهاى موجود روان شناسى در مورد حقيقت دين يا ياسخى نداده اند يا بيش تر آن ها به طور صريح آن را رد كرده اند و 
انسان مذهبى را دجار اختلال فكرى و اختلالات رفتارى و اختلالات روانى دانسته اند".(*) 


قطعاً جنين ديد و نكرش محدود, در احكام و داورى ها تأثير مى كذارد. با توجه به حاكميت نظريه تحوّل داروين بر انديشه 


بين تحليل هاى موجود روان شناسى و نظريات دينى را يبش بينى كرد. 
"امزؤقه فوازوان كناسى» ايان راعحيوان دزت مي داتتن. 


انسان يعنى حيوانى كه توانايى هايش كسترش يافته و با داشتن هوش بيشتر قادر است محيط را تحت سيطره خويش در آورد 
اما از نقطه نظر بينش اسلامى» انسان موجودى است با دستمايه هاى بسيار 


غنى و اساسى كه بايد در شناخت شخصيت او مورد توجه قرار كيرد. علاسوه بر فطرت» وجود عقل نيز به عنوان يكك توانايى 
بالقوه و طبيعى در انسانء قابل توجه و تعمق اسث. اين نكته صريحاً در مقام ديدكاه هاى رفتاركرايى و روان كاوى در روان 


اتابن انك" 51 


عدم شناخت كامل از انسان به دليل كنار كذاشتن دين و ناديده كرفتن منبع بزركك شناخت يعنى وحىء فرويد را بر آن داشت 
كه ماهيت تمام غرايز را جنسى بداند و كل شخصيت را در سايه اين غريزه تحليل نمايد. تمام سطوح شخصيت از ديدكاه 
رادو عيض ادنع حر كس سكيد وغايت الى فا بر ا وردة "كام ليبيدوست" فرويد معتقد به غريزه اى به نام 
غدل ميك قا من تان كل دروا كتابي كلاسكة اننابا وواة شتاني لفون امارد اسستعورة) 


زؤواة كتاسان علاسكف ميان كدذرانوو كىن فاى عقلكق آدفى ء اشاره شبوهه و غاليا اكوا بفووظه ف اعرش سيرذة اتن 


بنابراين در نتيجه كيرى كلى مى توان علت اختلاءف نظر بعضى از ديدكاه هاى روان شناسى با نقطه نظريات دينى را در دو 


جيز دانست: 

دهان بق ماذى يعضت :از ووان عتاساة 

-١‏ ناديده كرفتن بُعد معنوى انسان. به عبارت ديكر: عدم شناخت كافى از انسان. 
بى نوشت ها: 

سيت اللم فقيل الب ودر متم ور روا طتناسس كريق هن 1و1 

". دكتر محمود تقى زاده» سيرى در انديشه هاى اخلاقى» ص ١18‏ و 10. 

*. على نقى فقيهى» جوان و آرامش روان» ص 78. 

#علن اصع الحمدى و رواق كتاسى شخصيت نديد كاد اباس عن عر ب اكيم 
ه. همان» ص .18١‏ 

*. همان» ص .18١‏ 

تأثير مذهب در درمان بيمارى ها به جه صورت است؟ 
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يريس 


تأثير مذهب در درمان بيمارى ها به جه صورت است؟ 


باسخ 

خواهر كرامى! ياسخ اين سؤال را مى توان به دو بخش تقسيم كرد: 
-١‏ تأثير مذهب در درمان بيمارى هاى روحى. 

؟- تأثير مذهب در درمان بيمارى هاى جسمى. 


ميدان تأثير مذهب و دين و شعاع آن بيشتر مربوط به درمان بيمارى هاى روحى و روانى است. البته روح و روان سالم به 


خداى متعال در قرآن كريم مى فرمايد: "با ذكر و نام خداء قلب ها مطمئن و يا بر جا مى شود".(1) 


تأثير مذهب در درمان بيمارى هاى روحى امروزه ثابت شده است كه دين و باورهاى مذهبى به زندكى انسان ها معنا مى دهد 


دست مى دهد. 


زندكى بدون اعتقاد به مذهب و باورهاى قلبى و ايمانى در بُعد مادى خلاصه شده و در هر فراز و نشيبى به شدّت تحت تأثير 
قرار مى كيرد و بر روح و روان انسان فشار و درد سنككينى وارد مى كند كه در برخى موارد به خود كشى منجر مى شود. 

اتسان عضر ماشين واصتعت بيقن از السان قرون كذناه هذهب يارد اسكه زيرا صنعت و تكنولوزى اككر جه در رفع نياز 
مادى او مؤثر باشدء اما جه جيز بايد جنبه هاى روحى و روانى او را تأمين كند و او را به فرداى مطمئن و آينده اى ابدى 


اميدوار كند؟ 


اغقادات مذهبى دوييش كري اخدلالاث رواحي ووواتى تقشن تياد ميقى ذارة. بتتامين راش تروان شتاتن مشهؤ وى 


5 0" لان 5 
بويسك: مدهب ان قدر براى يرورش سلامت روح اهمبّت 


ذارد كشجواء واي نين فذقت تبات تكد ا كتين ذا معدا تحراديث لالد كن #تتميوس] تزلذف :وردنا كو اسطرات 
انكيز را بفهمد. دين به مؤمنان و معتقدان خود مى آموزد كه جكونه با مجموعه عظيم جهان كه بيش از فرد شكل كرفته و 
قوانين خود را براو تحميل مى كندء سا زكارى يابد. اين سا زكارى دلكرمى و خرسندى مطبوعى را در دوران و روحيه فرد 
ايجاد مى كند".(7) 


يكى از بيمارى هاى فراكير كه در زندكى انسان ها اختلال ايجاد مى كندء افسردكى است و مذهببدر درمان بيمارى هاى 


مربوط به افسردكَى نقش مؤثر دارد. 


'"يافته هاى كوناكونى در مورد تأثير مذهب بر طول مدّت درمان اختلالات روانى كزارش شده است. نتايج يكك مطالعه با 
نمونه بردارى تصادفى در كروهاى مشابه نشان داد كه همبستكى مثبتى بين خواندن نماز و بهبود افسردكى و اضطراب و 
افزايش اعتماد به نفس وجود دارد".(”) در اين جا به نقش نماز كه نماد و شاخص [شكار مذهب ماست اشاره شده است كه 


مان اففزف فى ذا اقيق مو رك 


يكى ديكر از شاخصه هاى مذهبى كه نقش مستقيمى در رفع اضطراب و استرس دارد» توكل به خخدا است: "مى توان كفت 
كسي قازائ كو كلاس كة.رانطهاقى باخداونة داوق ابو ازماط ب انام اعتقادى اننظ كه اسان به فدات شكسه» رافت 


و شفقت خداوند دارد. 


اين اعتقاد حالتى را در شخص به وجود مى آورد كه موجب مى شود فرد در تمام حالات و رفتار خويش حضور يروردكار را 
در نظر كرفته ودر اين حضور احساس قدرت و توانمندى مى كند و خود را به وى وابسته مى بيند» از اين رو آرامشى در 


دلش 


ايجاد مى شود كه با يديد آمدن حوادث سخت در زندكّى دجار شكك و ترديد نمى شود و كارهايى را كه مديريت و برنامه 


ريزى آن ها خارج از تدابير او استء به خدا واكذار مى كند. 
شركت در مجالس دعا در موارد بسيارى به شفا و معالجه بيماران انجاميده است. 


مذهب دراين جا نقش دارد و درمان راايفا مى كند. حتى در اديان ديكر با وجودى كه مذهب و دينشان دجار تحريف و 
تغيين شه است وول اعتقاد قلبى وعباوان قينن و ترجه يعامفيد] اعلى تو فنا رخاز موعبي فقن و لط تدا شده انك "نا 
كنون تحقيقات زيادى در زمينه تأثير شركت در مراسم دينى» دعا و حتى دعا از راه دور براى شفاى بيماران صورت كرفته و بر 
اساس آمار 1498 در نظر يرسى از 724 يزشكك 44// آنان معتقد بوده اند كه دعا و نيايشء مراقبه و يا انواع ديكر مراسم معنوى 
و دينى مى تواند هنكام بيمارى به شفاى بيماران كمكك كند. اين تحقيقات در مؤسسات قابل اعتمادى جون مؤسسه تحقيقاتى 
بيل» دوكء و دارتوث و دانشكاه ميشيكان صورت يذيرفته است. اكنون مطالعات علمى درباره اثر ايمان» دعا و عمل به فرايض 


مذهى "ذو شفاق بيماران در سراسر امريكادر ال انهرا امت" :(2) 


"يونكه دن كنفرانشئ اكه .دن سال 1488 ابراة شودة:اشت»مى كويد؟ لد'تنها مسيعيت: بااسميل هائ رسكاويتن يلكه تمامى 
مذاهب شامل بدوى ترين آن ها با آيين جادويى شان انواعى روان درمانى هستند كه رنج هاى روانى و جسمى انسان ها را 
تان كردهو نوو ع فم متشكن و تم الواساناة سنهي ها اندها ون كينل هما و2 ادك ركه ماك سمتشييه زرا فنا تون 


روانى 


بيك 01 
تأثير مذهب در درمان بيمارى هاى جسمى: 


مذهب بر مسائل مربوط به جسم انسان و بهداشت جسمانى نيز تأثير بسزايى داردء مثلاً مذهب اسلامء از يرخورى كه زمينه ساز 
بسيارى از بيمارى ها است منع كرده است و يرهيز و امساكك را درمان دردها شمرده است.(2) از طرفى با جعل تكاليف مانند 
روزه و الزام آن علاسوه بر جهان معنوىء بر جنبه جسمانى آن نيز تأكيد شده استء مثل روزه كه ييامبر اكرم(ص) درباره آن 


فرموده: "روزه بككيريد تا سالم شويد".(/0) 


از طرفى بر رعايت نظافت بدن تأكيد كرده و در اين راستا وضو يا غسل را در مواردى واجب يا مستحب كرده است. شايد 


بتواك كفت مده در بخش سلامث و درماث سمارق هاء ال ووش ييشكيرع استفاده كرده اسث: 
بى نوشت ها: 

.58 آيه‎ )١1( رعد‎ .١ 

". اسلام و بهداشت روانء ج ١‏ (مجموعه مقالات) ص 77. 

فيان كن 14 

؟. اسلام و بهداشت روانء ج ١‏ ص 186. 

ه. همان. 

*. مجمع البيان» ج *. ص 817. 

/. بحارالانوار. ج 948 ص 188. 

علل روانى انحراف از دين را بيان كنيد . 
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برسس 
علل روانى انحراف از دين را بيان كنيد . 
باسخ 


غلل زوائى * يعتى انكيزة ساي كه سكن اسك براق ف ديق .و كران به الحاء در شكمن وصوخ واشعه باشف هر عد خويش 


از تاثير آنها كاه نباشد و مهمترين آنهاراحت طلبى ( در مقابل زحمت تحقيق و يزوهش در دين ) و ميل به بى بند و بارى ( 


دزمقابل قبول مطولبتهاين كه دين يعتهده شان كذاشته .وى جلو كير ديق اهو برستي ) اسة. 


آيا برخى تعاليم اسلامى با روانشناسى در تضاد نيست؟ 


3 


يرسيس 


باسخ 


به اين يرسش نمى توان به صورت كلى ياسخ كفت ما قائل هستيم آنجه اسلام دستور داده است و به عنوان وظيفه براى انسان 
مشخص نموده است بر اساس مصالحى بوده كه در نظام خلقت قرار داده شده است. بنابراين اككر فرض كنيم نكته در 
روانشناسى روز باشد كه تطبيق با نظر اسلام نكند و يا در تضاد بادستور اسلام باشد» به نظر ما به خطا رفته است و جون اين 
علوم بر اساس تجربه است زمينه خطا در آنها به راحتى تصور مى شود و ممكن است سالهاى بعد به اين خطا يى برده شود 
بنابراين اككر شما موردى راسراغ داريد كه از دستورات مسلم اسلام باشد وبا روانشناسى در تضاد است نام ببريد تا بررسى 
شود. 

براى مطالعه بيشتر در اين زمينه مى توانيد به كتاب معارف اسلامى مبحث جهان بينى علمى؛ نشر دانشكاه فردوسى و كتاب 
اصول و فلسفه و روش رثاليسم جلد يكك مبحث ارزش معلومات مراجعه نماييد تا درباره جايكاه دانش تجربى نكات بيشترى را 


مطالعه فرمابيد. 
لطفا يك سايت درباره نقش دين در سلامت روان معرفى كنيد؟ 


3 


يريس 

لطفا يكك سايت درباره نقش دين در سلامت روان معرفى كنيد؟ 

باسخ (قسمت اول) 

جنين سايتى با اين موضوع در دسترس نبود. در ادامه مقاله اى از مجله حديث زندكى شماره 4 خدمتتان ارسال مى كردد. 
دين و سلامت روان 

اكبر عباسى 


هر مكتبى دو دسته از شناختها را در اختيار معتقدان خود قرار مى دهد. يكك دسته از اين شناختها مربوط به شناختهاى اساسى 
درباره جهان هستىء انسان و ديكّر يديده هاى عالم است و دسته ديكر مربوط به شناختهاى جزئى ترى كه از شناسايى كلى 


دسته اول منشعب شده اند تا از اين طريقء نوع بينش و ارزيابى و تفسير و تحليل يكسانى از اين موضوعات را در آنان به وجود 


بياورد و وحدت رويه اى در حوزه انديشه و عمل و احساس در بيان آنان ايجاد نمايد. 


اياف كلى و انناستى ذو قال حجيان بينى» ارائه مى شوند و شناختهاى جزئى تر در قالب توصيه هاى اخلاقى و مفاهيم 
ارزشى و معارف دينى عرضه مى كردند. جهان بينى» نوعى اعتقاد و بينش و ارزيابى درباره هستى و يكك نوع تفسير و تحليل 


من زو كد ادق واررساق و كه كاد اميظاراحا «تحيلان بح ا تاسله من الوق 


يكك جهان بينى آن كاه تكيه كاه يكك مكتب و يايه ايمان قرار مى كيرد كه رنكك و صبغه مذهبى داشته باشد. شناختهاى 
اساسى ما درباره جهانء انسان و همه يديده هاى عالم بر نحوه تفكرء جهتكيرى. انتخابها و رفتارهاى ما تأثير دارند. جهان بينى 


در واقع» كنش - واكنشها يا بازخوردهاى اساسى ما را نسبت به خود» ديكران و 


هستى شكل مى دهد. 


جهان بن اسلانء جهان ببى توحيدىئ است. توحبد كه اؤلية»اضل از اصول عقانن الاق اسة ابر ابق اكافيها تأكين من 
كند كه جهان و همه يديده هاى عالم» آفريده هستند و همه به او نيازمندند و او از همه بى نياز است.(١)‏ خدا به همه جيزء 
آكاه و بر همه جيز تواناست ”) او در همه جا هست و هيج جا از او خالى نيست. به هر طرف كه بايستيم رو به او ايستاده ايم. 
( او از مكنونات قلب و از خاطرات ذهن و نيتها و قصدهاى همه آ كاه است. از ركك قلب انسان به انسان نزديكك تر است.(8) 


از نظر جهان بينى اسلامى؛ جهان با عنايت و مشيت الهى نكتهدارى مى شود. اكر لحظه اى عنايت الهى از جهانْ كرفته شود 
نيست و نابود مى كردد. جهان به باطل و بازى و بيهوده آفريده نشده است. هدفهاى حكيمانه در خلقت جهان و انسان در كار 
است. هيج جيزى نا به جا و خالى از حكمت و فايده آفريده نشده است. نظام موجودء نظام احسن و اكمل است. جهان به عدل 
وحق برياست. نظام عالم بر اساس اسباب و مسيّبات برقرار شده است وهر نتيجه اى را از مقدمه و سبب مخصوص خودش 


قضا و قدر الهى وجود هر موجودى را تنها از مجراى علت خاص خودش به وجود مى آورد. اراده و مشيت الهى به صورت 
«سنّت» يعنى به صورت قانون واصلى كلى در جهان جريان دارد. سنتهاى الهى تغيير نمى كنند و آنجه تغيير مى كند بر اساس 
سنتهاى الهى است. نيكى و بدى 


كارها در همين جهان نيز خالى از عكس العمل نيست و در جهان ديكر هم به صورت ياداش يا كيفر به انسان باز مى كردد. 
قضا و قدر الهى بر همه جهانء حاكم است و انسان به حكم قضا و قدرء آزاد» مختار و مسئول و حاكم بر سرنوشت خويش 


أبشخه اشاقن قاراى شراشةابو كرات ذا و كا مجه خلاقة: الهين: اسه 


دنيا و آخرت به يكديكر يبوسته است و رابطه اين دو نظير رابطه مرحله «كشت)» و «برداشت» محصول است كه هر كس عاقبتٌ 


آن مى درَّوّد كه كشته است,ء نظير رابطه دوره «كودكى» و «ييرى» كه دومى ساخته اوؤّلى است. 
الف . باورها 
اصل اوّل . توحيد 


جهان هستىء مبدأ و مقصد عالم (كه از او و به سوى اوست) داراى آثارى است و بر نحوه تفكر و محتواى افكار» كرايشهاء 


احساسها و در آخرء رفتارهاى ما اثر مى كذارد. در اينجا به برخى از اين آثار اشاره مى كنيم. 


توحيد اسلامىء بينش و بازخوردى فعّال و سازنده است كه داراى آثار مثبت روانى فردى و اجتماعى است. آفريد كارى و 
سيطره تكوينى خداوند (به عنوان آفريننده)» مستلزم سيطره تشريعى او (به عنوان قانونكذار) نيز هست و هم مستلزم اين معناست 


كه همه آفريده هاى داراى شعورء بايد ملزم به تبعيت از قانون خدا باشند. 


عبوديت يكسان همه موجودات در برابر خدا مستلزم آن 


است كه هيج يكك از بندكان خدا به طور خودسر و مستقل؛ حقّ تحكم و فرمانروايى بر بندكان ديكر را نداشته باشد. 


توحيدء داراى آثار روانى فردى نيز هست. يكى از آثار روانى توحيد اين است كه باورمندان به آن از قدرت تحمل زيادى در 
مصائب و مشكلات برخوردار مى شوند. مصيبت و بلا نه تنها آنان را درهم نمى شكند و از ياى نمى اندازد بلكه بر عمق و 


اينان در يناه توحيدء هدف و سرّمنزل سعادت را مى شناسند و راه آن را ياد مى كيرند (هدايت).(28) 


از ديكر آثار روانى و فردى توحيد ثمربخشى است. مؤمن مى داند كه هر كامش او را يكك قدم به هدف نزديكك مى سازد. 


اصل دوم . نبّت 
دومين اصل اعتقادى اسلام نبت است. فلسفه نبوت»ء اين است كه انسان با تكيه بر حواس ظاهرى و باطنى و غرايز و فطريات 
نمى تواند راه سعادت را ببيمايد و برنامه زندكّى خويش را دريايد ؛ جرا كه راه كمال انسانى» راهى دور و دراز از خاكك تا 


قابليتها و توانابيهاى فرامادى دارد. 


انسان به هدايتى برتر از هدايت عقل» حس و تجربه نيازمند است و آن» هدايت «وحى» است كه از سوى خداوندى كه 
آفريننده آدمىء بينا وداناى نقيصه هاء نيازهاء» دردها و درمانهاى اوست» بايد نازل شود. ييامير((0دص) به موجب اين نياز» مبعوث 


0-00 


برنامه اى را كه برآورنده اين نياز است از جانب خداوند مى آورد وانسانها را به اجراى آن فرامى خواند. 


ال اعتقاد به اين امر كه «خحذاوئذ براى ابلاغ ييام خويش و هدايت بشر و ارائه دستور و برتامه وندكى مطلوب به اوء كسائى را 
به عنوان ييامبر مى فرستد) داراى اين اثر روانى است كه انسان» خود را رها شده و به خود وانهاده شده و در نتيجه حيران و 
س ركردان نمى يابد ؛ بلكه اطمينان دارد كه به آسان ترين وجه مى تواند به بهترين برنامه زندكى كه متضمّن سعادت دنيا و 


آخرت و تأمين كننده مصالح جسم و 


روح او باشدء دست يابد. ضمناً لازم نيست براى يافتن حقايق» اين در و آن در بزند و شخصاً به تجربه بيردازد و با آزمايش و 
خطا (در مواردى كه ممكن باشد) راه درست زندكى را بشناسد و در نهايت هم مطمئن نباشد كه آيا به نتايبج درستى دست 
ناف اميك نا كوو اماو ده اروم ترفك راهينا اردور كفهمية وو انلانة اجانا عراف ذا ان اشع و احهفا 1ن 


مجازها و از اصل هر جيز به سايه و نمونه اى بدلى از آن رسيده است. 


احساس رهانندكى و به خود وانهادكى» احساسى مخْرّب و ويرانكر است و تهديدى جدى براى سلامت روانى فرد به حساب 
من "تنو بدرويمقا 1ن امكمانني: تدان نوا كه لبو يسا وكوي اتيك مسي قرام عاق نه انبرق وان كر هد روف قن 
أو وا كفك كند ودر شتاعمة و بيمودن .را 'سعادت باريكر اوباشن العساسق “مظلوت» خوشابتد» مقت وسازئدة اث ودر 


سلامت روانى فرد نقش اساسى ايفا مى كند. 


علاوه بر 


اين اثر مهم كه مربوط به اصل نبوت استء به لحاظ محتواى دعوت انبيا نيز آثارى هست كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 
بكى ال'ابج آثاره تدكى غمذا و اجتساتف:ازطاغوت )١٠١‏ اسث كةابنها دن جائ خود: مشأ آثان فردى و اجتماعى ديكرئ 


هستند. 


بندكى خدا و بنده غير خدا نبودن مستلزم آزادكى و آزادى لاهن كهووق يرون اسك ارادق كمال اسك كد ا كر 


آزادكى» مستلزم نفى ه ركونه «زبونى و يستى» «دنائت و رذالت» و«ناياكى و قذارت» از ساحت فرد و اجتماع است. در مقابل» 


بودن در سايه طاغوت, مستلزم نابودى همه كمالات و فضايل انسانى و تن دادن به هر زبونى و بدى و ناياكى است. 


يعنى خدا و بندكى خدا روى آورند واز مايه همه رذايل» زشتيهاء آلودكيها و بديها دور بمانند و اجتناب كنند. 


ديق متظووة امير ان دن تقش موينا ن رودو كابش ظاهرمن شوا نك و خو دا برخورد ارخ اذ شناخى عميق 1ن يديد ها سير 
كائنات و باورى استوار به مبدأ عالم و بهره مندى از ارزش كمالات يا فضايل عالى انسانى به زدودن يرده هاى جهل و تربيت و 


ساختن انسانها مى يردازند و آنها را به نيكيهاء امر 


هوا كو ا كنلا كوو ها واس ]نيا ع اتداساقه وخر از اسقفادة ار ا نها ةوسا دوي "كشو اندها وا قووف اكه 
نفوس انسانى نسبت به آنها نوعى تنفّر و اشمئزاز از خود نشان مى دهندء بر آنها ممنوع مى كنند و در نهايت» زنجيرهايى را كه 
بر آنان بوده است بر مى دارند و آنان را كه باور دارند و حرمت ييامبر را نككاه مى دارند و او را يارى مى كنند و به دنبال 
جراغى كه او روشن كرده است راه مى افتند» به سر منزل رستكارى مى رسانند.(1١١)‏ اين زنجيرهاء زنجيرهاى جهلء خرافه. 
شرككء كفرء عناد» انكار» سر كشى و طغيان است؛ زنجيرهاى معصيت» 1 نوميدى» بى اعتمادى» سوءظن, غرور» خودخواهى 


ودر خحود ماندكَى اسية. 
با توجه به وظيفه انبيا در بيم و اميد دادن به مردم. يكى ديكر از آثار آكّاهى و باور به اين اصل اعتقادى عبارت است از 


اميدوارى به آينده اى خوب و ترس از سرانجامى بد. 


اميد و ترس اكر با هم هماهنكك شوند و نوعى تعادل بين آنها برقرار باشدء اثر مثبت و سازنده اى بر سازمان روانى فرد دارند. 
از يكك سو اميد از جي ركى يأس و افسردكى بر فرد جلو كيرى مى كند و مانع فروياشى و از هم كسيختكى روانى فرد مى شود 
واز سوى ديكرء ترس به عنوان عاملى بازدارنده از سركشى و طغيان و زياده روى و افراط و خارج شدن از حدود و مرزها به 
حفظ تعادل روانى فرد كمكك مى كند و از رانده شدن او به سوى مرزهاى آشفتكى و اختلال» جل و كيرى مى نمايد. 


جنين ترسى نه تنها منفى به حساب نمى آيد كه از ارزش مثبت و سازنده نيز برخوردار است. انذار در واقع به معناى توجه 


دادن به آثار سوء يكك عقيده و باور يا يكك رفتار و عمل و در نظر كرفتن سرانجام ناخوشايند برخى باورهاء كرايشها و 
رفتارهاست و به نوعى يكك آكاهى يا بيش آكهى به حساب مى آيد. 


سومين اصل از اصول اعتقادى اسلام» اعتقاد به معاد است. معاد از ماده «عود) به معناى «با زكشت» است ودر فرهنكك دينى به 
اين معناست كه همه انسانها يس از مركك براى رسيدكى به اعمال و برخوردارى از ياداش نيكيها و مكافات بديها به سوى 
مبدأ (يعنى خداوند»» باز مى كردند. اعتقاد به اين اصلء داراى آثار متعدّد اجتماعى و فردىء روانى و رفتارى است. قرآن 


درباره معاد به جند نكته اساسى توجه دارد كه عبارت اند از: 

حابن اع قطعق اسك بق إن الباعة انه لأنو وت ييا 

- همكانى است (هذا يَومُ المَصلٍ معنا كم و الأولين)؛(1) 

تتدقق ير كرار سن قر زلا ادنر وله كية الا ماقا 8 
- عادلانه است (لاظلمونٌ فتيلا).(18) 

از مهم ترين آثار باور به اين اصلء مى توان به امور زير اشاره كرد: 


بازدارند كى: 1 كاهى به اين امر كه يس از اين زندكىء» زندكى جاويدان ديكرى وجود دارد و بر اساس باورها و اعمالى كه 
فرد در اين جهان كسب كرده سر از سعادت. فلاح و رستكارى و برخوردارى از رضا و رضوان الهى يا از شقاوت؛ عذاب 
دردناك. رنج بى يايان و ابتلا به عذاب و آتش و قهر الهى درمى آورد» هر انسانى را به فكر فرو مى برد كه اكر واقعاً جنين 
است يس نمى توان بى تفاوث بود وهر طور كه خواست زندكى كردء هر جيزى را كفت» هر كارى را كردء به هر انديشه و 
باورى ملتزم شد؛ بلكه بايد 


آن طور زندكى كرد كه سرانجام براى بيمودن راه آخرت»ء آمادكيهاى لازم را كسب نمود. 
باسخ (قسمت دوم) 


همان كونه كه جنين در عالم رَحِمء يكك بند ناف در اختيار دارد و بايد به وسيله آن از خون مادر تغذيه كند و به تكثير و 
افزايش و رشد دست يازد و براى خود جشم و كوش و زبان و دست ويا و... بسازد تا آمادكى ورود به اين دنيا را يبدا كند و 
جهان طبيعت را با جشم ببيند و با كوشهايش از صداهاى موجود در آن ادراكى بيدا كند و بايا در آن راه برود وبا دست 
خويش در آن به ساختنء برداشتن» كرفتن» دادن و يا زدن و خراب كردن و... بيردازد. انسان» در اين مرحله از زند كى خخود 
بايد با برخوردارى از اين امكانات و با استخدام طبيعت و جهان مادى, براى مرحله بعدى زندكىء ابزارهاى لازم را فراهم كند: 
براى ديدن ديدنيهاى عالم آخرت براى خود جشم مناسب و براى شنيدنيهاى آن عالم» كوش مناسب و براى ييمودن راههاى 
آن عالم براى خود يايى مناسب بسازد و براى ادراكك مدركات عالم يس از مرككء مركز ادراكات ملكوتى را كه همانا قلب 


سليم است فراهم آورد تااز حيات طيبه افزون» بهره مند شود. 


انسان» در يرتو اين آكاهى و باور و بااين نوع مقايسه ها درمى يابد كه بايد طبق اصول و ضوابط و در جارجوب معينى 


زندكى كند و نمى تواند در اين عرصه از آزادى مطلق - كه مترادف با بى بندوبارى و لا أباليكرى است -ء 


يكى ديكر از آثار آكاهى و باور به معاد» وسعت افق 


ديد است. انسان باورمند به معاد» زندكى را محدود به زندكى دنيوى نمى داند. اسلام به او جنين مى آموزد كه زندكى دنيا 
به منزله مقدمه اى براى حيات اخروى است. دنيا مانند يلى است كه بايد از آن كذر كرد و به سؤّمنزل مقصود (كمال انسانى) 
رسيد. بنابراين براى جنين انسانى دنيا و مطامع دنيوى مثل ثروت» شهرت و قدرتء همه جيز نيست و ارزش مستقلى ندارد» بلكه 
آن كاه مشروع وارزشمند مى شوند كه در خدمت زندكى جاويد اخروى و كمال انسانى قرار كيرند. افق ديد جنين انسان 


انسان باورمند به معاد» ديدى عميق به زندكى بيدا مى كند. زندكى دنيوى براى او هدف نيست. هدفء زندكَى جاويد 
اخروى است. در ضمنء اين باور» جهتكيرى خاصى به او مى بخشد. جهت اعمال و رفتارهاى او رو به كسى است كه مالكك 
روز جزاست؛ يرورد كار جهانيان و خالق هستى است. او با جنين باورى در جهت «شدن به سوى او) قرار مى كيرد. «اوايى كه 
كمال مطلق است. 


جنين جهتكيرى اى» مستلزم تنظيم رفتار است. هر رفتارى با اين كونه جهتكيرى سازكار نيستء بلكه مقتضى رفتارهاى خاصى 
است. ممكن نيست كه كسى هدفش تقرّب به خدا باشد و در جهت شدن به سوى او كام بردارد و در عين حال به رفتارهايى 


روى بياورد يا افكار و احساساتى را در خود برانكيزد كه بر خلاف اين جهتكيرى و در تعارض با جنين هدفى است. 


فضاى خداخواهى». خدايرستى» خدا كونكى و براى خدا بودن و به سوى خدا شدن» فضاى اطمينان» آرامش و امنيت است نه 


اضطراب و اشفتك, و اعتشائن ودر كرئ و تنه 


از ديكر آثار آكاهى و باور به معاد افزايش توجه به 


تكاليف و مسئوليتها و زدودن غفلت و كم توجهى است. انسان باورمند به معاد مى داند كه روزى را در يبش دارد كه بايد 
جنات و كتاب يمن يدهلا واذر تراير وريز و درشت اعمال و كزدارش ياسحكى باقد: خشابرسى دقيق در ريشن 'اسث و احسابرين 
آن روزء كسى است كه نه مى شود جيزى را از او مخفى كرد و نه مى توان او را فريب داد. نه مى توان حاشا كرد ونه مى 


توان با توجيه هاى غيرواقعى او را به ترديد انداخت. جنين باورى جايى براى غفلت و كم توجهى باقى نمى كذارد. 


انسانى كه در برابر جشمان يكك ناظر انسانى معمولى كه به روشهاى مختلف مى توان نظارت او را بى اثر كرد و او را به اشتباه 
انداخت» حواس خود را جمع مى كندء جكونه ممكن است در برابر نككاه تيزيين ناظرى جون خداوند - با اوصافى كه يبش از 
اين كفته شد -» بى تفاوت بماند و از او اثر نيذيرد. البته ممكن است كه به لحاظ ضعف آكاهى نسبت به معاد و ماجراهايى 
كه در آنجا اتفاق مى افتد و ضعف آكاهى نسبت به مالكك روز جزا و صفاتى كه خود او آنها را براى ما بر شمرده است و 
قوانين و ضوابطى كه بر آن روزء حاكم است و خداوند بر خود واجب كرده است كه مطابق آنها با بندكان رفتار نمايد و نيز به 
لحاظ ضعف باور به اين امورء اين آثار به منّصه ظهور نرسند و يا تأثير كمى در ما بروز يبدا كند» ولى با تحقق آكاهى و باور 


به معاد اين آثار نيز محقق خواهند شد. 
ب . آموزه ها 


از عقايد اسلامى و اصولى دين» 


شعبه ها و شاخه هايى منشعب مى شوند و مفاهيمى زاييده مى كردند كه در اخلاق و عرفان و در قالب معارف دينى و مفاهيم 
ارزشى به آنها يرداخته مى شود. مفاهيمى جون: ايثا. ككذشت و فداكارىء توكل و اعتماد و حُسن ظن به خداء حسن ظن به 
ديكران» اخلاصء عبادت» نيايشء» عدالتء آزادى و آزادكى» شرافت» كرامت» صفاى باطن و... 


هر يكك از اين مفاهيم و تعاليم (آموزه ها) داراى بار معنايى خاصى هستند كه در بستر فرهنكك دينى» واجد آن شده اند و 
همان فرهنكك. يشتوانه آنهاست. اين مفاهيم و آموزه ها در مرتبه دوم (بعد از باورهاى اصولى و اساسى) بر نككرشها و بينشهاء 


نحوه تفكر و محتواى افكار و در نتيجه بر رفتارها اثر مى كذارند. 
يكى از اين مفاهيم؛ خوش بينى (حسن ظن) است. اسلام به ما مى آموزد كه به خحدا و خلق خداء خوش كمان باشيم. خوش 
بتى و خوش كماتى به د يكرا ذارائ آثار متعدذى اسك كة'از عتمله انها من ثؤاث به موارة زير اشازه كرد: 


جل وكيرى از تنش در روابط بين فردى: انسان موجودى اجتماعى و ناكزير به ارتباط برقرار كردن با ديكران است. اكر افراد در 
ارتباط با يكديكر نسبت به هم خوش بين باشند» كفتار و رفتار ديككران را خوب تفسير مى كنند و كمتر دجار سوء تفاهمهايى 


مى شوند كه زمينه را براى بروز دركيرى و تنش فراهم مى كنند. 
در فضاى بدكمانى» رفتارها و كفتارها به كونه اى خاص تفسير مى شوند: احترام كذاردن به ديكران به جايلوسى و تملق» 
سكوت به مخفى كارى» حرف زدن ملايم به بى اعتنايى و سردىء قاطعيت به استبداد» صراحت به يُررويى» صداقت به ساده 


لوحى و صميميت به خودشيرينى تفسير مى شود؛ ولى در فضاى حسن ظن به ديكران همه جيز 


تفسير خوب مى يابند و روابط» انسانى و صميمانه مى شود. بر فضاى روابط انسانى و صميمانه» آرامش» لطافت» محبت و 
زيبايى حاكم است و همه اين امورء لازمه تفكيكك نايذيرى زندكى سالم هستند. 


قرآن به باورمندان توصيه مى كند كه از بد كمانى نسبت به ديككران اجتناب كنند؛ جرا كه بعضى از كمانها به كناه منجر مى 
شوند.(2١)‏ كمانهايى كه به كناه منجر مى شوند كمانهايى هستند كه فرد» دنبال آنها را مى كيرد و بر آنها اثر» مترتب مى 
كند. 


بدكمانى» زمينه ساز بسيارى از مفاسد و كناهان است كه هر يكك از آنها به نوبه خود. سلامت روانى فرد را به خطر مى 
اتذازنك. بد كمال زمينه را براى غيبت كردنء تهمت زدن» حسدورزىء اهانت و استهزاء و... فراهم مى كند. اين امور نيز تأثير 


آشكارى در ايجاد تنش و در كيرى و به هم خوردن روابط صميمانه و محبت آميز بين فردى دارند. 


براى موجود اجتماعى محروم ماندن از روابط سالم و صميمانه و محبت آميز با ديكران آشفته سازاست و سلامت و آرامش 


روانى را تهديد مى كند. 
". توكل 


يكى ديكر از مفاهيم اخلاقى در فرهنكك اسلامى كه در تأمين سلامت روانى و جلوكيرى از آشفتكّى فردء نقش دارد» مفهوم 
«توكل» است. توكل عبارت است از: «اعتماد كردن و مطمئن بودن دل بنده در تمامى امور خود به خدا و حواله كردن همه 


كارها به يرورد كار و بيراز شدن از همه قواى ديكر و تكيه بر قدرت و قوت الهى). 


اين مفهوم» براين باور اساسى استوار است كه در جهان هستى غير از خداى يككانه» مؤثر ديكرى وجود ندارد و همه قدرتها و 
كردشها به خدا منتهى مى شود (لا حول و لا قوَّه إلَا باللّه الَلى العظيم). 


اكر انسان معتقد باشد كه سرجشمه 


همه قدرتها خداست و بدون اذن و خواست او كمترين تغييرى در عالم به وجود نمى آيد و خواست و مشيت الهى در همه 
جهان هستى 

جريان دارد و خداوند براى كفايت امور بندكان و رعايت مصالح و مفاسد آنان قدرت كافى و دانش لازم را دارد و نسبت به 
هر فرد از بند كان خود بى نهايت عطوف و مهربان است و بالاتر از علم او علمى و بالاتر از قدرت او قدرتى نيست و تمام خير 
و خوبى نزد او ودر دست اوستء.(7١)‏ در مرحله بعد به اين باور مى رسد كه يس بايد به جنين قدرتى اعتماد كرد و تكيه زد 
واميدوار بود. بايد در همه امور و كارها از او مدد خواست و يس از اينكه همه تلاش خود را در جارجوبهاى مجاز و مشروع 
در مورد آن به كار كرفت» در باب حصول نتيجه. جشم اميد به خدا داشته باشد و از او بخواهد كه ثمرات و آثار تلاش را بر 


آن مترتب كند. 

كانتذازاق الارض اسك رضي ازانق اكان عارك قدا 

- رهايى از اضطراب و دلشوره و كم شدن تشويش و نكرانى» 

- زياد شدن اميدوارى» 

5 ساس برخوردارى از يشتوانه اى محكم و حمايت حامى قدرتمند كه موجب دلكرمى است» 
- عدم يأس و دلسردى در صورت عدم حصول نتيجه دلخواه. 


قرآن بعد از تذكر به اين امر كه معبودى جز خداى يككانه نيست» توكل بر او را به عنوان يكك امر لازم بر مى شمرد(18) و 
بندكان را به داشتن اين صفتء تشويق مى كند. اين تشويق از طريق برشمردن آثار معنوى و اخروى و دنيوى توكل صورت 
مى كيرد. در يكجا مى فرمايد: خداوند توكل كنند كان 


را دوست دارد.(9١)‏ محبت خداوند براى مؤمنان ارزشمند و با معناست و اثر تشويقى زيادى بر آنان دارد و در جاى ديكرى 


مى فرمايد: هر كس به خدا توكل كند خداوند براى او كافى است 225١‏ و او نياز به ديكرى ندارد. 
". تسليم در برابر اراده الهى 


مفهوم ديكرى كه در فرهنكك اسلام بسيار مورد توجه قرار كرفته است عبارت است از: تسليم در برابر مشيت الهى و راضى 
بودن به سرنوشت. با اين باور» كدام مصيبت مى تواند انسان را درهم بشكند و او را به مرز فروياشى روانى و اختلالل و 
آشفتكى نزديكك كند. مصيبت و بلا بر ايمان مؤمنان مى افزايد و توجه آنان را به اصولى جلب مى كند كه التفات بدانها به 
تصحيح مسير زندكى آنان مى انجامد.(١1)‏ 

مفاهيم ديكرى همجون باور به علم؛ احاطه.؛ حكمت؛ قدرت» تدبير و رحمت خداوند نيز هر كدام داراى آثار مثبت و سازنده 
اى بر افكارء احساسات و رفتارهايى هستند كه نتيجه نهابى مجموعه آنها اين است كه انسان باورمند به آنها انسانى مى شود با 


شخصيت محكم برخوردار از آرامش روان و اطمينان خاطر صبور و حليم در برابر شدايد و مشكلات و مصائب و مشقّات. 


آثار اين باورها در انديشه» احساس و رفتار فرد» ظاهر مى شود و به مقدارى كه در هر يكك از ابعاد و جنبه ها كاستى وجود 


داشته باشد به همان مقدار از آثار مثبت آن كاسته مى شود. 
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.108 سوره بقرهء آيه‎ ."١ 


ديدكاه قرآن را درباره بهداشت روانى بيان كنيد؟ 


فيد كاه قراف وا هوبار مداقت رواق يبان كتيد؟ 
باسخ 


همان كونه كه در طبيعت يديدهها و عواملى هستء كه اكر كنترل و بهرهكيرى صحيح از آنها نشود. ميتواند براى بدن مضرٌ 
باشد و بايد انسان راه بهره مندى صحيح از آنها را يافته» خود رااز ضررهاى آنها حفظ كندء در روح آدمى نيز ويزكيهايى 
هست كه سلامت روان در كرو كنترل و هدايت آن ويد كيهاست. 


قرآن كريم اين ويزكيها و راههاى كنترل و هدايت آنها را بيان فرموده است. 

ويزكيهاى روح آدمى: 

.١‏ تمايل داشتن به زشتيهاز "إنَّ النَفْسَ لا تَمَارَهُ بالشّوّءِ إلآمَا رَحِمَ رَبَيّ... '"(يوسف.07) 

". بخيل بودن "كان الا سِنمَنٌ قتُورًا"(اسرأء 0٠٠١‏ "و إِذَا مَسَهُ الْحَيِرُ منُوعَا "(معارج؛١؟)‏ 
عدرل برد ١‏ الخرق لا قفن و قف "رايم "و كان لفق عفر "رافر 1 


ااسشوه نووني 117 ل هُو لِحْبَ الْحَيِر لَمَدِيد' '(عاديات»١١)‏ 


ه. كم ظرفيت بودن: "إن الا سنمَنَ لق هَلوعًا "(معارج.19) 

وروم اتن الا سِنْمَنُ مَا غَوَك برَبَكك الكريم "(انفطار,8) 

. ناسياسى "إن ال سنمَنَ لَكَفُورٌ مين "(زخرف»019) "إن ال سِنسَنَ لَكفُور"(حج.02) 
البرك فكي + "كان الا سق ادق هرو "كيف 


4. طغيانكرى در هنكام نعمت "إنَّ الا سِنمَنَ لطعي أن زءَاة اسَتفقٌ "(غلق بم) 


اكر انسان كنترل نشود و به راه صحيح هدايت نككردد ويزكيهاى ذكر شده ميتواند زمينهاى براى نفوذ شيطان در آدمى باشد و 


در نتيجه انسان به شقاوت ابدى دجار شود. 


خواوقة راف ديك اناق اعد اتعانرى] بد ردقن اللعاسائده اسك انان مره كاج اميك اش دارم كاف ديرفت 


دارد. بيان ويذ كيهاى روحى آدمى» شناسائدن انسان است. 


خداوند در براير نفس اماره» نفس لوَّامه را قرار داده است» 


تا با سرزنشهاى درونىء در باتلاق نفس اماره غوطهور نككردد. (قيامت/7). 


خداوند براى اد ين كه انسان» بخل نورزد» در آيات قرآن بخل را نكوهش كرده. به انفاق و ايثار تشويق نموده است. مانند آيات 


انفاق در سوره بقره "32١‏ نا عا اسرأ/319, فرقان//ا5» حشر /90 و... 


از آنجا كه انسان عجول استء» خداوند در آيات متعددىء. انسان را به صبر و استقامت دستور داده است. (بقره/23) 187 ١00‏ 


0 


براى جلو كيرى از دوستى مال و دنياء خداوند ماهيت زند كانى دنيا در آيات قرآن مشخص كرده است. حديد/١7‏ انعام/77 
و.. راد ين كه انسان دجار غرور نشود. خداوندء آغاز و يايان زندكى انسان در دنيا را بازكو كرده استء كه آغاز آن نطفه 


و كودكى ضعيف و در يايان بيرى ضعيف و با مركك» جسم تبديل به خاكك ميشود. (مؤمنون/١١‏ حج /ثْمْ يس /98و...) 


براق علو كوي ال تاشياسص دق داو تن أسان زا بة.شكر كذازق شوق ميكند و ميترهابد: با شكر كراوض مت افرون 
ميكردد. (ابراهيم //01) 


خداوند با بيان يايان كار طغيان كران و عذاب دنيوى و اخروى آنانء انسان را از دجار شدن به ورطه طغيانكرى بيم ميدهد. 


لوقاو انها خظر برو ازتكلاد ونراسيقي) ددا را" نيز بيان ميكند و ميفرمايد: "ألم أغهذ غهذ لم َي ادم أن لآ تعدوأ 
لطن إِنَّهُو لَكُمْ عَدُوٌ ين وَ أن اعْبدُونى هذا صدَوَطُ مُدْعَقِيم وَ لَقَدْ أَصَلَّ منكغ جبلاً كثيرًا ألم تُكوُوأ تَغقلون ' (يسء ٠2ت‏ ؟ع) 
اى فرزندان آدمء آيا به شما |به وسيله ييامبران و عقول خودتان[ سفارش نكرديم كه شيطان زا نيرستيد كه او'مسلماً براى :شنم 


واشتقي اليك 19 و مي ديف كروه سارض اذ شماوا كتراة كرد هديين ١‏ ا اديه دك د" 


يا وحصي 


ا لله تطْمَْنٌ الْقلُوب ْ(رعد»78) آكاه باشيد كه دلها تنها به ياد خدا آرام مييايد." 
"وَ مَنْ أغْرَضٌ عَن ذكرى فَِنَ لَهُو مَعِيِمَه ضَّ نكا وَ نَخَشّرْهُو يَْمَ الِْيَمَهِ أَغمى ز(طه.6١1)‏ و هر كه از ياد من روى كرداند حتماً 
براف او ند كى الدكئ خواهد بود و روز قيامت او را نابينا محشور ميكنيم." 


خداوند راههاى كنترل و نظارت را براى انسان مشخص كرده است و آدمى را هدايت نموده است, ولى اين كنترل و نظارت بر 
عهده خود انسان است در همين مورد» خداوند يس از يازده قسم به يديدههاى بز ركك و كوجكك نظام جهان. ميفرمايد: "قَدٌ 
فلح من رَكْْهَا وَقَدْ حَابَ مَن دَسّعْهَا :اشمس»4و١٠)‏ هركس نفس خود را ياك و تزكيه كرد» رستكار شد و آن كه نفس 
خويش را با كناه آلوده ساختء نوميد و محروم كشت." 

ا. جند آيه در مورد موضوعات روان شناسى در قرآن وجود دارد؟ 

اشاره 

". منابعى براى روان شناسى در قرآن معرفى كنيد. 

برسش 

انعد انددن فوزة موضوعات روان كاسن دن قر ان وجوه ذادد؟ 

". منابعى براى روان شناسى در قرآن معرفى كنيد. 

باسخ 

قرآن كريم كتابى است كه براى هدايت انسان از جانب خداوند متعال نازل شده است. 

در اين مجموعه ى انسان ساز بياناتى آمده است كه با توجه به اين كه موضوع آن ها انسان و تربيت اوستء مى توان آن آيات 


رادر بردارنده ى موضوعى از موضوعات روان شناسى دانست. 


در مورد آيات روان شناسى بايد كفت: به علت كستردكى موضوع روان شناسى» شمارش آيات در اين مورد سخت و دشوار 
موضوع بر شمرده اند. كه البته اين رقم و موضوعات ذيل آيات آنء جاى تأمل دارد» ما در اينجا تعدادى از مهم ترين آإيات 


مطرح شده در مجموعه هاى مختلف را با ذكر موضوع آيه در ذيل مى آوريم: 


در داستان حضرت سليمان مى خوانيم: 


«وَإِنَى مُرْسكةٌ إليهم به دِيّهِ نَاظِرَةٌ بم يَْجِمٌ الْمْوْسَ لُونَ قَلَمّا جَاءَ سِلْيمَانَ قَالَ 


بهَدِيَكمْ تَفْرَحُونَ" 
« و در واقع من هديه اى به سوى آنان مى فرستم» يس بنككرم كه فرستاد كان با جه جيزى باز مى كردند.) 


وان و هنكامى كه (فرستاده ملكه) نزد سليمان آمدء (سليمان) كفت: «آيا [مرا] با مال امداد مى رسانيك؟! يس آنجه خدا إنه من 


داده» بهتر است از آنجه به شما داده است؛ بلكه شما فقط به هديه خود شادمان مى شويد.» 


در سورهى اسراء آيه ى 88 مى فرمايد: 
اقل كل يَعْمَلُ عَلَى شَاكِلتِهِ رَبْكم أَعْلّمٌ بِمَنْ هُوَ أَهُدَى سيل 


بكو: «همه بر طبق (روش و خلق و خوى) خويش عمل مى كنند؛ و يرورد كارتان داناتر است, به كسى كه 


او ره بافته تر است.») 


توضيح: «شاكله) از ماده «شكل» به معناى «مهار كردن حيوان» است.” به خود مهار «شكال» كفته مى شود واز آنجا كه 
روحيات و سجايا و عادت هاى هر انسانى او را به رويه اى خاص مقيد مى كند به آن «شاكله) كويند.؟ 


*. واكنش هاى روانىء افشاكر راز درون: 
خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: 
«وَإذا ما أنزِآتُ سُورَةٌ نَطْرَ بَعْضهُمْ إِلَى بَغض هَل يراكم مِنْ أحدٍ ثم انصَرَفوا صَرَفَ اللهُ قلوبَهُغ بِأنّهُمْ قَوم لايَمْقَهُونَ»ه 


دو هنكامى كه سوره اى فرو فرستاده شودء برخى آن (منافق)ان به برخى (ديكر) نككاه مى كنند (در حالى كه مى كويند:) آيا 
بخاطر آنكه آنان كروهى هستند كه فهم عميق نمى كنند.) 


دراين آيه نيز به خوبى نشان داده شده است كه حركت هاى منافقان در هنكام نزول قرآن به كونه اى بود كه از احساس خطر 
آنها حكايت مى كرد؛ به عبارت ديكر با نزول قرآن واكنش هاى غيرارادى همراه با ترس كه از نفاق آنها نشأت كرفته بود از 
آنها بروز مى كرد. اين واكنش ها بيان كر درون ملتهب و نككران منافقان بود.ء 


؟. تقسيم شخصيت براساس عقيده: 
از جمله مباحث روان شناسى شخصيت»ء تقسيم موضوع براساس معيارهاى كوناكون جهت بررسى دقيق تر موضوع مى باشد. 


در قرآن كريم با توجه به اهميت اين موضوع» شخصيت به سه دسته «مؤمن)» ١كافرا‏ و «منافق» تقسيم شده است ودر موقعيت 
هاى كوناكونء ويزكى هاى هر كدام به خوبى بيان شده است. اين تقسيم در اول سوره ى بقره آيات اول تا بيستم بيان شده 


است. 
ه. روان شناسى رنكك ها: 


از جمله مباحث روان شناسى كه در سال هاى اخير به آن توجه بيشترى شده است روان شناسى رنكك است. اين موضوع 


إن 


َالُوا اذ لا ربك بْبّْ لا ما لَونّهَا قَالَ إِنّهُ قو إِنَّهَا بَقَرَهُ صَفْرَاءٌ فاق لَوْنّهَا تَسرٌ النَاظِرِينَ ٠‏ 


كفتند: «براى ما از يرورد كارت بخواه تا براى ما روشن بيان كند كه رنكك آن (كاو) جككونه است؟» (موسى) كفت كه او مى 


كويك ادر حقيقت: اذ كاوى 533 شت كه كن بكست بيك كفا كنيد كان شاد سار 
درزاين آبة سكن از كاو زود رك است كه هربينده ائ )يا ديدن أن شادىئ دذروق يدام كند. 


كلمه «تسرً) به معناى خوشحالى حقيقى و درونى مى باشد.8 جرا كه از ماده «سرً» به معناى (ينهان)» كرفته شده است. اين شادى 
ممكن است: اشكار نشود. لذااز ماده «فرحا) استفاده نككرده است. ذكر اين نكته لازم است كه نقيض «سر)ء «حزن)» است و 


نقيض «فرحاء ١غم)‏ و اندوه اسيت: 


از طرفى با بررسى هاى انجام كرفته «رنكك زرد؛ باعث آرامش و سرور باطنى انسان مى شود لذا معمولا در خوابكاه هاى روان 


درمانى» از رنكك زرد براى لباس هاى بيماران استفاده مى شود.4 

8. روان شناسى رشد: 

٠١.نآ رشد در كودك و مراحل‎ .* ١ 

(قاللة رك من لون أََهَاتَكمْ لآ تغليون نيا وجعل كم الشَّقم وَالأَبَصَارَ وَالََفْمِدَهَ َعَلْكمْ تَشْكدونَ) ١١‏ 


«خداوند شما را از رحم مادرانتان بيرون آورد در حالى كه هيج نمى دانستيد» و به شما كوش و جشم ها و قلب عطا فرمود تا 
اينكه شكر به جا آوريد.) 


” 5. رشد زبان: 

تلق الاسان عليه العا ١7‏ 

«انسان را خلق كرد, به او كفتار را تعليم داد.) 

توضيح: مرحوم علامه طباطبايى(ره) در اين مورد مى نويسند: 


«زبان ]تنها عامل[ ايجاد آوا توسط سيستم آوايى بدن ويا جند كونكى صوت در انسان نيست بلكه انسان با الهامى كه از 


سوى 


خداى :زر كك ره اوشذه توانان يافقه كه ا كاريرة حروفق؟ى تر كيت الها:واذه ان بنسازة كه وساتنده معتانن تخاصن ناشنة و تدان 


وسيله آن جه را حس و ادراكك مخاطب به آن نمى رسد مجسم سازد...) ١7‏ 
#ورقوائل ركز ذو رغد ارباة: 


در رشد زبان يكك سلسله عوامل مادى كه قابل اثبات در آزمايشكاه ها مى باشد دخالت دارد. كه برخى از اين عوامل عبار تند 


از: تلويزيون» رسش ش بدنى» سلامت بدن» هوشء. محيط خانواده و. 1 


ولى در قرآن از آن جا كه علت را منحصر در ماده نمى داند علت «غيرمادى» را براى رشد زبان برخى افراد ثابت مى داند و 


مى فرمايد: 
له النات فن الْمَهد وَكيْلاوَضٌ القالحين) هآ 1 يه اكيِضٌ تكلم من كان فى الْمَهْدٍ ص1 
و در كهواره و ميان سالى با مردم سخن خواهد كفت.) ١جكونه‏ با كودكى كه در كهواره است سخن كوييم...) 
اين «علت غيرمادى»» «اراده خداوند» است كه به صورت اعجاز در حضرت عيسى(ع) تجلى كرده است. 
ع 6. خانواده: 


خانواده از عوامل مؤثر در رشد انسان است. قرآن كريم با تأكيد بر ايجاد خانواده ى سالم و آرامء بر اين نكته تاكيد كرده است 


و مى فرمايد:1١‏ 
من آنائه أن خَلنّ لكم وتأنفيكة أزواجا لسكا لبها وجل يككم موده رههة إن فى ذلك لآنات لقو تفكروة 11 


«واز نشانه هاى او اد ين است كه همسرائ نى از (جنس) خودتان براى شما آفريدء تا بدان ها آرامش يابيد» ودر بين شما دوستى و 
رتخمت ق]زدادة فطعا در 1ق ها انشانه ها 'انسك يراق كروهي كه تفكر من كلند 


© ". رشد د شحخصيت: 


تأكيد قرآن بر اين نكته كه محروميت جنسى لزوماً موجب آسيب نيست. اين نظريه بر خلاف نظريه ى «فرويد» است ولى با نظر 
«مزلو» قابل تفسير است.9١‏ 


. 
«وَليَسْتَعغفف 


الّذِينَ لا بَجدُونَ نكاحاً عَتّى بَغِْيهُمُ اللَّهُ من فَضَلِه "١‏ 

«و كسانى كه (وسايل) ازدواج نمى يابند» نأك حو يداوف كنك بااخيد! اذ كفون كود انان وا تؤانكر سارة دو اهيان افده 
(از برد كان) مالك شده ايد» كسانى كه خواستار (قرارداد آزادى -) مُكاتبه هستند» يس با آنان (قرارداد) مُكاتبه ببنديد» اكر 
در (7زادى) ايشان نيكى مى دانيد؛ واز مال خدا كه به شما داده. به آنان بدهيد. و كنيزان جوانسال خود را اكر ياكدامنى را 
مى خواهندء بر تجاوزكارى (- زنا) به اكراه وامّداريدء تا (كالاى) نايايدار زندكى يست (دنيا) را بجوييد؛ و هر كس آنان را 


(بر اين كار) به اكراه وادار كند (و يشيمان شود») يس بعد از اكراه آنان خدا بسيار امرزنده أو | مهرورز است.» 

قابل ذكر است كه اسلام در مورد تنظيم مسايل جنسى در جامعه؛ اهميت زيادى قايل است ١١‏ ولى همان طور كه كفته شد 
روما ميك وك شويى ا موت انس اد داقن 

ع ء. كفايت اجتماعى: 


كفايت اجتماعى عبارت است از: «قابليتى كه كودك مى تواند به وسيله ى آن از منابع محيطى بهره جويد و نتيجه ى رشدى 


خوبى به دست آورد.) 77 


از قرآن كريم نيز ويزكى نياز به ييشرفت را در آدمى مى توان استنباط كرد: 


١يَاأيّهَا‏ الْإِنسَانٌ نك كادحٌ إِلَى رَبك كذحاً فَمَلَاقيه 77 


اى انسان! در حقيقت تو به سوى يرورد كارت كاملا تلاش مى كنى (و رنج مى كشى) و او را ملاقات مى كنى. 


جمع .بلدى: 


كفته شد قرآن كتابى است كه براى تربيت انسان نازل شد و در مواقع ضرورت يرده از اسرار علمى موجود در طبيعت برداشته 
است. از جمله موارد اشاره شده آياتى است كه در موضوع روان شناسى نازل شده است. در متن مواردى رابراى نمونه آورده 


ايم هر جند از 


نظر موضوع واز لحاظ آيات منحصر به موارد مذكور نيست. 

معرفى كتاب: 
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يريس 

تعريف صحيح روشنفكرى دينى را بيان فرماييد. 

باسخ 

هر وازه اى معناى خود را دارد» و در ميان الفاظ و واره هاء برخى جداى از معناى لغوىء بر اثر استعمال فراوان مردم (درست با 
غلط) در جهت عكس و مخالف معناى وضعى به كار كرفته مى شوند. كاهى برخى از وازه ها بر اساس كثرت استعمال و 
شهرت فراوان» ديكر يادآور معناى وضعى خود نمى باشند» و كشف معناى اصلى» نيازمند لغت نامه و واره شناسى است؛ يعنى 
از موارد استعمال در كوجه و بازار» تا وضع لغوى و وازه هاء فرسنكك ها فاصله است. به اين كونه از استعمال هاى وارونه 
"مسخ وازه ها" اطلاق مى شود. 


وازه روشنفكر و روشنفكرى دجار مسخ فرهنكى كشته استء زيرا يكك معناى مقدس وضعى دارد. و يكك معناى بى ربط 
استعمالى. 


معناى لغوى روشنفكرى: روشنفكرى از دو كلمه "روشن" و "فكر" و "ياى" نسبت تركيب شده. و مفهوم آن واضح است: 
فكرى كه روشن است؛ نور دارد؛ تاريكك نيست؛ با روشنايى ها اتصال دارد؛ يعنى واقعيت ها را دركك مى كند و واقع بين 
است. نيز سود و زيان خود را مى فهمد و دوست و دشمن را مى شناسد» هم جنين تاريكى و جهل را مى زدايد؛ نور مى دهد؛ 
روشنككر است و با فكر و جان روشن واقعيت ها را آن كونه كه هستند» مى نككرد و باور دارد. ١‏ 


روشنفكرى به اين معنى ايده آل همكان و آرزوى عارفان و ياكان است. 


حضرت على(ع) راه رسيدن به واقع بينى و روشنفكرى را تقوا و يرهيزكارى معرفى مى فرمايد: "كني كنانتوا ينقه كيده اذ 


خدا بترسد» خدا او را از فتنه 


ها رهايى داده. و نورى در دل تاريكى ها به او مى بخشد". ١‏ 


معناى اصطلاحى روشنفكرى دينى: آن جه كه از سخنان روشنفكران دينى برمى آيد و نيزاز نقد هاى نوشته شده براين ها به 
سك مى ابل ارق :است: روششكران فى كمال فصن كه ارهيانا علس وفرشكى :نوو اتاوه جهان مائر هدهو باون هاف 
دينى را مطابق علم و فرهنكك روز تفسير مى كنندء و اين مى تواند خطرى باشد كه متوجه مسايل و فرهنكك دينى شود و آموزه 
هاى دينى را وارونه تفسير كند. آيا همه جيز مى تواند با دانش هاى جديد تحليل و تفسير شود؟ آيا مسايل دينى كه بسيارى 
خارج از حوزه علوم تجربى استء مى تواند با علوم تجربى تفسير شود؟ حتى آيا عقل انسانى قادر است همه مسايل را تحليل 
كند و به واقعيات و حقايق عالّم هستى و عالّم انسانى راه يابد؟ اين راه در نهايت جيزى جز حذف دين و قوانين و آموزه هاى 
دينى نيست. روشنفكران امروزى بر اساس مبانى تفكر غرب در جهان امروز مانند اومانيسم (انسان كرايى) و علم زدكى و عقل 


كرايى محضء در مورد مسايل و آموزه هاى دينى مى انديشند و در نهايت به حذف دينء يا التقاط مى رسند. 


شهيد مطهرى از اين قبيل روشنفكران به عنوان روشنفكر مآب هاء ياد كرده است. او در جايى مى كويد: در عصر ما مخالفت 
با تفكر و تعمق در مسايل ماوراء الطبيعى رنكك جديدى به خود كرفته است: رنكك فلسفه حسى. در جهان اسلام سابقه موج 
مخالفة ابن كول تدك وتحدق ]زط اقل حدم ارد 


طرفء موفقيت هاى بى در يى روش حسى در شناخت طبيعت از طرف ديكرء و دشوارى تعمق و حل مسايل فلسفى از جانب 
سومء كروهى از نويسند كان مسلمان را سخت به هيجان آوردء و موجب بيدايش يكك نظريه تلفيقى در ميان آن ها شدء مبنى 
بر اين كه الهيات قابل تحقيق استء ولى در الهيات نيز منحصراً لازم است از روش حسى و تجربى كه براى شناخت طبيعت 
مويو اماف قزاينى كرق اناد كرض هى كر يتداقن] قز اه شاه كداوثن رامتحصر | مطالعه عليعة انا روش كب داليقه 
است. مؤلف دانشمند كتاب "راه طى شده" (مرحوم مهندس مهدى بازركان) معتقد است راه خداشناسى منحصراً همان راه 
حون بو كعك ارقي مايق ادن مط راي "كي لى انمتن ر لمعن اونا كمال قاو خرص لمعيل كرك افكة 
آن جنان بيراهه رفته است كه مجالى براى استدلال از راه "نظام غاف " كه داتشمتدان به اقنباش از قرآن مجيد 1 ندرا راه "اتقان 
صنع " اصطلاح كرده اند نمى كذارد.(9) 


.17 محمد دشتى» مذهب روشنفكرى » ص‎ - ١ 


؟ - نهج البلاغه (فيض الاسلام) » ص 0297) خطبه 187. 
” - اكبر رحمتىء استاد مطهرى و روشنفكران» ص ١لا‏ و 4". 


جرا در جهان متمدن و بيشرفته امروز مهر و عاطفه و محبت بين انسان ها از بين رفته و انسان قرن معاصر با يكديكر ابن قدر 
بيكانه شده اند؟ 
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يرسيس 


كاله شل ائل؟ 
باسخ 


يكى از عوامل» رواج تفكر مادى كرايانه به زندكى است. اين تفكر براساس امانيسم (انسان كرايى) رواج كرفته است. براساس 
اين تفكرء آنجه در انسان» اصيل و واقعى شناخته شده؛ نيازهاى مادى و لذت هاى جسمانى است و سعادت و خوشبختى انسان 
ها براساس نيازهاى مادى و جسمانى تعريف و شناخته شده است. در جنين تفكرىء دين و ارزش هاى اخلاقى دين كه نككاه به 
بُعد معنوى وجود انسان دارد» ارزش خود را از دست مى دهد و اصول انسانى ناديده كرفته مى شود؛ اصول انسانى از قبييل مهر 
و عاطفه و دوست داشتن ديكران» كمكك به همنوعان و انسان ها را همجون اعضاى يكك بدن حساب نمودن است و در مواقع 
توجه خطر و ضرر به يكك عضوء بسيج ساير اعضا براى دفع خطر از آن عضو كه مورد تأكيد و توصيه تمام اديان الهى است و 
ازاصول مشتركك اديان توحيدى به حساب مى آيد. قرون متمادى بر بشر كذشته و دراين مدت مديد به تدريج بر تجربيات و 
تكامل خود در راه رسيدن به ماديات و استفاده از رموز نهفته در عالم طبيعت مى افزايد تا اين كه انقلاب صنعتى در مغرب 
زمين به وجود آمد و در بى اين دكركونى» معنويات و حقايق بسيارى مربوط به سعادت و آرامش درونى و جاودانى انسان» 


تحت الشعاع قرار كرفتء نيز زرق و برق و ظواهر فريبنده مادى آنان را از حقايق و واقعيات دور كردانيد و مردم را به 


سركرمى ها و لذايذ زود كذر مشغول 


ساخت به كونه اى كه نيازهاى فطرى و خواسته ها و هدف اصل زندكى خود را فراموش كردند, جنان كه فضيلت تقواء 
دوستى» محبت و توجه به ماوراى ماده از خاطرشان محو شد و تمايلات حيوانى آنان را به انحراف را به انحراف كشانيده. در 
نتيجه فضاى زندكى شان را تيره و تار ساختء به كونه اى كه كرفتار اضطرابء س ركشتكى تباهى و كمراهى شدند و زند كى 
با همه مهر و محبت و زيبايش به بستر ناراحت كننده و ناخوشايندى بدل كشت و حتى امروزه در اكثر فيلم ها خشونت و بى 
رحمى و نابسامانى و جنكك و د ركيرى به مردم تعليم مى شود. انديشمندى درباره اوضاع اخلاقى و اجتماعى آمريكا جنين مى 
نويسد: "به طورى كه آمار نشان مى دهد در ايالات متحده آمريكاء كه از لحاظ رفاه مادى يكى از كشورهاى يبشرفته دنيا به 


شمار مى رود» در هر جهار خانواده. يكك خانواده مبتلا به ناراحتى روحى شناخته شده است. 


در هر "7 دقيقه» يكك قتل واقع مى شود. در هر ساعت»ء يانزده جنايت فجيع اتفاق مى افتد. در هر ساعت», هفت فقره دزدى 
مكلف وا بور شرفت اتوسيل كرارق عن شود ان نمه راقن اراهن عدد براض خز شان شكفة الكيوق لكران ‏ كتدنها شد 
اين است كه از هر ”© كودكك يكى از آنان يرونده يليسى دارد و به همين جهت است كه جنايات جوانان رو به فزونى است. 


از هر سه ازدواج يكى به طلاق و جدايى منجر مى كردد". 


مهدى صانعى» بهداشت روان در اسلام 1 ص ٠‏ به نقل از كارن هورناى. ضادهاى درونى ماء ترجمه محمد جعفر مصفاء ص 
12 


يكى از تعاليم درخشنده اسلام توصيه بر برادرى و ألف و 


مهربانى و محبت در بين ييروان آبين محمدى اسث. يكى از كارهاى اوليه رسول كرامى صلى الله وعليه وآله يس از ورود به 


كوتس وو انفناء | خرف مدان مملجا قاو بره 


بنابراين تفكر مادى كرايانه به زندكى و لذت هاى مادى را اصل قرار دادن و فراموشى بُعد معنوى و روحى وجود انسان و 
دورى از مذهب ودين وارزش هاى دينى» عامل اساسىء بحران روحى و اخلاقى بشر در قرن معاصر بوده كه مسئله مورد 
سئوال يكى از آثار و يديده هاى آن است. يديده هاى ديكر مانند افزايش بيمارى روانى» خودكشى هاء طلاق هاء تخريب 
منابع طبيعى» جدا زند كى كردن جنكك ها و خونريزى ها و... از ديكر آثار و يديده هاى آن است. تنها راه درمان اين همه 
مشكلات»؛ بازكشت به حقيقت وجود انسان و نيازهاى اصيل و واقعى در درون وى مى باشد كه نيازهاى معنوى و روحى است. 
در يكك كلام بازكشت به دين و ارزش هاى دينى كه به سعادت و كمال حقيقى انسان ها توجه نموده و آنها را راهنمايى 
نموده است. در بازكشت به دين و ارزش هاى آنء ديككر انسان حرص و ولع سيرى نايذير از طبيعت و منابع طبيعى نخواهد 


داشت» در نتيجه تمام هم و غم انسان» نيازهاى مادى و جسمانى و اسراف و زياده روى در دنيا نخواهد بود. 
بشر امروزه فهم اين مسئله را دريافته و درصدد جبران كذشته و روى آورى مجدد به دين و معنويت شده است. 
منظور از درون دينى و برون دينى جيست؟ ملاك و معيار تشخيص درون دينى و برون دينى جيست؟ 
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منظور از درون دينى و برون دينى جيست؟ ملاك و معيار تشخيص درون دينى و برون دينى جيست؟ 
باسخ 

مسايل و كزاره هايى كه در يكك دين طرح مى شوند و مورد بررسى قرار مى كيرند دو دسته اند: 


-١‏ كزاره هايى كه مى توان آن ها را مورد بررسى عقلا-نى قرار داد و صحت و سقم آن كزاره ها ومدعيات دينى را از راه 


-١‏ كزاره هايى كه نمى تاند مورد بررسى عقلانى قرار كيرد بلكه از راه نقل و متون مقدّس آن دين مى توان به فهم كزاره ها 
واثبات و نفى آن ها يرداخت. براى مثال فروع دين و احكام شريعت در يكك دين از نوع دوم هستند» اكر جه بعضى از فروع و 


احكام دينى مى توانند مورد بررسى عقلى نيز قرار كيرند. 
اما كزاره هاى نوع اوّل را مى توان ازدو حيث و از دو نككّاه مورد بررسى قرار داد: 


-١‏ يا همانند كزاره هاى نوع دوم در تأييد يا ردّ آن به آنجه در دين آمده تمسكك مى كنيم» يعنى به متون مقدّس دينى نظر مى 
كنيم و آيه يا روايتى كه تأييد يا رد مى كندء آن كزاره را مورد تمسّكك و استدلال قرار مى دهيم؛ 


؟- يا با استفاده از اصول عقلى و كزاره هاى بديهى از نظر عقل و با رعايت منطق استنتاج به تأيبد يا رد آن كزاره يا نظريه 


دينى مى رسيمء مثلا مسئله يلوراليزم دينى كه آيا در هر دوره و زمان تنها يكك دين» حق و صراط مستقيم استء يا در هر دوره 


و زمانى مى تواند جندين دين حق و صراطهاى مستقيم وجود داشته باشد؟ به عبارت ديكر: همه اديان 


در همه زمان ها حقيقت و راه نجات و رستكارى اند؟ اين مسئله رااز دو زاويه مى توان نككاه كرد: يكى از اين زاويه كه متون 
مقدس يكك دين مانند دين اسلام نسبت به اين كزاره و يا سؤال جه موضعى دارد؟ آيا دين اسلام؛ يلوراليزم و كثرت كرايى را 
تأييد مى كند يا حصر كرايى را؟ طبعاً خود دين اسلام و آموزه هاى آنء نظريه حصر كرايى را تأييد مى كنند كه كثرت 


كرايان به اين مسئله اذعان دارند. 


نككاه دوم به اين مسئله آن است كه بر اساس اصول عقلا-نى و با توجه به داده هاى عقل واز راه بررسى عقلانى كدام نظريه 
مورد تأييد است؟ آيا عقل» كثرت كرايى و حقانيت تمام اديان را تأييد مى كند يا حقانيت يكك دين را در هر دوره اى؟ كثرت 
كرانافاو كباف كدو عو نابت أن عفن امو نه اسهد كن ب سوروت دق بت د فسن ونقها أنززاه عقا قايل 
اثبات مى دانند» اكر جه حصر كرايان از راه بررسى عقلانى و بدون توجه به آموزه هاى دينى» حصر كرايى را عقلانى و قابل 
بذيرش مى دائند؛ مثلاً مى كويند اكر كثرتكرايى و حقانيت تمام اديان و كزاره هاى تمام اديان را حق بدانيم به تناقض مى 
رشي 

العه يقي "سابل وجو ذاود كدنتها از كاه بزوة ديق 'قانل تررس اس مدلا اتناف وجوه د اويا اثيات بريكة كدجنها من 
تواند از راه برون دينى و با تكيه بر اصول عقلانى قابل اثبات باشد و بررسى آن از راه دين و كزاره هاى دينى و بررسى درون 


دينى آن به نوعى منجر به دَوْر 


خواهد شدء زيرا بررسى درون دينى يكك جيز (البته براى اثبات آن) وابسته به اين است كه اصل دين و حقانيت و درستى و 
صحت دين.ء اثبات شده و يذيرفته باشد» سيس بتوان از آن براى اثبات كزاره ها و قضايا استفاده كرد. در مسئله اثبات وجود 
خداوندء. ابتدا بايد عقل يا دليل فطرت و... به اثبات وجود خداوند دست يابد» سيس بتوان نبوّت عامه را در ابتدا ثابت كرد 
بعد نبوت خاصه مانند نبوت ييامبر اسلام و حقانيت قرآن را يذيرفت. يس از اين مراحل از متون دين اسلام براى اثبات يا رد 
نظريه اى بهره كرفت. اككر بخواهد قبل از طى اين مراحل از راه يكك آيه يا حديث به اثبات وجود خدا يا نبوت ييامبر استدلال 


عقلانى و منطقى كرد. دَوْر لازم مى آيد. 
رابطه دين و فلسفه جيست ؟ 
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باسخ 


اين دور از انصاف و ستمى آشكار است كه بين اديان آسمانى و فلسفه الهى جدائى بيافكنيم آيا دين جز مجموعه اى از 
معارف اصيل الهى و يكك سالسله مسائل فرعى اخلاقى و حقوقى است ؟ البته با سعه و ضيقى كه اديان آسمانى داشته اند . مكر 
تابن انيت كد اقيساء ردان بودئل كه هعور خداوتد اساعاة شرق راية سوى سعادت صقيقن و ابده آل هسرف 
مينمودند ؟و آيا سعادت انسان جز در اين است كه در يرتو تعاليم آسمانى و به كمكك هوش واستعداد خدادادى كه با آن 
مجهز و به واسطه آن اسرار و رازهاى آفرينش را درك مى كند , به شناخت حقائق نائل آيد ودر زندكى خويش روش 
معتدل را به بيش كيرد واز افراط و تفريط بيرهيزد ؟و آيا انسان مى تواند در آن دريافت معارف و علوم , بر خلاف طبيعت 
خويش به دامن استدلال جنكك نزند ؟ يس جككونه اديان آسمانى و انبياء و سفراى الهى مى توانند مردم را به راهى مخالف 
فطرت و طبيعت آنان دعوت كنند و آنانرا به يذيرش بدون دليل وحجت امر نمايند و در نتيجه در مسيرى غير طبيعى و ضد 
عقل سوق دهند ؟ . اصولا بين روش انبياء در دعوت مردم به حق و حقيقت و بين آنجه كه انسان از طريق استدلال درست و 
منطقى به آن مى رسد , فرقى وجود ندارد تنها فرقى كه هست , عبارت از اين است كه بيغميران از مبدا غيبى استمداد مى 


جستند وواز يستان وحى شيرمى نوشيدند . 


ولى مع ذلكك با مقام ارجمند و والا-ئى كه داشتند و با وصف ارتباطى كه بين ايشان و جهان بالا برقرار بوده در عين حال 
خودشان را تنزل داده و در سطح فكر توده مردم قرار مى دادند و به اندازه فهم و دركك آنها به سخن مييرداختند و از بشرمى 
خواستند كه اين نيروى فطرى همكانى را به كار ببرند . (١)رسول‏ خخدا در حديث معروفى فرموده : انا معاشر الانبياء امرنا ان 
نكلم الناس على قدر عقولهم (7)يس ساحت انبياء و دامن ييغمبران منزه تر و ياكتر از اين است كه مردم را واداركنند تا در 
امور, بدون بصيرت قدم بردارند و آنان را به تبعيت كو ركورانه مجبور سازند . وانكهى جنانجه خاطرنشان ساختيم , سخنانى 
كه بيغمبران با مردم داشتند و درمحدوده استعداد و دركك فهم آنان بوده است و اككر معجزه اى مى آوردند , به استناددليل و 
برهان عقلى با آنها احتجاج مى كردند و با دلالت عقلى كه آن معجزات داشتندصحت دعوى خويش را به اثبات مى رساندند 
. واين قرآن كريم خود بهترين شاهد و كواه صحت و راستى ادعاى ما است زيرا هر جه راجع به مبدء و معاد و ديكر مسائل 
ماوراى طبيعت سخن به ميان مى آورد و اجتماع بشرى را به قبول آنها دعوت مى كند , جز از طريق استدلال و ارائه دليل 
روشن سخن به ميان نمى آورد و به غير دليل و برهان قانع نمى شود . قرآن علم و بينش و استقلال در فهم را ميستايد و جهل و 


تقليد كو ركورانه را تقبيح نموده و به سختى مورد 


تكوهكن قراو كسد اذخ قطن قر أن اسك كدي كويفة دز هده بلي افغز: اليم اللدبعلن ريستيه انا مهافتن 0 كو 
اين است راه من كه با بصيرت تمام و بينش همه جانبه به سوى خدا مى خوانم خود و بيروانم را. يس دين هدفى جز اين 
ندارد كه مى خواهد مردم به كمكك استدلال و با سلاح منطق عقلى و به نيروى برهان كه فطرتا با آن مجهزند , به شناخت 
حقائق جهان ماوراى طبيعت نائل آيند واين همان فلسفه الهى است . يس شما خواننده عزيز رها كنيد آن سخنان يوج و واهئى 
را كه برخى از ارويائيان اظهار داشته و عده اى از ماها هم آنرا يسنديده اند آنان اصرار دارند اثبات كنندكه دين در مقابل 
فلسفه قرار دارد و اين دو با هم در برابر علم كه متكى بر حس وتجربه است . واقع اند آنان مى كويند : بشر در طول زندكانى 
خويش جهار مرحله و دوره را يشت سر ككذاشته است دوران افسانه ها دوران دين , دوران فلسفه و دوران علم ودانش كه فقط 
بر يايه حس و تجربه است آرى اين سخنان سست و واهى را كه ابدا متكى به دليل نيست , فر وكذاريد اينهامردمانى هستند كه 
نظرشان از حدود ماده تجاوز نموده و از حجاب طبيعت و عالم مادى حتى يكك آن هم سر بيرون نكرده اند . آنان تنها وجود 
ماده را اثبات و ماوراى آنرا نفى كرده و مى كويند : آنجه كه به جشم و حواس درك نشود و آنجه تحت تجربه نيايد اصلا 


وجود ندارد 


آنها كمان دارند كه دين فقط يكك سلسله شعر است كه بهم بافته شده , و فلسفه استدلالى است در زمينه امور وهمى و خيالى 
اما متاسفانه آنان نه در قضاوت و داوريشان راه اعتدال ييموده اند و نه در زعم وكمانشان طريق حقيقت سيرده اند همجنين شما 
خواننده كرامى آنجه را كه برخى از نويسندكان و علماى خود ما درباره دين و. فلسفه كفته ويا نوشته اند , دور بياندازيد . 
آنها مى كويند : دين بر روى فلسفه خط بطلان مى كشد واصولا موقعيت دين غير ازموقعيت فلسفه است و اين دو هدف هاى 
مجزا و جدا از هم دارند . اينان تفسير صحيحى از فلسفه نكردند و كمان بردند فلسفه جز يكك سلسله آراء ونظريات مردانى از 
يونان و غير يونان كه در ميانشان خداشناس و منكر خدا , ملحد ومتقى , مومن و كافر و خطاكار و صواب كار وجود دارد , 
نيست به زعم اينان منظوراز طرح مباحث فلسفى جز اين نيست كه به آن فلاسفه و دانشمندان تشبيه كنيم و ازمشاهير و 
شخصيت هاى نامدار آنها ييروى و تقليد نمائيم اكر فلسفه همين باشد كه اين عده كمان دارند و حقيقت همان باشد كه اينان 
ادعامى كنند , جدا سزاوار است كه فلسفه رااز حريم دين طرد كنيم ليكن خوشبختانه موضوع از اين قرار كه اين عده خيال 
كرده اند نيست . اين سخن تنها در مورد فنون و صناعاتى صادق است كه در آنها فقط به اجماع و اتفاق يكك طايفه از رجال و 


آراء و نظرات مشهورشان تكيه مى شود , در اين فنون 


به استقراءمذاهب و مشربهائى كه در يكك سلسله مسائل وحدت نظر دارند و دليلى جز اتفاق واجماع بوجود آورندكان آن 
نبسة , اكنقاس نودم آنا ماجراض فليننه .هر كر عتنين ست : فلسفه كه عبازت اسث از نحت اسعدلالن درزيته حقيقت 
يديده ها , هيجوقت تنها به رجال و آرائشان و يا اتفاق , اجماع وشهرت ها , اعتنا نمى كند و نبايد هم اعتنا داشته باشد . 
حكونه ممكن است در شناخت واقعيت اشياء خارجى نظرات و آراء اظهار شده يبرامون آنها , كافى باشد ؟ و جكونه مى 
توانيم در آرامش نفس و اعتماد به واقعيات و حقائق جهان هستى فقط به جند راى و نظريه درباره آن دل خوش كنيم و آنها را 
يناهكاه علمى بدانيم ويس نتيجه اينكه شما خواننده بايستى اين حرفها را رها كنيد , و باور نمائيد كه دين حقيقى , مردم را جز 
به فلسفه الهى نمى خواند و اين دو كاملا وحدت هدف دارندو آن اينكه انسان از روى دليل عقلى به عالم ماوراى طبيعت 


يقين و علم بيدا كند . 
دين و فلسفه 


ما ييغمبران در سطح فكر عمومى مردم با آنها سخن مى كوئيم رجوع كنيد به اصول كافى جلد اول ص 7 جاب جديد . 1- 


سوره يوسف آيه ٠١8‏ 


بيامبر اكرم(ص) آفتهاى دين را جه جيزهائى مى دانند؟ 
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إبرسس 
ييامبر اكرم(ص) آفتهاى دين را جه جيزهائى مى دانند؟ 
باسخ 


تبامير ميفرمابك: «آقه الدينٍ ثلانَهُ: فَقِيةٌ فاجنٌ إمامٌ جائِنٌ مُجْتَهِدٌ جاهل»» سه جيز آفت ديم اثة اول «اتشتك بد هما + فاسق بو 
فاجر. دوم زعيم و يبشواى ستمكار. سوم مقدس نادان. اينها را ييغمبر اكرم به عنوان آفتهاى دين ميشمارد. همينطورى كه شما 
ميكوييد جمادات مثلاً آهن آفتى دارد» نباتات؛ آفات دارند» كرم خاردار آفت فلان كياه است؛ سن و ملخ آفت است براى 
نباتات» حيوانات آفتهاى مخصوص به خود دارند» بدن انسانها آفتهاى مخصوص به خود دارد؛ دين» آيين» مسللكك. آفت 
مخصوص به خود را دارد: «تحريف» كه به وسيله دو صنف از آن سه صنفى كه ييغمبر اكرم فرمود ايجاد ميشود. يكى فقيه 
فاجر عالم دعسل فاق و د يكرق مقلس نادان» تحريف آفت دين استء دين را ميخورد. دين را كه كرم خاردار نميتواند از 
ميان ببرد» دين را كه سن و ملخ از ميان نميبرد. دين را تحريف از ميان ميبرد» جون موضوع را عوض ميكند, مردم به نام 


حقيقت اث وافيديرتداأما شه عكوين سيكر تلا 


آيااين مطلب صحت دارد كه اسلام براى اثبات خود از فلسفه استفاده مى كند وبعد آنرا كنار كذاشته و مورد عمل قرار نمى دهد 


در نتيجه بوبايى نداردة 
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يريس 


آيا اين مطلب صحت دارد كه اسلام براى اثبات خود از فلسفه استفاده مى كند وبعد آنرا كنار كذاشته و مورد عمل قرار نمى 


دهد در نتيجه يويايى ندارد؟ 


باسخ 


الف) در باب تناقض يا عدم تناقض دين و فلسفه. ابتدا بايد دايره سؤال را به درستى مشخص كرد. سؤال ياد شده به جندين 
سؤال ديكر قابل تحويل است و هر يكك ياسخ هاى متفاوتى به دنبال دارد از جمله: 


١‏ - يكك وقت سؤال از اين است كه آيا روش فلسفى (عقلى) با روش دينى (معرفت وحيانى) تناقض و تعارضى دارديا نه؟ در 
اين باره بايد كفت كه هيج يكك از روش هاى معرفتى با يكديكر سر نزاع و اصطكاك ندارند و هر يكك به جاى خويش نيكو 


است. 


" - كاه سؤال از مناسبات متدلوزيكك و روش شناختى نيست؛ بلكه در دايره »داده ها« و آموزه هاى دو حوزه معرفتى سؤال مى 
قوف دعاوث:ذيكر شال آز اؤاسيك كه اناقراوودة هاى فلسفى با آموزه هاى دينى تناقض دارد يا نه؟ اين سؤال نيز به نوبه 


خود به دو حوزه تقسيم مى شود: 


١-يكك‏ وقت سؤال از دين و فلسفه »امحقق« است. نه )دين حق١‏ و افلسفه حق(؛ يعنى» سؤال از اين است كه آيا داده هاى 
فلسفى رايج درمكاتب فلسفى با آموزه هاى اديان موجود تعارضى دارند يا نه؟ در اين صورت بايد كفت: وقوع تناقض و 
فاوظن ين انم دو ساك ادمته داكي ابوت قلس لامك وا محال كتمازد اول ١‏ مه سحيك ١‏ قرا يه عثراذركه اموز 
دينى مورد قبول بداند ويا ممكن اسث دينى ازحقيقتى مثل ماورائ ماده سحن بكويد ولى فلسفه ماتريالستى برخلاف آن 


بككويد. 
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كاهى سؤال از دين و فلسفه حق است؛ يعنى» آيا دين حق مانند اسلام با رهيافت هاى درست و حقيقى فلسفى تعارض دارند يا 


ث؟ بابخ تست كه جنين تناقضى ه ركز وجود نخواهد داشت. 
ب) اما اين كه آيا ذ فلسفه تيون قراندك الساة ويه نان سرمف لى كناديى من برسائهه يرساتك؟ يايد كفك هر كرازيرا: 


ارك اسه عون ديق هاى زيادى دارد و به حقايق سيارى دسترسى ندارد؛ در حالى كه دين آن حقايق ناياب را در اختيار 


آذفى عى كذازه. 
ثانياء فلسفه بسيار صعب و ديرياب استء در حالى كه دين به سهولت و آسانى حقايق را براى بشر مكشوف مى سازد. 


ثالثاء فلسفه داراى زبانى خشكك و يبجيده است و تنها براى اهل فن قابل دركك و هضم استء در حالى كه زبان دين معارف 


بلند و عاليه را با زبانى بسيار ساده و همه فهم در اختيار بشر مى كذارد. 

ج) دين و فلسفه از يكك جهت وحدت قلمرو دارند و آن بازنمود حقيقت براى انسان است؛ اما دين هدف برترى نيزدارد و آن 
دستككيرى و راهنمايى انسان و ساختن و به كمال رساندن او و برقرارى بيوند و انس معرفتى و عاطفى بين بنده و خالق است» 
در حالى كه در فلسفه از عاطفه و كرايش خبرى نيست و تنها به بعد معرفتى مى يردازد. 

با توجه به اين كه از نظر قرآن كريم براى جلوكيرى از يك عمل بدقرء مجاز به انجام يك عمل بد هستيم در اين صورت با نقض 
قانون "هدف وسيله را قوجيه نمى كند"” جكونه قابل توجيه است 


3 


بريسى 

با توجه به اين كه از نظر قرآن كريم براى جلو كيرى از يكك عمل بدترء مجاز به انجام يكك عمل بد هستيم در اين صورت با 
نقض قانون "هدف وسيله را توجيه نمى كند"+ جكونه قابل توجيه است 

باسخ 


نظر اسلام قانون دفع افسد به فاسد» در صورتى است كه اين دو حكم موجود باشد و موجب تزاحم در عمل كردد؛ آن كاه از 
باب ضرورت فاسد را انجام مى دهدء ولى اين بدان معنا نيست كه از همان ابتداء اكر افسدى هم موجود نباشدء فاسد را 
انتخاب نمايدء مانند جواز خوردن مردار در وقت ضرورت زيرا اكل مردار در غير وقت ضرورت محكوم به حكم اوّلى خود 
كدهياة سرمت انث هن باشه:لر كه ولذيت ففيه آآبت الله رافق اقل هن ارمق ير كو قشر رسا 

آيا صحيح است كه انسان هيج حقى نسبت به خدا ندارد ؟ 


3 


يرسسن 


باسخ 


أبنكه انسان حقى ين خدارند قدارد ا كر درست فيمينده شود كامالة متطقى ودرست المكد براي ذركة انق ماله اقدابايك ال 
فلسفه حقوق شروع كرد يعنى بايد ديد اساسا حق داشتن كسى بر جيزى يا شخصى ريشه دركجا دارد و منشا ومنبع «حق) 
جيست؟ از نظر فلسفه حقوق منشا حق مالكيت است. يعنى مالكيت حقيقى حقوق واقعى و تكوينى را بهدنبال مى آورد و 
مالكيت اعتبارى حقوق وصفى و قراردادى را. اكنون اكر به خود و جهان بنكريم مى بينيم ذاتا همه ازآن خداست زيرا ما هيج 
جيز از خود نداريم و همه جيز ما واصل هستى ما از ناحيه اوست اوست كه مارا آفريده و بهماهستى بخشيده و هرآنجه 
درجهان است فعل او و آفرينش اوست واحدى در اين جهت با او شريكك نيست لذا قر آنمجيد مى فرمايد: الله ملك السموات 
والاءرض» مافى السموات و الا-رض» «انالله وانا اليه راجعون» بنابراين ما نه مالكك«وله خويشيم و نه مالكك جهان ونه مالكك 
خدا يس بر هيجيكك از اين امور ذاتا و تكوينا حقى نداريم واكر مالكيتى دربرخى موارد هست همه اعتبارى و وصفى است. 
حتى اكر ما حق آسيب رسانى به خود نداريم. از اين روست كه مامالكك خويش نيستيم و خدا مالكك ماست بنابراين تصرفات 
ما در وجود خودمان نيز به اذان او بايد باشد و هرجه رااجازه ندهد نبايد انجام دهيم. اما اين نافى آن نيست كه خداوند خودش 


از روى تفضل و رحمتى حقوقى را براى انسانبه عهده بكخّيرد. از هيمن رو است كه او وعده ياداش به 


نيك وكاران داده واين حق را براى آنان در نظر كرفته است كه آنائرا به سعادت جاودان برساند. [ل 


آيا فلسفه ودين با هم متناقضند؟ آيا هر دو انسان را به يك سرمنزل مى برند؟ آيا هدف هر دو يكى است ؟ 
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يرسيس 


آيا فلسفه و دين با هم متناقضند؟ آيا هر دو انسان را به يكك سرمنزل مى برند؟ آيا هدف هر دو يكى است ؟ 
باسخ 


الف) در باب تناقض يا عدم تناقض دين و فلسفه. ابتدا بايد دايره سؤال را به درستى مشخص كرد. سؤال ياد شده بهجندين 
سؤال ديكر قابل تحويل است و هر يكك ياسخ هاى متفاوتى به دنبال دارد از جمله: 


اين باره بايد كفت كه هيج يكك از روش هاى معرفتى با يكديكر سر نزاع و اصطكاك ندارند و هر يكك به جايخويش نيكو 


است. 


؟ كاه سؤال از مناسبات متدلوزيكك و روش شناختى نيست؛ بلكه در دايره «داده ها)» و آموزه هاى دو حوزه معرفتيسؤال مى 
شوة. بداعبارت ذيكر سؤال از آن اسث كه آيا قر اورده هائ فلسفى با آموزة هاى ذينى تناققن :دارد با نه؟ ابتسؤال تيز به نوبه 


خود به دو حوزه تفسيم مى شود: 


١‏ - يكك وقت سؤال از دين و فلسفه «محقق» استء نه «دين حق» و «فلسفه حق)/؛ يعنى» سؤال از اين است كه آياداده هاى 
فلسفى رايج درمكاتب فلسفى با آموزه هاى اديان موجود تعارضى دارند يا نه؟ در اين صورت بايد كفت: وقوع تناقض و 
تاوق عن اد تند مك اموه واخميكه ابتة السقة شيف رامد ل ستمارسو ين عسة وان عواة كك موده 


دبتى موره قبول :بدائك ويا ممكن ات ديتى ازحقيقى مثل ماووائ ماده سكن بكويد و فلسقة مار باليسى برخلاف آن بكويد: 


- ككاهى سؤال از دين و فلسفه حق است؛ يعنى» آيا دين حق 


داشت. 
ب ) امااين كه آيا فلسقه نيز من تواتك اسان رابه هسان سرمتركق كلاديق من وسائدة برسائد؟ بابل كفت هر كزازيرا: 


اولأء قلسقةه معدوذيك هاى زيادى دارد و به حقايق سيارى دسترسى ندارد؛ در حالى كه دين آن حقايق ناياب را در اختيار 


آذفى عى كذازه. 
ثانياء فلسفه بسيار صعب و ديرياب استء در حالى كه دين به سهولت و آسانى حقايق را براى بشر مكشوف مى سازد. 


ثالثاء فلسفه داراى زبانى خشكك و يبجيده است و تنها براى اهل فن قابل دركك و هضم استء در حالى كه زبان دين معارف 


بلند و عاليه را با زبانى بسيار ساده و همه فهمدر اختيار بشر مى كذارد. 


اج ) دين و فلسفه از يكك جهت وحدت قلمرو دارند و آن بازنمود حقيقت براى انسان استه؛ اما دين هدف برترى نيزدارد و آن 
دستكيرى و راغمايانسان واساعتن :ويه كمال وسائدن او وبرقرازض ييوقد و انس معرقى وعاطقن بييندة و عالق اسع در 


حالى كه در فلسفه از عاطفه و كرايش خبرى نيست و تنها به بعد معرفتى مى يردازد. 


جكونه مى توان نظربه سارتر كه بزركترين قز ضد دينى را نوشته نقص كرد. (سارتر نويسنده فرافسوى) 


3 


إبرسس 
جكونه مى توان نظريه سارتر كه بزركترين تز ضد دينى را نوشته نقص كرد. (سارتر نويسنده فرانسوى) 
باسخ 


نقد و بررسى فلسفه الحادى سارتر مبتنى بر اطلاعات فلسفى غرب است. به ويزه اينكه فلسفه او فلسفه اى ديرفهم و مشكلى 
است كه مبتنى بر فهم يديدارشناسى هوسرل و انديشه هاى فلسفى بسيار بيجيده و سنكين هايدكر و همجنين نظريات و فلسفه 
هاى دوره جديدء به ويه دكارت و هكل و ماركس است. بنابراين شناخت فلسفه وى بدون سابقه تاريخى و فلسفى آن امكان 
ندارد. كذشته از آن» سارتر در كاربرد وا كان به شيوه و سنت سوفسطئيان يونان باستان عمل و با الفاظ بازى مى كند. زيرا 
وازكان كه بايد بر معانى خاصى دلالت كنندء در فلسفه او به فراسوى حدود زبان قدم مى نهند و در عالم اغراق سير مى كنند 
واين ويزكى» - كذشته از دلزدكى او - بيشتر به تخصص خاص وى در ادبيات باز مى كردد كه روش بازى با الفاظ را 
بخوبى بلد است. اين دو مورد را با سرخوردكى و حالت دورنكرايى سارتر همراه كنيم» ملا-حظه مى كنيم كه با فلسفه اى 
محال و يارادكسيكال مواجه هستيم. به اين دليل فلسفه او حتى در ميان فلاسفه اكزيستانس نيز كمتر مورد توجه قرار مى كيرد. 


فلسفه سارتر بيشتر در جنبشهاى اجتماعى نمود بيدا كرده است كه به نوعى از وضع موجود دلزده شده اند و به نام آزادى به 
قتبال توعى اناه كرى مسيدتد ذا همه جد براق الها متجاز شود و اذ هر قبد و بتدق وهاي يابنك. زيرا سارتز تاأكيد عى كنك كه 


اكر حقيقتى است»ء صرفاً در باطن افراد است نه خارج يا مبدأ متعالى. به عبارت ديكر سرجشمه همه صور موجود 


و كمالاءت انسانى در وجدان افراد انسانى است نه حقيقتى منزه و برتر از عالم امكان و خداوند جهانيان. بدين ترتيب فلسفه 
سارتر به فلسفه نيستى و عدم و اصالت انسان تقليل بيدا مى كند. 


سارتر در مهمترين كتاب خود كه موسوم به «هستى و نيستى» است؛ از سه هستى سخن مى كويد: «وجود فى نفسه) يا اهستى به 
خودى خود) و«وجود لنفسه» يا «هستى براى خود)» و «وجود لغيره» يا «هستى براى ديكرى). هستى به خودى خود. وجودى 
ناآفريده است كه قابل تبيين نيست و بدون علت و بدون جهت است و بنابراين كزافه و محال و ناضرورى و بلكه زيادى و 


بكلى فارغ از معنى است.(١)‏ به نظر سارتر هستى به خودى خود؛ در واقع همان نيستى است. 


در مقابل آن هستى براى خود مطرح است كه همان انسان مى باشد و به اين دليل برتر از هستى به خودى خودى در اشياء 
است. وجه مميز و مشخصه انسان نيز وجدان و شعور يا حس باطن اوست. تنها انسان است كه وجودش مقدم بر ماهيتش است. 
انسان هم داراى ثبات نيست. اما هستى براى ديكران نيز قابل تعقل نيست و سعى در شناسايى آن؛ سعى بى حاصل است. بلكه 
هستى براى ديكران صرف فرض نفسانى و ذهنى است. 

بنابر اين از نظر سارتر تنها وجود انسان كه هستى براى خود است. واقعيت دارد.(1؟) سارتر هيجكاه براى سخنان خود. دليلى 
ارائه نمى دهدء بلكه در فلسفه نيز همانند داستانهايش با صرف بازى با الفاظ و نككرشى بدبينانه به جهان و انسان, انسانى كه 


دجار بيهود كى است و با استناد به روش سوفسطائيان» طرح خود را مى ريزد؛ طرحى كه داراى اشكالات 


مهم منطقى است. آيا هيج انسان عاقلى است مى تواند وجود فى نفسه و لغيره را نفى كند؟ ياسخ وجدان روشن است؛ يقينا 
آنها قابل انكار نيستند و با كمترين توجه اى وجودشان ثابت است. دليل اين كونه سخن سارتر را بايد در مشكلات روحى و 
واهمه هاى شخصى وى جستجو كرد. زان وال فيلسوف بزركك و معاصر فرانسوى درباره فلسفه سارتر مى نويسد: 

«وجه تمايز فلسفه اصالت هست بودن سارترء بيشتر اين است كه آن يكك فلسفه محال يعنى خلاف قوانين عقل است و كزافه و 
هرزه درا است...به طور عموم فلسفه محال خود ناقض و مخرب خود استء؛ درست مانند مذهب لالادريه كه با آن قرابت 
نزديك دارد. زيرا در صورت و معنى آن نوعى تعارض هستء جه از آن جهت كه فلسفه است» فكرى منضبط و مرتبط و 
استدلالى استء اما از آن روى كه فلسفه محال استء متعلق آن فكر ناكردنى است. يس يا فكر مى كند و به متعلق خود نمى 
شك و انعة فكر من كنك نيبت حانا ابيكة به «متعلق خوه مى رشك درسة ذن ابن لحظةاسث كدديكر فكر تمن كنذ و 


خود را حذف و منتفى مى كند وجا را به تجربه اى وامى كذارد. به تقرير و بيان ناآمدنى. 


التاحة كتسكةى مخفوها امو فتينفه كار تناع نان امشاردو ديه هيو واد فليكفه ققط عراس |ووكدة واغان كجدة 
آن خوب و حقيقى است. نه براى كسان ديكر. لذا ديكر نمى توان آن را به عنوان حقيقى» صاف و ساده معرفى كرد. بلكه 


جون حاصل انتخابى است توجيه نايذير» در واقع جز اظهار رأى شخصى و جز حديث نفسى دراز آهنكك نيست.0(0 


به هر حال سارتر 


فلسفه خود را اكزيستانسياليسم الحادى مى نامد.(6) بنابر اعتقاد او نه تنها مفهوم خداوند امرى محال استء بلكه تلاش وجدان 
انسانى براى خدا شدن هم امرى عبث است. وى براى اولين بار در تاريخ فلسفه سعى مى كند دلايلى در عدم و جود خداوند 
بياورد.(0) وى دو - به اصطلاح استدلال - براى نظريه خود مى آورد. 


بنابر اين وجود خداوند محال است. 


سارف ودوااي الكدلال» عمو انان ووكن: نان البتقنا ددا بت نه 

١‏ - مفهوم خالق تلفيق كامل ميان هستى و نيستى است. (صغرى) 

؟ - تلفيق ميان هستى و نيستى تناقض است و تناقض محال است. (كبرى) 
“ - وجود خداوند محال است. زيرا مبتنى بر تناقض است. (نتيجه) 


سارتر هيج دليلى براى مدعاى خود ارائه نمى دهد. اما مشكل استدلال سارتر در اين است كه مفهوم خالق و آفريننده تلفيق 
ميان هستى و نيستى نيست و خداوند متعال خالق جيزهاست و همه جيزها را از دايره نيستى به شمول هستى مى آورد وو جه 
تناقضى در اين مطلب است؟ آيا انسان كه در ذهن خودء موجودى خيالى را مى آفريند» دجار تناقض است؟ در همين لحظه در 
ذهن خودء يرنده اى به نام سيمرغ را با ويزكيهاى منحصر بفرد خلق كنيد. آيا ذهن شما دجار تناقض شد و شما به عنوان 
لزنه عي كونز فق يدون محال كرفاز اند ية؟ با اكه عن فرشي قدرت خرد يرا ماران كود يل كر وافعا متكة 


سارتر درست باشدء همه اديبان و شاعران و هنرمندان كه به خلق آثار بديع دست مى زنند» دجار تناقض ذاتى هستند و 


در حقيقت در يرتككاه محال و ناممكن فرو رفته اند؛ حتى خود سارتر نيز در خلق افسانه خود كه نام فلسفه بر آن نهاده استء 
كارى محال انجام داده است و وجود او به عنوان آفريننده فلسفه و ادبيات خاص خودء امرى محال و متناقض است. زيرا تلفيقى 


مق هقرو ساي كردن اث رو كسان تتافقن كرويكه است 


اين همان است كه ران وال از آن تعبير به فلسفه محال مى كند كه خلاف عقل و كزافه و هرزه است. زيرا از طريق فلسفه كه 
بايد فكرى منضبط باشدء به آموزه فكر ناكردنى مى رسد واين تناقض درونى فلسفه سارتر است كه وى را به بن بست مى 
كشاند. اين تناقض درونى در انديشه او رسوخ كرده واو را يريشان نموده و به اين جهت خداوند را نيز همانند فلسفه خود 


سارتر در دليل دوم خود. وجود خداوند رابا آزادى انسان در تضاد مى داند. وى با استناد به سخن معروف داستا يو سفكى «كْر 
انسانها كه بايد بار مسئوليت آزادى را بر دوش بكشند» سعى دارند از بار مسئوليت آزاد مطلق شانه خالى كنند و با اختراع خدا 


به محدود كردن آزادى مطلق خود بيردازد. يس براى انسان آزاد» خداوند وجود ندارد. 


اين سخن سارتر نير باطل امسق وين اول وا مام و ندارد. همه انسانها در محدوده هايى زند كَى مى كند كه محدود 
هزعا وكات شراط خط :و انها رمتعا وده نالل 3 شق انا رتد كي تاتون بن ونا > رحكه وخ دكأتن اراح 


كرانه مى شود كه فرد 


خوة زا مجان بددهر كارف من فاننده اما ايخ عيق اسارت :و برد كى 'است» له ا زادى! زيرا وند كى سدون معتى انيت اسان زابه 
يوجى و بى هويتى و بحران هويت مى كشاند؛ امرى كه امروزه روز در جهان معاصر اتفاق افتاده است. آزادى نه تنها مخالفت 
و مقابله با حقيقت نيستء بلكه قدرت انتخاب بين دو امر - نيكك و شر - است و در مقابل اباحه كرى به معناى انتخاب شر 
است. داستاي و سفكى در داستانهاى خود به ويزه «برادران كارامازوف» بخوبى اين نوع اباحه كرى راعيان مى كند و اين معماى 
انسان در دوره جديد است. در حقيقت آنجه سارتر به دنبال آن استء آزادى نيستء. بلكه يناه آوردن به امر محالى است كه 
دنياى «لزج» نام دارد و عكس العمل ذاتى انسان در برابر آن «تهوع» است.(2) و اين همان نيهليسم و نيست انككارى منفعلى 
أت كةاغريت | كرفتار خوة كر3ة اسة, 


آرى فلسفه سارتر بيان جهره واقعى غربى است كه به نيستى مطلق رسيده و همه جيز را مجاز مى داند و خدا را حتى در ميان 
حتى - به اصطلاح - مومنان آن نيز به فراموشى سيرده است,ء فراموشى خداوندى كه همه جا هست و بر همه؛ قدرتش نمايان. 
وجه سخت است اين نسيان. قرآن به اين فراموشى اشاره دارد «نسو الله؛ خدا را فراموش كردند)(07) و دو ثمره تلخ بر آن مى 
شمارد: 


١‏ - خداوند نيز آنها را فراموش مى كند: «فنسيهم)(8) فراموشى نخدا به اين معنى است كه انسان را تركك مى كند و تنها مى 


كذارد و به خود وا مى كذارد. انسان در جنين حالتى هر هرزه اى را به نام فلسفه و ادبيات مى يذيرد و نامعقولترين 


" - براثر اينتكه خداوند انسان را تركك كرده و تنها كذارده است,. در اين دنياى «هبوطكرده» دجار خودفراموشى مى شود: 
«فانساهم انفسهم)(4) اين همان ران هزيت ويا و انسان :ان حود كات الت كذ ره نست الكارق تشعلاية دن مغرو فق 


است و جهان معاصر را ير كرده است. 
نتيجه الحاد سارترى را داستايوسفكى - سالها بيش از وى - جنين بيان كرده است: 


«اككر خداوند وجود داشته باشد» همه اشياء به او وابسته اند و من نمى توانم هيج كارى خارج از مشيت او انجام دهم. اكراو 
وجود نداشته باشد» همه جيز به من وابسته است و من مقيد به آشكار كردن و به نمايش كذاردن استقلالم هستم...براى ثارت 


كردن استقلالم در بالاترين نقطه و نيز آزادى مخوفم» خود را خواهم كشت.(١٠)‏ 


)١‏ سارتر جون نمى تواند دركك درستى از اين نوع هستى داشته باشد و از آنجا كه در بند ماهيت است و جنين هستى اى نه در 
بند ماهيت اسير است و نه به كمند شناختهاى عقل جزيى در مى آيد» جاره اى ندارد كه آن را انكار كند و بى معنى بنامد. در 
حقيقت,ء تنها نوع هستى كه همه حقيقت و معنى را در خود جاى داده است و به تعبير قرآن «لا تدركه الابصار» است و به همين 
دليل قابل شناسايى عقول جزيى نيست؛ از نظر ظاهربينان «يعلمون ظاهراً من الحيوه الدنيا و هم عن الاخره هم غافلون» (روم: 8) 
هرزه و كزافه ينداشته مى شود. اكر جشم دل باز مى كردندء با همه هستيشان مى ديدند كه او هست و همه هستى را ير كرده و 


غير او نابود و هيج است. 


؟) واين عين سوفسطائى 





كر اسك كه كود ساو قن ذو زد كات عبلن وبروؤم كود يه الايايتك للك 


* وال انه و وؤذه ورنو) تكافى به بدبدارشتاسى و فلسقة هاى هست بودذق؛ بر كرفته ى ترجمه بح مهدوق» اتشارات 


خواووي عض 1 اكجاب اول #بذر 

*) سارترء ران يل اكزيستانسياليزم يا مكتب انسانيت» ترجمه حسين قلى جواهرجى؛ ص: 217 انتشارات فرخى ١788‏ 
ه) جمال يورء بهرام؛ انسان و هستى» صص: 7١2‏ - 4707 نشر هماء جاب اول ١1/١‏ 

©) هر دو اصطلاح از سارتر است. 

/) توبه: /2 و حشر: ١9‏ 


6 توبه: /ا؟ «فاء» فنسيهم - يس خدا آنها رافراموش كرد؛ نتيجه خدافراموشى آنها ست كه فرمود: «نسوا اللها يس «فنسيهم) و 


اين اولين ثمره تلخ خدا فراموشى است. 
9) حشر: 19؛ يس خداوند خودشان را از يادشان برد. 
)٠‏ صانع يور» مريم» خدا و دين در رويكردى اومانيستى» موسسه فرهد دانش و انديشه معاصر؛ ص: 18#؛ جاب اول ١١١‏ 
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يرسيس 


بنياد كرايى حيست وايا بنياد كرايى اسلامى قابل تعريف است؟ 


باسخ (قسمت اول) 


در اين زمينه مقاله اى با عنوان «درنكى در مفهوم شناسى بنيادكرايى اسلامى نويسنده: غلا-م رضا بهروزلكك منبع: باشكاه 


انديشه ١1‏ آورده مى شود: 


طرح مساله بنياد كرايى دينى به ويزه بنيادكرايى اسلامى از جمله مفاهيمى است كه در سده اخيرء بازتاب كسترده اى در سراسر 
جهان يافته است. اين مفهوم يديده اى است كه نمى توان براى آن بيشينه اى در جهان اسلام يافت. هر جند در سنت كذشته 
اسلامى» مفاهيم مشابهى براى بيان معانى نزديكك به آن وجود داشته استء اما هركز جنين تعبيرى در سنت اسلامى به كار 
نرفته است. اين مفهوم به لحاظ ريشه يابى تاريخى, نخستين بار به شكل لاتين 01103117©11]3115117اآ) در اوايل قرن بيستم» 
در امريكا و درباره ى كروهى از مسيحيان يروتستان به كار رفته است كه با اعتقاد به وحيانى بودن وازكان و عبارات كتاب 
مقدس مسيحىء بر عمل به مضامين آن تاكيد كرده و همجنين نكرش مدرنيسم غربى به دين را رد مى كردند. از آن يسء 


غرب در تجربه رويارويى خود با مسلمانان نيز» بدون توجه به تفاوتهاى موجود و مبانى متفاوت انديشه و تفكر اسلامىء از اين 


واد كان اشتفاده كزذة اسكه تعبين ثناد كران اسلامى رز ابن اشاس مشا غرين واشتة:واذهنيت غرب مندزن برآ :شده است: 
با جنين ذهنيتى و بر اساس اصول مدرنيسم غربى و به ويزه اصل جدايى دين از سياست» دين تعريف و كاركرد خاصى مى 
يابد. بديهى است كه جنين ذهنيتى با نككرش اسلامى به دين و جايكاه آن در جامعه. تفاوت بسيار زيادى دارد كه توجه 


نداشتن به اين تفاوتهاء موجب خلط مفاهيم مى كردد. ازاين رو ضرورت دارد 


تابه مفهوم شناسى اين وازه در سده ى اخير بيردازيم و جكونكى اطلاق آن را بر اسلام كرايان معاصرء بررسى نماييم. 
ضرورت بررسى اين كاربرد بدان جهت است كه اين وارهء به دليل بار معنايى خاصى كه يافته استء به عنوان برجسبى منفى» 
جه در داخل جهان اسلام يا به صورت رايج ترى در غربء در مورد اسلام كرايان استفاده مى شودء بدون آن كه بار معنايى 
نهفته در آن» مورد توجه قرار كيرد. حتى فراتر از آن» متاسفانه برخى در درون جهان اسلام و حتى در كشور ما هستند كه به 
صورتى نادرست و تحت تاثير القايات معناى غربىء اين وازه را در مورد نيروهاى ارزشى و اسلام كراى داخلى؛ به صورت 
منفى به كار مى برند. در جنين كاربردى اين مفهوم با تحجركرايى و عقل ستيزى مترادف مى كردد. نتيجه آن كه اين امر 
موجب ابهام و كنككى خاصى در اين مفهوم شده است تا آن جا كه برخى از محققان را بر آن داشته كه به جاى آنء از مفاهيم 
و وازكان ديكرى در توصيف اسلام كرايى معاصر استفاده نمايند. 


فراتر از مناقشات كوناكونى كه در مورد وازكان و معانى آن ها مى تواند مطرح شود, مساله مهم بررسى اطلاقات آن ها و نيز 
نسبت سنجى آن ها با مفاهيم مشابه است كه مى تواند از خلط ها و اشتباهات موجود جلوكيرى نموده و زمينه نظريه يردازى 
صحيح را فراهم كرده تا به ايجاد فضاى تفاهم و كفت وكوى علمى كمكك كند. در نوشتار حاضر سعى مى شود ضمن كالبد 
شكافى مفهومى وازهى بنياد كرايى اسلامىء كاربردهاى مختلفق آن و بار معنايى نهفته در آن هاء تبيين شود و در مآلء با 


وازكانى جون تحجر كرايى» راديكاليسم» اصول كرايى و امثال آن مقايسه كردد. بديهى است اين امر 


مى تواند نابهنجاريهاى نهفته در كاربرد نادرست اين كونه وازكان را اصلاح نمايد. در نهايت سعى مى شود مفاهيم و وازكان 


مناسبء به منظور توصيف جريان هاى اسلام كراى معاصر و شاخص هاى آن ها ييشنهاد شود. 
مفاهيم و كاربردهاى بنياد كرايى 


بنيادكرايى دينى در معانى مختلفى به كار رفته است. حداقل جهار كاربرد مختلف را براى آن مى توان شناسايى كرد. براى اين 
معانى نمى توان وجه اشتراكك خاصى را ييشنهاد نمود» هر جند برخى از اين كاربردها عام بوده و برخى ديكر را شامل مى 
شودء اما نمى تواند جامع همه ى كاربردهاى اين وازه باشد. تنها ويزكى مشترك و كلادن تمامى اين كاربردها را مى توان 
تقابل آن ها با مدرنيسم غربى دانست. جه در كاربرد اصلى اين وازه در مسيحيت يروتستان امريكايى و جه در ديكر 
كاربردهاى آن در ديكر مكاتب واديان» رد و تقابل با آموزه ها و اصول مدرنيسم غربى وجود دارد. براين اساس بنياد كرايى» 
در تقابل با مدرنيسم غربى شكل كرفته است. و جنان كه كذشتءغرب از طريق غيريت سازى براى خود و نفى آن» 
بنياد كرايى دينى را در تقابل با خود تعريف كرده است و بر اساس جنين شاخصىء آن را با تعميم از نمونه نخست به تمامى 
كرئن ماق ذينق كدادر تقابئل باغرت مدرن مى اشتده أطظلق كردة اسسث: تحمهن كاريرة انق وازة در مورة مسشيحيت 
يروتستان امريكايى بوده است. هر جند فرقه ى مسيحيت انجيلى 21/306|10211517) خود ريشه در يروتستانتيسم ارويايى 
سده هاى ييشين دارد» اما در دهه ى دوم قرن بيستم است كه به يكك جريان سياسى و دينى در برابر اصول و آموزه هاى 
مدرنيسم تبديل كرديد. براين اساس بنياد كرايى دينى» يكى از كونه هاى فرعى اين فرقه دينى مى باشد. مهم ترين آموزه هاى 


بنياد كرايان دينى 


مسيحى در امريكا عبارت بوداز: 


انمقى و الفافك كداب كدي بتهعان صبر ور كن نوكن ورز ها دن اشرق ل قفا انوي الست اتن اعشا در تحرؤق الذماة 


دانئد و معتقدند اين متن به سخنان حضرت مسيح (ع) و اقدامات وى و داستان رسولان اختصاص دارد؛ 
؟. مبارزه آشتى نايذير با الهيات مدرن و هركونه اقدام براى سكولاريزه كردن جامعه مسيحى؛ 


*. زندكّى تحول يافته ى معنوى با شاخصه ى رفتار اخلا.قى و تعهد شخصىء مثل قرائت كتاب مقدس. نيايش» تعصب به 
مسيحيت و ماموريت هاى دينى. برخى از ويزكى هاى فوق مثل ويزكى نخستء با سنت اسلامى كاملا نامانوس است. جنان 
كه خود متفكران غربى نيز اذعان داشته اند از اين حيث تمامى مسلمانان بنيادكرا محسوب مى شوند جون در اسلام اعتقاد بر 
آن است كه متن قرآن كريم از طريق وحى نازل شده و هيج تغييرى در آن ايجاد نشده است. دومين كاربرد بنياد كرايى دينى» 
در مورد اسلام كرايان معاصر مى باشد. در اين كاربرد كل جريان اسلام كرايى در برابر جريان غرب كرايى» بنياد كرا خوانده 
مى شود. در دو سده ى اخير در جهان اسلام» در مواجهه با دو جالش جدى اين دوران» يعنى انحطاط و عقب ماندكّى داخلى 
و تهاجم غربى» جند جريان كلى شكل كرفته است. جريان نخست با رويكردانى از كذشته اسلامى و با مشاهده بيشرفت هاى 
مادى و تمدنى غربء راه جاره را در ييروى از غرب مى يافت. اين جريان خود به دو دسته غرب كرا و غربزده تقسيم مى شود. 


غرب زد كان صرفا به ظواهر تمدنى غربء دل مى بستند و از دركك تحولات درونى آن كاملا 


غفلت مى كردند. اما غربكرايان» به شيوه اى متفاوت» مبناى فكرى و تمدنى غرب را مد نظر قرار مى دادند. شاخصه ى كلى 
اين جريان با هر دو شاخه آن» رد كذشته و اعتقاد به ضرورت بييروى از روش و شيوه غرب بود. همجنين از نظر اين جريان؛ 
كذشته و سنت ما هيج نكته ى روشنى نداشته و ضرور بود تا در فرآيند نوسازى» مورد تجديد نظر قرار كيرد. جريان سياسى و 
فكرى دومء جريان بازكشت به سنت ماقبل اسلامى يعنى سنت قومى --- ملى مى باشد. اين جريان نيز راه حل را فاصله كيرى 
از كذشته اسلامى دانسته و حتى در مواردى تجربه هاى تلخ كذشته را معلول حاكميت اسلام مى داند. نمايند كان اين جريان 


به احياى سنت هاى ماقبل اسلامى در جهان اسلام مى يردازند. 


دو نمونه بارز آن را در ايران و مصر مى توان مشاهده كرد. آنان به دليل وجود تمدنهاى بزركك قبل از اسلام در اين دو منطقه 
در صدد احياى ميراث بومى كهن بودند. اين جريان با امواج ملى كرايى كه محصول دوران مدرن بودء خود را همراه ساخته و 
در قالب جديد ملى كرايى سنتى بروز نمود. يان عربيسم ناصرى در مصر و احياى جشنهاى ١8٠١‏ ساله در ايران توسط يهلوى, 
نمونه هاى بارز صورتهاى دولتى اين جريان مى باشند. در اين نككاه جريان سومء همان جريان اسلام كرايى است. كه برخى آن 
رابا برجسب بنياد كرايى دينى بيان مى كنند. اين جريان در صدد احياى اسلام بوده و با رد غرب و آموزه هاى مدرن آن, بر 
سنت و كذشته ى اسلامى تاكيد مى كند. اين جريان خود بر اساس جريانات فكرى درونى جهان اسلام به دو دسته تقسيم مى 


شود. دسته ى نخست به جريان عقل كريز دوره اسلامى كه 


عمدتا در اهل حديثء حنبلى كرى و اشعرى كرى ريشه داردء تعلق داشته و بر اين اساس هركونه امر جديد را نفى مى كند. 
مهم ترين نماينده اين جريان را مى توان محمدبن عبدالوهاب و جنبش وهابى كرى دانست. دسته دوم كه به جريان عقل كراى 
دوره اسلامى» يعنى جريان عدليه و فلاسفه. تعلق داشتء در مواجهه با يديده هاى جديدء به برخورد كزينشى دست زده وبا 
تطبيق برخى از اين دست آوردها با اصول تفكر اسلامى» دست به كزينش آن ها مى زده است. مهم ترين نمايند كان اين 
جريان رامى توان سيد جمال الدين اسدابادىء ميرزاى نائينى ودر نهايت» امام خمينى (ره) دانئست. جنين كاربردى از 


بنيادكرايى عمدتا در نككاه غربى به اسلام كرايان موجودء نهفته است. 


تعارض عمده اين جريان با مدرنيسم غربى» در محوريت دادن به دين و آموزه هاى دينى است. براين اساس از نظر غرب» هر 
جريانى كه از بازكشت دين به عرصه ى سياسى سخن بكويدء بنياد كرا محسوب مى شود. براى نمونه» هراير دكمجيان در 
مطالعه خود درباره جنبش هاى معاصر اسلامىء از اين برجسب استفاده كرده است. در مطالعه وى» كل جريان اسلام كرايى 
معاصره بنياد كرا است. جنين كاربردى از بنياد كرايى در مورد جريان اسلام كرايى» در غرب رايج است. كاربرد سوم 
بنياد كرايى» اطلاق آن بر جريان عقل كريز و متصلب اسلام كرايى مى باشد. ازاين منظر جريان اسلام كرايى به دو شاخه 
بيناد كرا و راديكال تقسيم مى شود. از اين حيث مصداق بارز جريان بنيادكرايى در عصر حاضرء همان جريان وهابيت است كه 
با الهام از جريان حنبلى و آموزه هاى ابن تيميه» در دو سده اخير در جهان اسلام ظهور كرده است و بسيارى از جريانات 
سياسى --- فكرى جهان اسلام را تحت تاثير قرار داده است. 


در جنين اطلاقى بنياد كرايى با عقل كريزى و رد مطلق هر امر جديد و در نتيجه رد كل آموزه هاى دنياى مدرن» شناسايى مى 
شود. ظهور مرموز جرياناتى مثل طالبان و القاعده در دو دهه ى اخير كه توسط غرب به عنوان جهره كلى اسلام ارايه شده 
است» جنين جهره اى را از اسلام سياسى و اسلام كرايان» برجسته كرده است. حتى مى توان كفت تحت تاثير جنين القائاتى 
است كه شناخت غرب از اسلام كرايان به رغم اطلاق آن بر تمامى جريانات اسلامى عمدتا معطوف به اين جريان مى باشد. 


سيد احمد موثقى در تحليل و طبقه بندى جنبش هاى اسلامىء بنياد كرايى را در برابر راديكاليسم اسلامى به كار برده است. 
جريان راديكاليسم از نظر وى جريان عقل كرا را در برمى كيرد كه مهم ترين نماينده آن در دوره معاصرء سيد جمال الدين 
اسدآبادى مى باشد. البته جنين كاربردى در ديكر متون رايج نيست و حتى اطلاق عبارت راديكاليسم بر جريان عقل كراى 
اسلامى كه در برخورد با يديده هاى دنياى جديد بر اساس منطق و عقلانيت برخورد مى كندء خود حاكى از سيطره نكرش 
غربى بر آن مى باشد كه در صدد دين زدايى از عرصه ى سياسى و اجتماعى است. به نظر مى رسد كاربردهاى واره 
بنياد كرايى دينى در ادبيات معاصر عمدتا در موارد فوق مى باشد. البته كاهى در زبان فارسى اين وازه در يرابر واه معرفت 
شناختى (0101703110113115111) به كار مى رود كه با تسامح مى توان آن را كاربردى ديكر براى اين وازه دانست. هر جند 
به لحاظ معناى لغوى. جنين معادلى براى وازه فوق نادرست نيستء اما موجب خلط بين اصطلاح معرفت شناختى با اصطلاح 


انديشه شناختى --- جامعه شناختى مى كردد.ء از اين رو بهتر استء همه جنان كه برخى از ارباب تحقيق توجه دارند» براى 


اصطلاح معرفت شناختى از وازه بنيان كرايى يا مبناكروى استفاده شود كه بيانكر قايل شدن به مبانى مشخص و جهان شمول 


براى معرفت بشرى است و امكان تفكر همسان و در نتيجه تفاهم و توافق را بين انسانها فراهم مى آورد. 
بررسى شاخص ها و معيارهاى بنياد كرايى 


بنياد كرايى د ركاربردهاى مختلفش بدون ترديد مبتنى بر شاخص ها و معيارهايى است كه هر كوينده اى بر اساس آن ها جنين 
تعبيرى رابه كار مى برد. اما آنجه اهميت دارد يافتن اين شاخص ها و معيارها است. واره ها به لحاظ زبان شناختى» دست 
خوش ودر حصار مقاصدى هستند كه كوينده در يكك فضاى معنايى آن را به كار مى برد. به تعبير ديكرء وازه ها فقط در 
درون كفتمان خاص خود هستند كه بر اساس زمينه و سياق مربوط بر معانى خاص خود دلالت مى كنند. برخى سعى كرده اند 
واي اسباسة بر شتاو بودن ذال :هنا واشارة شدخ انتاهما بيات كاريزاة استدلال كشد حم | كرما 'افغائ ستر كك بان 
شناختى در باب تهى بودن دال ها را نيذيريم؛ حداقل بر اساس مبانى منطق و فلسفه ارسطويى نيز اين نكته كاملا يذيرفته شده 
است كه وازكان مى توانند بر اساس لحاظ ها و قصدهاى كوينده؛ در معانى و مفاهيم مختلفى به كار روند. از اين رو به منظور 
جلو كيرى از مغالطه» ضرورت دارد تا مفاهيم مشتركى از وازكان به كاربرده شده؛ قصد شود. براى نيل به جنين هدفى ضرورى 
است تا شاخص ها و معيارهاى بنياد كرايى اسلامى را مورد تجزيه و تحليل قرار دهيم تا زمينه ى دركك صحيح اين مفهوم, 
فراهم شده و تفاهمات و توافقات مربوط. تسهيل شود. براى يافتن جنين شاخص هايى مى توان از معيارهايى كه مطرح شده. 


اهميت خود در باب اسلام سياسىء به ديد كاه هاى ساكال و ديويس در باب شاخص هاى بنياد كرايى دينى اشاره كرده است. 
آنان در صدد بودند يكك جارجوب تحليلى براى بررسى نظرى بنياد كرايى دينى ارايه كنند. از نظر آنان بنياد كرايى سه خصيصه 


عمده دارد: 
١‏ شتؤمق كان سباسى” كذ ريق كرزا و زا ودس كن 


*. نهضتى است كه به طور قاطع از ادغام دين و سياست به عنوان ابزارى براى يبش برد اهداف خود. حمايت مى كند. از نظر 
آنان سه خصيصه فوقء توامان شكل دهنده مفهوم بنياد كرايى هستند. سوالى كه اينجا مطرح مى شود درستى و روايى اطلاق 
شاخص هاى فوق در مورد بنياد كرايان» به ويه بنيادكرايى اسلامى و بازكاوى يساذهن محققان مذكور در ارايه جنين شاخص 
هايى است. براى بررسى اين مساله لا-زم است به تحليل موردى اين شاخص ها بيردازيم. بنيادكرايى را نمى توان بر حسب 
مفهوم_ اعمال كنترل بر بدن زنان تعريف كرد. بابى سعيد براى توضيح اين مطلب از واه حكومت دارى ميشل فوكوء 
انديشمند يسامدرن فرانسوى استفاده مى كند. از اين حيث همه حكومت ها در اعمال حكومت خود با ايجاد محدوديت هاو 
قوانين خاصى بر بدن انسان هاء اعمال كنترل مى كنند. از اين نككاه قوانينى مثل كشف حجاب زنان» در فرآ يند نوسازى جوامع. 
مثل سياست يهلوى اول در ايران يا آتاتوركك در تركيه و يا قوانين منع حجاب در كشورهاى مدعى ليبراليسم در اروياء همكى 
نوعى كنترل بر بدن زنان مى باشند و ازاين حيث» صرف ايجاد محدوديت بر بدن زنان نمى تواند شاخصه ى بنياد كرايى 
اسلامى باشد. شاخص دوم نيز قابل تامل است. طبق نظر ساكال و ديويسء تنها بنياد كرايان هستند كه كثرت كرايى را نفى 
كرده و بر انحصار حقيقت 


ذو آهوؤه قاف ديت اصرار فى ووزاته هر عند حية سي يناد كرايان دوست اسث :و آن ساعوه أن راهن يذيرقية أما 
جنين ملا-كى منحصر در بنيادكرايان نيست. در واقع اين امر مساله اى است كه بر مبناى معرفت شناختى خاصى مبتنى است؛ 
طبق اين مبنا كه مبناكروى 0101703110113115111) را در معرفت مى يذيرد. يكك رابطه تناظرى 112/1 20116501106) بين 


معرفت و واقع وجود دارد. بسيارى از مكاتب و نظريه هاى غربى نيز جنين مبنايى را مى يذيرند. 
ياسخ(قسمت دوم) 


لازمه ى جنين مبنايى آن است كه كشف حقيقت تنها از شيوه هاى خاصى ممكن مى باشدء از اين رو هر كسى كه بر اساس 
آن شيوه ها مى انديشدء آن را حقيقت نهايى تلقى مى كند. با جنين فرضىء مى توان برخورد غرب را با شرق» در كل» جنين 
يافت. غرب جديد با غرور ناشى از دست آوردهاى فنى خودء جهان خارج از غرب را نافرهيخته و عقب مانده فرض مى كرد و 
در صدد بود تا با اعزام مبلغان و مروجان فرهنكك غربء آن ها را به فرهيختكى برساند. جنين نككرشى همان قدر متصلب و جزم 
كرا است كه ما در معيار ادعايى براى بنياد كرايى مى يابيم. تنها تفاوت در آنجا است كه بنياد كرايان بر آموزه هاى مذهبى 
تاكيد مى كنند» اما غرب مدرنء بر اصول مدرنيسم خود تاكيد و اصرار مى ورزد. بديهى است كه صرف اصرار بر مبناء ديكر 


نمى تواند تمايز بين بنياد كرايى و مدرنيسم باشد. 


تكث ركرايى مطرح شده در بحث ساكال و ديويسء در برخورد دنياى مدرن با شرق نيز وجود ندارد. غرب با ذهنيت شرق 
شناسانه خود. سعى در فرافكنى ذهنيت خود به شرق دارد. تحولات اخير عراق و تهاجم امريكا و متحدان آن به خاورميانه و 
جل وكيرى آن هااز تصميم كيرى مردم 


عراق در مورد آينده خود. مصداق بارز جنين انحصارطلبى است و بر اساس معيار فوق» خود نوعى بنياد كرايى است. بر اين 
اساس تنها بنيادكرايان ادعا شده نيستند كه مدعى دستيابى انحصارى به حقيقت هستند. بلكه در جهان معاصرء مكاتب و 
جريانات سياسى بسيارى » حداقل» در مقام عمل جنين تلقى را به نمايش كذارده اند. نازى هاى آلمان» كمونيست هاء ليبرال 
هاء محافظه كاران و ديكران همكّى ادعا دارند سياست ها و اقدامات آن ها همككى در خدمت حقيقت اسث. به تعبير بابى 
سعيلاة | كر تياد كرا بون را به معناى جزم انديشى بدانيم» واقعيت اين است كه جزم انديشى را در تمام جريانات زندكى امروز و 
در بسيارى از مكاتب مشاهده مى كنيم. شاخص سوم نيز قابل نقد است. نفى دخالت دين در عرصه سياست» صرفا نككرش 
دنياى مدرن به انسان» جامعه» سياست و مذهب است. اين نككرش در صدد است تا مسيحيت مدرن غربى را كه مدرنيسم 
تؤانست أن وا بدعرضةى خصوضى بزائد؛ به عتواق الك برائ ماهيت دي قران دهده نلابهى اسث كة تحتى سسببحيت قزون 
وسطا يا قرائت هاى غير مدرن از دين در جهان مسيحيت نيز جنين تفسيرى رااز مسيحيت» نمى يذيرند. حتى نخستين 
انديشمندان دوره مدرن مثل هابز و روسو نيز جنين ذهنيتى نسبت به دين نداشتند. هابز در اثر معروف خود. لوياتان» تلاش مى 


كند حاكم مدنى را هم به عنوان رييس كليسا و هم به عنوان رييس دولت معرفى نموده و ازاين طريق دو كَانكّى دين و 





سياست را كه در _- كاتوليكك وجود داشتء از بين ببرد. روسو نيز در اثر حايز اهميت خود. قرارداد اجتماعى» دين و 


سياست رااز همديكر تفكيكك نايذير مى داند. از نظر وى 


هيج جامعه اى نيست كه مذهب اساس آن نبوده باشد. حتى جالب است كه غرب مدرن با رد نقش مسيحيت در عرصه ى 
سياسىء. با ايجاد دين مدنى به كونه اى ديكر دين رادر سياست دخالت داده است. آموزه ى دين مدنى»سراسر قرون نوزدهم و 
بيستم را فراكرفته است. به جاى دين وحيانى يبيشين اين دين بشرساخته جديد در قالب ناسيوناليسم قرن نوزدهم يا دين بشرى 
بوزيتيويستى اككوست كنت در دهه هاى آغازين قرن بيستم بود كه عرصه ى سياست را جولانكاه خود قرار مى داد. حتى در 
امريكاى قرن بيستم نيز» اين دين مدنى انسان سفيد برتر امريكايى بود كه خود را منجى جهان فرض نموده و براى خود اين 
مسووليت را احساس مى كرد كه ديكران را نيز به سعادت برساند. رابرت بلا(8|13]0 .6) در دهه 192٠‏ سعى نمود اين نوع 
دين مدنى را كه در عرصه سياسى امريكاييان رسوخ كرده و عجين شده بود» تبيين نمايد. داستان جدايى دين و سياست بر اين 
اساس» صرفا از آرمان ها و انديشه هاى غرب مدرن نثنات كرفهه فته ارايق زو همائيد يسيارى از مفاهيمى است كه غرب 
كوشيده به دليل سيطره هزمنوتيكك خود, آن ها را بر سراسر جهان تحميل نمايد. جدايى دين از سياست در جهان اسلام؛ كاملا 
تاساز كاز و عو ماس فق باشدء جنانكه محققان مختلف غربى نيز اذعان داشته اند. مساله سياست در اسلام» كاملا با مسبيحت 
تفاوت دارد. هر جند مسيحيت در فرآيند عرفى سازى (01311231101ا©©5) قرار كرفت و منزلت خصوصى بودن را براى خود 
يذيرفت» اما اسلام اين جنين نيست»ء اسلام از آغازين روزهاى خود با سياست در ارتباط بوده است و ييامبر اسلام خود نخستين 


دولت اسلامى را تاسيس نمودءاز 


اين رو اسلام برخلاف مسيحيت. در فرايند عرفى شدن قرار نمى كيرد. با كذر ازدوران مدرنء در اواخر قرن بيستمء از جنين 
جزم كرايبى مدرنيسمى در باب جدايى دين و سياست نيز فاصله مى كيريم. ظهور يسامدرنها در دو سه دهه ى اخير و نيز 
بيدايش يديدهى جهانى شدنء دو عاملى است كه موجب شكسته شدن اين جزم كرايى مدرنيسمى شده است. انديشمندان 
يسامدرن با زير سوال بردن مبانى مدرنيسمء به ويزه مباحثى جون عقلانيت غربى» ايده ييشرفت و نككاه خطى --- تكاملى به 
ييشرفت انسانها و جوامع بر اساس تجربه غربء و نفى روايت كلا-ن غربى از انسان و جامعه؛» عملا زمينه را به صورت سلبى 
براى بازكشت دين فراهم كرده اند. 


مى توان ظهور يديده جهانى شدن را در اواخر قرن بيستم ميلا-دى به نوعى مكمل نقدهاى يسامدرن بر مدرنيسم دانست. 
جهانى شدنء جنانكه برخى نيز به آن به خوبى اشاره كرده اند» خود به جهاتى» خصلتى يسامدرن دارد. به تعبير جف هينس» 
يكى از محققان جهانى شدنء "اين احتمال وجود دارد كه قرن بيستم» آخرين قرن مدرن باشد و جهان فران وكراى قرن بيست و 
يكم حداقل از منظر عقل كرايى عصر روشن كرىء در قالب جهانى يساسكولار جلوه كر شود. اين بدان معنا است كه تجديد 
حيات كنونى دين و معنويت» شمول بنيادى ترى از احياى ادوارى آن ها درطول تاريخ داشته باشد." عصر جهانى شدن» عصر 
بازكشت اديان نيز خوانده شده است. شايد بهترين تبيين آن را بتوان در كلام براون يافت كه به ابداع مفهوم قدرت انككاره 
بردازى 2011/61 [|10631101703) دست يازيده است. از نظر براون» "توانايى يكك دولت در كسب برترى در منازعات با 


رقباى خود. به قدرت خيره كننده ى انديشه هايى 


ستكن دازة كهضمن نيتنا انراد متعلق به اجتماعاتك مكلك نان را ؤاذار سس كلد #احسابلات امثتت شخصى وح ديد كن 


خود را در راه دفاع از دولت خود فدا كنند. 


اين كه جه كسى در تمامى موضوعات و مسايل به تبعيت از جه انديشه ى فردى مى يردازد» تنها از طريق جوامع انككاره يردازى 
كه در سراسر يهنه كيتى كسترش يافته و با در نورديدن مرزهاء برخى از منسجم ترين جوامع را در جهان تشكيل داده اند 
مشخص مى شود." بديهى است كه قدرت انككاره بردازى» قدرتى از سنخ نرم افزارى مى باشد كه به توان توجيه كنندكى ايده 
ها وانديشه ها برمى كردد. ازاين رو است كه اديان در عصر جهانى شدن كه فرهنكك ها و تمدن هاى مختلف در ارتباط 
تنكاتنكك با يكديكر قرار مى كيرند» به دليل برخوردارى از ايده هاى جهان شمول اهميت مى يابند. براى بنياد كرايى» شاخص 
ها و معيارهاى ديكرى نيز ذكر شده است. به عنوان نمونه» هراير دكمجيان تلاش نموده است تا براى بنيادكرايان مسلمان» 
صفات و وي كى هايى را شناسايى كند. او هشت ويد كَى رفتارى و صفات مربوط به سيماى ظاهرىء براى يكك بنياد كرا معرفى 
مى كند. شاخص هاى مطرح شده نمى تواند شاخص نظرى بنياد كرايى اسلامى باشد و بيشتر آن هاء شاخص هاى رفتارى 
هستند نه فكرى و نظرى. در كل به نظر مى رسد بنياد كرايى» خصيصه اى است كه بر هر مكتب و نظريه اى كه داراى اصول و 
مبانى خاص باشد. و بر حفظ آن ها تاكيد ورزد.» صدق مى كند. از اين رو بنيادكرايى در معناى ريشه اى و عميق خودء بر 
حفظ اصول و مبانى تاكيد مى كند. نامطلوب قلمداد شدن يكك مكتب يا ديد كاه با اين برجسب» صرفا بر اساس جريان مسلط 


فين السك 


ازاين رو ما در جهان 


اسلام نيز مى توانيم به همين ميزان» غرب را كه در صدد است به صورت تحكم آميزى ايده ها و انديشه ها و اصول خود را بر 
ديكران تحميل نمايد, بنياد كرا بدانيم. غرب در عمل نيز نشان داده است كه همواره جنين رويه اى را نسبت به جهان غير غربى 
داشته است. با جنين نككرشى بهتر آن است كه ما در تحليل و شناسايى ديد كاه ها و مكاتب از جنين عنوان و برجسبى استفاده 
نكنيم. در واقع جنين وازكانى به دليل اشراب شدن بارهاى ارزشى خاصى بر آن هاء ديكرء واز كان مناسبى براى تحليل هاى 
علمى نيستند و بيشتر» خصلتى زورناليستى و ارزشكذارى شده يافته اند. از اين رو ناكزير مى بايست از وازكان ديكرى براى 
توصيف جريانات فكرى و به ويزه اسلام كرايى استفاده كنيم. البته اين بدان معنى نيست كه جريانات فكرى سياسى هيج 
تفاوتى با يكديكر نداشته و امكان طبقه بندى آن ها وجود ندارد؛ بلكه مراد آن است كه در تحليل هاى علمى لازم است ما از 
وازكان مناسب استفاده كنيم و اين وازكان بار ارزشى فرهنكك و تفكر خاصى راء به ويزه فرهنكك و تمدن بيكانه راء به همراه 


قل اسعو اشن 


اسلام كرايى و مساله بنياد كرايى دينى 


از جمله جريانات دينى كه متهم به بنياد كرابى شده اند» جريانات مختلف اسلام كرا در دو سده ى اخير به ويزه يس از احياء 
فعال شدن و كسترش جريان اسلام كرايى تحت تاثير انقلاب اسلامى در سه دهه ى اخير مى باشد. رشد اسلام كرايى با بحران 
هاى مختلف درونى در دنياى مدرن غربى همراه شده است. و اينكك در آغازين سال هاى قرن بيست ويكم, ما شاهد رشد 


جريانات دينى به ويزه اسلام كرا هستيم. مساله اى كه اين جا مطرح است ابتدا بررسى تلقى خود اسلام كرايان از 


اين وازه و در نهايت طبقه بندى درونى اسلام كرايان است تا امكان تمييز اين جريان ها از يكديكر فراهم آيد. اهميت مساله 
اخير بدان جهت است كه فعال شدن برخى از جريانات اسلام كرا كه حتى برخى از آن ها به نحو مرموزى در دوره هايى 
تحت حمايت غربيان نيز بوده اند موجب بدنامى جريان اصلى اسلام كرايى» كه مى تواند راه كارهاى مناسبى براى معضلات 
جهان امروز ارايه كند» كشته است. اما ابتدا لازم است تلقى خود اسلام كرايان را از مفهوم بنياد كرايى بررسى كنيم. بيش از 
اين امر لازم است اين مفهوم را در سنت اسلامى بررسى كنيم. اسلام» جنانكه در آيات و روايات مختلف ذكر شده با تسليم 
آغاز شده استء خداوند از مومنان» تسليم در برابر فرامين الهى را خواسته تا زمينه سعادت خود را فراهم كنند. ماده "س ل م" 
با مشتقات مختلف خود 16١‏ بار در قرآن كريم به كار رفته است. وازه "اسلام" نيز خود 5 بار در قرآن به كار رفته است. طبق 
تصريح قرآن كريم (آل عمران/19 و 868) دين حق نزد خداوند» فقط اسلام است و هر كس دينى غير از اسلام خواهد, از وى 
يذيرفته نيست. اين آيات شريف نشان مى دهند كه اسلام در ذات خودء تسليم در برابر خداوند را خواهان است. بديهى است 
كه جنين تسليمى مستلزم عمل بر اصول و روش خاصى است كه توصيف آن در شريعت اسلامى آمده استء از اين رو اصول 
كرايى از اين حيث در ذات دين اسلام نهفته است. سيره عملى ييامبر كرامى اسلام و امامان معصوم (ع) حاكى از جنين 


يايبندى مى باشد. مهم ترين مفاهيم دينى كه مى توانند بر اين يايبندى به اصول ايمانى دلالت 


كنند» عبارتند از وازكان "تقوى" و "تولى و تبرى". تقوى كه از مهم ترين صفات و ويزكى هاى يكك مومن استء او را بر آن 
مى دارد كه از محرمات دورى و بر واجبات دينى يايبند باشدء بنابراين تقوى همانند يكك عنصر كنترل درونى» مومن را همواره 
در مسير اصول دينى --- ايمانى» نككاه مى دارد و از وى مى خواهد كه هركز از آن ها عدول نكند. مومن تسليم شده در برابر 


خداوند» همواره با رعايت تقوى» جنين تسليمى را نشان خواهد داد. 


دومين مفهومى كه در وازكان اسلامى مى تواند بر اصول كرايى دينى و ايمانى يكك مومن دلالت كندء وازه "تولى و تبرى" 
است كه طبق اين اصلء مومن مسلمان وظيفه اكيد دينى دارد تا در روابط خود با ديكران و در رفتار اجتماعى خود؛ بر اساس 
تعاليم اسلامى با هم كيشان خود دوستى و مودت بيشه كند واز بيكانكانى كه دعوت الهى را نيذيرفته ودشمنى مى كنندء 
دورى و بيزارى جويد. بر اساس اين آموزه دينى» مسلمانان از دلبستكى به كفار و مشركان و يذيرش سريرستى آن ها منع شده 
اند. قرآن كريم بارها مومنان راز يذيرش توليت كافران» منع كرده است. جنين تدابيرى همانند تدابير ديكرى جون اصل 
"امربه معروف و نهى ازمنكر" همككى مى كوشند نا كيان ايمانى و عقيدتى جامعه اسلامى را حفظ و فراتر از آنء به بسط و 


3 ترش ايمان دينى و تداوم آن مدد رسانند. 


جنين مكانيسمى خود مى تواند در عمل به فرآيند جامعه يذيرى و انتقال ارزش ها و هنجارهاى دينى بين نسل ها و كروه هاى 
جامعه اسلامى كمكك نمايد. آموزه هاى اسلامى براين اساس» نوعى اصول كرايى را در درون خود دارند. جنين ويد كى را 
مى توان به اشكال مختلف 


ذز:ديكز أديان تير مشاهده كزة. هرد ديق أ شرؤان خود مى خواهد نا" اصول تخاضئ را بنذ يزنك و أن ها زائدن ويد كى خود هنا 
قرار دهند. حتى فراتر از اديان در مكاتب بشرى نيز جنين اصول كرايى كاملا وجود دارد. ازاين حيث» هر مكتب و دينى براى 


احراز هويت و تداوم خود؛ يكك سرى اصول را مبنا قرار داده و از ديكر مكاتب يا اديان» متمايز مى سازد. 


اسلام كرايان نيز جنين تلقى از خود دارند. در اين نوشتار سعى مى شود به دو نمونه از جنين تلقى ها اشاره شود. نخستين 
نمونه را از بنيان كذار حركت هاى اسلامى معاصرء سيد جمال الدين اسدآبادى مطرح مى كنيم. بدون ترديد سيد جمال به 
دليل حضور در كشورهاى مختلف اسلامى و مجاهدت ها و تلاش هاى بسيار» در همه نقاط جهان اسلام شناخته شده و فردى 
تاثيركذار محسوب مى شود. از اين رو بررسى ديد كاه وى در اين زمينه» مى تواند شاخصى از تلقى ديكر اسلام كرايان سده 
ى اخير باشد. سيد جمال در تحليل خود از وضعيت نابسامان جهان اسلام بر دو نكته اساسى تاكيد نموده است. نككته اول 
التقيداد ورضقب مانن كى داخلى جهان اسلام به دليل دورى از تعاليم اسلامى است و نكته دوم تهاجم غرب به جهان اسلام 


است كه موجب خودباختكى برخى در برابر آن و فاصله كرفتن آن ها از انديشه ى اسلامى شدذه است. 


سيك جمال .برخلا غزيؤد كاي جوت تق اذه واسيد احمه خان هتدى»بر صرورت يار كشت بهسدت اسبلاس "تاكن 
كرد. از نظر وى در بازكشت به سنت اصيل اسلامى مى بايست نخست به بيرايش اسلام از خرافات و بدعت هايى كه در طول 


تاريخ بر اسلام تحميل شده استء يرداخت و سيس به 


اصلاح و احياى تفكر دينى مبادرت نمود. بازكشت به اسلام در برابر غرب»ء بيانكر تاكيد بر سنت ها و هنجارهاى اسلامى و به 
تعبير ديك بازكثنت به اصول اسلامئ استث. البته سيد جسال الدين اسدابادى به عنوان يكف داتشمند نواتديكن مسلمان» به دليل 
يذيرش حجيت عقل» برخى از يديده هاى دنياى جديد را نيز مى يذيرفت,ء اما با اين حال» محوريت اصول اسلامى در انديشه 
وى كاملا محرز مى باشد. نمود اين امر را به خوبى مى توان در نكرش سيد جمال به ديدكاه ها وعملكرد سيداحمدخان هندى 
مشاهده كرد. سيد احمدخان كه يس از سفرش به انكلستان» شيفته ى غرب مى شود» تعصب بر سنت هاى دينى را مذموم مى 


دانست: 


اما سيدجمال در رد وى و دفاع از تعصب دينى مى نويسد: "آيا امكان دارد كسى كه عقلش سالم است و خللى به آن وارد 
نشده باشد, معتقد شود كه ميانه روى در تعصب دينى» نشانه ى نقص عقل و عقب ماندكّى براى يكك جامعه تلقى شود؟ آيا 
شخص عاقل ميان تعصب دينى و تعصب ملى فرق مى كذارد؟ مككر اين كه منصفانه تعصب دينى را ياكك تر و يرفايده تراز 
تعصب ملى بداند.... يبس جه شده اين غرب زده ها برخلاف موازين عقلى» از صفتى تنقيد و مذمت مى كنند كه ابدا از آن 
آكاه نيستند و با اتكاى به كدام اصل از اصول عقلى» تعصب ملى كه به نام ميهن دوستى از آن ياد مى برند» بزركك ترين 
فضميلت اخلاقى بشرمئى باشد؟" ذر اين باب مقاسه اى كه حميد عنايث بين سيد احمد خان هتدى و سيد جمال ثموده اسث»ه 


جالب توجه است: 


باسخ(قسمت سوم) 


"اكر سيد احمد از اصلاح دين سخن مى كفتء» سيد جمالء مسلمانان را از فريب كارى برخى مصلحان و خطرات افراط در 


اصلاح برحذر مى داشت واكر سيد احمدء ضرورت فراكرفتن انديشه هاى نو را براى مسلمانان تاكيد مى كرد» سيد جمال بر 
اين موضوع اصرار داشت كه اعتقادات دينى؛ بيش از هر عامل ديككر افراد انسان را به رفتار درست رهنمون مى كند. واكر 
سيد احمد مسلمانان را به يبروى از شيوه هاى نو در تربيت تشويق مى كرد. سيد جمال اين شيوه ها را طبعا براى دين و قوميت 
مردم هندء زيان آور مى دانست. بدين سان سيد جمال كه تا آن زمان به جانبدارى از انديشه ها و دانش هاى نو نامبردار شده 
بود» به هنكام اقامت در هندء در برابر متفكر نوخواهى جون سيد احمد ناكزير به ياسدارى از عقايد و سنن قديمى مسلمانان 
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شهرت يافت. با اين وصف ...در اين دوره نيز از راى بيشين خود درباره ضرورت تحركك فكر دينى روبرنتافت. 


دز غبازاتئ كه از سيد جمال الدين اسيدابادق نفل شد كرش اصؤل كراين و ثاكتنتا بر اضول:و اموز هاى الاق كاملا 
مشهود و بارز است. اكر سيدجمال به درستى» مسلمانى نوانديش محسوب مى شود با اين حال به عنوان يكك اسلام كرا هنوز 
بر اصول و آموزه هاى دينى تاكيد دارد» از اين حيث تلقى وى از دين و مبارزه خود يكك تلقى اصول كرايانه محسوب مى 
شود. نمونه دوم را مى توان از آرأ و ديدكاه هاى رهبر معظم انقلااب آيت | خامنه اى مطرح كرد. آيت | خامنه اى فراتر از 
مسووليت فعلى به عنوان رهبرى انقلاب اسلامى ايران» يكى از شخصيت هاى مبارز و نظريه يرداز اسلام كرا نيز مى باشد. 


ازاين رو تلقى ايشان از وازه ى بنياد كرايى» در مطالعه ى برداشت اسلام كرايان از اين وازهء حايز اهميت خواهد بود. ايشان 


بارها به اين وازه اشاره كرده اند. در ذيل نمونه هايى از عبارات 


وى را دراين زمينه مرور مى كنيم: "اصول كرايى يعنى اصول مستدل منطقى اى را قبول داشتن و به آن ها يايبند ماندن "ان 
الذين قالواربنا | ثم استقاموا"؛ استقامت كردنء اين اصول كرايى استء و رفتارهاى خود را با آن اصول تطبيق كردن؛ مثل 
شاخص هايى كه در يكك جاده انسان را هدايت مى كند." در عباراتى ديكر بين بنياد كرابى صحيح اسلامى و آنجه غرب از 
آن قصد مى كندء تمييز قايل مى شوند: "ملت ايران به لحاظ يايبند بودن به اصول و مبانى دينى و شرافت اخلاقى» راستكويى» 
عدالت وعدم خيانت --- كه هر يكك از اين ها يكك اصل و بنياد اخلااقى محسوب مى شود --- بنيادكرا است و به آن 
افتخارمى كند؛ اما غربى ها "بنياد كرايى " را با تحجرء نفهميدن منطق و ناديده كرفتن ييشرفت هاى دنياء برابر دانسته اند وبر 
همين اساس اين تهمت و دروغ را به ايران اسلامى نسبت داده اند» تا اسلام را از جشم جوامع مسلمان بيندازند و مانع از 


كرايش توده هاى غربى به سوى اسلام شوند. 


الا-ن امريكاييهاء محافل صهيونيستى عالم؛ محافل سرمايه دارى عمده عالم؛ وقتى نككاه مى كنند به اين حركت هاى مومنانه 
مردمء به جشم دشمن» خطرء به او نككّاه مى كنند» اسمش را مى كذارند بنياد كرايى. البته بنيادكرايى» مقصودى كه آن ها از 
كلمه بنياد كرايى دارند» آن التزام به اصول مرادشان نيست. كه التزام به اصولء التزام به يايه هاى فكرى و ارزشهاى اساسى -- 
ابن را نمى خواهند بككويند. از كلمه بنياد كرايى مرادشان اين نيست. مرادشان از كلمه بنيادكرايى يعنى وايس نككرى» كهنه 
يرستى» متحجر به مسايل نكاه كردنء وقتى مى كويند بنياد كرايى اين را مى كويند. يعنى به عنوان يكك دشنام, بنياد كرايى را 
يرتاب مى كنند به طرف ملت ها. اينها بنياد كرايند. يعنى متحجر و عقب افتاده و دكم و 


اينهايند." 


ايشان در عبارتى ديكر كسانى را كه از هياهوى تبليغاتى غرب در زدن برجسب بنيادكرايى بر حركت اسلامى مرعوب شده اند 
ودر نتيجه سعى مى كنند ازاين واه بيزارى بجويند» مورد سرزنش و ملامت قرار مى دهند: "كار به جايى رسيد كه در بين 
خود ما كسانى بيدا شدند كه در دنيا در مجامع جهانى قسم حضرت عباس بخورند كه وا با ما به اصولمان يايبند نيستيم» تا آن 
ها باور كنند. حالا امريكاييها براى اين كه تهديد عليه كشورهايى را كه اسم برده اند عملى كنند» مى كويند ما به خاطر دفاع 
از اصولمان داريم اين كار را مى كنيم؛ حالا- شد اصول كرايى» خوب(!) ببينيد! يكك ملت را وادار مى كنند كه از اصول 
خودش توبه كند» بعد معلوم مى شود كه نه» اصول كرايى يكك جيز خوبى است؛ آن ها خودشان براى حمله ى به دنياء يكك 
اصولى براى خودشان دارند» مى خواهند از آن اصول دفاع كنند. اين جورى با ملت هاء با سرنوشت ملت هاء با افتخارات ملت 
هاء با باورهاى ملت هاء با عناصر مولفه ى شخصيت ملت هاء اين جورى بازى مى كنند." بررسى ديدكاه هاى دو انديشمند 
اسلام كراى فوق» حاكى از آن است كه آن ها خود بر تمسكك بر اصول دينى در برابر انديشه ى غربى تاكيد دارند. از اين رو 
شاد كرا ف الى كز ضوي رق كانه بمخنائ: تتسكه ابن اول وجارو ماق :3 رق راضةة الوتظر تلام كراناهة الترف بمتسا و مطارت 
و بلكه ضرورى است. آنان هركز در برابر اتهام به اصول كرايى يا بنياد كرايى دينى به معنايى كه آن ها خود قصد مى كنند و 
مانكر ا نتدى' أن ها مياق دين اعتقنادى اسك شر كر واهمة اليه شود راء'نمن وافيه تلق انها از ابن وان عمجن 
حاكن اردهيت الما 


شده غربى بر آناست كه با حضور باورها و اعتقادات دينى در عرصه سياسى --- اجتماعى مخالفت دارد. 
نكاهى به طبقه بندى درونى جريانات اسلام كرا 


آن جه كذشتء حاكى از اين بود كه تعابيرى جون بنياد كرايى دينى نمى تواند به نحو درست و كاملء جريان اسلام كرايى 
معاصر را توضيح دهد. عمده ترين دليل آن را نيز مى توان اشراب شدن ذهنيت غرب مدرن بر آن دانست. غرب بدون توجه به 
تفاوت هاى بنيادى ديكر فرهنكك ها و تمدن ها با اصول و مبانى غربى و با معيار قرار دادن باورهاى خود, به ارزيابى آن ها مى 
بردازد كه نمونه بارز آن را در اطلاق واه ى بنياد كرايى مى توان ديد. اما فارغ از برجسب بنياد كرايى دينى» بدون ترديد 
جريان اسلام كرايى در طول تاريخ اسلام به ويزه در روزكار حاضرء داراى دسته بندى هاى مختلفى است كه در مطالعه حاضر 
نيز» توجه به آن ها مفيد است. قبل از بررسى طبقه بندى اسلام كرايى» لازم است تا ويزكى هاى مقسمى اسلام كرايى را مورد 


توجه قرار دهيم. 


اككر بخواهيم بر جريانات اسلام كراى معاصر تمركز نماييم» به نظر مى رسد واه ى "اسلام سياسى " به خوبى مى تواند عنوان 
مناسبى براى جريانات مختلف اسلامى معاصر باشد. البته لازم است توجه داشته باشيم كه اين وازه خود يديده اى جديد است 
و تاريخجه ييدايش و استعمال آن نيز به دنياى جديد و مدرن تعلق دارد. توصيف اسلام با وصف سياسىء امرى است كه 
ذاكره تاريخى مسلمانان آن را به ياد ندارد. تفكيك اسلام به سياسى و غيرسياسى نيز جنانكه اين اصطلاح حاكى از آن استء 
از ذهنيت غربى صورت كرفته است كه دين را به دو نوع سياسى و غيرسياسى تقسيم مى كند. اما بر خلاءف ذهنيت غربى؛ 


اسلام همواره جامع 


بوده و هركز از عرصه ى سياسى جدا نبوده كه نياز به توصيف مجدد آن به قيد سياسى باشد. با جنين ذهنيتى اين وصف عبث 
و بى معنا است. اسلام» برخلاف مسيحيت با حكومت آغاز شده و ييامبر كرامى اسلام (ص) خود بنيان كذار نخستين دولت 


اسلامى بوده هيت 


مسلمانان نيز در طول تاريخ اسلامء همواره جنين ذهنيتى از اسلام داشته و انتظار داشته اند تا دولت هاى وقتء تمثل عينى 
دولت اسلامى باشند؛ حتى جالب است كه بسيارى از خود انديشمندان غربى نيز در مواجهه با اسلام» جنين برداشتى از اسلام 
داشته اند. براى نمونه مى توان به روسو اشاره كرد كه در كتاب قرارداد اجتماعى» در مقايسه اسلام با مسيحيت معتقد است: 
"حضرت محمد (ص) از حكومتء برداشت بسيار درستى داشت و نظام سياسى خود را كاملا با نظام مذهبى يكى كرد و تا 
زمانى كه ساختار حكومت او در دوران فرمانروايى خلفا و جانشينان آن ها برقرار بود» حكومت خوب اداره مى شد." مراد 
روسو از اين عبارت؛ وحدت نظام سياسى و نظام مذهبى در اسلام است, در حالى كه در مسيحيت كاتوليك. دو كانكى وجود 
داشت كه خود موجب مشكلاتى در نظام سياسى مى كرديد. اما به رغم وجود ذهنيت غربى در اصطلاح "اسلام سياسى", به 
نظر مى رسد در بين وا كان موجود. اين وازه از مزاياى نسبى بهترى برخوردار است. مهم ترين مزيت نسبى آنء امكان 
مشخص كردن برخى از جريانات اسلامى در جهان اسلام معاصر است كه تحت تاثير ذهنيت مدرن غربى معتقدند اسلام به 
عرصه ى زند كَى خصوصى و فردى تعلق دارد و ازاين حيث جريان سكولاريسم اسلامى يا آنجه را كه اخيرا به يروتستانتيسم 


اسلامى مشهور شده اشنت» تشكيل مى دهك. 


مزيت نسبى ديككرء تهى بودن آن از بار منفى است كه هم اينكك در وازكّانى جون بنيادكرايى وجود دارد. اصطلاح "اسلام 
سياسى " مى تواند جريان كلى اسلام كرايى را در قالب يكك كفتمان تعريف نمايد كه تشكيل دهنده يكك هويت متمايز از 
كفتمان هاى ديكر و به ويزه كفتمان غربى است. بر اين اساس» اسلام سياسى را مى توان جنين تعريف كرد: "اسلام سياسى 
كفتمانى است كه هويت اسلامى رادر كانون عمل سياسى قرار مى دهد. اسلام كرايان كسانى هستند كه براى تعبير از 
سرنوشت و آرمان هاى سياسى خود از تعابير اسلامى استفاده مى كنند." به بيان ديكرء اسلام كرايان وازكان نهايى 1031 
/010131 0/003 خود را در اسلام مى جويند. مراد از واكان نهايى به تعبير رورتى» آن جيزى است كه وقتى از افراد خواسته 
شودتا اسدها نو امال تهاى غوةه زا يان كتندة از ابن واذ كان استفاده من كتئدا. 


با نكاه كفتمانى به اسلام سياسى و اسلام كرايان معاصر مى توان جريانات فرعى آن را با عنوان خرده كفتمان هاى اسلام كرا 
شناسايى و معرفى كرد. براى تقسيم بندى اسلام كرايان معاصر مى بايست به جريانات فكرى كذشته اسلامى بركشت و تبار 
فكرى جريانات موجود را در آن ها جستجو كرد. براين اساس بايد به دو جريان اصلى عقل كرا و عقل ستيز در كدشته ى 
اسلامى اشاره كرد. مهم ترين نماينده جريان عقل ستيز را بايد در جريان فكرى اهل حديث جستجو كرد. اهل حديث كه 
شخصيت هايى جون احمدبن حنبل و مالكك بن انس از مهم ترين متفكران آن هستند» عقل را كلا رد كرده و در مقابل بر 
حجيت حديث معتقد بودند. ازاين رو هر امر جديدى كه در آيات و روايات اسلامى نبود غير قابل قبول تلقى مى شد. اين 


جريان عمدتا با حربه ى 


تكقير انه رد خراائر جدايدى به عتوان بذعت در دين مى رداغت از ديكر امؤزة هتاى ابن جريان فكرى.مئ قوان نه 
جب ركرايى و نفى اختيار انسان اشاره كرد. هر جند اين جريان فكرى بعدها به دست ابوالحسن اشعرى تا حدى تعديل كرديد اما 
اشعرى كه خود در جوانى كرايشات معتزلى داشتء تنها عقل را به عنوان ابزار دفاعى يذيرفت و هيج نقشى براى آن در تبيين 
و درك امور اعتقادى قائل نككشت. از اين رو جريان اشعرى كرى نيز همانند جريان اهل حديث» عقل كريز باقى ماند. 


نتيجه ى جنين موضعى درباره ى عقل» در جريانات بعدى اسلامى نيز بروز يافت. ابن تيميه و شاكرد وى ابن قيم جوزى نيز به 
تبعيت از آموزه هاى اهل حديث؛ در ستيز با عقل» با تمسكك به ظواهر شرعى مجددا حربه تكفير را در رد مخالفان در قرن 
هشتم هجرى به كار بردند. اين جريان در عصر حاضر در وهابيت و شاخه هاى فرعى آنء احيا شده است. از اين رو اين جريان 
به عنوان يكك جريان متصلب و عقل ستيز در عصر حاضرء به رد مطلق دست آوردهاى بشرى به عنوان بدعت مى يردازد واز 
ابن حيَث بك جر نان متضب: و نه تعن ديك متحجر وا اتشكيل ذاذه الت اتمونة متاق بازز آذ نزام "توان دن جرنان هافق 
سلفى كراى معاصر در عربستان سعودىء ياكستانء افغانستان و ديكر نقاط جهان اسلام مشاهده كرد. يديده طالبانيسم و 
القاعده؛ دو نمونه بارز اين جريان هستند. درمقابل طيف عقل ستيز اهل حديثء مى توان به جريان عقل كراى عدليه كه 
معتزليان و شيعيان؛ مهم ترين نمايند كان آن هستند. اشاره كرد. اين جريان كه با روح علم كرا و جستجوكر اسلامى سازكارى 
بيشترى دارد» با تمسكك 


به عقل به عنوان رسول باطنى» در صدد استنباط و دركك آموزه هاى دينى و در نتيجه تبيين يديده هاى جديد مى باشد. هر 
جند جريان معتزلى» جريانى افراطى بود و تحت تاثير سياست هاى وقت خلفاى عباسى جند صباحى بيش دوام نياورد و كل 
جهان تسئن را جريان عقل كريز اشعرى كرى فراكرفتء اما در جهان تشيع» به دليل ماهيت عقل كرا و استدلالى اعتقادات 
شيعىء اين جريان تداوم يافته و در طول تاريخ نيز بالنده تر كرديد. البته مى توان به فلاسفه ى مغرب اسلامى نيز اشاره كرد كه 
مباحث عقلى و فلسفى را در اين منطقه كه بخشى از جهان تسئن بود» رونق بخشيدند. 


دو جريان فوق» تبار جريانات اسلام كراى فعلى را تشكيل مى دهند. ازاين رو مى توان در تقسيم بندى جريانات فعلى به جاى 
تقسيم بندى هايى جون راديكاليسم يا بنياد كرايى؛ از آن استفاده كرد. اين امر داراى مزاياى در خور توجهى است. مزيت 
نخست آن فاصله كرفتن از اصطلاحات و تعابير مبتنى بر ذهنيت غربى استء از اين حيث ملاكك طبقه بندى جريانات داخلى 
جهان اسلام؛ ديكر ملاك هاى بيكانه نيستند. اساس اين مزيت تعلق آنها به تاريخ و كذشته اسلامى است. و براى همين مى 
تواند تعلق و تبار كذشته آن ها را نيز بيان كند. مزيت ديكر اين طبقه بندى» توجه به تنوع و طيف هاى مختلف جريانات اسلام 
كرا مى باشد. بر اساس اين طبقه بندى مى توان جريانات اسلام كراى معاصر را در درون طيفى لحاظ نمود كه يكك سر آن را 
جريانات عقل ستيز افراطى همانند جريان اهل حديث و سر ديككر آن را جريانات افراطى عقل كرا مثل جريان افراطى معتزلى 
تشكيل مى دهد. حد وسط دو طيف را ديكر جريانات اسلام كرا تشكيل مى دهد, كه به تناسب فاصله شان از 


مركز اين طيف كه نقطه اعتدال را تشكيل مى دهد. متصف به يكى از دو جريان عقل كرا يا عقل ستيز مى شوند. 
فرجام سخن 


ظهور و كسترش جريان احياى فكر دينى در جهان اسلام در دو سده اخير در برابر تهاجم فكرى و فرهنككى غرب مدرن» يكى 
از يديده هاى حايز اهميت در جهان اسلام است. جنين جريانى كه يس از مدتى ركود در جهان اسلام فرآيند رستاخيز اسلامى 
رارقم زده استء با ظهور انقلااب اسلامى در ايران توان مضاعفى يافت. دنياى مدرن غرب نيز كه تحمل جريانى برتر را در 
مقابل خود نداشتء از دو سده بيش با ذهنيتى مملو از غرور و تفاخر به دست آوردهاى فنى خود به ديكر فرهنكك ها و تمدن 
ها نكريسته است و براين اساس با نكا منفى و عقب مانده» جريان اسلام كرايى معاصر را ارزيابى نموده است. نتيجه اين امرى 
استفاده از برجسب ها و عناوينى جون بنيادكرايى دينى يا راديكاليسم اسلامى بود كه با ديده تحقيرآميز وعقب مانده و 
تاريكك انديشء اسلام كرايان را توصيف مى كند. جنان كه در متن يزوهش نيز اشاره شدء جنين ذهنيتى كاملا با نكرش 
اسلامى بيكانه است و جريانات مختلف اسلام كرا خود را به اين جهتء البته به معناى تمسكك به اصول اساسى اسلامى» اصول 
كرا تلقى مى كنند. از اين رو بهتر آن است تا ما اسلام كرايان را با تعابير بومى --- اسلامى نام كذارى كنيم كه اولا خالى از 
ارزش داورى هاى غرب مدرن مى باشد و ثانياء تبار فكرى آن ها را نشان مى دهد. تعابير اسلام كرايى متصلب و عقل كريز/ 


ستيز و اسلام كراى عقل كرا/ معتدل از اين قبيل است. 


جهت تحقيقات بيشتر مقالات مفيد متعدد ديكرى نيز در سايت مذكور (باشككاه انديشه) موجود است. 
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برسس 
مقصود شريعتى و آخوندزاده از يروتستانتيسم اسلامى جيست؟ 
باسخ 


آيااين دو در اين مقوله يكسان مى انديشيده اند؟ 


مقصود دكتر شريعتى از اين وازه نه تنها غير از آن جيزى است كه امثال ميرزا فتحعلى آخوندزاده مطرح مى كردند؛ بلكه در 
مقابل آن است. مراد آخوندزاده از يروتستانتيسم حذف ابعاد آسمانى و الهى دين و نفى شريعت و منشأ الهى حق و قراردادن 
اعتبارات و قراردادهاى بشرى در مركز حق است: «بروتستانتيسم؛ عبارت از مذهبى است كه حقوق الله و تكاليف عبادالله 
جميعاً ذو آن ساقط بود فقط قوق الاش ياقى بعائد): اخوتدزاده» ميرو فتسعلى:مكتويات كمال الذوله هن 1 


از نظر وى» تا دين از احكام اجتماعى و سياسى و دخالت در امور بشرى به طور كامل خلع نشود هركز بازسازى آن نمى 
تواند در جهت وصول جامعه به تمدن غرب كارساز و مفيد باشد. ازاين رو يروتستانتيسم اسلامى و ليبراليسم دينى هنكامى 
ممكن است كه احكام شريعت كه به نظر او به مقتضاى زمانى خاص توسط بيامبر(ص) وضع شده اند» منسوخ شود و احكام 
ديكرى به اقتباس از دنياى غرب اخذ شود. نكًّا: هموء مقالاءت» مقدمه باقر مؤمنى» ص 91 و ٠١١‏ - هموء الفباى جديد و 
مكتوبات» ص 188. تفسيرى كه او از حق و عدالت و آزادى مى دهد تماماً تفسيرى دنيوى و زمينى است و هيج جهره اى الهى 
وآسمانى ويا حتى عقلانى وايدئولوزيك نمى تواند داشته باشد. مقالات» صص "9 - /91 و مكتوبات» صص هه - 28. 
ملخص كلام آن كه توصيه آخوندزاده به ملت ايران» رهايى از آزادكى دينى و عبوديت الهى و يشت كردن به دانش دينى 


وعقلى و روى آوردن به آزادى به معناى 


ليبراليستى و غربى آن و استفاده از علم تجربى است؛ صرف نظر از اين كه اين رويكرد در قالبى دينى و به نام يروتستانتيسم 
اسلامئ ؤيابا بوشفىئ سياشى وانه دست ياذشاة باشد: براى شتابى 'الخمالن :ان "ديد كاه هاى او نكا: يارساتاة حميله حديث 


.,35١5- 7١7” ييمانه» صص‎ 


اما دكتر شريعتى درست در مقابل جنين جرياناتى قرار داشت. او با طرح بازكشت به كذشته يكى از قوى ترين هجوم ها را بر 
ضد جريانات روشنفكرى الحادى - كه امثال آخوندزاده و تابعان او در بى آن بودند - سازمان داد كه مبارزه با هر آنجه رنكك 
و لعاب فرهنكك غربى را نداشتء وظيفه خود مى دانست. «بازكشت به كذشته) از نظر شريعتى بازكشت به اسلام ايدئولوزيك, 
بازكشت به فرهنكك اسلامى و ايدئولوزى اسلامى است. (جيزى كه آخوندزاده با او سرسختانه مبارزه كرد). از نظر وىء اسلام 
نه به منزله يكك سنت و وراثت يكك نظام يا اعتقاد موجود در جامعه؛ بلكه به منزله ايدئولوزى, و در مقام يكك ايمان كه آ كاهى 


دارد و آن معجزه را در همين جامعه يديد آورده؛ مى باشد. شريعتى» على» مجموعه آثار» ج ص .1732١‏ 


به اعتقاد وى» ثمره دعوت به بازكشت در جامعه اى كه اسلام در متن زندكى مردم آن به صورت يكك واقعيت اجتماعى 
حضور دارد» بازكشت به اسلام است. نظر او در اين باب» مخالفت قوى بر ضد تمامى جريان هاى روشنفكرانه جيى است كه 
بعد از شهريور ١70‏ ش. با الكو كرفتن از مدل هاى خارجى و امثال تقى زاده» بدون توجه به شرايط اجتماعى جامعه. اجراى 


انقلاب هاى تقليدى را در سر مى يروراندند؛ و همجنين دفاعى روشنفكرانه از مذهبء در برابر تمامى روشنفكرانى 


است كه با داعيه ملت يرستى» در تمام دوران رضاخان و يس از آن» در جهت زدودن مذهب و احياى آثار قبل از اسلام بسيج 


شدكة: انلك 


اما در ديد كاه شريعتى» يروتستانتيسم اسلامى به معنى حذف دين از عرصه اجتماع نبود؛ بلكه به نظر او براساس رسيدن به اين 
اسلام ايدئولوزيكك. بايد در اسلام تجديد نظر شود. او براى اين امر در برخى نككاشته هاى خودء معرفت دينى را در سطح علوم 


تجربى محض تنزل مى دهد. شريعتى» علىء اجتهاد و نظريه انقلاب دائمى» ص 15. 


به نظر وى» آنجه اسلام را از ركودى كه يس از يبروزى حاصل مى كند باز مى دارد» «اجتهادا است؛ زيرا اجتهاد قدرت تفسير 
و تغيير مداوم احكام و سنت ها را به مقتضاى شرايط و نيازهاى جديد اجتماعى به مجتهد مى دهد, همان» ص 96" اما وى 
مبانى اجتهاد يعنى كتاب» سنت» عقل و اجماع را به صورتى تأويل و تعبير مى كند كه اجتهاد در حد يكك كار علمى - تجربى 


با دقت در آنجه كفته شد. روشن مى كردد كه يروتستانتيسم اسلامى آخوندزاده غير از يروتستانتيسم اسلامى شريعتى؛ بلكه در 
مقابل آن است. 


آيا شما قبول داريد اسلام در خارج هست ولى مسامان نيست و در ايران برعكس است؟ لطفا توضيح دهيد دين آنجا جرا بايد 
اسلام باشد. 
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يرسيس 


اسلام باشد. 


باسخ 


اجمالا ما با شما موافق هستيم كه متأسفانه بسيارى از ما مسلمانان به آموزه هاى دينى خودعمل نمى كنيم جه اين كه حقيقت 
اسلام بايد در جشمء زبان و ساير جوارح ما تبلور يابد و دراين صورت اين همه حقه بازى و كلاهبردارى و ستم به ديكران 
حق و ناحق كردن و رشوه و يارتى بازى و... معنى نخواهد داشتء لذا مثل شما هم از خود وهم از ساير برادران و خواهران 
مسلمان انتقاد مى كنيم و همه را به كفتار نورانى امام صادق(ع) دعوت مى كنيم كه با اعمالتان مردم را به دين دعوت كنيد نه 
صرفا با زبانهايتان. اما در عين حال لابد توجه داريد اولا جامعه آرمانى بدون آالايش فقط در آخرت است. در دنيا فقط در 


ذهن هاء جامعه انسانى از همان زمان بدو خلقت جنين اقتضاء مى كرد (به تفسير آيه 7٠١‏ سوره بقره مراجعه فرماييد). 


در كشورهاى خارجى نيز به برخى قواعد يرافتخار اسلام عمل مى شود. البته يا به انكيزه ترس از يليس يا به لحاظ نفع اجتماعى 
ويا به لحاظ فرهنكك بالا. از نظر عقلى غيرقابل باور است كه به لحاظ بندكى و فرمان يذيرى از خداى متعال باشد جون وقتى 
اصل دين را نيذيرفته باشد جكونه طبق دستور خدا عمل مى كند و وقتى جنين نبود يس در آنجا نيز اسلام نيست. با اين همه 
انتقاد شما را از عمل نكردن ما مسلمانان به برخى از دستورات كه تأثيرات 


بد اجتماعى دارد قبول داريم. 


هاى اعتقادى و سلوكى و رفتارى قايل است. 


اسلام» متشكل از اعتقادات (اصول دين)؛ احكام عملى (فروع دين) و اخلاقيات است. مسلمان كسى است كه شهادتين را بر 
زبان جارى كرده باشد. از نظر انديشمندان شيعه مرحله يس از اسلام» ايمان است كه به اختصار نظرات اين انديشمندان درباره 


رابطه اسلام با ايمان جنين است: 
.١‏ كرجه اسلام و ايمان هر دو به معناى اعتقاد به شريعت محمدى است ولى اسلام اعتقاد غير راسخ و ايمان اعتقاد راسخ است. 
3 اسلام اعتقاد به سه اصل توحيدء نبوت و معاد استء ولى ايمان افزون بر آنها متضمن اعتقاد به عدل و امامت نيز مى باشد. 


*. اسلام عبارت از التزام به امورى است كه موجب جارى شدن احكام ظاهرى از قبيل طهارت بدنء» جواز نكاح و... است» 
2 م .امو موب ار 5 : جو 6 


ولى ايمان جيزى است كه موجب نجات و سعادت آخرت مى كردد. 
اسلام اظهار اعتقاد و اقرار به زبان استء ليكن ايمان حقيقت اعتقاد و واقع آن است. 
ه. اسلام صرف اعتقاد بدون عمل استء ولى ايمان اعتقاد مقرون به عمل است (دايره المعارف تشيع» مدخل «اسلام)). 


يس از ذكر اين مقدمه از شما يرسشكر كرامى مى يرسيمء مقصودتان ازاين كه در خارج اسلام هست ولى مسلمان نيست و 
در ايران بالعكس است جيست؟ 


جنانجه مقصود شما وجود اعتقادات يا احكام اسلام در خارج باشدء 


بديهى است كه اين امور جز از سوى عده كمى از مسلمانان واقعى در خارج» رعايت نمى شود و جنانجه مقصود شما اخلاق 
ها و رفتارهايى است كه اسلام به آنها مانندكد نظافت» كمكك به هم نوعانء ايثار و... سقاركن كرف ه سق كفس انيف اين امور 


نه تنها خواست اسلام بلكه خواست فطرى هر انسانى است. 


مراعات امور اخلاقى و رفتارى» با توجه به فرهنكك حاكم بر كشورها متفاوت است. در برخى كشورها به بعضى امور رفتارى» 


اشعية يشارف فى ذعيد موجالى كدودر همان كقورة شايد از امون اساي دركر غافل باشتد: 


منتها ذكر اين نكته لازم است كه براساس شنيده ها - نه ديده ها - معروف است كه در برخى از كشورهاى خارجى مردم, به 
رفتارهاى انسانى» عمل به قوانين» مراعات حقوق يكديكرء بيشتر اهميت مى دهند. شايسته است ييروان اسلام» كه قوانينش 
منطبق با فطرت انسان ها است با انطباق اعمال خود بر آموزه هاى اسلام كامى عملى در تبليغ اسلام بردارند. 


در قرآن سوره آل عمران آيه اى است كه مى فرمايد: من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين اكر 
كسى غير از اسلام دينى انتخاب كند از او يذيرفته نمى شود واو در آخرت از زيانكاران است. با توجه به اينكه دين اسلام دين 
زندكى نيز هست و احكام 
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يرس 
در قرآن سوره آل عمران آيه اى است كه مى فرمايد: من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين اكر 
كسى غير از اسلام دينى انتخاب كند از او يذيرفته نمى شود و او در آخرت از زيانكاران است. با توجه به اينكه دين اسلام 


شريفه بالا فقط اشاره به اثر اخروى دين اسلام نموده از تأثير دنيوى آن در زندكى انسان جيزى بيان نفرموده است؟ 
ياسخ 


با تشكر از اينكه سؤال خود را با ما مطرح كرديدء در ياسخ به سؤال خوبتان عرض مى شود براى فهم بهتر و دقيق تر آيات 
قرآن بهترين روش مراجعه به آيات ديكر قرآن كريم كه درباره همان موضوع نازل شده مى باشد. درباره يرسشى كه مطرح 


كرده ايد نيز برائ رسيدن به نظر نهايبى قرآن بايد به آياث ديكرى كه در اين زميته وارد شده مراجعه شود. 


در قرآن كريم آيات مختلفى درباره عدم تسليم در برابر فرامين الهى و رسيدن به خسران آمده كه بررسى دقيق آنها در حوصله 


اين اوراق نمى كنجد. مسأله اى كه در اين سطور به آن مى يردازيم اينست كه: 


اولا- در قرآن كريم تنها به خسران آخرت اشاره نشده مثلاً آياتى از قرآن خسران و زيان دنيوى را نيز مورد توجه قرار داده و 
فرموده: "و من الناس من يعبد الله على حرف فان اصابه خير اطمأن به وان اصابه فتنه انقلب على وجهه خسر الدنيا و الاخره 


ذلك هو الخسران المبين" )١(‏ 


و بعضى از مردم كسانى هستند كه خدا را به زبان و ظاهر مى يرستند و ازاين رو هركاه به خير و نعمتى رسند اطمينان خاطر 
ييدامى كتند واكر به شر و آفتى برخورند از دين خدا رويكردانند جنين كسى در دنيا و آخرت زيانكار است واين انفاق و 
دو روئى بر همه كس آشكار اسث. و در آيه ديككرى درباره منافقان مى فرمايد: "اولئكك حبطت اعمالهم فى الدنيا والاخره و 
اولئكك هم الخاسرون" (1) آنهايند كه اعمالشان در دنيا و آخرت نابود و باطل كشت و هم آنان به حقيقت زيانكارانند. 


ثانياً قرآن كريم در كنار توجه به زيانهاى دنيوى توجه و تأكيد بيشتر را درباره زيانها و خسران اخروى مبذول داشته مانند: "قل 
ان الخاسرين الذين خسروا انفسهم و اهليهم يوم القيمه () لاجرم انهم فى الاخره هم الا خسرون (» اولئكك الذين لهم سوء 
العذاب و هم فى الاخره هم الا خسرون (2)» و من يكفر بالايمان فقط حبط عمله و هو فى الاخره من الخاسرين (©) و... " و 
علت اين امر آن است كه زندكى دنيايى درمقايسه با زندكى اخروى بسيار زود كذر و فانى است. اما زند كى اخروى زندكّى 
جاودان است و مقصود اصلى از خلقت انسان نيز برخوردارى از همين زندكّى و حيات اخروى كه سازكارى با روحيه انسانى 
دارد و جاودانى است مى باشد جرا كه نفخه الهى در او دميده شده لذا زندكى دنيوى كه خانه مشتركك او و حيوان است 
00000 


ما از اينجا و از آنجا نيستيمما زبى جائيم و بى جا مى رويم 


نشسبك ك2 كار جات عد 


روزه دنيا كه سرمايه رسيدن به حيات جاودان است درست استفاده نكنيم دجار خسران بزركى شده ايم جرا كه سرمايه هاى 
وجود خود راجه بخواهيم و جه نخواهيم ازدست مى دهيم» ساعات و ايام و ماهها و سالهاى عمر به سرعت مى كذرد. 


نيروهاى معنوى و مادى تحليل مى رود و توان وقدرت كاسته مى شود. 


كياق كةاواه دوست :وا انفحات نه كنتذ رما به هاىئ "فين :غس وززتد كن وا ا كسك من دهيد و ذن ززابر انمالك محتمير 
يا بسيار» خانه اى محقر يا كافى بزرككء فراهم مى آورند» كروهى تمام اين سرمايه را براى رسيدن به مقامى از دست مى دهند 
و كروهى :نز اندر مسين عيش والوش والذات:زود كدو مادف ... مسلما هيجيكك از اينها نمى تواند بهاى آن سرمايه عظيم 
باشد و همه در اين بازار بزركك زيان مى كتند. تنها جيزى كه مى تواند جلو اين زيان بزركك را بككيرد و آن را به منفعت و 
سودى عظيم مبدل كند آن است كه در برابر از دست دادن اين سرمايه (سرمايه عمر) سرمايه كرانبهاتر و ارزشمندترى بدست 
رسيدن به رضاى خدا و مقام قرب اوست. (7) همانطور كه در دعاى ماه رجب از امام صادق "ع" آمده است: "خاب الوافدون 


على غيركك و خسر المتعرضون الا لكك" آنها كه بر غير تو وارد مى شوند مأيوس خواهند شد و آنها كه به سراغ غير تو مى 


آينذ زياتكارند." 


يس جه بهتر كه قدر سرمايه و جودمان را بدانيم و آن را به غير بهشت نفروشيم جرا كه به فرموده على "ع": "براى وجود شما 


وات عير بيكف تسكعنا دا افاوانيه كطتر 11 فرونيد" را 
منابع و مآ خذ: 

١١ سوره مباركه حج / آيه‎ .١ 

؟. سوره مباركه توبه / آيه هع 

. سوره مباركه زمر / آيه ١8‏ 

؟. سوره مباركه هود / آيه 77 

ه. سوره مباركه نمل / آيه 0 

#. سوره مباركه مائده / آيه 0 

. تفسير نمونه» زير نظر استاد محقق ناصر مكارم شيرازى» ج77 ص 1917-7948 (با جابجايى و حذف) 
نهج البلاغه» كلمات قصارء جمله 608 

يديدار شناسى دين 

بد يدار شناسى جيست ؟ ديدكاه هوسول در اين رابطه را بيان فرماييد . 
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بذيدان “تاسى بحست ؟ فيل كاه هوشرل :دان ابق وابطه وا مان فرهابيد : 


باسخ 


الف) «يديدارشناسى)(/[0 01617010 7ع (اط) به طور اعم رابطه ذهن وعين را در يرتو تازه اى مطرح كرده. درباره جايكاه 
علوم عينى و اثباتى و فهم دنيايى مدرن از خود و اصالت و معنادارى اين خود فهمىء به نقد و ارزيابى مى يردازد. در واقع 
شاخه اى از يديدارشناسى» ياسخ دهن به ايخ عسأله يا شائل زاير عهيده دارد 


-١‏ آيا خودفهمى علمى دنياى مدرن قابل اتكا است؟ و يا اين كه براى فهم خود فهمى علمى جهان مدرنء (يعنى براى يافتن 
منشأ معنا) به طور كلىء بايد به جيزى بنيادى تر مراجعه كرد؟ 


؟- آيا خودفهمى ها و كفتمان هاى رايج دنياى مدرن؛ در حوزه هاى مختلف جامعه؛ فرهنككء اقتصاد و سياست - كه جملكى 
بر آكاهى شفاف و بى مسأله؛ يعنى بر خودفهمى ما و بر جهان فهمى ماء تأكيد مى ورزند - در ساختارهاى نهان و ناخودا كاه 


زبان و كفتمان نهفته اند و در حقيقت»ء از عرصه 1 كاهى مستقيم انسان به عنوان فاعل شناسايى بيرون اند يا نه؟ 


ب ) يديدارشناسى از ديد كاه هوسرل١11ع55لا!!)؛‏ ابزار فلسفى فهم هستى بر حسب هستى روزمره انسان در جهان است. 
اتناس نديةا وشتانت ومسو ادق البق 245 سقفت عق 'باعبى انا ذو كووة مقف سان تجرف اليانن هذا 
دارد. به عبارت ديكرء هوسرل بر آن بود كه حقايق به اصطلاح علمى همه علوم راء بايد از نو در فعاليت هاى آكاهى انسان 


زمينه يابى كرد. 


هدف يديدارشناسى وىء بازكشت به تجربه زيست شدن (تجربه ماقبل نظرى و ماقبل فلسفى) است؛ يعنى» به حكم 


نايدا رشناتين # معتائ اولبه و اضيل:و“ازلة سهات عي :هداق شك اال كاف انان رداق 


اكت 53 محتاء آكاهى ذهد ما شوهةاء اسع كلاذهة :ور مقا ونان شوة دهية ست 
ز سوى دد ى ا كاهى ذهنى ماء شيوه اى هن در مقابل جهان باز مى شو يت و جهان زيست يكى 
است؛ يعنى» ذهنيت» خود در خلق معنا حاضر است. 


براساس اين ديد كاه «ذهن» و «عين» جدايى نايذيراند و يكى به وسيله ديكرىء در رابطه اى اوليه تعيين مى كردد. معناى جهان 
عينى و خارج از ذهن ما تنها از طريق آكاهى ساخته مى شود. جهان» واقعيت در خود نيست؛ بلكه واقعيتى براى آكاهى است 
و آكاهى نيز هيج وقت آكاهى در خود نيست؛ بلكه آكاهى از جيز ديكرى, يعنى از جهان است. از اين روء معنا نه فقط در 
عرصه ذهن و نه فقط در جهان عينىء بلكه در رابطه ميان آن دو ظهور مى كند. جان كلاءم آن كه براساس يديدارشناسى 
هوسرلء انسان ييش از آن كه از هستى جداكانه خود و يااز هستى جداكانه جهان آ كاه شود» در جهان هست. يسء از 
ديد كاه او فلسفه اى كه معنا را به آكاهى منفرد» منزوى و كسيخته از جهان محدود سازد, غير قابل دفاع است. 


همجنين از نظر هوسرل علوم طبيعى» دجار بحران شده اند؛ زيرا ريشه خود را در جهان زيست انسانى به دست فراموشى سيرده 
اند. حال آن كه براساس يديدارشناسىء بنياد يا زمينه علم و معرفت تنها در شواهد شهودى تجربه مستقيم 1 كاهى يافت مى 


شود. 


ازاين نكته نبايد غفلت كرد كه يديدارشناسى 


هوسرلء به شكل هاى مختلف تعبير شده است. «مارتين هايدكر» با تحليل يديدارشناسانه خود از هستى انسان» تعبير اصالت 
وجودى از آن به دست داد. «هانس كو ركك كادامر» و «يل ريكور»» تعابيرى هر منوتيكى از آن كردند و «زاكك دريدا) تعبيرى 
شالوده شكنانه ازآن عرضه داشت. 


براى آكاهى بيشتر از ديد كاه هوسرلء مطالعه اين كتاب ها سودمند است: 
١‏ - فلسفه «هست بودن زان وال» ترجمه دكتر يحيى مهدوى. 


؟- فلاسفه يزركك» بريان مكى :اترحمة عت الله فولادوند. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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